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Al igual que todo nuevo pronunciamiento catequético, Catechesi Tra-
dendae suscita muchas cuestiones en quien se acerca a él. Y no puede ser
de otro modo, dado que la Catequesis, ya sea como ministerio, ya como
experiencia y movimiento eclesial, se encuentra en permanente y saludable
ebullicion.

‘Desde la entrada el catequeta se pregunta:

{Cémo ubicar este Documento en el proceso histérico seguido por la
‘Cafequesis en los afios més recientes? (Hasta qué punto recoge los logros
obtenidos, los esfuerzos realizados en casi todos los dmbitos de la Iglesia?
iRefleja fielmente la situacién presente de la Catequesis, en sus btisquedas,
sus acentuaciomes, sus tropiezos, sus aciertos...? ;Qué resonancias puede
tener en los catequistas de todos los miveles y en el contexto particular
donde cada uno ejerce su ministerio?

Es necesario ir al encuentro del Documento en actitud inferrogante:
Permitirle por una parte que cuestione nuestra Catequesis actual, y por
otra, cuestionar sus planteamientos desde nuestra préctica o experiencia
de educadores en Ia Fe. Esto nos ofrece la posibilidad de entablar un
didlogo catequético, donde la palabra de la Iglesia y la palabra de cada
catequista se entrelacen y se traduzcan en fecundidad apostélica en favor
del Reino.

Asi los catequistas escucharsn al Espiritu que se expresa por los
pastores del Pueblo de Dios, intérpretes autorizados de una Fe que se
vive en desafio permanente. De la misma manera los Pastores percibirdn
los anhelos apostdlicos que arancan de un compromise que edifica la
comunidad cristiana en la fidelidad catequética al Evangelio.

Por eso hay que dejar un amplio espacio eclesial donde el Espiritu
suscite el dialogo apostéhco y siga manteniendo este esperanzador ‘“‘des-
pertar catequético” de dunensmnes universales.

|. Tres Aproximaciones Globales

1. El Camino del Dacumento

Sabemos que ¢l Documento es la convergencia de esfuerzos v aportes
venidos de iodas las iglesias particulares. El Sinodo, segin practica ya
usual, quiso ser voz universal del Pueblo de Dios, tanto en su fase prepa-
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ratoria como en su etapa de realizacion. Alli estarian los antecedentes
remotos del Documento.

Los antecedenies immediatos los encontramos en las diversas inter-
venciones de los padres sinodales, en las conclusiones de los grupos de
trabajo, en el mensaje final al Pueblo de Dios, y sobre todo en las famosas
34 proposiciones presentadas al Papa como sintesis 0 “material” para una
posible elaboracién de un Documento al estilo de Evangelii Nuntiandii
(n. 3).

Este Documento, sin embargo, tuvo que verse afectado por la sorpre-
siva muerte de dos pontifices en breve fiempo. Quedd en Ia mesa de tra-
bajo, y asf su publicacién se fue aplazando, a tal punfo que en algln
motnento s¢ pudo pensar que quizd no seria mds publicado (a. 4).

Aproximadamente dos afios después de la celebracién del Sinode fue
entregada a la Iglesia 1a Exhortacion Aposté].ica Y en dos afios muchas
‘cosas sucedieron que quizd pudieron aconsejar un replanteamiento - para
algunas cuestiones.

2. Sus Propdsitos Explicites (n. 4)

Al sefialar los alcances de su Exhortacién sobre la Catequesis, el Papa -

dird que sélo pretende tratar “algunos aspectos mds actuales y decisivos,
para corroborar los frutos del Sinodo”. Lo -que significa que no busca ni
agotar la temdtica, ni ser exhaustivo en su reflexidn, ni mucho mencs
dirimir todas las cuestiones. Quiere ofrecer pautas esenciales de referencia,
acentuaciones oportunas y clarificaciones necesarias en puntos vitales para
la Catequesis.

Cuatro son los objetivos explicitos que se propone consegmr con este
Pocumento de caricter universal:

* Reforzar la solidez de la Fe y de la vida cristiana.

Esto hace comprender el tono doctrinal del Documento y la reafir-
macién categérica de los contenidos formales de la Fe. La Catequesis
aparecerd en muchos momentos como ensefianza, transmision y conoci-
miento de esos contenidos, (aproximadamente 80 veces aparece ‘‘ense-
fiar”, “ensefianza”, y muchas més en términos equivalentes). Por eso tam-
bién se explicard la preocupacién recurrente por la integridad del Mensa-
je ¥ de su anuncio (nn. 51, 52, 30, 58, 49).

* Dar nuevo vigor a las iniciativas, _
Innumerables son en todos los 4mbitos y niveles del Pueblo de Dios.
Los padres sinodales fueron eficientes intérpretes de esta riqueza de¢ ini-
ciativas, El interés de este objetivo reside en que se reconoce un saludable
pluralismo catequético, descartando toda tentativa uniformante.

* Bstimular la creatividad.

Cada contexto socio-cultural reclama una capacidad y un ejercicio
creativo de la Fe que s¢ proclama. Cada dia aparece con mayor evidencia
que todo catequista y toda comunidad estdn Ilamados a concebir sus pro-
pias respuestas catequéticas, y ello en nombre de una elemental exigencia
de Encarnacion. .

e SR
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* Contribuir a difundir en la comunidad cristiana l1a alegria de llevar
al mundo el Misterio de Cristo.

El Papa desearia que sus palabras enardecieran a la comunidad para
que en ella existan cristianos “firmes en lo esencial y humildemente feli-
ces” a causa de su vivencia del Misterio de Cristo. Desea sembrar prédi-
gamernite en todos los responsables el valor, la esperanza y el entusiasmo
(nn. 61-62).

3. Un Documento Armonizador

A lo largo de todo el Documento se descubre un tono clarificador y
una intencién puntualizadora. Su lenguaje ¢s a menudo correctivo y sus
afirmaciones categdricas. Hay preccupacién por no permitir que se desvir-
tie el Mensaje ni se deforme la Misién. Se dirimen cuestiones y con todo
detecho.

Independientemente de las reacciones que pueda provocar su estilo
conciliador, es méds importante detectar los trasfondos que lo explican.

Bs claro que la Iglesia no vive tiempos precisamente tranquilos. Es
lugar comtn afirmar que en el corazén de su ser y de su ministerio s¢ ha
instalado el conflicto y la tensién. Se dice incluso que asumirlos es condi-
cidn de sobrevivencia. :

Sabemos que todo conflicto es el antagonismo real o aparente de dos
o més perfiles de una misma realidad. La contradiccién es la fuerza que
a menudo define acentuaciones méds o menos radicalizantes y pretendi-
damente absolutas. Y ahi el hombre se encuentra en la dificil situacién
de armonizar la realidad sin sacrificar ninglin valor auténtico en la op-
cidn clara y en el compromiso inegquivoco.

La Catequesis esti en este marco tensional de la vida eclesial. No
estd al abrigo de los sacudimientos antagbnicos que la afectan. Por eso el
Papa desea ofrecer elementos clarificadores que ayuden a superar las anti-
nomias que involucran a la Catequesis.

'En una lectura del Documento desde esta perspectiva se pueden
sefialar algunos de estos puntos conflictivos que afectan directa o indirec-
tamente a la Catequesis, obligando de paso al catequista & un laborioso
guehacer de discernimiento.

* Certeza y btisqueda.

Se acentia que la actitud humana fundamental es la de una biisqueda
sin fin y, por eso, Ia Fe no serfa una certeza sino un inierrogante que
nunca se responde, una matrcha espiritual que jamds alcanza su objetive,
un salto interminable en el vacio. Al mismo tiempo una de las finalidades
de la Catequesis es dar a los jévenes aquellas certezas sencillas pero séli-
das que les ayuden a buscar el conocimiento del Sefior (n. 60). Primera
tensidn,

* Evangelio e ideologfa.

“Por un lado se constata que el Evangelio y la Fe son fundamental-
mente iniciativa gratuita de Dios. Por otro se comprueba gue las ideolo-
gias son realidades ineludibles y el compromiso politico no es un simple
agregado de la Fe plenamente vivida. ;C6émo la proclamacién catequética
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del Evangelio estd por encima de toda tentativa de ideologizacién? (32).
Segunda tensién.

* Doctrina y Vivencia.

- Se experimenta un antagonismo entre una Catequesis que arranca de
la experiencia vital y una catequesis tradicional, doctrinal y sistemdtica.
Se privilegia la ortopraxis en detrimento de la ortodoxia o viceversa. Se
concibe la Catequesis de la vida en oposicién irreconciliable con la Cate-
quesis doctrinal (22). Tercera tensién,

* Integridad del Mensaje y transmisién pedag6gica del mismo.

Quien se hace discipulo de Cristo tiene derecho a recibir “la Pala-
bra de la Fe” no mutilada, falsificada o disminuida, sino completa e
integral. Sin embargo es posible que razones de méiodo y pedagopia
aconsejen gradualidad, dosificacién y progresividad intensiva y extensiva
{30-31), Cuarta tension.

* Inculturacién y universalismo del Evangelio. _

"De un lado la Catequesis estd llamada a llevar la fuerza transforma-
dora del Evangelio al corazdn de toda cultura. El estd irreversiblemente
ligado a una cultura bien determinada que es el mundo biblico. Se ha
expresado en moldes culturales que determinaron un lenguaje para expre-
sar la Fe, Por oftro lado el mismo Evangelio no agota sus posibilidades
encarnativas en forma alguna de mculturamén sino que las’ trasciende
(53). Quinta tensién.

- * Investigacion teolégica y Categuesis. :

- La Fe es premisa incuestionable para el quehacer teoldgico. Mision
irremplazable de la teologia es prestar un servicio. En sus pesquisas, sin
embargo; la teologia elabora a menudo hipétesis e investiga sobre cuestio-
nes debatidas. La Catequesis, por su parte, necesita mantenerse estrecha-
mente ligada al quehacer de los tedlogos, pero sin hacer de su ministerio
un lugar de cuestiones opirables, Debe ofrecer preferencialmente certezas
de Fe. (Qué hacer ante lo que sélo es hipdtesis de estudio y tamblén
repercute en la Fe del cristiano? (61). Sexta tensi6n.

* Estructura parroquial cldsica y Categuesis.

Se siente la crisis de la parroquia tradicional como mediacién valida
para educar en la Fe, al menos en algunos casos. Se sostiene que es estruc-
tura inadecuada, obsoleta y destinada a su inevitable desaparicién. Por
otro lado se afirma que la parroquia sigue siendo “lugar privilegiado de
la’ Catequesis”, “referencia importante para el pueblo cristiano y para los
no practicantes...”, a condicidn de que se cuestione su estructura vy se
le otorgue otra fisonomia y funcionalidad (67). Séptima tensién.

* Lenguaje del Credo y lenguaje de la época.
- El Credo es Hamado “expresién privilegiada” a través de la cual la
Iglesia confiesa su Fe. Es referencia segura para el contenido formal de
la Catequesis. El Credo y los simbolos son contemplados como sintesis y
compendios -de la experiencia cristiana de la comunidad en momentos
cruciales de su Fe. Por eso su formulacién se hace en categorias que expre-
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sen aquella experiencia. Pero hoy estamos ante una variedad de experien-
cias cristianas contempordneas. La irrupcidn de los medios de comunica-
cién, la lamada “cultura de la imagen”, la cultura urbano-industrial y
otros fendmenos afines, generan oiras experiencias y otros lenguajes para
la comunicacién humana y cristiana. “La Catequesis debe hacer un es-
fuerzo por enconfrar-el lenguaje. que entienda esta generac16n” (nn. 49,
46, 28). Octava tension.

* Presenma y ausencia de memorizacién.

~ “Los comienzos de la Catequesis cristiana, que coincidieron con una
givﬂlzacxén eminentemente oral, recurrieron ampliamente a la memoriza-
cion. La Catequesis ha conocido una larga tradicién de aprendizaje por
la memoria de, las principales verdades”. Ello produjo una primacia de
la memioria que a veces silencié otros aspectos del quehacer catequético.
 Hoy asistimos a una reaccién casi undnime contra la- memorizacién —con-
fundida a menudo con el memorismo— al privilegiarse Ios aspectos existen-
ciales de la educacién de la Fe, como experiencia, encuentro, didlogo,
vivencia, compromiso, etc. (55). Novena tensién.

~ * Escuela catdlica y Catequesis,

.-. - Se sostiene la necesidad de la escuela catblica, porque “ofrece -a la
Catequesis posibilidades no desdefiables” y a la educacién general la opor-
tunidad de integrar la formacién cristiana de los alumnos. Sin embargo
Ia escuela catdlica experimenta la debilidad de su propia institucionali-
dad, su crisis actual de identidad y sus dificultades para ser espacio ecle-
sial de vida cristiana auténtica (69). Décima tensidn.

* Infegﬁdad de 1a Fe catélica y Ecumenismo.

.. La Catequesis se desenvuelve a menudo en situaciones de plurallsmo
religioso. Y alli es necesario configurar una identidad catélica, proporcio-
nando integralmente los elementos constitutivos de la confesidn catdlica de
la Fe..Solo desde alli se contempla la posibilidad real de apertura, de dia-
logo y de colaboracién efectiva con quienes asumen la vida a partir de
otras interpretaciones de la Fe cristiana (33). Undécima tensibn.

* Las publicaciones catequéticas: Enire la fidelidad y el riesgo.

- .- Se constata un alegre florecimiento de recursos varios en orden a
educar en la Fe: Publicaciones, métedos, textos, etc. Es innegable que ello
significa vitalidad catequética, vigor comunitario de la Fe, accién del Espi-
ritu que comunica su creatividad a los catequistas. Esta incesante creativi-
dad se ubica entre la fidelidad y el riesgo. De un lado los educadores de
Ia Fe se saben hetrederos de un patrimonio espiritual y participes de un
sentido eclesial de la Fe. Comprenden que el Magistetio -es referencia de
unidad y exigencia de plena comunién. Sin embargo también perciben
que, 10 obstante los equivocos y los riesgos de horizontalismo y reduccio-
nismo. del Mensaje, existe el imperativo ineludible de hacer més accesible
el Evangelio, abriendo cauces inéditos para la experlencm contemporénea
_de la Fe (49 50) Duodécima tensién. :
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Il. Guia para €] Andlisis del Documento

 En esta parte solo quisiera sefialar algunos. elementos mds relevantes
que pueden recogerse de una lectura’ pormenorizada del Documento. Ello
obliga a discernir y valorar catequéticamente su confenido, porque - el
abundante material que nos ofrece no tiene la misma trascendencia para
el catequista, no implica las mismas exigencias ni tiene los mismos alcan-
ces précticos. _ '

El catequista debe saber ponderar adecuadamente los diversos apor-
tes que le ofrece la Exhortacién Apostélica, porque no todo tiene la misma
categoria en orden a su quehacer. Este no puede ejercitarse plenamente
sino a condicién de que haya clarividencia apostSlica. Por eso el
mismo Pontifice dird que “la obra de la Catequesis, si se quiere llevar a
cabo con rigor y seriedad, es hoy dia mas arduz y fatigosa que nunca
a causa de los obstdculos y dlflcultades de toda indole con que topa..
(40).

En un esfuerzo de discernimiento y valorac16n catequétlca, se puede
encontrar en Catechesi Tradendae una primera serie de elementos que
podrian llamarse imperativos para la Catequesis; una segunda serie que
puede responder a acentitaciones oportunas; ¥y una tercera que cabna bajo
el apartado cuestiones ablertas .

1. Imperatives pare lo Catequesis

Los imperativos son elementos sin los cuales no podrfa hablarse de
una Catequesis cristiana integral. Scn constitutivos que definen su fisono-
mia peculiar en Ia Iglesia. La presencia de ellos es por tanto necesaria.
Su ausencia podria comprometer gravemente la identidad de este ministério.
Los imperativos no son realidades de orden facultativo u opcional para la
Catequesis, sino més bien consubﬂtaumales a su mejor concepcién y pric-
tica eclesial,

El camino histérico recorndo por Ia Catequesis nos ha permitido ir
formulando con mayor precisién y profundidad lo que podria lamarse
“ejes nucleares” en forno a los cuales se articula todo elemento que diga
relacién con Ia 'Catequesis. Su importancia catequética consiste principal-
mente. en que ayudan a jerarquizar valores, asegurar interrelaciones, ubi-
car elementos y establecer prioridades. Todo ello dentro de la cohemén
armdnica del conjunto.

En la Pastoral de la Catequesis es frecuente encontrarse con cate-
quistas que experimentan una grave confusién que se refleja en una acu-
sada inseguridad prictica. Hay malestar, Se tiene dificultad para separar
“la paja del trigo”. No se sabe destacar lo substancial de aquello que solo
tiene un valor referencial. Los grandes ejes catequéticos a veces quedan
silenciados o sin suficiente explicitacién, y por eso se cae ficilmente en
empobrecimientos inaceptables cuando no en parcializaciones peligrosas.

Evidentemente que no se frata de desconocer la legitimidad pedagé-
gica —y la necesidad— de catequizar subrayando alguncs enfoques o deter-
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mmados valores (Catequesis antropoléglca cristocénirica, etc)). Se trata
tinicamente de reconocer la urgencia de mantenerse en apertura y referen-
cg consciente a lo substanclal de manera que nada pierda su auténtico
valor.

En este sentido Cateches; Tradendae presta un servicio- inapreciable
a los catequistas de todos los continentes, diciéndoles: Hay algo substan-
cial que a modo de imperativos ineludibles no se pueden perder de vista
el:l nombre de una Catequesis plenamente cristiana.

Estos son los imperativos que se desprenden del Documento Pon-
tificio:

1. Un CnstocenMst vertebral.

- La persona de Jesis es el centro de toda Catequems Su objeto pri-
mordial es el “Misterio de Cristo”, al cual conduce para escrutarlo en
toda su dimensién. Creer significa seguir a Cristo. La Persona de Crisio
se identifica con su doctrina, la cual tiene valor salvifico sélo porque estd
en referencia a su Persona y adentra en su Misterio (nn. 5-7).

2. Un Mensaje integralmente predicado.

Se trata de comunicar en su integridad la Revelacién de Dios. Todo
catequista deberia poder aplicarse a sf mismo Ia misteriosa frase de Jests:
“Mi doctrina no es mia, sino del Padre que me ha enviado”. Por eso debe
proponerse proclamar todo el Mensaje de Cristo y de su Iglesia, sin pasar
por alto ni deformar nada, exponiéndolo todo segiin un eje y una estruc-
fura que hagan resaltar lo esencial. Y todo ello porque el discipulo de
Cristo tiene derecho a recibir Ia “palabra de la Fe” no mutilada, falsifica-
da o disminuida, sino completa e integral, en todo su rigor y su vigor

C{(nn. 6, 58, 49, 30).

3. Un principio fontal: La Palabra de Dios.

'Es la fuente viva de toda Catequesis en su doble vertiente de Escritura
y Tradicién. Ello implica por un lado un clima biblico: Dejarse impreg-
nar por ¢l pensamiento, el espiritu, las actitudes biblicas y -evangélicas
mediante un contacto frecuente con los iextos sagrados. Por otro exige
un clima eclesial: Que los textos sean leidos con la inteligencia y el cora-
zén de la Iglesia (un. 26-27).

4. Una Iglesia totalmente catequizadora y catequizable.

En la responsabilidad comiin y diferenciada se realiza la acogida, la
iniciacién y el acompafiamiento del que decide caminar hacia Cristo. La
aceptacidn corresponsable de una radical vocacién misionsra asegura el
porvenir de la Fe y el vigor apostflico de la comunidad entera. Por eso
todo creyente v todo carisma, todo ministerio, grupo y espacio eclesial
coniienen un potencial catequizador (nn. 16, 24, 49, 62, -71).

.Por otro lado en la Jglesia de Jesucristo nadie deberfa sentirse dis-
pensado de recibir la Catequesis, porque lo requiere Ja misma condicién
de ‘bautizados, lo exige el derecho sagrado de cultivar Ia dimensién rellglo—
sa de la vida, y porque la Fe, como proceso vital, tiene una exigencia
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intrinseca de adquirir su propia madurez. No deben olvidarse igualmente
las situaciones y acontecimientos contempordneos, los “signos del tiempo®
que se constituyen en auténticos desafios y piden ser asumidos como con-
tenidos antropolégicos del Mensaje de salvacidén (Secularizacién, plura-
lismo, injusticia, religiosidad popular...) (nm. 14, 20, 35, 45)

5. Configutacién de la identidad cristiana.

Tarea ineludible de toda Catequesis es ayudar a superar las amb1-
giiedades de la vida en el sentido del Dios de Jesucristo. Buscar desde el
seguimiento de Cristo el sentido méds profundo de la existencia humanpa.
Forjar la personalidad cristiana, educando en la lucidez y coherencia de
la Fe, en orden a la confesién testimonial en la vida cotidiana del Absoluto
de Dios y de los valores evangéhcos La Catequesis ensefia a dar razbn
de la propia esperanza a quienes pldan de ella una explicacién (nn 25,

56-37).

6. Una presencia histérica. _ _

La Catequesis asume su momento histdrico, se expresa en las cate-
gorfas de la época y refleja las preocupaciones prioritarias de la comunidad
cristiana. Los distintos valores acentuados en cada tiempo obedecen a la
situacién del creyente- que puede percibir éstos o aquellos perfiles del
Mensaje cristiano. A cada época lo suyo.

La Iglesia, en este esfuerzo continuo de sensibilidad histérica (época
apostdlica, patristica, tridentina...) a través de la Catequesis, sefiala cla-
ramente una pauta normativa para ésta ¥y para toda época Es necesatrio
asumir catequéticamente las situaciones histricas y las aspiraciones -autén-
ticamente humanas, a fin de que el Evangelio tenga pombﬁzdades de ser
acogido (nn. 10-13),

7. Una insercidn en las culturas.

De la Catequesis como de la Evangelizacién en general, podemos
decir que estd llamada a Dlevar la fuerza del Evargelio al corazén de 1a
cultura y de las culturas.

' Ello pide. ejercitarse en una pedagogia de Encarnacién que lleve a
las culturas a su plenitud en un encuentro con el Evangelio,

Hay que reconocer con sabiduria cristiana que el Mensaje evangéli-
co se inserta desde el principio en una cultura semiia-oriental y se ha
expresado en distintos moldes eulturales, “convirtiendo® las culturas con
su poder transformador

Por eso los auténticos catequlstas, persuadidos de que la Catequesis

*se encarna” en las diferentes culturas y ambientes, recogen como norma
suprema de su ministerio el camino encarnativo del Sefior (n. 53).

-8, Un dinamismo Iitirgico. : :

La Catequesis por su misma naturaleza involucra a la Liturgia y vi-
ceversa. Estdn intrinseca y reciprocamente implicadas, desde que la Pala-
bra de Dios, que suscita la adhesién a Jesucristo, conduce necesariamente
a la proclamacién cultual de aquella adhesion, es decir, a su celebracmn.
sacramental., . ) o o
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Por eso se afirma como un axioma indemostrable que toda Cateque-
sis tiene una dimensién y una exigencia litirgicas, asi como toda accién
litirgica contiene una dimensién y exigencia catequéticas (n. 23).

9. Una expresién del Espiritu.

Principio inspirador de toda la obra catequética y de los que la rea-
lizan, el Espiritu abre cauces internos a la Palabra, impulsa el crecimiento
y consuma la maduracién de la vida crlstlana, transfonnando a los disci-
pulos en testigos de Cristo.

De ahi que sea necesario aceptar como educadores de la Fe el itine-
rario fundamental de todo apostolado: Llenarse del Espiritu, actuar como
instrumento obediente a El, para asociarse inteligentemente a la obra que
realiza en su Iglesia (n. 72).

10. Una pedagogia original de la Fe.

Beneficiada por los inapreciables aportes de las ciencias de la educa—
cién, la pedagogia se concibe como un arte que favorece el crecimiento
mtegral de la vida.

La Catequesis, - como pedagogia de la Fe ~—-proceso vilal— asegura
su orIgmahdad en la medida en que se apropia la llamada pedagogxa
biblica, cuya fuerza mayor reside en reconocer que ella:

* Estd al servicio de una experiencia de Dios.
* Madura al creyente en el interior de una comunidad.

* Lo lanza a que asuma su libertad como “don vy tarea”, es decir, como
" 'un riesgo. :

* * Lo convoca a ser testigo del Invisible, preanunciando el mundo defini-
tivo con su presencia dindmica y creativa en la historia (n. 58).

2. Acentuaciones Opormmts

Con esta clase de elementos Cateches: Tradendae quiere subrayar
aquello que en este momento tiene una especial incidencia en la comuni-
dad que catequiza.

El itinerario hacia Cristo se va forjando a partir de, situaciones pecu-
liares que imprimen ciertos matices a la experiencia de la Fe.

Cuando el Documento pone de relieve determinados elementos que,
sin ser imperativos catequéticos, piden ser conscientemente mtegrados, nos
est4 sefialando, por un lado, que un caming pastoral no se hace sin una
elemental sensibilidad histérica, y por otro, que el lenguaje de la Fe estd
en estrecha relacién con las experiencias concretas de los hombres. Por
esc bien puede decirse que las acentuaciones son como un “‘espejo de la
época” por cuanto destacan relieves que en defmltwa son expresnon
de valores contemporéneos.

La Catequesis se acerca lealinente a ellos para esclarecerlos y abrirlos
a.la-accién transformante del Evangelio.

He aqui algunas acentuaciones més significativas:
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. La cuestién del lenguaje.
Es de actualidad candente y de mportancla notable a causa de los
avances en el campo de la comunicacién, de la semaéntica, de la lmgufsnca

y de la simbologia.
Tanto para Ta Teologia como para la Catequesis el tema del lenguaje

es sin duda alguna primordial. Esta debe esforzarse por encontrar el 1611-
guaje que entienda esta generacién (nn. 9, 49, 59).

2, Los medios masivos de comunicacién y los medios grupales.

. Los esfuerzos realizados en estos campos son de tal alcance que
pueden. alimentar las més grandes esperanzas en orden a la educacién de
la Fe. La Catequesis no puede hoy ser fiel a si misma sin el concurso
abundante de estos instrumentos de comunicacién. “La Iglesia se sentiria
culpable ante Dios si no empleara esos poderosos medlos (Evangelii Nun-
tinndi n. 45) (n. 46).

3. Lucha por la justicia y liberacién.

Del seguimiento de Cristo derivan exigencias éticas y actitudes evan-
gélicas ante la vida y ante el mundo que experimenta la injusticia como
un problema ain no resuelto. .. ni en vias de resolverse. Clamor impetuo-
so creciente y amenazante, Reto universal que se mantiene sin respuesta.

La Catequesis ilumina realidades, como la accién del hombre por su
liberacién integral, la bhsqueda de una sociedad mds solidaria y fraterna,
las Iuchas por la justicia y la construccién de la paz (n. 29).

4. La Piedad popular.

Existe un mundo religioso de vastas proporciones donde coexisten
elementos genuinamente cristianos con formas ambiguas y sincretistas de .
religiosidad. Ello exigird de la Catequesis una pedagogfa que se articule
en torno a un riguroso ejercicio de discernimiento apostélico, entroncado
en la Palabra de Dios y en la cultura religiosa de los pueblos.

En estas condiciones la Catequesis se hace presencia critica del Evan-
gelio y factor determinante de crecimiento y maduracién de la Fe cris

tiana (n. 54).

5. Catequesis a las nuevas generaciones.

Esta fue evidentemente la idea dominante en todas las fases del Sino-
do 1977. Se refleja ampliamente en el mensaje final de los padres sino-
dales y en el discurso de clausura de Pablo VI.

La quinta parte de la Exhortacién Apostlica —a excepcién de los
nimeros 43-45— se consagra & subrayar la 1mportan01a decisiva de Ia
Catequesis en relacin con las jovenes generaciones. -

. Esta importancia proviene fundamentalmenie de tres factores;

* Uno sociolégico: El ascemso creciente de los jévenes. Su -primacia
- numérica sobre todo en el tercer mundo. :

* Otro bioldgico: Millones de nifios y jévenes se encaminan hacia su
future de adultos.
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* Y uno de cardcter existencial: Multitudes de j6venes son viciimas de
filosofias que no les permiten llegar a la plenitud de su vocacién.

_ En este contexto conviene destacar el ndmero 43 que propone como
“forma principal de Ia Cateque51s” la Catequesis de los adultos,

 El adulto, hombre de opciones hechas y de compromisos estables,
estd en las mejores condiciones para vivir el Mensaje cristiano bajo su
forma plenamente desarrollada. Este serd el horizonte de la Catequesis
para las nuevas generaciomes. En todo caso la comunidad cristiana no
puede prescindir en la Catequesis de la participacién directa y experimen-
tada de los adultos (on. 35-45).

- 6. Catequesis sistemdtica.

Es reiterada la insistencia del Documento a prop051to de la Catequesis
concebida como una ensefianza y un conocimiento sistemdtico. (Estos son
algunos de los muchos lugares donde aparece la imsistemcia: 6, 7, 8, 10,
12, 21, 22, 25, 26, 28, 30, 31, 49, etc.). Una de las razones de esta preoccu-
pacién es sin lugar a dudas el rechazo frecuente de lo sistemdtico como
inadecuade para educar en la Fe. El menosprecio de lo doctrinal en favor
de lo existencial produjo en algunos casos un evidente desequilibrio cate-
quistico. El Papa considera oportuno reubicar lo docirinal y sistemitico en
¢l conjunto de los constitutivos de la Catequesis. La acentuacidn es tan
fuerte que en algiin momento se puede tener la impresién de que la doctrina
es'la dominante central del Documento (shilo conductor?) (n. 18).

7. Primacia de la Catequesis en la Pastoral,

~ El Documento se detiene en subrayar el lugar de la Catequesis en el
‘conjunto de los proyectos pastorales de la Iglesia. Sostiene que debe otor-
gérsele prioridad por encima de otras obras e iniciativas, porque es tarea
absolutamente primordial de su Misién.

No deben ahorrarse recursos humanos, esfuerzos; fatigas y medios
materiales, porque la solicitud por la Catequesis no puede ceder en nada
a cualqmer ofra empresa apostdlica,

A los obispos —primeros catequistas— los invitard a suscitar y man-
tener en sus iglesias particulares una verdadera “mistica de la Catequesis”,
si se quiere llegar a un ministerio realmente fecundo (nn. 15, 63).

3. Cuesitones Abiertas

Es claro que la Exhortacién Apostdlica dirime muchas.cuestiones, al
indicar categdricamente qué aspectos son necesarios en la Catequesis, c6-
mo deben ser comprendidos y bajo qué condiciones asumidos.

Sin embargo no todo estd resuelto ni definitivamente concluido.

En el proceso normal de la catequesis, que ne es otro sino el de la
‘Fe 'de la comunidad, existen y existirin elementos catequéticos que pidan
‘permanente invesﬁgacién y profundizacién No todos los campos estdn
‘totalmente explorados ni fodos los caminos plenamente andados. Creerlo
asi seria optar por un estancamiento inaceptable.
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. El ' Documento tiene también algunos' de estos elementos. que pueden
llamarse cuestiones abiertas, porque, al no tener la palabra definitiva,
ofrecen al investigador o al catequista preciosas oportunidades de creativi-
dad. Habrd que recoger y determinar correctamente la naturaleza de estas
cuestiones para abordarlas con la libertad que deriva preclsamente de su
condicién ‘de no resueltas.

Siguiendo casi literalmente el texto._del Documento sefialo alglmas
de estas cuestiones.

1. ¢Qué es en definitiva la Catequesis?

A lo largo de Catechesi Tradendae se intentan distintas formulaciones
que en su complementariedad nos dan preciosos elementos (puede verse
especialmente el Cap. III en sus ndmeros 18 25) Quizé deba decirse
que ninguna es del todo satisfactoria, porque “ninguna definicién parclal
y fragmentaria refleja la realidad rica, compleja y dindmica que comporta”
la Catequesis, como decia Pablo VI a propdsitc de la Evangelizacién
(n. 17). Serfa interesante ver gué fiscnomfa de la Catequcsm se desga]a
del dltimo Documento pontificio.

En todo caso “compete a los especialistas enriquecer cada vez més
gl concepto y la articulacién de la Catequesis™. :

2. Renovacién continua y equilibrada.

“La Catequesis tiene necesidad de renovarse continuamente en um
cierto alargamiento de su concepto mismo, en sus méiodos, en la bisque-
da de un lenguaje adaptado, en €l empleo de nuevos medios de transmi-
sién del Mensaje”. Para la Comunidad cristiana es vital y necesario que
“dé pruebas hoy —como supo hacerlo en otras épocas de su historia—
de sabidurfa, de valentia y de fidelidad evangélica, buscando ¥ abriendo
caminos y perspectwas nuevas para la ensefianza catequética”. Cuestién
siempre abierta a la imaginacidn e iniciativa de los catequmtas de todos
los niveles (n. 17). -

3. Creatividad metodolégica.

Es evidente que nadie tiene la definitiva palabra metodolSgica, poi-
que nadie puede agofar las posibilidades de la vida.

“La edad y el desarrollo intelectual de los cristianos, su grade de
madurez eclesial y espiritual v muchas oiras circunstancias personales
postulan que la Catequesis adopte métodos muy diversos  para alcanzar
su finalidad especifica: La educacién de la Fe. Esta variedad es requerida
también, en un plano més general, por ¢! medio socic-cultural en que la
Iglesia lleva a cabo su obra catequética”. Nadie puede sentirse dispensa-
do de asociar a su quehacer una permanente creatividad. La cuestién
estd pendiente (n. 51).

4. Relaciones tedlogos-catequistas.
-+ Aunque son funciones distintas no debe extrafiarnos que “toda con-
mocién en el campo de la teologia provoque repercusmnes igualmente en
el terreno de la Cateques;s” Y es que no son acciones paralelas sino
complementarias.
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Conscientes, sin embargo, de su influencia, “los tedlogos y los exé-
getas tienen el deber de estar muy atentos para no hacer pasar por verda-
des ciertas lo que, por el contrario, pertemece al dmbito de las cuestiones
opinables ¢ discutidas entre expertos”. Por su parte los catequistas tendrén
el cuidado y “el buen criterio de recoger en el campo de la investigacién
teoldgica lo que pueda iluminar su propia reflexién y su ensefianza®.
Unos y otros estdn subordinados a la Fe, a la Palabra de Dios, al Magiste-
ric. Queda abierta la posibilidad para la colaboracién méas fecunda (n. 61).

5. Colaboracidn ecuménica en el dmbito de la Catequesis.

Aconsejados y atin exigidos por situaciones de pluralismo religioso,
“los Obispos pueden juzgar oportunas, o ain necesarias, ciertas experien-
cias de colaboracién en el campo de la Catequesis entre catdlicos y otros
cristianos, como complemento de la Catequesw habitual que, de todos mo-
dos, los catélicos deben recibir. Tales experiencias encuentran su funda-
mento teoldgico en los elementos comunes a todos los cristianos. Pero la
comunién de Fe entre los catélicos y los demds cristianos no es completa
ni perfecta; mds adn existen, en determinados casos profundas divergen-
cias”. Camino abierto para la biisqueda de la plena unidad de la Fe.

Conclusion:

Como palabra conclusiva recogemos, en cuanto educadores de la Fe,
la intencién que entre lineas atraviesa todo el Documento: La Catequesis
debe ser vista como un quehacer permanente que entronca con nuestra
incondicional fidelidad a Dios en el hombre que estd a la expectatwa o
en camino hacia su plenitud cristiana,

¢Un paso més en Ios esfuerzos de renovacién? Para uvnos mds, para
otros menos. Ciertamente recoge mucho de la riqueza que innumerables
pioneros han entregado con generosidad a la comunidad cristiana.

Es en todo caso un pronunciamiento final cronolégicamente hablando,
pero ne definitivo en el crden de la renovacién.

A los catequistas tocard comprobar hasta dénde es traducible en lineas
- programdticas a nivel de praxis catequistica.




Las Férmulas Trinicarias y su Significado

en el Documento de Pucbla

Maximino ‘Arias Reysero, Pbro. Dr.
Profesor en la Universidad Catdlica de Chile

La doctrina trinitaria ha sido relativamente poco explorada en lo
que se refiere, al menos, a su significado para el vivir cristiano, a su
1mportancla para la vida y construccién de la Iglesia y para Ia concepcién
cristiana de la sociedad. Pareciera que esta doctrina estd reservada a
ciertos sectores pensantes del cristianismo. Pero, incluso, muchos sacer-
dotes y profesores no se animan a predicar o ensefiar este Misterio del
Dios Cristiano, ante €l temor de tener que exponer verdades filoséficas y
mateméticas poco comprensibles para la gente normal.

Los trabajos de E. Peterson', F. Taymans d’Eypetnon?, més recien-
mente de J. M. Le Guillou? permanecen, sin embargo, como indicadores
de lo que esta doctrina supone para la concepcién de la actividad politica
de los cristianos, asi como para una recta concepcién de la Iglesia y de la
sociedad. La gran importancia de este Misterio Fundamental, unido a una
actualizacién terminoldgica y conceptual ha sido la preocupacion de los
mejores teblogos de nuestros tiempos®., Que la catequesis debe basarse
en el anuncio del Dios Trinitario y que deberia ser este Misterio precisa-
mente el que diera unidad y coherencia a toda la catequesis es cada dia
mds evidente .

'E. Peterson, EI monotelstno como problema politico. En: idem, Tratados teols-
gicos {Teologia y siglo XX). Madrid: Cristiandad 1966, pp. 27-62. La tesis de E
Peterson se podria decir en la siguiente frase: “La aclividad politica del cristiane séle
es posible en el supuesto de la fe en el Dios Trino”. Es decir, la fe monopersonalista-
teista ¥ la concepcién politeista conducen a actitudes politicas d1ferentes de las cristianas.
Terminan en ef totalitarismo o en la anavguia.

2F. Taymans d'Eypernon, Le Mystere Primordiel., La Trinité dans sa vivante image.
Bruselas-Paris: Desclée 1950, Taymans trata de exponer jas analogias existentes entre
la sociedad humana y la Trinidad.

3M. J. Le Guillou, Le mystere du Pere. Foi des apotres. Gnoses actuelles. Paris:
Fayard 197%3. Su tesis, enérgicamente defendida e inclindndose a Santo Tomds, ver-
dadera: La confesién de fe trinitaria permite a la Iglesia reencontrar sa centro, suo
identidad y hallar los criterios para juzgar las tendencias que se introducen dentro del
cristiapismo contrarias a Ia fe cristiana,

* Sobresalen K. Rahner, H. Urs von Balthasar, J, Ratzmger, M. Schmaus, H.
Muehlen, W. Kasper. Desde el punto de vista histérico-litirgico J. Jungmanz y desde
€l exégetico W. Thuessing.

S Interesante aporte ¥ vision dan B. Grom y J. R. Guerrero, EI anuncio del Dios
Crisiigno, Andlisis ¥ consecuencias para }a educacion de la fe (XKoinonia 11). Salamanca:
Secretariado Trinitaric 1979, Los autores hacen un intento para presentar las bases
parg una catequesis trinitaria y centrada en este Misterio,
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Después de una lectura, sunque sea somera, no pueden pasarle por
alto a ningtin lector la gran cantidad y la belleza de férmulas trinitarias
contenidas en el Documento de Puebla®. Ya que en este Documento se
expresa la conciencia latinoamericana sobre la accidn evangelizadora de
la Iglesia en aquel Continente, conviene explorar este punto, para ver
¢l sentido y el alcance que tienen. Este es el objetivo propuesto en el

presente trabajo.
1. Jesucristo en Clave Trinitarla

Jesucristo, su Persona, su obra, estin comprendidos y presentados
dentro de un esquema tinitario. Es decir, que comtinua, consciente e
insistentemente se relaciona a Jesucristo con el Padre y el Espiritu Santo.

La importancia de esta insistencia consciente esti en que con ella
se lograrin superar clertos parcialismos teolégicos, que resultarian inevi-
tables de no mantener la perspectiva trinitaria, Estos pammhsmos pueden
ser de varios signos: desde un “Iesu:smo cerrado, bhasta un “teismo” de
signo totalitario, pasando por um “espiritualismo” entusiasta. El Docu-
menio de Puebla pone las bases de una reflexidn cristdlogica “espiritual”
y “trinitaria”. Y ello es muy importante. Porque el aislamiento o la falta
de referencia explicita de Jesucristo al Padre o al Espmtu lleva a concep-
ciones cristoldgicas equivocadas: .

— Jesucristo, sin una relacién filial al Padre, s¢ convierte facilmente
en un inconforme social, en un revolucionario politico, en un nuevo
Prometeo.

—Iesucnsto sin una relacién al Espfritu, se convierte en una flgura
del pasado, El Espirite actualiza y traduce la Verdad sobre Jesucristo a
cada tiempo y cultura,

— Dios sin Jesucristo, un Dios que no se asome a nuestro mundo
a través de su Unigénito, se convertiria ficilmente en una figura dictatorial,
en un monarca absolutista, en un Dios alejado de este mundo. Seria el
Dios que ha muerto.

— Un Espiritu Santo sin relacidn con la historia concreta de Jesds
sufriente, es una fuente de entusiasmo vacio, de huida de la realidad.
Una ilusidn sin cruz.

Las formulaciones en que se expresa esta relacibén trinitaria que vive
Jesis son muchas y muy bellas. En todas ellas no se descubre a Jesiis
aislado, no es el Prometeo, sino “el enviade” (166), “el nacido” (188),
“el ungido™ (190), “el testigo fiel” (967) del Padre; €l que obedece (194)
y dialoga confiada e intimamente (932) con el Padre: el “exaltado™, cons-
tituido Cabeza (195), “glorificado™ (363) por el Padre. _

_ Es, a su vez, “el nacido por obra del Espiritu® (188), “ungido por el
Espiritu para anuncio del Evangelio” (190), “cclmado por la fuerza vivi-

4L.os mimeros que van en ¢l texto entre paréntesis indican el parrafo del Docu-
mento de Puebla, en el texto definitivo.
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ficante (195) y “glorificado™ por el mismo Espiritu (363). Pero también
‘es Jests el que “derrama” (198), “efunde” (180), “difunde” (205), “da”
{211), “envia™ (220) el Espiritu; Jesucristc anmima con su Espiritu a la
Iglesia (166) y le participa a sus discipulos (222). La relacién de Jesis a
su Padre estd también miltiplemente expresada: “revela” al Padre (211),
es “la fuerza del Padre” (181), el “resplandor de la gloria y la bondad”
(189), “portador del poder transformante de Dios” (191}, “encarnacién
del caricter eterno de Hijo” del Padre (192).

No hace falta enumerar todas las férmulas trinitarias en las que
aparecen estas relaciones de las Tres Personas. Pero adjuntamos algunos
ejemplos, que se destacan por su sencillez y belleza.

La méas sencilla indica dénde esti puesto el centro de la accidn
salvadora de Jesucristo. No estd —como parecieran querer algunas pu-
blicaciones tecldgicas— en la transformacién de la sociedad, o en el des-
cubrimiento de un programa de accién sccio-politica, sino en unas rela-
ciones personales que se descubren presentes en la vida de Jesds:

...Cristo nos “revela” al Padre y nos da su Espiritu (211).

Una vez aceptado esto, que debia ser evidente, podemos avanzar en
la presentacién  de otras férmulas:

Dios Padre envié al mundo a su Hijo Jesucristo, nnesiro Sefior, ver-
dadero Dios, nacide del Padre antes de todos los siglos v verdadere Hombre,
nacido de Maris la Virgen por obra del Espiritu Santo (188).

Es esta una férmula que refleja la de San Pablo en su carta a los
Gilatas 4,4, pero completada con otras expresiones de credos eclesiales.
El texto se emplea para remarcar la verdadera divinidad y la verdadera
humanidad de Jesucristo. Aparentemenie no hay en ella ninguna novedad.
Y, sin embargo, mucho hay de importante en ella. Sobre todo, esa iden-
tidad del Hijo Eterno y de Jesucristo; esa colaboracidén Trinitaria en la
venida vy nacimiento del Hijo. Sin restar importancia a la vida histérica
de Tesfis, se quiere situarla dentro de un contexto trinitario.

Otra bellisima formula aparece cuando al hablar de la oracién del
cristianc, se la compara a la de Jests: .

El Sefior Jestls, que pasé por la tierrz haciendo el bien y snumciando
la Palabra, dedicé por el impulso del Espiritn muchas horas a la oracidn,
hablendo al Padre con filial confianza e intimidad incomparable... (932).

Jestis tiene uyn referente, tiene una meta: Ir al Padre (210), un dialo-
gante comtinuo, un “Ti” a quien se dirige en la oracién. Al mismo tem-
po se le muestra como colmado de una Fuerza que El mismo derrama
sobre los hombres. Esta Fuerza no es un “Td” de la misma categorfa que
el Padre. Quizds se podria significar -—como quieren algunos tedlogos
modemos— con un “nosotros”’, Pero, en todo caso, es una Fuerza con

" 7Ver H. Muehlen, Der heilige Geist als Person. In der Trinitit, bei der Inkarnation
und im Gnadenbund: Ich-Du-Wir. Miinster: Aschendorf 1966.
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dimensiones personales y ‘que se encuenira relacionada con Jesucristo, el
Padre la Iglesia y los hombres todos®.

La obra que reallza Jesds estd unida a su misma Persona y suerte,
Porque Jesdis es “salvado’” por los hombres, la obra que se reallza en
]esucnsto por ellos, tiene dimensiones claramente trinitarias:

El Padre resucita a su Hijo de entre los maerios. Lo exalta glorio-
samente a su derecha. Lo colma de la fuerza vivificante de su Espiritn. Lo
establece como Cabeza de sw Cuerpo que es la Iglesia. Lo comstituye Sefior
del Mundo y de la Historia. Su resurreccién es signo y prenda de la re-
surreccion a la que todos estamos llamados y de la transformacién final
del universo. Por El y en El ha querido el Padre recrear lo que ya habia

“creado (195).

" A través del Hijo es el Padre qulen actia y-es el Espiritu el que da
la fuerza vivificante.

. Puebla tiene presente, al redactarse diversas lineas teolbgicas latinoa-
mericanas que desea orientar, no condenar. La condena no fue nunca un
objetivo para la reunién de Obispos latinoamericanos. Pero también tiene
presente la situacién social de suma gravedad que el resto-del mundo
conoce por los escalofriantes sucesos de, por ejemplo, Chile, Argentina,
Paraguay, Nicaragua, El Salvador, Guatemala, etc. Pues bien, las férmu-
las cristolégico-trinitarias van a tener presente esta doble realidad: apertu-
ra a la sociedad y a las lineas teolégicas e}ustentes Esto se logra con una
cristologia trinitaria que

— no haga de Cristo un revolucionario politico, un inconforme social
ante la situacién existente. Que no se le haga el dmenador de programas
politicos extraiios al Evangelio.

- — perc que no s¢ haga de El tampoco una figura mitica, un dios
que no tiene los pies en nuestra historia de sufrimiento. Su vida ha de dar
sentido a la lucha de los hombres por un mundo mejor.

2. la Historia de la Saivacion en Coniexio Trinitarlo

Desde los primeros principios de la preparacién_ de la Conferencia
de Puebla se pensé la historia trinitariamente *. El Documento de Con-
sulta estaba construido -——en su parte segunda titulada “marco doctri-
nal”— en un esquema trinitario, siguiendo la confesién de fe expresada
en_el Simbolo de los Apdstoles, y en. una concepcién econdmico-salvifica
tripartita que correspondian al Padre (“La Buena Nueva de Dios™), al
Hijo (“Dios nos habla y reconcilia con su Hijo Iesucnsto”) y al Espfntu
Santo (“El Espiritu v la Iglesia’). _

BVer anexo gl final donde se cons:gnan las acciones que el Documento dice de
cada Persona,

. .7En este sentido M. Arias Reyera Una 1nterpretac10n cristiang  de Ia historia,
Lineas teclégico-pastorales del Documento de Consulta para Puebla. Medellin 4 (15/16) ;
358-367, Sepbre. Dichre. 1978, especialmente pp. 365-367.
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La redaccién del Documento Final no respeta esta divisién. La parte
central, que también es tripartita, se dedica a Jesuctisto, la Iglesia y el
hombre. Sin duda que ha sido un gran acierto dedicar una parte at
hombre, siguiendo la gran tradicién de la Iglesia (p. e. Santo Toméds de
Aquino). Pero no se ha olvidado de destacar en cada parte su contexto
trinitario. En cada parte aparecen suficientes férmulas trinitarias como
para mantener la estructura trinitaria en que estaba concebido el Docu-
mentoc de Consulta. '

Esto es, ciertamente, necesario, después de ver a Jesucristo en clave
trinitaria, : :

La accién salvifica histdrica de Jesucristo es esencialmente trinitaria
y ¢l Documento final mantiene esta perspectiva. Con ello se descubre, en
primer hugar, que la salvacidn no es algo externo a la comunicacidn de la
vida divina. Hoy hay grandes peligros de pensar la salvacién en rérminos
de programas y en concepciones ideoldgicas de consumo, gue son en el
fondo materialistas. La salvacidn cristiana tiene un sentido personal y
comunitario. Es la inclusién del hombre y de la humanidad en la misma
vida divina. Asf ha sido concebido el mundo desde sus origenes; asi era
desde -el principio: :

Al hacer el munde, Dios creé a los hombres para que participdramos
en esa comunidad divina de amor: el Padre con el Hijo en el Espirtu

Sarito (182). .

Este designic no fue revelado desde el principio; pero es el que
existia y el que se revela en Jesucristo:

- Cristo mnos revela que la vida divina es comunién trinitaria. Padre,
Hijo ¥ Espiritu viven, en perfecta intercomunién de amor, el misterio su-
premo de la unidad. De alli procede todo amor y toda comunmidn, para
grandeza y dignidad de la existencia humana (212),

La revelacién nc se puede comprender intelectualistamente, como si
fuera la simple comunicacién de ciertas verdades. Revelacién es la mani-
festacién de la verdad en que estd asentada la historia, de lo que vive
y de lo que puede hacer su grandeza y dignidad. No construirse de acuer-
do a esta verdad es construjrse en falso. Jesucristo revela, pues, lo que es
y realiza en su vida lo que revela. El centro, el nfcleo mas intimo de la
obra salvadora de Cristo estd precisamente en que _

Por Cristo, con El y en El, entramos a pariicipar en 'la comunifn
de Dios, No hay otro camino que lleve al Padre. Al vivir en Cristo, Negaimos
~a ser su Cuerpo Mistico, su pueblo, puehlo de hermanos unidos por el amor
que derrama en nuestros corazones el Espiritu. Esta es la comunién a la
que el Padre nos llama por Cristo y su Espiritu. A ella se orienta toda la
historia de la salvacién v en ella se consuma el designio de amor del Pa-

dre gue nos cred (214).

La salvacién esti en estar integrados y asumidos en la vida divina.
Se trata de participar “en la comunién de Dios”. A esta comunién se orien-
ta la historia y la vocacién. cristianas. El Documento asigna diversas fun-
ciones a cada persona. No es diffcil poder dibujar los contornos de lo que
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es propio de cada persona'®. En grandes lineas podemos decir que se
asigna a la Persona del Padre el “ser protagonista principal” en Ia vida de
Jesis (277), la creacién (182 passim), la concepcién. del plan salvifico-li-
berador (183; 292; 740), la primera invitacién a reanudar un didlogo
roto (187), la continua vocacitn v llamada (852), la airaccién (192) v, en
general, la providencia sobre el mundo, la historia, la sociedad (469; 459
assim). :

P Al Hijo, Jesucristo, se le asigna la realizacién histGrica de ese desig-
nio salvador del Padre, que lleva consigo la Encarnacién (301), el asumir
lo humano y creado (188), el compartir los trabajos, alegrias y sufrimien-
tos (169), la participacién de la vida divina (330) y del Espiritu (222},
" la fundacién (222) y gufa de la Iglesia (257), ¢l hacer tomar conciencia
del pecado (330), la reconciliacién (1301), la restauracién original del
hombre (331). Sobresale que la realizacién histérica se haga por su iden-
tificacién con los pobres (passim).

Al Espiritu se asigna la interforizacion (199) de la Alianza hecha
enfre ¢l Padre y el Hijo y la encarnacién del Evangelio en la historia
(199). El vivificar (243), diferenciar y enriquecer (856), dar unidad (682),
santificar (250) y enviar misioneramente (348; 1294) a la Iglesia. Asi
como también el suscitat anhelos de salvacidn en hombres y pueblos
(201). Es decir, que se asigna al Espiritu ¢l dinamismo eclesial para vivir
¢l Evangelio, para -manifestarlo y extenderlo en cada momento y en cada

cultura.

En todo caso, Jesucrisio permanece como ¢l dnico Mediador, el sélo
camino a la salvacidn que es la participacién de la vida Trinitaria:

Por Cristo, iinice Mediador, 1s humanidad participe de la vida tri-
nitaria. Cristo hoy, principalmente con su actividad pascual, nos lleva a
la participacién del misterio de Dios. Por su solidaridad con nosotros, nes
hace capaces de vivilicar nuestra actividad con el amor y de transformar
nuestro trabajo y nuestra historia en pesto litfrgico, o sea, de ser protago-
nistas con El de la construceién de la convivencia y de las dindmicas hu.
manas que reflejan el misterio de Dios y comstituyen su gloria viviente
(213).

Impresionante parrafo, debido, sin duda alguna, a2 la pluma de un
muy buen tedlogo, conocedor de la patristica. La dimensidn trinitaria
que nos es participada por medic de Cristo, especialmente en su Muerte
y-Resurreccidén no estd ausente de la vida comtn y corriente. Es la activi:
dad humana, sus esfuerzos y su dindmica la que se constituye en verda-
dera liturgia. Aqui se retoma la idea paulina de Rom 12, 1-2 y la de los
Padres, schre todo San Agustin (De Civitate Dei 1X). Nuestra misma his-
toria refleja en s el misterioc de Dios Trino y por ello no sélo el hombre
(San Ireneo) sino sus construcciones y dinamismos, cuando reflejan este
Misterio de Comunién y de Amor, son la gloria viviente del mismo Dios.

103e puede hacer teniendo en cuenta €l anexo ya citado anteriormente.
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Hay. que llamar la atencién hacia el hecho que los Obispos vean
que esta comunidén trinitaria es a la que aspiran los cristianos iatinoame-
ricanos, Se da aqui una interpretacién teoldgico-pastoral de la vivencia
religiosa del latinoamericano. La historia de la Evangelizacién de Amé-
rica Latina fue en su origen. Trinitaria y Mariana. Parece ser que es pri-
meramente en Puebla donde reflexivamenie la Iglesia se da cuenta de
esta realidad. Los estudios realizados en la Religiosidad Popular han abier-
to la comprensién que zqui-subyace. La Piedad Popular que mantiene de
una manera tradicional, aunque no reflexa, estas dimensiones trinitarias.
Naturalmente que lo hace en formas p0pu1ares Asi los. Oblspos reco-
nocen que -

_como elementos positivos de la piedad popular se pueden sefialar: la. pre-

sencia trinitaria que se percibe en devociones y en icomografias... (454).

En todo caso la afmnacmn de los Obispos es clara:

_ Esta es la comunién (es decir, la comunién trinitaria) que buscan

" ansiosamente las muchedumbres de nuestro Continente cuando confian en

la providencia del Padre o cuando confiesan a Cristo como Dios salvader;

cuando buscan la gracia del Espiritu en los sacramentos y afin cuando se
" signan “en nombre de]l Padre y del Hijo y del Espiritu Sante” (216}. -

En cada uno de los actos cristianos y en su conjunto se da una
confesién frinitaria. No hace falta saber .expresarse en términos teoldgicos
de “naturaleza, persona, misiones, relaciones”, para vivir y sentir la Tri-
nidad divina. Bsto parecen olvidarlo algunos teblogos intelectualistas .
En cada uno de los actos religiosos que los Obispos pombran hay una
dindmica trinjtaria que puede hacerse pastoral y teolégicamente explicita.

La teologia refleja bien puede agradecer a la piedad popular la man-
tencién y supetvivencia de este “suelo” irinitario sobre el cual ella se ha
'de apoyar ¥ para explicar el Misterio de la Santisima Trinidad.

3. La Estructura Teinitaria de la lglesia

La conciencia de que la Iglesia ha de comprenderse desde la Trinidad
estd” expresada en muestro Documento continuamente en férmulas que
tienen un estilo pastoral:

3 En esto consiste el “misterio” de la Izlesia: es una realidad humana,
formada por hombres limitados y pobres, pero penetrada por la insondable
presencia y fuerza del Dios Trino que en ella resplandece, convoca y salva

- (230).

UK. Rahner afirma Lucomprens.b lemente gue “los cristianos (...} en la realizaciém
religiosa de eu existencia son casi exclusivamente ‘monotefstas’”, Pero, a mi juicio, la
realizacidn religiosa de los cristianos manifiesta lo contraric. Lo que ne hacen los
cristianos es explicar reflexivamente su realizacién, Ver K. Rahrner, El Dios Trino como
principio ¥ fundamento treccendente de la historia de la salvacién, En Mysterium Salutis
I1/2 pp. 361-362, Madrid: Cristiandad 1977. En el mismo sentido se expresa cuando
habla sobre 1z Trinidad H. Hung, jExisie Dzos? Respuesta al problema de Dios en
muestro tiempo, Madrid: Cristiandad  1979.
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.La existencia de la Iglesia depende; pues, de.la comunicacién divina
trinitaria, depende de -que en-ella estd presente la accidn del Dios Triuo.
No hay otra Iglesia sino la-nacida desde el Misteric Trinitario (263),
conflgurada por este Mlsteno.

" " La presencia’ de la Tr.lmdad en la Iglesm no es estatlca. estd en ella
convocando y salvando. Esta en ella- buscando saltar ‘sus fronteras para
comumcarse a todos los hombres y compartir con ellos su vida:

{La " I'glesm) es ‘€l lugar donde se concentra al miximo la accién
del Padre, que en la fuérza del Espiritu de -Amor,  busca solicito a los
hombres, para comparticr con ellos —en gesto de indecible ternora— su

propla wda trinitaria. (227)
. La accibn de ]esuscusto en la Iglesia esté premsamcnte determmada
por coordenadas: trinitarias: No podria ser- de ofra forma: .
- Jesucristo, viviente en su Iglesia, sobre todo entre los més pobres,
* . gquiere hoy enaltécer esta’ semejanza de Dios en su pueblo: por Ta partici-
pacién del Espiritu Sante en Cristo, también nosotros pedemos lamar Pa-
", dre a Dios y nos hacemos Iadicalmente hermanos (330).

'Lo mismo ocurre con la accién que se a51gna al Espiritu Santo:

" EL Espiritu de Jests Resucitado- habita en su Iglesia. El es el Sefior
¥ &ador de vida. Es la fuerza de Dios que empujz a si Iglesia hacia le
plenitud; es so Amor, creador de comunién y de riqueza; es el testigo

- . de Jesls que mos envia, misioneros con la Iglesia, a dar testimonio de El
. entre los hombres (1294).

. .De.," esta. manera__se_' da una coordinacién, una conjuncién entre la
accién de Jesucristo en su Iglesia, en quien llegamos a ser hijos de Dios
¥ los unpulsos del Espiritu Santo en orden a construir la Iglesia del Sefior:
cone ' Fn Jesucnsto llegamos a ser hijos de Dios, sus hermanes y participes

de s destmo, como agentes responsables movidos por ‘el Espmtu Santo
g construir la Iglesia 'del Séfior (332},

La conciencia que estd surgiendo en América Latina de la necesidad
de una Iglesia-familia, dé una Iglesia en la que efectivamente existan los
Iazos de fraternidad, de una Iglesia en la que los miembros se conozcan
y. se amen, trabajen y transformen la sociedad desde dentro, se manifiesta
‘et las Comunidades Cristianas de Base. Perc todo ello- tiene antecedentes
&S’ antlguos y “ontoldgicos’”: Ia Iglesia ha de constiuirse sobre coordenadas
de comunicacién, participacién, fraternidad, misién, etc. La identidad de
la Iglesia: estard en sent:lrse y en ser familia: N

. Muchas - parroquias y dibcesis acentian también lo familiar. Saben

que &l latinoamericano mecesita y busca una familia v que de esta manera

encontraran . en la IgIesm respuesta a sus necesidadss. No se trata agui
de tactica psicolégica, sino de fidelidad a la prop!a identidad. Porque la

.'Iglesm no es el lngar donde los hombres se “sienten” sinog donde 'se “hacen™

' —real, profunds, ontolégicamente— “Familia de Dios”. Se convierten ver-
daderamente en Hijos del Padre en Jesucristo, quien les participa su vida

" por el poder del Espiritu, mediante el Bautismo... (240). "~
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Hacia esta forma de comunidad ha de tender 1a Iglesia, de ésta ha
de ser signo y presencia. Este es el testimonio que puede dar la Iglesia
a sus propios miembros vy a los demds. Hacia esta realidad familiar llama
y peregrma

.necesitamos ser una comunidad que viva Ia comunion de la Trinidad

y sea signo y presencia de Cristo muerto y resucitado que reconcilia a los

_hombres con el Padre en el Espiritu, a los hombres entre si y al munde

con su creador... (1301).

La Iglesia... da testimonio de Dios, revelado em Cristo por el Es-
piritu que clama en mosotros Abba *“Padre” (356).

Dentro de una Iglesia asi concebida, de una Iglesia. en la que se
refleje la vida de la Trinidad ha de situarse cada cristiano. La vocacién
del cristiano es para participar en una Iglesia ministerial y evangelizadora
que estd estructurada trinitariamente. Fl cristiano debe percibir esta rea-
lidad primeramente y debe sentirse llamado a expandir esta forma de
coraunidad y de vida entre todos los hombres (Ver 860). Este es el testi-
monio de los verdaderos cristianos:

Los verdaderos cristisnos, unidos a Jeslis, dan a su vez este mismo
testimonic (que da Cristo). Por sus obras testifican el amor ¢ue el Padre
tiene a los hombres, el poder salvador con que Jesucristo libera del pecade
v ¢l amor que ha sido derramado por el Espiritu que habita en elles, capaz .
de crear la verdadera comunién con el Padre y los hermanos (968).

Los que dentro de la Iglesia estdn llamados a una vida consagrada,
los religiosos, no es otro el testimonio que han de dar. La consagracién
radicaliza el bautismo .y el testimonio de los religiosos ha de ser dado
dentro de la Iglesia y estd determinado por acciones de las Tres Personas
Trinitarias:

El Padre, al proponerse liberar nuesira historia del pecado, germen
de indignidad y de muerte, elige en su Hijo, mediante el Espiritu, a mu-
jeres y hombres bautizados para un seguimiento radical de Jeaucnsto,
dentro de la Iglesia (740).

La Iglesia, sin embargo, no es algo cerrado en si. Es el medio que
ha elegido el Padre para santificar a este mundo. Es el medio por el cual
este mundo se puede acercar al Padre:

El Padre por Cristo en el Espiritu santifica a la Iglesia y por ella,

al munde a su vez; mundo ¢ Iglesia por Crlsto en el Espmtu, dan gloria
al Padre (917), . .

. Incluso estas relaciones que van de la Iglesia al mundo y del 1nundo
& la Iglesia, lo hacen respetando los canales de ia Trinidad: “Al Padre
por Cristo en el Espiritu”, “El Padre por Cristo en ¢l Espiritu”.

Junto con esta interpretaciém trihitaria de la Iglesia, de la accién
divina en ella y pata el mundo, arriesga el Documento de Puebla, en su
rica. exposicién Mariol6gica, una interpretacién Trinitaria de la Virgen
Marfa, Marfa vive ya desde ahora inmersa en el Misterio Trinitario al
que nosotros estamos llamadas. Asi fue desde los origenes de la- evange-
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lizacién latinoamericana, pero asi son también los origenes de la historia
de la salvacidn:

Desde los origemes —en su aparicién y advocacién de Guadelupe-—,

Maria constituyd el gran signo, de restro maternal y inisericordioso, de la

cercanfa del Padre y de Cristo con quien ella nos invita a entrar en co-
munién (282).

-Por esta comunidn y participacién, la Virgen Inmeaculada vive ahora
inmersa en el Misterio de la Trinidad, alabando la gloria de Dios e 1nter-
cediendo por los hombres (293).

4. La Trinidad como Modelo Social

'La estructura personalista Trinitaria no se cierra y limita a la Iglesia.
Es también la norma o modelo que han de “imitar” las relaciones y estruc-
turas sociales. Quizés no sea suficiente con decir “imitar”, Es més. El
‘hombre y la sociedad estdn soportados por esta forma de comunidad ¥
participacién trinitaria que existe en el Misterio divino. Por lo mismo, el
hombre ha de realizar un esfuerzo para adecuarse y reflejar en su vida
y. estructuras sociales este Misterio divine Trinitario:

El hombre eternamente ideade y eternamente elegide en Jesucristo,
debia realizarse como imagen creada de Dios (es decir, del Dios Trinita-
rio}, reflejando el misterio divino de comunién en si mismo y en la con-
vivencia con sus hermanos, a través de una accién transformadora sobre el
mundo {148).

Este texto. manifiesta que el hombre en si mismo estd “tocado™ por
el Misterio Trinitario. La Teologia Patristica y Medieval tiene insupara-
bles intentos para mostrar cémo se realiza este refle]o trinitario en el
hombre. (Quizds en cuando que viviera en comunién con sus potencias?
Todo ¢lio supondria tna forma trinitaria de ver constituido al hombre,
Pero el texto de Puebla dice mds. Puebla ve el mundo, a diferencia de la
Patristica y Edad Media, no ya como naturaleza, ni sdlo como historia.
Ve al mundo como sociedad. La naturaleza y la historia deben ordenarse
a la construccién de una nueva sociedad, de una nueva civilizacién,
que refleje la imagen de Dios Trino en su convivencia fraterna. Teniendo
en cuenta ‘que una sociedad no se configura sino con €l esfuerzo de los
hombres, es a través de una accidn del hombre sobre la misma sociedad
como debe configurarse para reflejar el misterio que le soporta. El ideal
de sociedad que ha de construirse, al que se ha de tender ha de ser mode-
lado en la comunidad trinitaria: :

(La nueva sociedad) ha de ser modelada en Ja comunidad del Psdre,
del Hijo y del Espirity Santo... (1308).

~Este modelo ha de influir y s¢ ha de manifestar en toda la vida y en

todas las dimensiones sociales. Se trata de una realidad que subyace y
que toca al mismo ser de la persona y de la sociedad:

La comunidn gue ha de construirse entre los hombres abarca el ser,

desde las rafces de su amer y ha de manifestarse’ en toda la vida, ain




174 . M. Arias, Las Férmulas Trinitarias

en. su dimensién econdmica, social y. politica. Producida por el Padre, el
Hijo v ¢] Espiritu Santo ¢s la comunicacién de su propia. comumon tm:u-

. tana {215)

" 'Esté fnuy lejos nuestro Documento de realizar elucubraciones sin re-
lacién a la historia. No es esta la tendencia de la teologia latinoamericana.
Se habla del Mistetio Trinitario, de las Personas divinas, de Comunién
y Participacién en el seno de la eterna Trinidad. Pero este ‘Misterio se
manifiesta histrica y realmente en ]esucrlsto. Es en TJesucrisio donde de
verdad se ponen las bases de una comprensién trinitaria de la sociedad,
de la historia, de la naturaleza v del hombre,

Con Jesueristo, el nunevo Addn, se Imicia la:historia nueva y ésta
recibe el impulse indefectible que llevari a todos los hombres, hechos hijos
~de Dies por la eficacia del Espmtu Santo a mun dominic del munde cade

. dia més perfecto; a una comunidn de hermanos cada vez mis lograda yala

" plenitud de comunién y participacién que consntuye la vida misma de

Dios. (197J.

A pesar de su opur_msmo subyacente en el Documento, no esté avsen-
te la Cruz de Cristo, el Misterio Pascual. Es en la Pascua donde se mani-
fiesta el Misterio Trinitario con mds claridad 'y con mds fuerza patética.
Bs en este lugar, en la Pascua, donde la humanidad ha . su:lo mtroduc:lda
definitivamente en el Misterio Trinitario: -

Por Cristo tnico Mediador, la humanidad parnclpa de la vida trini-
tariz. Cristo hoy, principalmente con su actividad pascua] “nos "lleva a la

participacién del misterio de Dios {213).

Habra que evitar excesos mterpretatlvos y no introducir la Cruz en
el corazén de Ia Trinidad sin més, como si desde siempre fuera “ella
constante, por serlo en Amor, Este es un exceso del que no se libraron
algunos autores antiguos y en el que caen algunos modernos . Es claro
que el amor intratrinitario es lo que hace posible la creacidn y la reden-'
cién por la Cruz. Pero 1a Cruz afiade al Amor el pecado del hombre. En
el seno de la Trinidad existe Amor pero no pecado. '

. My espec1a]mente se ‘ha de. 1‘eﬂe]ar el Misterio Trinitario en aque-
llas realidades sociales que son fundamento v ndcleo de la sociedad. Es-
pecialmente el Documento se reflere a la famllla y a las comumdades

rehglosas.. : .
La familia es 'imagen de Dios que “en su misterio méds. intimo no es
una’ soledad, sine una familia” (582). : S e .

12 Entre otros contemporineos J. Moltmann, Bl Dips crucificado. La cruz de Crlsto
como base y critica de toda teclogia cristiana (Ver ad e imagen 41). Salamanca: Si-
gueme 1975, Recientemente también pirece. taer en 6l mismo excese J. Pikaza, ‘El sxg:no‘
de Ia cruz. Epsayo de conirontacién irinitaria, Comsmunio 2 {1) : 55-86, Enero.Febrero.
1980. Hay que decir que Cristo no asume la cruz porque sea Amor, sino porque a s
vez existe el pecado de los hombres Este pecado que exlste en el mundo -fhio ex:ste en
el. corazon de-Ia, Trinidad. - . - . ! L
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Cuando se habla de la vida consagrada vuelven a aparecer unos rasgos
trinitarios: o
Personas diversas, a veces de distinta nacionalidad, participan de la
misma vida y misién, en intima fraternidad. Se esfnerzan de este modo,
-por su testimonic elocuente de la vida de Dios Trine en su Iglesia, de la
misma comumién eclesial y actdan ecomo fermento de comumién entre los
hombres y de coparticipacién en los bienes de Dios (753).

A partir de esta conviccién fundamental de que el hombre v la so-
ciedad deben reflejar la gloria, la comunidén y participacién del Dios Trino-
se puede enjuiciar la realidad social latinoamericana, ya que niega y renie-
ga de esia que es su realidad més intima y fundante.

Esta nos impulsa a discérnir en las interpelaciones de Dios en los
signos de los tiempos, a dar testimonio, a anunciar y a promover los valores
evangélicos de la comunién y de la participacién, a denunciar todo lo que
en nuestra sociedad va contra la filiacién que tiene sm origen en Dios
Padre y de la fraternidad en Cristo Jesds (I5).

En la sociedad actual se descubren estructuras y acciones gque van
en contra de la filiacién y fraternidad de todos los hombres respecto del
Padre y de Jesucristo, el Hijo, tal como fueron v1v1das y anunciadas por
el mismo Jesis.

La libertad a la que el hombre ha sido llamado también se ha de
derivar de esta participacién de la vida trinitaria. Dios ha hajado en Cristo
hasta el abismo del ser humanc para restaurar desde deniro su dignidad
(303). Sin embargo la realidad que vivimos muestra otra cara, que no es
de ser ifnagen vy semejanza del Creador:

Compartimos con nuestro pueblo otras angustias que brotan de la
falta de respeto a su dignidad como ser humano, imagen y semejanza del

Creador ¥ a sus derechos inalienables como hijos de Dios (40).

La doctrina de la Trinidad en el Documento de Puebla no estd cerra-
da en si misma. No es un misterio especulativo. Sus consecuencias précti-
cas no alcanzan sélo a los misticos. Hay unas consecuencias sociales y
politicas inevitables. Por eso mismo, la Iglesia puede describirse como:

...una Iglesia en proceso permanente de evangelizacién gque escucha,

profundiza y encarna la Palabra y una Iglesia evangelizadora que testimo-

nia, proclams y celebra eso Palabra de Dios, el Evangelio, Jesueristo en la
vida ¥ ayuda a construir una nueva sociedad en total fidelidad a Cristo

y al hombre en el Espiritu Santo, denunciando laé situaciomes de pecado,

lamando a la comversién y comprometiendo a los creyentes en la accidn

transformadora del munde (1305).

5. Evangelizacién Trinitaria

" La verdad sobre la Iglesia, la més intima y gozosa, es que en ella
sigue evangelizando Jesucristo. Ahora bien, Jesucristo evangeliza viviendo
en ¢lla mediante su Espiritu, enviando: continuamente su Espfritu para
que realice la misién encomendada.
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Los Obispos latinoamericanos, que se proponen en este Documento
hablar sobre la evangelizacidn presente y en el futuro, anuncian sin
complejos cusles son las verdades centrales de su evangelizacién:

Nos proponemos amunciar las verdades centrales de la Evangelizacién:

Cristo, nuesira esperanza, estd en medio de nosotros, como enviado del

Padre, animando con su Espiritu a la Iglesia y ofreciendo al kombre de

hoy su palabra y su vida para llevarlo a su liberacién integral (166).

De esta férmula Trinitaria, una de las més fundamentales y perfectas
en la que se expresa la conciencia de la Iglesia Latinoamericana y que se
va a desarrollar ampliamente, conviene destacar algunos aspectos: En ella
se dice algo que pertenece al hoy, no al pasado. Se trata de decir lo que
es de esencial para la predicacién de hoy y del futuro: Cristo estd presente
entre nosoiros como enviado del Padre y animado con st Espiritu, Es
una confesién trinitaria eclesial y existencial. Ademds esta férmula se
prolonga hacia la sociedad. La accién del Padre tiene a Cristo como “me-
dic” que lleva al hombre, por la fuerza del Espiritu, a su liberacién. La
Iglesia de América Latina se siente urgida de anunciar esta realidad.
¢Por qué? Quizds porque siente que hay ciertas tendencias que no anuncia
a éste Jesucristo, que la Iglesia quiere ver anunciar sin oscuridades. Este
es el sentido de la parte que titula “La verdad sobre Jesucristo el Salvador
que anunciamos”, Cuando anuncia a este Jesucristo, lo hace unido al
Padre y al Espiritu: _ _

' '_ La Iglesia de Amériea Latina quiere anmunciar, por tanto, el verdadero
‘rostro de Cristo, porque en él resplandece la glotia v la bondad del Padre
providente vy la fuerza del Espiritu Santo que anuncia la verdadera e imte-
gral liberacion de todos y cada uno de los hombres de nuestro pueblo. (189},

Tenemos aqui otra bella férmula que une la Providencia del Padre
a la verdad de Cristo y a la fuerza del Espiritu. Quizds podria expresarse
gramaticalmente mejor (evitando la repeticién del “anuncia”) la unidad
que existe entre la dinimica trinitaria y la liberacién integral de todos
los hombres. Pero el intento es claro y valido, o

La evangelizacidén de la Iglesia tiende, por lo tanto, 2 manifestar la
obra de la Trinidad en la historia, que es conocimiento, conversién, recon-
ciliacién, vida; que es comunidn, filiacién y fraternidad; que es, conse-
cuentemente caridad, justicia, perddn, respeto, dignidad y paz. Asi dice
Puebla: ' '

. La Evangelizacién da a conocer 2 Jests como Sefior, que nos revela
al Padre y nos comunica su Espiritu. Nos llama a Ia conversién que es
reconciliacién y vida nueve, nos leva a la comunién con el Padre que nos
hace hijos y hermanes. Hace brotar, por la caridad derramada en nuestros
corazones, frutos de justicia, de perddn, de respeto, de dignidad, de paz
en el mundo (352).

De aqui se deduce, una vez mds, que la evangelizacién que desea
realizar la Iglesia no es una palabra vacia, sino la proclamacién de lo que
se estd realizando mediante la Iglesia en el mundo, en la sociedad. La
evangelizacién tiende a transformar la historia, a realizar la comunién de
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los hombres. Y eso, a pesar de las ambigiiedades y oscuridades que pueden
darse en la misma Iglesia

La Evangelizacidn, como tarea humana, esti sometida a las vicisitudes
histéricas, pero busca siempre transfigurarlas con el fuego del Espiritu
en el camino de Cristo, centro y sentido de la historia universal, de todos
¥ cada uno de los hombres {6).

La Evangelizacién liberadora tiene su plena realizacién en la comu-
nién de todos en Cnsto segin la voluntad del Padre de todos jos hombres
(490).

‘la Evange]izacidn de América Latina tiene un nico objetivo' vivir
en Cristo. Pero este vivir en Cristo es un vivir Trinitario y un vivir con
los demés hombres:

Dios nos llama en América Latina a una vida en Cristo Jesis: Urge
anunciarlo a los hermanos. La Iglesia evangelizadora tiene esta Mmisiom:
predicar la conversién, liberar al hombre e impulsarlo hacia el misterio
de comunién con la Trinidad y dé comunién con todos los hermancs, trans-
formarlos en agentes v cooperadores del demgmo de Dios. (563).

Hay que afirmar que existe una Jerarquia en Ias verdades que anun-
cia la Iglesia. Este anuncio se basa y comienza por el anuncio de que Dios
"Trino s¢ ha comunicado a los hombres. Se continda con la liberacién y
‘comunién de los hombres. Algunos textos podian contradecir esta afirma-
cién (p. e. 563) que en el contexto es evidente. Asi, se dice que

La Fvangelizacién es un llamado a la participacién en la comunién
tnmtana. Otras formas de comunién aunque mo constituyen el destino dlti-
'mo del hombre, son, animadas por la gracia, su primicia (218).

 "Hay, sf, diversas formas de comuniép, pero algunas no son “las
Gltimas”, Som “primicias” o anticipaciones de aquella que ya se da en
esta vida, participada por Cristo, vy que Ilegard a su plenitud sélo en la
gloria:
La vida trinitaria que nes participa Cristo llegard a su plenitud sélo
en la gloria (209).

Los Obispos, que se hacen constantemente portavoces de sus pueblos
y que interpretan tantc sus alegrias como sus angustias, avanzan también
una interpretacién que subyace a los intentos de liberacidn integral del
pueblo latinoamericano, diciendo: :

Nuesito pueblo desea una liberacién integral que mo se agota en el

- cunadro de su existencia temporal sino que se proyecta a la comunién plena

con Dies y con sus hermanos en Ja eternidad, comunién que ya empieza
a realizarse, aunque imperfectamente en la historia (141).

¢{Habria sido necesario decir que esia comunién es la Trinitaria?
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6. Conclusiones

1. En el Documento de Puebla se presenia a Jesucristo consciente
¢ insistentemente en sus relaciones trimitarias. Esto significa de por si un
correctivo a ciertas tendencias cristolégicas latinoamericanas que parcia-
lizan la presentacién de la Persona de Jesucristo.

2. La presentacién trimitaria de Jesucristo se hace casi exclusiva-
mente’ teniendo en cuenia su presencia encarnada y su -accién histérica,
No se refiexionan, aunque se suponen, las relaciones inmanentes intra-
trinitarias.

3. La reflexién sobre el Padie y sobre el Espiritu Santo es amplia
y bella. En estos acentos se nota una gran novedad.

4. La salvacién-liberacién que anuncia y realiza Jesucristo esti en
" la comunicacién -de la vida divina trinitaria a los hombres. Esto es la
propuesta original (creacién), lo que manifiesta Jesucristo (revelacibn), lo
que realiza (historia, iglesia, sacramentos) y a la que tiende (escatologia).

5. Los pueblos latinoamericanos tienen en sus tradiciones pepulares
elementos de Piedad Trinitaria. El cristianismo, tal como se vive realmen-
te por el pueblo cristiano, es trinitario y no “‘teista” o “politeista”. Y ello
a pesar de que no exista una adecuada reflexién sobre este Misterio.

6. La accidn trinitaria se manifiesta especialmente en su Iglesia, La
Iglesia esencialmente estd constituida por y en relacién a las Tres Perso-
nas Divinas. Esta verdad deberia ser més reflexmnada y manifestada en
la predicacién.

7. La tendencia que existe en Ja Iglesia a concebirse como familia,
como comunidad de hermanos que se comunican todos los bienes en el
amor es signo y presencia activa, pero también testimonio de su rea]ldad

“ontol6gica™ y su realizacion existencial trinitaria.

8. Toda realidad eclesial comunitaria, como son la vida consagrada,
la familia, los grupos eclesiales, han de ser en su estructuracién y en su
vida un testimonio de la accién trinitaria de Dios en su Iglesia.

9. La liturgia de la Iglesia es esencialmente trinitaria.

10. La imagen creada de Dios es el hombre, Esta imagen ha de ser
reflejada en la realizacién de si mismo y en las relaciones que mantenga
con sus semejantes,

11. La sociedad humana ha de reflejar en sus relaciones sociales,
politicas, econdimicas, etc., esa original presencia de Dios: ha sido querida
por Dios Trino, en ella se mantiene una fuerza trinitaria, ella se encamina
hacia la comunién plena de la vida de Dios.

12, La “imagen” trinitaria de la sociedad humana le lleva a: con-
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siderar a todos los hombres como hijos del mismo Padre, hermanos en
fesucristo y animados por la fuerza del amor del Espiritu.

13. las dimensiones de comunién y participacién, de unidad y di-
versidad que son el supuesto de la Doctrina Trinitaria, son también el pre-
supuesto de las afirmaciones que hace el Documento, ya que las conc1be
anal6gicamente como modelo para la sociedad humana.

14. La Doctrina Trinitaria es el aporte més rico que la Iglesia pue-
de hacer a Ia sociedad actual, una sociedad marcada por la desigualdad,
1a injusticia y el pecado,

15. El anuncio del Evangelio consiste otiginariamente en el anuncio
de gue el Dios. Cristiano Trinitario estd actualmente ofreciéndose a los
hombres, en su propia realidad para la liberacidn y salvacién de ellos.

16, La tarea evangelizadora de América Latina consiste en anunciar,
vivir y testimoniar el Misteric Trinitario -de Comunién, Participacidn y
Liberacion.

ANEXO

Proponemos en este “anexo™ una enumeracién, que creemos muy com-
pleta de las acciones que se dicen en el Documento de Puebla realizadas
por cada una de Jas Personas Trinitarias, referentes al mundo y a los
hombres,

Acciones gue se dicen del Padre:

ser origen de la filiacién (15)

interpelar en los signos de los tiempos (15)

amarnos primero (182)

planear y crear el mundo (182)

crear a los hombres (182)

concebir el designio divino, lo revela v realiza la unidad del universo (183)
idea y elige al hombre (187)

no abandena al hombre en poder del pecado (187)

reinicia un didlogo con el hombre (187)

invita a una alianza (187)

anuncia, promete y empieza a realizar la liberacién (187)

se une a los hombres (188)

atrae a los que Jesls agrupa en torno a €l (192)

hace hijos por la eficacia del Espiritu (197) -

derrama su amor en nuestros corazones (204)

nos convierte del pecado y nos da la libertad de los hijos (20)
tiene un designio de amor (214)

nos crea (214)

tiene una providencia (216) :

reina, vence al pecado, ayuda a los hombres a crecer (226)
ofrece en Cristo una gran comunién (226)

Ileva a cabo en el mundo entero, lo que se realiza en la Iglesia (227)
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-busca a los hombres para compartir su vida (227)

engendra a la Iglésia por la fe en Jesucristo (237)

la humanidad procede de un mismo Padre (241)

crea los bienes para todos (267)

invita a Israel a forjar la historia juntos (276)

sefiala el camino y meta; exige colaboracién libre y creyente (276)
tiene sefialada la hora para cada paso (277)

llama a actuar en alianza con él (279)

indica caminos y ritmos (279)

tiene un plan (292) .

llama gratuitamente a la vida y hace oir su voz de modo nuevo (319)
tiene un designio creador (323)

llama a los hombres, los capacita, los guia, los juzga y sanciona (325)
crea y llama a una santidad, Jos destina a conducir la historia (331)
difunde su bondad (331) :

capacita para realizar un destino comiin (335)

da la existencia en un cuerpc (336)

prepara la salvacién para su pueblo (240)

conoce al hombre (354)

activa la caridad en los hombres (355) -

crea a la familia humana, la salva y Ia marca con su gracia (363)

es providente (436)

sella hondas creencias (444)

es providente (468)

es creador y Padre (485)

pide al hombre perfeccionar la creacién (391)

es providente (454)

destina los bienes al provecho de todos (492)

tiene un designic (563; 739; 693)

evoca amorosaments (582) :

invita a los esposos a una comunidad de vida y amor (582)

ve y gobiermna (589)

gse propone liberar, elige a hombres v mujeres (740)

Ilama a vivir en su comunién (744)

{lena con su Espiritu a los religiosos (744)

crea al hombre con la mujer (841)

da el dominic sobre lo creado (841)

llama a los hombres y a todo hombre a Ia fe (852)

llama a que seamos su pueblo (852) .

Hama v da eficacia a la evangelizacién (862)

hace crecer la Palabra (893)

santifica a la Iglesia vy al mundo (917)

realiza obras enire los hombres (970)

transforma y confiere misién (970)

tiene un designio salvifico (1027)

tiene predileccién por las mayorias pobres (1129; 1143)

hace al hombre a su imagen y semejanza, toma su defensa, lo ama (1142)
crea y destina los bienes para todos los hombres (1224)

es fuente de autoridad y fundamento de las leyes (1238)
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Al Padre se le asigna: la creacidn, el mandato de perfeccionatla, la
providencia, la concepcidn de un designio o plan salvador, la invitacién,
anuncio, atraccidén y capacitacién de los hombres, la destinacién de todos
los bienes para todos los hombres, el crecimiento de la palabra, la defensa
de los hombres, el juicio.

Pero el Documento muy frecuentemente, al asignar una de estas ac-
ciones al Padre, introduce en su realizacién a otra Persona: “(Al propo-
nerse) liberar nuestra historia del pecado, elige en su Hijo, mediante el
Espiritu a hombres y mujeres...” (740)

Acciones que se dicen del Hijo-Jesucristo:

hace el bien y ama a todos sin distincién (15)

la fraternidad de los hombres (15)

cuestiona e interpela (31)

encomienda a la Iglesia el cumplimiento de su misién (74)

manda predicar €l Evangelio a toda criatura (84)

qulere la unidad de la Iglesia (151)

anima a la Iglesia, ofrece su palabra al hombre, lo lleva 4 la hberacxén
integral (166}

asume y enaltece al hombre (169)

comparte las alegrias, trabajos y sufrimientos de esta vida y da la herencia
de una vida eterna (169)

pregunta hoy ;quién soy yo? (170)

comparte las esperanzas y angustias de su pueblo (176)

es consciente de su misién (177)

anuncia vy realiza su Reino (177)

funda la Iglesia (177) _

estd presente y actGa en su Iglesia v en el mundo (177)

se hace hombre para acercarse al hombre y brindarle 1a salvacién (179)

efunde su Espiritu en los hombres (180}

capacita a los hombres para imitarlo (180)

asume Io humano y lo creado (188)

restablece la comunién entre su Padre y los hombres (188)

" nace, vive pobre, se compadece, (190)

anuncia, proclama, entrega su doctrina (190}

realiza acciones maravillosas (191)

rechaza la tentacidn y el recurso a la violencia (192)

exige un seguimiento radical (193)

cumple el mandato recibido del Padre (194}

se¢ entrega libremente a la muerte (194) _

asume el dolor de Ia creacidén, comparte nuestras debilidades, redime
nuestros pecados (194)

vive en medio de su Iglesia, estd presente en la que se renueva y ha que-
rido identificarse con los' mds débiles y pobres (196)

difunde su Espiritu entre todos sin acepcion (205)

nos participa la vida trinitaria (209)

busca la gloria del Padre (210)
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revela al Padre (211)

nos da su Espiritu (211)

revela que la vida divina es comunidad trinitaria (211)
da la participacién en el misterio de Dios (213)
capacita para vivificar (213)

da participacién en la comunién de Dios (2 14)
derrama en nuestros corazones el Espiritu (214)

salva (216)

funda la Iglesia y la constituye sacramento de salvacién (222)
convoca a sus discipulos (222)

les participa el poder del Espiritu (222)

dota a la comunidad de todos los medios v elementos esenciales (222)
sefiala la Iglesia como camino normativo (223)

vive para evangelizar (224)

proclama el Reino (226)

participa su vida por el poder del Espiritu (240)

tiene sefiorio sobre la creacién y la historia (242)
retine en la Iglesia a muliitud de hermanos (244)
tiene auntoridad (257)

guia a la Iglesia (257)

es autor de la Iglesia (257)

convoca a la Iglesia (263)

tiene predileccion por pobres y que sufren (268; 270)
se hace carne (301)

entra a formar parte de la historia (301)

nos trae una vida nueva (329)

rescata la dignidad humana (330)

nos da su vida divina (330)

enaltece la seme;anza humana con Dios (330)

hace tomar conciencia del pecado (330)

ofrece la gracia (330)

da el vigor para liberacidn (330)

restaura la dignidad original (331)

hace Hamados concretos en cada tiempo (338)

juzgard a todo (339)

revela al Padre (352)

comunica su Espiritu (352)

ofrece la salvacién (353)

strae a todos (363)

esté presente en Ia l:ustona (436)

tiene sefiorio (468)

conquista en la cruz la liberacién del pecado (485)
tiene sefiorio sobre toda la vida (516)

comunica autoridad vy poder por la ordenacldn sacramental (661)
llama a su seguimiento (742)

acciones sacerdotal, profética y real (768)

acciones littirgicas '(918)

tiene poder salvador (918)
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evangeliza dando testimonio (967)

manda evangelizar (1097)

muere por todos (1117) _

se identifica, solidariza y asume la situacién. de los hombres (1141)
ensefia (1145)

selva y compromete a la liberacidén (1194)

reconcilia (1301)

.somete todas las cosas al Padre (1301)

Se podria resumir diciendo que las acciones asignadas al Hijo-Je-
sucristc son las de asumir todo lo humano v de participar a los hombres
la vida divina. La asumpcidn de lo humano tendrd en cuents su profun-
da identificacién con su pueblo y con los pobres, asi como la permanen-
cia de esta identidad. La participacién de la vida divina se hace median-
te la Iglesia, para lo cual la funda, convoca, guia, da poder, etc. Las
acciones de Jesucristo tienen origen en el Padre, a quien obedece y se
ordenan a rescatar la dignidad de todos los hombres.

Acciones que se dicen del Espiritu Santo:

mueve e inspira a la Iglesia (84)

capdcita ‘para imitar a Cristo (180)

su fuerza anuncia la verdadera liberacién (189)

interioriza la Alianza que Cristo pacta con su Padre (199)

da la ley de gracia y libertad (199)

escribe en muestros corazones esta ley (199)

remueva los hombres y la sociedad (199)

anima las leyes y estructuras (199)

vivifica a los hombres (199)

hace que el Evangelio se encarne en la historia (199)

lend el orbe de la tierra, abarcd lo bueno que habia en las culturas
precolombinas (201) -

ayuda a recibir el Evangelio (201)

suscita anhelos de salvacidn liberadora en los pueblos (201)

lleva a la verdad plena (202)

da en nosotros testimonio de que somos- hijos de Dios (202)

da testimonio de que Jesds ha resucitado y es el mismo (202)

es el principal evangelizador, anima y asiste a los evangelizadores (202)

asiste a levar la verdad iotal sin errores ni limitaciones (202)

resucita a los muertos por el pecado y hace odiar al pecado (203)

unifica, provee de diversos dones, vivifica (206)

actiia aun en los que no conocen -a Jesucristo (208)

da Ia gracia (216) :

gime para liberar (219) '

mueve a la Iiberacién, abre el camino a la unidad de los hombres .entre
si ¥ con Dios (219)

impulsa a anunciar el Evangelio (220) : '

hace aceptar y comprender en lo hondo de la conciencia la palsbra de
salvacion (220}
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bajo su influjo crece el germen del Reino (228)

vivifica Ia familia de Dics (243)

suscita la comunién de fe, esperanza y caridad (244)

regala a cada uno algd diverso (244)

suscita carismas particulares (244)

‘engendra, alimenta y renueva a la Iglesia (245)

unge al Pueblo de Dios (250)

reviste al pueblo de santidad sustancial (250)

suscita -la Iglesia (263)

reconforta en las dificultades (266)

instruye a la Iglesia (286)

cubre con su sombra a Maria (287)

infl‘uye para iniciar & la Iglesia en un nuevo iramo de su peregrinar (303)

anima y envia al pueblo (348) '

precede, acompafia y da fecundidad apostélica (353)

realiza signos y acciones en los pueblos y culturas (379)

atrae a cada bautizado (564)

da una dindmica (565)

impulsa a salir de si mismo, a abrirse a los hermanos, a vivit en comu-
nidad (564)

crea un nuevo estilo de relaciones enire Obispos, sacerdotes y. pueblo
(626}

impulsa a la vida comunitaria (638)

fundamenta la unidad (632)

suscita tendencias significativas y renovadoras (723)

da el don de la vida consagrada (739)

da el que se compartan los sufrimientos, alegrias y esperanzas en la
construccién del reino (741) . -

infunde en los corazones el amor transformador (752)

suscita; servicios en la Iglesia (755)

evangeliza con miiltiple riqueza (757)

suscita nuevas formas de vida consagtada (775)

suscita diversidad de ministerios (858)

guia a los cristianos (969)

difunde caridad en la Igiesia (965)

derrama en amor capaz de crear comunidn (968)

suscita una autocritica a la luz del Evangelio (972)

hace brotar frutos (969)

impulsa a dar testimonio de la esperanza ante las gentes (1097)

da nacimiento a la preocupamén ecuménica (1114)

ofrece la posibilidad de asociatse al misterio pascual (1117)

impulsa a discenir los signos de los tiempos y a descubrit los anhelos y
problemas de los seres humanos (1128)

es fuerza vivificante (1134)

habita en la Iglesia (1294)

empuja a la plenitud, crea comunién y riqueza, envia misioneros a dar
testimonio (1294)
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impulsa a la comunién (1295)
da el dinamismo para hacer el hombre nuevo (1296)

Las acciones que se dicen del Espiritu Santo estdn en relacidn tan-
to a la Iglesia, como a la sociedad. Dentro de la Iglesia, sus acciones se
encaminan a la removacidn, vivificacién, unificacién de la vida cristiana
y de su testimonio. Para ello la mueve a la verdad, suscita, impulsa, infun-
de, asiste, crea actitudes y presupuestos para ello. Su accién total se po-
dria sintetizar diciendo que de muchas maneras el Espiritu precede, acom-
paiia y da fecundidad apostdlica a la Iglesia (353).

Ante el mundo realiza diversas acciones: est§4 presente en todo lo
creado, lo conduce hacia Cristo y ofrece modos de asociatse a Cristo que
solo Dios conoce. : :




Bcumenismo en América Latina

Marfa Teresa Porcile Santiso

" Responsable Regional ‘del Programa Interconfesional de
Sociedades Biblicas Unidas. Perito en Puebla. Montevideo, Uruguay

Pucbla es un punto de legada y un punto de partida. Piebla es una
referencia y un jalén en la historia de salvacién en América Latina. Hoy,
ya desde el “post-Puebla” se impone una mirada refrospectiva y evalua-
tiva sobre todo este proceso que ha concitado la atencién de todo el Con-
tinente americano y del mundo, asi comc la dedicacién, ¢l esfuerzo, el es-
tudio, la reflexién orante de toda la Iglesia. :

Nuestra tarea es la de proyectar esa mirada hacia el pasado, el pre-
sente y el futuro en relacidn a una problemitica especifica: la de ecume-
nismo. ¢Existe el didlogo ecuménico en América Latina? /qué historia
y qué peculiaridades presenta?, /cuiles son las &reas de comunién y par-
ticipacién posibles con otras Iglesias cristianas en vistas a la Evangeliza-
cidn del Continente?, jcudles son las perspectivas a que nos abre el
Documento de Puebla?

Intentaremos brevemente un andlisis y respuesta a estos puntos, pro-
cediendo por partes. Nos referiremos a la situacién ecuménica en A, L.,
al camino recorrido entre Medellin y Puebla, a los preparativos mas inme-
diatos y al clima ecuménico de la Conferencia y Iuego al Documenio de
Puebla en si y sus perspectivas pastorales.

1. Situaclén Ecuménl'ca en América Latina

La situacién ecuménica en A. L. es original v peculiar. Evidentemen-
te se trata de un continente de gran mayoria catdlica: un 85% del total
de la poblacién, pero también de un catolicismo con caracterfsticas muy
propias, que afectan directamente las relaciones intercristianas e interreli-
giosas. Estas caracteristicas son principalmente dos: I la tradicién tri-
dentina de nuesiro catolicismo vinculado al momento histérico del descu-
brimiento de América y la primera evangelizacién, que contribuye a un
desconocimiento y a una cierta desconfianza instintiva respecto del cristia-
no reformado; y 2 la religiosidad popular que se presenta como un “con-
junto de hondas creencias selladas por Dics... y las expresiones bdsicas
que las manifiestan” (n. 444) y que lg da a] catohcnsmo “su fisonomia
tan peculiar, clerical, mariana, romana...”.

Este contexto socio-religioso popular, masivamente catdlico en sus
expresiones pero hondamente necesitado de una evangelizacién en profun-
didad, enmarcan una situacién ecuménica tGnica y muy distinta de la
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europea, la norteamericana como también de la asidtica y la africana ya
que en América Latina estamos ante una Iglesia que tiene més de cuatro
.siglos de haber comenzado el anuncio del Evangelio.- :

Esto hace que para comprender algo de la situacién ecuménica, inter-
confesional y atn “transconfesional” (més adelante explicaremos el senti-
do de este térmmo), en el Continente no sea suficiénte tener estudios o
'experlencms ecuménicas europeas, sino que se requlere un contacto directo
con esta realidad original y diferente.

¢,Que presencias no catélicas existen en ‘América Latina?

- A pesar del radical “sustrato catélico” (n. 2), se percnben muiltiples
.y variadas presencias religiosas ¢n el continente ya sean cristianas o no.
-La diversidad, complejidad y originalidad de esias presencias hacen muy
.dificil una tipologizacidn justa de los lugares respectivos y esta dificultad
crece hasta los limites de lo imposible cuando se intenta una apreciacidn
.valorativa de este inntimero.conjunto de expresiones religiosas.

Fundamenialménte podriamos establecer respecto del mundo cristia-
o una iriple linea divisoria muy esquemética y con peligto de empobrecer
‘la reahidad, pero es la caracterizacién més clara que encontramos:

'd) Lds Iglesias de Oriente
... Existe en A. L. una rica presencia en este sentido, 2 menudo dejada
de lado o no suficienteinente apreciada. Aparte de las comunidades orien-
.tales umidas a Roma; tenemos Iglesias ortodoxas calcedonianas y no cal-
cedonianas. Habitualmente se irata de grupos étnicos de inmigracién del
siglo XX, Estas Iglesias, a menudo, corren el peligro de quedar -aisladas
va que deben conservar su propia identidad en medic de un ambiente
"qué va sécularizando sus’miembros. Las exigencias de adaptacién al me-
dio social y los numerosos matrimonios mixtos pueden atentar contra su
especificidad religiosa. De hecho existe en- América Latina la Iglesia grie-
.ga, arabe,-rusa, asi como comunidades no calcedonianas: armenias, siro-
.jacobitas 'y etiopes aunque en. grupos mds minoritarios. A pesar de tra-
tarse, en general de minorias, es necesario que en A. Latina descubramos
-estas. I'glesias con'las que tenemos tanfo en comin.

.. h). Las Igle‘sms y Comumdacles salidas de la Reforma

~ Tienen una partlculandad en A, L. ¥ es que podemos dlstmgmr las
“Iglesias de orlgen més histérico y las de cardcter mas libre e independien-
te de las rafces de la Reforma. Al establecer este criterio somos conscien-
f_te_s__dg su relatividad, sin embargo nos parecen al mismo tiempo el pard-
‘metro ‘'més ohjetivo de distincion. Entre las primeras contamos con la
“Comunién Anglicana, la Luierana, la Reformada, la Valdense, la Meto-
"dista, por no citar sino las més significativas y/o numerosas. Con varias
“de estas iglesias se da un didlogo teolégico de envergadura unido a accio-
“nes cotfiunes en el Ambito de la celebracion de la Semana de la Unidad,
‘de celebraciones de la Palabra y de trabajo conjunto para la promoclén
"de 16s derechos deél hombre. De patte de la Iglesia cat6lica estas acciones
son promovidas, habitualmente por las Comisiones o los Responsables de
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Ecumenismo nacionales, con que ya cuentan numerosas Conferencias
Episcopales.

En cuanto al segundo grupo de comunidades de origen protestante,
de cardcter més libre, se trata también de un origen exiranjero més bien
norteamericanoc y menos europec.

El fenémeno de implantacién de ambos tipos de 1g1e51as protestantes
ha sido diverso. Mientras que en el primer grupo nos encontramos con
inmigraciones independientes de lo religioso habitualmente, en el segundo
grupo més bien encontramos comunidades que han llegado a A. L. con
una intencién netamente misionera y generalmente viven y crecen entre
nosotros formando comunidades vivas y étnicamente similares al resto de
la poblacién, atin cuando se nota Ia influencia de misiones norteameri-
canas a través de la figura del misionero, de Ta literatura utilizada o de
los centros de referencia para su tarea. Se trata por ejemplo, de algunas
comunidades bautistas, o pentecostales u otras de tipo evangélico conser-
vador que van surgiendo en los distintos paises con caracteristicas nacio-
nales propias siendo muy activas en la evangelizacidn,

Con estas Iglesias el didlogo es mds dificil, pues habitvalmente par-
ten de la idea de evangelizar un continente que consideran pagamo, des-
conociendo, de hecho, los aspectos ya2 mencionados de la religiosidad po-
pular y el hecho de que la misma Iglesia Catdlica se plantee también la
necesidad de evangelizar estos sectores,

A partir de Puebla un inmenso campo de didlogo se abre con estas
Iglesias ya que toda la tarea consistird en descubrirse —todos los cristia-
nos— depositarios de un misme mandato (Mc 16, 15) y en reflexionar
juntos en un tipo comiin de respuesta a la voluntad del Sefior. =

Pero hay un fendémeno que en este momento concita la atencién y a
menudo constituye una gran preocupacién para la Iglesia Catdlica en A. L.:
.es ¢l fendmeno de los movimientos religiosos libres.

¢) Los movimientos religivsos libres

Para algunos resulta dificil establecer la frontera enire el protestan-
tismo “evangélico” (como a si mismo se Ilama) y estos movimientos reli-
giosos libres, ya que hay caracteristicas comunes, como por ej.: acento
en la conversién personal, estructuras eclesiales mds libres, un ministerio
pastoral apenas distinto del laicado y un gran celo misjonero. En gene-
ral estas Iglesias y denominaciones son adversas al ecumenismo y descon-
fian de é! como de una nueva “tictica de la Iglesia de Roma”.

Estos movimientos son nombrados como “sectas” comiinmente y han
despertado una reaccién de defensa dentro de la Iglesia Catélica.

El fenémeno no es simple. Pedimos disculpas por una caracterizacidn
que a fuer de esquemaitica podria pareccr que ignora la rica complejidad
de los hechos reales. Al mismo tiempo quisiéramos abordar. el andlisis de
sus procedimientos con el méaximo de respeto, pero no podemos tampoco
cerrar los ojos ante situaciones reales. Muy a menudo los medios emplea-
dos para la evangelizacién son de un proselitismo agresivo a Is Iglesia
Caidlica y atn hacia las otras Iglesias cristianas historicas. Se dan campa-
fias masivas en las que la Iglesia Catélica es frontalmente atacada, partiendo
de presupuestos y prejuicios negativos respecto de ella.
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Se hace, entonces, muy diffcil el -didlogo: se requiere una singular
paciencia y pasién por la unidad para responder a pesar de todo, ala
oracién del Sefior en San Juan 17,

‘Hay un factor que complica esta posibilidad de comunlca(:lén ¥ €5
de orden cultural. Habitualmente los lideres locales de estos grupos care-
cen de una formacién teolSgica adecuada. Esta complicacién no signifi-
ca imposibilidad, aunque sf dificultad. Pensemos en la rudeza de los Apés-
toles que el Sefior elige, pensemos en las caracteristicas de los escogidos
segiin- San Pablo: los menos capacitados, los mds débiles, los de menos
importancia (cf 1 Cor 1, 26-27). Lo central es que en ellos actde el Espiritu,
De hecho, a menudo se trata de grandes carisméticos en el orden del li-
derazge de masas,

Si bien hoy es adn dificil la relacién y el trato fraterno y libre con
estas demominaciones dados los mutuos descomocimientos y recelos, cree-
mos que si el mismo Espiritu anima a las Iglesias a la misién, el mismo
Espiritu las llevard, por los caminos que solo El conoce, a la unidad,

- De hecho ya hay gérmenes de esperanza en este sentido, aun cuando
esporddicos, aislados y muy reducidos, . segtin los pafses. El movimiento
carismético en la Iglesia Catélica puede ser un aptisimo puente de didlogo
y lugar de encuentro en este sentido si procede de acuerdo a la fidelidad
al Espiritu y a la comunién eclesial.

Al lado de todas estas presencias que de algiin modo acusan referen-
cias a Iglesias, es necesario tener en cuenta otro tipo de movimientos que
son puramente evangelisticos y que se agrupan en torno a lideres salidos,
habitualmente, de denominaciones cristianas de fundamentalismo biblico
y conservador y que estdn hoy al servicio de campafias de. evangelismo
interdenominacional. Es un fendémeno muy complejo. Analizarlo en todos
sus aspectas seria demasiado ‘largo para los limites de un articule como
este, pero no podemos dejar de mencionarlo dada su importancia.

Lo central para nosctros hoy, es .que con fodos los cristianos, sean més
o menos afines, se debe dar el didlogo, la bisqueda de la relacién fraterna
y del entendimiento mutuo en vistas al testimonio comin. En A. L., al
lado de las condiciones indispensables planteadas ya por el Concilio Vati-
cano II, se hace urgente una sélida educacién y formacién ecuménica
acompafiada de una actualizada informacién. De todo esto habla el Do-
cumento de Puebla y abre pautas de solucidén que quedaria en manos de
los dlstmtos eplscopados encauzar.

2. El Aspecto Ecuménico entre Medellin y Puchla

" Esta referencia a los 10 afios transcurridos entre la segunda y la
tercera Asamblea General del Episcopado Latinoameticanc ha sido oca-
si6n de wna evaluacién por dreas en toda A. L.

En Medellin hubo una presencia ecuménica manifiésta tanto en la
presencia de observadores de otfras Iglesias como en textos explicitos de
distintos documentos. Notoriamente cabe sefialar el impulso ecuménico
dado entonces a: familia (Med. 3,20), a educacién (Med. 4.19), a juventud
(Med. 5,19), a catequesis (Med. 8,11) a liturgia (Med. 9,14}, a la colabo-
racién en el campo social (Med. 2. 26 y 30),
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Medellin, en la linea del Vaticano II, contextualizaba para América
Latina una aperfura ecuménica de grandes perspectivas.

Muchos fueron los pasos posiiivos dados en este sentido notonamente
en cuanto a celebraciones de la Palabra y acciones - sociales comunes.
Sobre todo las actividades biblicas comnjuntas, a fravés de las Sociedades
Biblicas, muy a menudo fueron ampliamente desarrolladas y positivamente
acogidas. Sin embargo, también es cierto que aparecié en estos afios una
cierta “praxis ecuménica” que no siempre es respuesta al verdadero ecu-
menismo, Se llega a hablar, en algunos lugares de “transconfesionalismo™:
se trata de grupos de cristianos procedentes de distintas iglesias que se
han unido en relacidn a la defensa de derechos humanos y promocién
social, pero que lo han hecho, a menudo, desvinculados de: sus respectivas
comunidades eclesiales. Todo esto fue trayendo un cierto “malestar ecu-
ménico™. Estas alianzas iransconfesionales, espontineas, que surgieron con
fines sociales y a veces politicos, con instrumentos de analisis y solucién
discutibles de parte de las Iglesias de donde procedian sus componentes,
usaron a menudo ¢l adjetivo de “ecuménico”, lo cual fue creande una
cierta suspicacia frente al término, B : :

Un motivo mé4s para educar en un sano ecumenismo y restituir en su

grandiosidad primigenia toda esta maravillosa vocacién de:la Iglesia a la
Unidad. Pero como vemos, la tarea no es tan simple: muchos elementos
se suman y a veces se confunde lo que es propiamente religioso con lo
politico. En la urgencia por dar una respuesta concreta a tantos problemas
humanos: giaves 'y reales s¢ minimizan los aspectos doctrinales. Se dan a
menudo acuerdos que estan. mds dados al nivel de las 1deologlas COMUNEs
que de la fe.
" La preparacién de Puebla, ev1dentemente sintié todas estas tlranteces
ecuménicas que en la etapa méds inmediata de preparacién se hicieron
sentir con mas insistencia. El Documento las tiene en cuenta y abre op010-
nes’ pastorales posmvas a su respecto.

3. Ciima y. Preparacidn Inmediata de Puebla

Con lo antedicho sefialamos un clima ecuménico previo a la conferen-
¢ia en si: un continente mayoritariamente catdlico, con una presencia més
bien minoritaria y de carfcter inmigratorio de Iglesias cristianas histéricas
y una presencia cada vez més creciente de Iglesias denominacionales més
libres en su estruciura y de marcado acento proselitista; a eso se su-
ma una situacién socio-econdmica general que hace apresurar entendi-
mientos intercristianos a nivel personal entre lideres de distintas iglesias
que sin entrar en lo doctrinal y lo religioso, optan juntos por un sistema
de soluciones de compromiso politico radlcal legando a veces a la opcidn
ror la violencia,

_ Ante semejante situacién no pocas veces resulta comprometedor vivir
una vocacidn ecuménica en A. L. Sin embargo es un compromiso cristiano
y eclesial y un movimiento. irreversible en la historia de la Iglesia. A ello
estamos abocados buscando las vias propias y siemdo comscientes de que
el nivel Jocal tiene gran importancia en esta tarea. .
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-Hasta aqui el clima psicoldgico.- '

Abora bien, (qué pasaba en la preparacion oficial a la Asamblea?

- Como sabemos Puebla tuvo un largo proceso de preparacién iniciado
a comienzos del afio 1977. Varias etapas jalonaron este proceso y diversas
publicaciones lo ‘acompafiaron. Hacia fines del 77 ya se cuenta con un
Documento de Consulta que recoge lo que los Obispos habian ido indi-
cando a lo largo del afio, en las diferentes Reuniones Regionales a modo
de lineamientos generales para el tema escogido: “La Evangelizacién en
€l presente v en el futuro de A. L.”.

Luego se fueton agregando otros Libros Auxﬂ]ales que el CELAM
fue enviando a los participantes de la Asamblea. En conjunto un. total
de cuairc Libros Auxiliares, el 2° de ellos en dos tomos. Ademds tenfamos
el Documento de Consulta aparecido a fines del 77 y el Documento de
Trabajo que aparece en Agosto-Septiembre del 78, recogiendo ya las criti-
cas y sugerencias que habfa recibido el Documento de Consulta.

4Cudl es el lugar que ocupa el ecumenismo en todo este material?

A primera vista parece minimo, sin embargo, aguzando el andlisis
enconiramos ciertos aspectos que dan motivos de reflexidn.

- El Libro Auxiliar de Cifras acusa un rdpido crecimiento de las
Iglesias evangélicas y de los movimientos religiosos libres en A. L. y en
correspondencia a este: dato encontramos una reaccién generalizada y casi
undnime en todos los episcopados de atencién a este fendmeno innegable
'y a su. creciente imporiancia. En el Libro Auxiliar correspondiente a la
presentacién de Encuentros realizados entre los 10 afios tramscurridos en-
tre Medellin y Puebla vemos junto a las relaciones écuménicas vinculadas a
las CEB (Tome I, p. 85), a la catequesis (Tomo I, p. 259), a la liturgia
(Tomo I, p. 459).y a los nuevos ministerios (Tomo II, p. 793), las Con-
‘clusiones de’ dos importantes encuentros de la Seccién de Ecumenismo
,.fdel CELAM:

. -a)-el tenido en Oaxtepec en diciembie de 1968 con las Socledades
‘Biblicas Unidas de donde sale concretamente el proyecto de umna Biblia
-pubhcada por estas Sociedades con inclusién de los Libros Deuterocand-
‘nicos’ y de acuerdo a las “Normas para la cooperacién de miembros -de
IdlStlﬂtaS confesiones cristianas en la traduccién de la Biblia”, de fecha
”fumo, 1968. :

b) el temdo en enero.de 1970 en Bogoté en Asamblea de la Seccidn
de Ecumenismo del CELAM, para estudiar. la competencia y el programa
general de la Seccmn gue habia sido creada en la Asamblea de Lima
‘&n (1967,

Tengamos en cuenta que ‘el Gltimo de los encuentros cuyas' conclusio-
nes s¢ publicaban como preparacién a Puebla ya tenfa 9 afios de realizado.
" - Por otra parte en el Libro Auxiliar correspondiente a los aportes es-
‘pecificos de los distintos Departamentos especializados. del CELAM, por
‘wna circunstancia especial .no “aparecia ‘el aporte -sobre ‘el gcumenismo,
pero que fue distribuido a todos los parnmpantes én Puebla. Como vemos
-eI panorama 1o era muy alentador.
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Sin embargo y mientras tanto en el Documento de Consulta habjamos
encontrado una clara e interesante referencia tanto por su situacién como
por su contenido. La vemos situada en la 32 parte sobre la “Accién Pasto-
ral de la Iglesia” y en relacidn a las prioridades evangelizadoras, como un
aspecto de la “edificacién de la Iglesia” y Ileva el sugestivo titulo de “senti-
do ecuménico de la Evangelizacién™. Alli los pardgrafos 1076-1079 hacen
referencia a las diferentes situaciones ecuménicas que viven las distintas
regiones y pafses de A. L., pero presenta la sensibilidad ecuménica como
un elemento que debe animar las tareas eclesiales culminando con una
puntualizacién sobre la finalidad del ecumenismo de servir a la umidad
de la fe, climinando el escdndalo de la division y en un discernimiento
respetuoso de las exigencias de la identidad cat6lica,

Cuatro pardgrafos breves pero elocuentes.

El DPocumento de Trabajo (agosto-septiembre 78) tiene otra esiructu-
ra y este aspecto global desaparece. Rescatamos sin embarge algunos indi-
cios de presencia. Aparece una situacién inierconfesional en A. L. que se
presenta més neta a partir de la época de la independencia (Siglo XIX)
con una intensa accién protestante a partir sobre todo de la segunda
guerra mundial (¢f D, T. n. 34). S6lo en Antillas, segiin el D. T. se da un
clima propicio para las reuniones ecuménicas dada las diferencias de for-
mas de colonizacién, crecimiento- de Iglesia y relaciones con los gobier-
nos. Méds adelante, en un apartado sobre la “novedad que el Espiriti
suscita en la Iglesia” (nn. 245-267)) se evalia como un crecimiento en el
sentido de comunidn y fraternidad la comunicacién’ mtraecles:al més in-
tensa y las relaciones ecuménicas,

A partir de ese momento caemos en un silencio total hasta que eI '
tema aparece timidamente en la parte tercera “Accién Evangelizadora®.
Nuevamente y a pesar de lo suscinto del texto, Ia situacién es significativa.
Hay un objetivo general de la Iglesia en A. L.: el de “responder ficlmente
a su vocacién de comunién con Dios y con los hombres...” (n, 598) y
para ello se escogen criterios: el testimonio, la Palabra, la conversién, la
Evangelizacién propiamente dicha, la Unidad de servicio y la fidelided.
Dentro del criteric de unidad, los dos pardgrafos en cuestién tienen refe-
rencia al ecumenismo: el n. 611 con una cita de Evangelii Nuntigndii 77
que seria necesario enriquecer con la lectura entera del pardgrafo y el
n. 612 dando explicitamente este “anhelo de unidad” como criterio de
credibilidad para la evangelizacién hasta que Hegue la pléna umdad me-
dlante la accién del Espfritu y el “auténtico traba]0 ecuménico”,

Luego encontramos otros “jalones de esperanza” en los ob]etwos es-
pecificos. Aparece alli como una mefa concreta del “celebrar la fe”, la
celebracién conjunta de las grandes festividades que nos son comunes
(¢f n, 652) y sobre todo como una meta del “construir la Unidad”: “Favo-
recer la accién ecuménica a nivel nacional y continental; formar adecua-
“damente a los fieles para que puedan discernir con claridad y reafirmarse
en su pertenéncia a la Iglesia Catdlica (n. 775).

Claro que dentro de los 812 parégrafos del D. T., estas 5 o 6 refe-
rencias aisladas pasan desapercibidas, pero para los que tienen un mds
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marcado interés por el tema han servido de punto de apoyo para una
reflexién y un punto de partida.

Asf llegamos a la Asamblea.

4, El Documento de Puebla y sus Perspectivas

. En el comienzo de la Asamblea la mecénica de trabajo contempiaba
la posibilidad de comisiones transitorias establecidas en base a un simple
criterio de orden alfabético y que tendria como funcién el estudio y posi-
ble reconstruccién de un esquema que en lineas gencrales retomaba los
principales temas del D. T, En dicho esquema el tema del ecumenismo
no aparecia.

Pero cuando se adoptd el esquema definitivo que suponia el trabajo
de 21 comisiones referidas a temas especificos, aparecié la inquietud ecu-
ménica en un lugar aparte y destacado dentro del ndcleo central destinado
al tema de la Evangelizacién en la Iglesia de América Latina”. Este nicleo
consta de cuatro capitulos, siendo el dltimo: “Didlogo pata la Comunidn y
Participacidn®.

La situacién y el titulo de la temdtica ya eran otro elemento positivo
que se agregaba al hecho de la aceptacmn de un tratamiento especifico.

Faltaba ahora el trabajo en si de la Comisidn.

Como para el conjunto del Documento, se pasé por cuatro redacciones:
la primera, mity esquemética, presentaba en la idea central la necesidad
de incrementar el didlogo ecuménico pero sin precisar la finalidad que
con esto se segufa, En la introduccién se daba una descripcién fenomeno-
I6gica demasiado esquemdtica, sin entrar en la fundamentacién docirinal.
Ambos aspectos fueron corregidos y enriquecidos en la segunda redaccién
y se mantuvieron en la tercera. Para la cuarta redaccidn, la introduccibn,
que al parecer de la Asamblea podia hacer pensar que sélo la Iglesia
Catdlica era depositaria de la Buena Nueva, se corrigié en el sentido de
que todos los cristianos son depositarios de la Buena Nueva, de donde
su responsabilidad comtn y la blsqueda subsiguiente de 4reas de par-
ticipacién, Luego de la idea central y la introduccin, este capitulo, en
sf, presenta cuatro partes: .

" 1) 1a situacién ecuménica en A. L.
2) los aspectos positivos ¥ negatlvos de ia misma,
3 los criterios doctrinales,

" 4)" las opciones pastorales.

Serfa interesante una representacién en columnas, a modo de sinop-
sis; de estos cuatro aspectos y su evolucién a través de las cuatro redac-
ciones, peto nos contentaremos con hacer una breve referencia a través
de cada puato,

- 1). La situacidn: es presentada, al principio de un modo muy esque-
‘mético y se fue enriqueciendo de a poco por el aporte de nuevos matices,
por Gltimo, en la cuarta redaccién, se opta por una distincién demasiado
simple, tal vez, demasiado sobria y esquemdtica, sin embargo presenta
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un cuadro completo de una situacién que debe ser profundlzada por los
agentes de la pastoral.

2) Los aspectos positivos y negativos: Su presentacién fue. varlando
a lo largo de las cuatro redacciones desde una brevisima enumeracién
en la primera redaccién hasta una evaluacién mds completa de la redac-
cién final, con los aspectos positivos y negativos que presenta cada
sitvacién aludida en una referencia de paralelismo dandose primero el
aspecto positivo .pero presentdndose *a continuacién ‘el negativo corres-
pondiente. En este movimiento de “balanceo” deberfamos leer este capitulo.
De hecho aparecen como un ]u1¢10 valorativo de la situacién antes descrita
y por lo tanto mcorporada al mismo punto 1.

3) Los criferios doctringles (nn. 1114-1117) son hondamente positi-
vos 'y . fueron evolucionando siempre em una misma linea a partir del
eshozo inicial. El criteric fundamental es el del didlogo en upa linea de
hondo respeto a las identidades respectivas y en una justa apreciacién
de” los valores propios de cada comunidad . cristiana, no crisitana, como
también, de los mno-creyentes. :

-4) Los aspectos pastorales (an. 1118-1127): es esta, a nuestro- juicio,
la parte central del Documento. Sufrié una evolucidn considerable a lo
largo del proceso: muy esquemdtica en la 12 y 2? redaccién, se enrique-
cié notablemente en Ia 3%, A ello contribuyeron en no poca escala el
trabajo de intercambio de miembros de distintas comisiones dentro del
nicleo respectivo, asf como los “modos™ (enmiendas) por escrito que lue-
go de cada redacci6n las diferentes comisiones iban recibiendo. La Asam-
blea pedia pronunciamientos, lineas pastorales, “soluciones” a  proble-
mas planteados, vividos y sufridos en la compleja realidad interreligiosa
de A. L. La comisién acogié estas peticiones y sugerencias que de distin-
tas. maneras iban legando. Se adopié una perspectiva general de com-
prensidn y respeto, se buscaron respuestas positivas evidenciadas en una
formulacién bésica de verbos en infinitivo con los que comienza ahora
cada uno de'los aspectos y puntos correspondientes: fomentar, promover;
procurar, estudiar, propiciar, orientar, activar, tomar conciencia, consi-
derar. Todo ello nos permite pensar en una formulacién de metas plan-
teadas a nivel de una programacién fijada por objetivos claros .y defini-
dos. La ténica general estd dada por una actitud- de’ la Iglesia Catdlica
que quiere ser humilde, sencilla y autocritica. A partir de alli nada se
“condena”, sino que mds bien todo se ausculta. Los “éxitos” de las pre-
sencias no-catGlicas son acogidos como desafios a una mayor fidelidad
de la Iglesia al Evangelio, y se cons1de1an que deben hacer reflexionar
a Ia Tglesia,

.~ Si tan répidamente crecen v sé desarrollan presericias no catohcas
debe ser porque muchos no encuenfran, posiblements, dentro de Ia
Iglesia lo que desean y buscan como comunidad fraterna, como lturgia
viva, como participacién misionera.. Esfa es la linea adoptada sobre todo
respecto de los movimientos religiosos libres, que durante toda la Asam-
blea fueron la problemdtica ecuménica gque se presentd con més frecuen-
cia y-reclamando una respuesta més urgente. La finjca respuesta ¢s la de
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un aumento de fidelidad —en Ia Iglesia— al Evangello y las consecuen-
cias fntimas ¢ inmediatas que de ella se derivan,

Con el judaismo se busca propiciar el didlogo religioso de acuerdo
a los documentos emanados del Conclho Vatlcano 1T y de la Santa
Sede, .
Respecto de los fenémenos de smcreusmo, mayormente af_toamen-
canos, se busca una orientacién y un criterio de discernimiento; también se
acoge el fendmeno de la no-creencia viendo las posibilidades de una co-
laboracién en “verdadera paz para la edificacién del mundo” segl.’ln Gau-
dium et Spes n. 92,

Creemos que toda este formulacidén acogedora y positiva y nunca
condenatoria adoptada, es signo de una Iglesia que va madurando.y pro-
fundizando su identidad en medio de una sociedad cada vez mds plura-
lista, Sin embargo los cuatro primeros puntos de estas opciones pastorales
parecen dar como el clima y la condicién, para una tal actitud. Se parte de
una actitud humilde y autocritica, se promueve una accidn cotijunta am-
plia para una sociedad més justa y libre, se reconoce la necesidad de una
educacién, formacién ¢ informacién ecuménica- més completa a todo ni-
vel, para llegar finalmente, con todos los cristianos, a la promocién del
Testimonio Comiin, frepte al mundo no-creyente.

Sobre todo es de particular importancia este tema del Testimonio
Comfin, -eentral para el ecumenismo, Seria imprescindible un estudio de-
tenido a través del Documento respectivo (Zagorsk, 1970) y del Docu-
menio del Secretariado para la Unidad de los Cristianos del 22 de feb.,
1975, para la colaboracidn ecuménica en el plano regional, nacional y
local. La Evangelii Nuntigndii lo retoma con renovada fuerza en el n. 77,
haciendo depender del testimonio de la umdad toda la credibilidad del
mensaje, segun Juan 17.

Hay dreas de colaboracién propias y ya reconocidas para dar este
“testimonio™ frente al mundo no-creyente y ellas son primordialmente:
la oracién, el trabajo biblico, las acciones asistenciales y sociales conjun-
tas, por no nombrar sino los medios mds universalmente experimentados
y reconocidos, En todas estas dreas los cristianos tenemos gran campo de
accidn en cooperacién v el documento anima a ello, .

Pero no se detiene alli, va mds alld, hasta considerar la promocmn

—“donde sea posible”— de grupos de reflexién y estudio, asi como de
comisiones y/o consejos interconfesionales a diversos niveles. Estos con-
sejos ya existen en algunas regiones, notoriamente en el Caribe y en el
Brasil. A partir de Puebla queda planteada e incentivada la pos:blhdad
de nuevas realizaciones en este. sentido,

Las opciones pastorales se cietran con una s:gm_ﬁcatwa con31dera-
cién de cardcter general: “considerar la dimensidn ecuménica como una
perspectiva global del quehacer evangelizador” {n. 1127), se retoma asi
una visién que va habiamos considerado en e] Documento de Consulta
y habia sido dejada de lado en el de Trabajo. De este modo se unifican
los aportes ecuménicos que aparecen en otras secciones del Documento
como en catequesis (n. 1008), y en la accién misionera de la Iglesia
por la persona en la sociedad nacional e mtemacmnal (n. 1283), ¥y se
enriquece con una visidn unificadora. -
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5. Perspectiva del Ecumenismo en América Latina

Creemos que son vasifsimas. El capitulo especifico scbre el tema
abre horizontes de receptividad, didlogo y comprensién sobre todo en
las opciones pastorales.

Pero ademss de esto hay algo tal vez mds significativo y es el hecho
de que Puebla hizo una opcién sobre el ser de la Iglesia. En Puebla la
Iglesia opté por ser una Iglesia de la comunién, del servicio, y de la
misién. Es oportuno recordar aqui que es precisamente en el -dmbito
de la misién donde nace, en el siglo pasado, por la gracia del Espiritu
Santo, Ia preocupacién ecuménica, no se puede predicar un Cristo dividido.

Si ante la responsabilidad de la misién surge la necesidad de la bds-
queda de la comunién y eso origina el movimiento ecuménico a nivel mun-
dial, podemos pensar que estamos —a pesar de lo confusa que puede parecer
Ia situacidn ecumémica latinoamericana— en upa hora privilegiada por
la unidad.

Todas las iglesias cristianas sienten la urgencia de la evangehza—
cibn, de 1a misién; debe surgir de alif la bisqueda de la comuniém, a
través de las dreas de cooperacién para el testimonio comin,

Pero hay en A. L. un factor coadyuvante a una idiosincracia ecumé-
nica especial y es que la Iglesia no sélo siente la urgencia de la misién
que la hace cuidar la comunién, perc que siente también la urgencia
del servicio.

La Iglesia en A. L. no es sélo la Iglesia del anuncio del mensaje
de Verdad de Dios a los hombres, sino que es también la Iglesia que
opta por ser signo visible del amor humilde de Dios y que “prolonga a
través de los tiempos al Cristo-Siervo de Yavé” (n. 1303}

Las Iglesias cristianas coinciden en este objetivo primordial det hoy
de A. L. Una Iglesia que anuncia la salvacién (kerygma), una Iglesia
que desea vivir Ia salvacién en comupién (koinonia)}) y una salvacién
que se manifiesta en el servicio (diakonia).

Las Iglesias que teciben este llamado del Espiritu Santo a una
respuesta fiel a las exigencias del Evangelio, seguramente. recibirdn del
tnismo Espiritu la gracia de la unidén; los Caminos, El los conoce y por
ellos nos conducird, Queda a los crisiianos el ofrecer la mds plena y
décil receptividad a la accién del Espiritu.

Sin embargo aparecc evidenic una otiginalidad del ecumenismo en
A. L. Ecumenismo que en este Continente americano se dé tendrd un
lugar de encuentro mds alld del de un didlogo doctrinal, y sin minimizarlo;
pero sera ante todo una tarea comfn: el anuncio del Evangelio y el
compromiso conjunto por la dignidad del hombre, su educaclén su pro-
‘mocidn integral y la defensa de sus derechos.

6. Algunos Aspectos Secundarlos pero Signiflcatives

a) La presencia del Papa. Este Papa que tuvo una significacidn tan
grande para todo el trabajo de Ia Asamblea de Puebla, desde los comien-
zos de su Pontificado se comprometié a un esfuerzo comstante en la ta-
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© rea ecuménica. El domingo 28, dia de su Discurso Inaugural a la Asam-
blea, a pesar de un visible agotamiento, cierra su visita a Puebla con
un Gltmo acto de audiencia privada a un grupo ecuménico, donde com-
parte la esperanza de una comuin biisqueda “del camino de la paz creadora”,

b) La presencia de los Observadores no catdlicos. Fueron cinco re-
presentantes oficiales: Por la Iglesia Ortodoxa, por la Anglicana, por la
Luterana y por la Metodista. También estuvo el representante del Con-
greso Judio Mundial para América Latina, Todos ellos con una presen-
cia muy integrada a los trabajos y reflexiones de la Asamblea.

Capitulo aparte merece el Hermano Roger, de Taizé, que como invi-
tado especial, estuvo participando desde el comienzo hasta el final dan-
do el testimonio de quien vive la entrega del ministerio y pasion de la
unidad desde una perspectiva de acogida universal y “activa contem-
placién™. Fue una presencia singularmente proféiica.

¢} La presencia de las Sociedades Biblicas Unidas. Las Sociedades
Biblicas Unidas, a través del Programa Interconfesional del Centro de
Servicio Biblico pata las Américas, quisieron estar presentes en Puebla
como un- signo fraterno de ofrecimiento concreto del instrumento fontal
de toda evangelizacion: la Palabra de Dios. A lo largo de toda la Asam-
blea contaron con un lugar oficial desde donde se ofrecia un servicio li-
bre v constante de informacién sobre la razom de ser de esta sociedad
‘misionera tan precisa en sus objetivos y tan diversificada en sus. servi-
cios concretos.

Un audiovisual especialmente preparado como un saludo Y presen-
tacién de las Sociedades Biblicas Unidas que constantemente proyectado
en ¢l stand de exposicién que se convirtié en algunos momentos del dia
en rico Iugar de comtactos informales y fructiferos.

Las Sociedades Biblicas comienzan claramente a participar en el dié-
logo ecuménico: son una sociedad misionera mundial de servicio a todas las
Iglesias. Sin embargo en su claro objetivo y tinica preocupacién de que el
mensaje de la Buena Nueva del Evangelio llegue¢ a todos los hombres, se
convierten de hecho en un lugar privilegiado de. encuentro para gran
nimero de cristianos. _

A partir del Vaticano II y de junio de 1968, fecha en que se firman

las “normas conjuntas para la traduccién de la Biblia entre cristianos de
distintas confesiones”, entre el Secretatiado para la Unidad de los Cris-
tianos del Vaticano y las Sociedades Biblicas Unidas, la relacién con la
Iglesia Catdlica se hace més estructurada, A ello coniribuye también la
creacién, en 1969, de la Federacidn Catdlica Mundial de Apostolado
.Biblico, que atin cuando se funda con el propdsito de un servicio especifi-
co a la Iglesia Catélica, comparte dreas de colaboraci6n con las Socie-
dades Biblicas en el campo de la traduccién, la publicacién y la difusién
del texto sagrado.
- En América Latina son multiples los testimonios positivos en este
sentido. Estuvieron presentes en Puebla gracias a la cordial acogida del
‘CELAM y compartieron, con la Federacion Catblica antes menclonada,
el lugar de informacién y atencién. .
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Quisieron ser una expresién concreta de un camino para el *‘testi-
monio comtn®™: la difusién conjunta de la Palabra de Dios. :

) d) La celebracién de un Dia Ecuménico. La liturgia de cada dia,

a lo largo de la Asamblea fue siendo dedicada a un aspecto patticular

de interés: la reconciliacién, la familia, los jévenes, la vida consagrada

etc. Hubo un dia especial dedicado al ecumenismo, con lecturas de la

Mlsa que nos llevaron a todos a la nostalgia activa de la unidad: 1 Cor
- 10-13 v Jn 10,

. Al caer de la tarde tuve lugar la Celebracién Ecumépica con parti-
cipacién de grupos ecuménicos de México especialmente invitados en esa
ocasién: en el curso de la celebracién se sintié la potencia evangelizadora
de lo que seria la Iglesia indivisa que no sélo proclama la Palabra sino
que la celebra y la canta. Queda este jalén como una meta incentiva-
dora para un esfuerzo més decidido de la biisqueda de la unidad.

7. Conclusion

Muchos fueron los aspectos incidentes —tanto positivos como nega-
tivos— que jalonaron el camino a Puebla en su vivencia y reflexidén
ecuménica. Variadas, diversas, desiguales son las experiencias y la situa-
¢ién ecuménica de las diversas regiones y paises de América Latina. Pecu-
liar y 1inico es el panorama general de relacién entre las Iglesias. Origina-
lisimo. también, puede ser su aporte al futuro del ecumenismo, atin a nivel
'mundlal
Creemos que, de algin modo el documento respectivo que emana
de Puebla, asume y recoge todas estas inquictudes palpitantes y ofrece
las vias de una canalizacién objetiva y eficaz. No se han dado sino linea-
.mientos, muy generales, que son los tinicos posibles, ante una situacién
tan’ Varlada diversa y a menudo no fécil. Queda ahota en manos de
‘cada episcopado una precisién y adecuacién a las realidades nacionales
concretas y queda librada también a la responsablhdad de cada agente
pastoral la asuncién integra del compromiso por la unidad a Io largo
'y 8 lo ancho de todo el quehacer evangelizador.

Afin un aspecto: la Asamblea de Puebla fue hondamenie mariana.
El -documento de ella emanado llega a hablar de “la hora de Maria”
{n. 303). Cabe preguntarse sobre la compatibilidad existencial y real de
una Iglesia en A. L. de fuerte matiz mariano y, al mismo tiempo, de renc-
vado compromiso ecuménico. Creemos que, paradojalmente Maria que
-“secalarmenie™ ha sido motivo de desencuentros y desacuerdos se puede
:volver pedagoga de Unidad.  El Cardenal Pironio en la Homilfa del dia
dedicado a la vida consagrada acabé con una referencia’ a Marfa como a
:quien fue capaz de hacer la comunién entre el cielo y la tierra, como el
“lagar de'la ‘alianza ¢nire Dios y el hombre. Maria recuperada en el dig-
logo écuménico a través del Evangelio, es figura acabada de una Iglesia
del servicio a los hombres, del anuncio y del testimonio y de la comunién.
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Ella vivié el servicio de los hombres en la Visitacién y en Cand (Dia-
konia), anuncié el cumplimiento de las promesas en el canto de! Magnifi-
cat y compadecid con su Hijo, la Cruz (Kerygma-Testimonio), vivié el es-
tablecimiento de la plenitud de la Iglesia comunién en Pentecostés
(Koinonia).

El mismo Espiritu que hizo en ella maravillas y tomd posesién come
sombra y como fuego, tome hoy posesién de la Iglesia en América Latina
y como en el Cendculo de Jerusalem, realice un nuevo Pentecostés.




La Verdad sobre el qubre.

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F.M.
~Rector del Instituto Teol6gico Pastoral del CELAM

Estudiando la documentacién preparatoria para Puebla, uno petcibe
facilmente que habia mucha inquietud y preocupacién por los actuales
problemas cristolgicos y eclesiolgicos en América Latina, con insisten-
tes pedidos explicitos para hablar en la III Conferencia General de Cristo-
logia y Eclesiologia. Pero en ninguna de las Reuniones Regionales (antes
de la redaccién del Documento de Consulta, en 1977), ni en ninguno de los
aportes de las 22 Conferencias Episcopales (como reaccién al Documento
de Consulta y preparacién para el Documento de Trabajo) se formula un
pedido de tratar también cuestiones de Antropologia. Se mencionan, sin
embargo, y frecuentemente, los temas de la dignidad de la persona huma-
na, la promocién o liberacién del hombre y los derechos humanos. Por
eso el Documento de Consulta no tenfa un capftulo especial sobre el hom--
bre, pero se referia muchas veces al hombre, como en los mn. 345-356,
389, 391, 433, 438-444, 449450, 462-463, 466-477, 713, 721-722, 728,
749. El Documento de Trabajo (1978) -tampoco presentd ningin capitulo
particular sobre el hombre, aunque traté nc pocas veces de él, como en
los nn. 282-288, 300, 304-314, 318-322, 327-328, 388, 455-460, 460-471,

En realidad el capitulo del Documento de Puebla sobre el hombre fue
sugerido por la primera parte del Discurso inaugural del Papa Juan Pablo
II. Este, a su vez, se inspiré en el n. 78 de la Exhortacién Evangelli Nun-
tigndii de Pablo VI.

Los Obispos reunidos en Puebla declaran que 1a verdad (revelada) so-
bre el hombre es una de las “verdades centrales de la Evangelizacién’
(n. 166), que nos ayuda a descubrir el designio de salvacién que Dios ha
dispuesto -para América Latina (n. 163). Por eso decidieron constituir una
Comisién especial encargada de redactar un texto sobre la “visién cristia-
na del hombre, tanto a la luz de Ia fe como de Ia razon, para juzgar su situa-
cién en América Latina en orden a contribuir a la edificacién de una
sociedad mds cristiana y, por tanto, més humana” (n. 304),

Era la Comisién Cuarta, que tenia como Moderador a Mons. Fran-
cisco Oves Ferndndez, Arzobispo de La Habana (Cuba); como Relatores
a Mons. Antonio do Carmo Cheuiche, Obispo Aux. de Porto Alegre (Bra-
sil) y Mons. Fernando Ariztia Ruiz, Obispo de Copiapd (Chile); y como
Miembros al Cardenal Vicente Scherer, Arzobispo de Porto Alegre (Brasil),
Mons. Ricardo Durand, Arzobispo-Obispo de Callao (Perd), Mons. Octavio
Derisi, Obispo Aux. de La Plata (Argentina), Mons. Vicente Hernéndez,
Obispo Coadj. de Trujillo (Venezuela), Mons. Maric Revollo, Arzobispo
de Pamplona (Colombia), Mons. Daniel E. Nifiez, Obispo de David (Pa-
nam4), Mons. José Melgoz Osorio, Obispo de Ciudad Valles (México),
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P. Constantino Koser, O. F. M., Minisito General de los Franciscanos
{Brasil), P. Freddy Delgado (El Salvador) y P. Yulio Terdn, S. J. (Ecuador).

Este texto estd en la Segunda Parte (Designio de Dios sobre la reali-
dad de América Latina), Capitulo I (Contenide de la Evangelizacién),
'articulo 3: “La Verdad sobie el Hombre: Ia Dignidad Humana”,

304-339. Estd dividido en dos partes: 1, Visiones inadecuadas del
hombre en América Latina (un. 305-315); 2. Reflexién doctrinal con la
presentacion de la v:s16n cristiana del hombre (nn. 316-339).

l.. Visiones Inadecuadas del Hombre en América Latina

. La expresién “visién inadecuada” también fue sugerida por el Papa
Juan Pablo II que en Puebla dijo a los Obispos: “Quizds una de las més
vistosas debilidades de Ia civilizacién actual esté en una iradecuada visién
del hombre. La nuestra es, sin duda, la época en que mds se ha escrito y
hablado sobre el hombre, 1a época de los humanismos y del antropocenms-
'mo. Sin embargo, paradéjicamente, es también la época de las mds hon-
das angustias del hombre respecto a su identidad y destino, del rebaja-
‘mignto del hombre a niveles antes msospechados, época de valores huma-
nos conculcados como jamds lo fueron antes”. Es, explicaba el Papa, la
paradoja inexorable del humanismo ateo. Es el drama del hombre ampu-
tado de una dimensién esencial de su ser —el absoluto— y puesto asi
frente a la peor reduccién del mismo ser,

" Después de proclamar que la Iglesia tiene el derecho y el deber de
‘anunciar “la visién cristiana de la persona humana”, ya que el mismo
Jhombre la necesita para iluminar su propia identidad y el sentido de su
vida; y que la Evangelizacién en el presente y futuro de América Latina
exige de la Iglesia una palabra clara sobre la dignidad del hombre, nues-
tros Obispos declaran que en nuestro Continente se propagan una canti-
dad de visiones inadecuadas del hombre (n. 306); y que teorfas e ideolo-
gias introdujeron entre nosotros nuevos enfoques sobre el hombre que
parcializan o deforman aspectos de su visién integral o se cierran a
efla {(n. 307).

Estas. visiones inadecuadas o enfoques parc1a]1zantes o deformantes
sobre el hombre son:

1 Vision deterministe (nn. 308-309)

El Documento indica bajo este titulo cinco grupos distintos. Los tres
primeros son més bien una visién primitiva, mdgica y precientifica, como
“la erupcién del alma religiosa primitiva a que se liga una visién de 1a
persona como prisionera de las fuerzas mdgicas de ver el mundo y actuar
.sobre él. El hombre no es dueiic de si mismo sino viciima de fuerzas
‘ocultas. En esta visién determinista, no le cabe otra actitud sino la de
colaborar con esas fuerzas o anonadarse ante ellas” (n. 308). En los dis-
‘tintos grupos tenemos:

a) La practica de la hechiceria, tan comiin en nuestro Continente
(cf. n. 456). En otro Capitule informa el Documento de Puebla: “Obser-
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vamos igualmente otras formas religiosas o para-religiosas, con un con~
junto-de actitudes muy diferentes entre si que aceptan una realidad supe-
rior (“espiritus”, “fuerzas ocultas”, “astros”, etc.) con la cual entienden
comunicarse pata obtener ayuda y normas de vida” (n. 1105). En estas
précticas, explican nuestros Pastores, “se advierte la bisqueda de res-
puesta a las necesidades concretas del hombre, un deseo de contacto con
el mundo de lo trascendente y de lo espiritual” (n. 1112); y las definen
como “el intento de subyugar pragméticamente la trascendencia espiritual
del hombre” (n. 1112). Sin poder profundizar aqui este tema, que no deja
de tener interés pastoral para América Latina, tomo la libertad de recordar
mi estudio titulado Fuerzas Ocultas (Ediciones Paulinas, Bogotd 1979),
y particularmente su Capitulo VI: *La lrreahdad (teoldgica) de la magia
o- brujeria®” (pp. 177 199).

b) El interés creciente por los horéscopos o la astrologia o el preten-
dido arte de conocer en. la posicién o en la constelacion de las estrellas
el destino, el futurg y adn el cardcter del hombre. Una expresi6n tipica de
las pretensiones doctrinarias y filoséficas de la astrologia se encuentra,
por ejemplo, en la obra titulada “Los astros dominan y rigen al ser huma-
no” {de M. Botelho d’Abreu): “No somos pobres o ricos, buenos ¢ malos,
inteligentes o tontos porque queramos: somos una cosa u otra porque los
astros asi lo determinaron en el momento del nacimiento”. En verdad la
astrologia no es cosa tan inocua y entra en conflicto con nuestros mas
nobles sentimientos religiosos y cristianos. En el citado libro Fuerzas Ocui-
das hay un capitulo especial sobre la astrologia (pp. 1553-172), con -consi-
deraciones criticas que permitan tomar uma actitud cientifica y cristiana.

_ ¢) La creencia en la reencarnccidn. Es upa creencia propagada en
América Latina por espiritistas, umbandistas, rosacruces, tedsofos, antro-
pésofos, esoteristas, gndsticos, ocultistas y, como nos dice ¢l Documento
de Puebla, por los adeptos de religiones orientales (n. 308). Defienden Ia
“ley del Karma”, que seria una ley sin excepcién que rige todo el uni-
verso, desde el dtomo invisible e Imponderable hasta los astros, segln la
cual toda causa produce su efecto, sin que nadie lo pueda impedir o des-
viar. Seria una ley “ciega, automdtica y no infeligente”, exactamgente como
las leyes fisicas: lo que se hace estd hecho y tendrd inevitablemente sus
consecuencias, sin posibilidad de perddm, ni de redencién, ni de indulgen-
cia. Asi nuestra encarnacién o existencia actual seria determinada por los
actos de nwuesita encarnacién anterior. Tales ideas son propagadas en
América Latina enfre millones de nuestra gente. Serja dtil y pastoralmen-
te necesario profundizar y criticar una antropologia tan rigurosamente fa-
talista, Con este fin acabo de publicar una obra titulada La Reencama-
cion (Ediciones Paulipas, Bogotd 1980). -

d) El pasivismo providencialista: “No pocos cristianos —explica el
‘Documento de Puebla— al ignorar Ja autonomia propia de la naturaleza
y de 1a historia, contindan creyendo que todo lo que acontece es determi-
nado e impuesto por Dios” (n. 308). En otro Capitulo nuestro Documento
aclara que ante los desaffos histdricos encontramos entre los cristianos dos
tipos de reacciones extremas: los pasivistas, “que creen no poder o no
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deber intervenir, esperando que Dios solo-actie y libere™; y los activistas,
“que en una perspectiva secularizada, consideran a Dios lejano, como si
hubjera entregado la completa responsabilidad de la historia a los hom-
bres, guienes, por lo demds, intentan angustiada y frenéticamente empujar-
la hacia adelante” (n. 275). La verdadera actitud cristiana es diferente:
debe, como Israel 'y Cristo, aprender a encontrar a “Dios en medio de Ia
‘historia”. Debemos forjar la historia con Dios: “juntos, en Alianza™, es la
bella férmula propuesta por Puebla (n. 276). O como decian los Obispos
en Medellin: “el hombre es gestor con Dios de su destino” (Pastoral po-
pular n. 12). Concebir la construccién de la historia “como responsabili-
dad exclusiva del hombre” es rechazado por Puebla como el méds puro
secularismo (n. 435)

En la necesaria correccion de! pasivismo providencialista de muchos
_ catdlicos -latinoamericanos debemos tomar mucho cuidado pars no mer-
mar en nada la tan cara doctrina cristiana sobre la Divina Providencia a
la que también se refiere nuestro Documento de Puebla en los nn. 216,
276, 279, 436 y 454. El Documento de Consulta habia ofrecido una pé-
gina muy rica sobre esta doctrina (cf. nn. 351-356). “El hombre -—de-
cfa— como sujeto racional y activo, organiza, conduce y construye su
historia no solamente desde la razdn, sino también desde la fe; no solo
desde su libertad, sino también desde la gracia de Dios; es decir, desde
‘el encueniro de dos libertades, una de las cuales, la divina, es funda-
‘mento de la humana, La visién cristiana, basada en la revelacién, no
separa a Dios del mundo ni reduce la historia a un hecho exclusivo de
1a razin y de la libertad humanas” (n. 355)., América Latina necesita hom-
‘bres “conscientes de que Dios los llama a aciuar en alianza con E1” (n. 279).

:e) El fatalismo social: “Se apoya en la idea errénea de que los
;hombres. no son fundamentalmente iguales. Semejante diferencia .articula
cent las relaciones humanas muchas discriminaciones y marginaciones in-
compatibles con la dignidad del hombre. Méas que en teoria, esa falta
-derespete a la persona se manifiesta en expresiones y actitudes de quie-
‘nes- se juzgan superiores a ofros. De aqui, con frecuencia, la sitvacién
de desigualdad en que viven obreros, campesinos, indigenas, empleadas
.domésticas y tantos otros sectores” (n. 309).

2. Visién psicologista (n. 310)

Dice Puehla que esta visidn estd hasta ¢l momento resiringida a
‘clertos sectores de la sociedad latinoamericana, pero que “cobra cada
'vez més importancia”. Segin este modo de ver “la persona humana se
reduce en dltima instancia a su psiquismo”. Hay varias ‘escuelas. Nues-
‘tros Obispos piensan concretamenie en dos expresiones mds radicales:

a) La de ciertos .seguidores de 8. Freud (1856-1939) seglin la cual

la persona es “victima del instinto fundamental erdtico”.
" b) La de algutios discipulos de I. Pavlov (1849-1936) que contiben
‘al hombre como un haz de reflejos condicionados, un “simple mecanis-

mo de respuesta a estimulos, carente de libertad™.
En esta vision cerrada a Dios y a los hombres, la religién, la cultura
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¥ la misma historia —comentan los Obispos— serian sélo sublimacio-
nes del instinto sensual; mds: la negacién de la responsabilidad propia
lleva no pocas veces al pansexualismo y justifica el machismo latino-
amencano :

3. Vision economicista (nn. 311-313)

'B.ajo el signo de lo econdmico Puebla sefiala la presencia, en Amé-
rica Latina, de tres visiones distintas, pero con raiz comdn:

a) La consumista. Es la menos consciente y la més generalizada.
Nuestros Pastores la describen asi: “La persona humana esti como lan-
zada en el engranaje de la maquina de la produccién industrial; se la ve
apenas como instrumenio de produccién y objeto de consumo. Todo se
fabrica y se vende en nombre de los valores del tener, del poder y del
placer como si fueran sinénimos de la felicidad humana. Impidiendo asi
el acceso a los valores espirituales, se promueve, en razén del lucro, una
aparente y muy onerosa ‘participacién’ en el bien comin®” (n. 311).

El Documento de Puebla habla tamblen en otros capftulos del con-
sumismo:

# No. 56: El consumismo, con su ambicifn descontrolada de “tener més”, va
ahogando al hombre medermo en un inmanentismo que lo cierra a las virtu-
des evangehcas del desprendimiento y de la austeridad, paralizindolo para

s comunicacién solitaria y la participacién fraterna.

% No. 62: Los medios de comunicacién social introducen falsas espectahvaa,

- crean necesidades ficticias y muchas veces contradicen los valores funda-
mentales de nuestra culturz latinoamericana y del Evangelio.

"% No. 435: Junto con €l secularismo ateo se propone todos los dias, bajo las

 formas més distintas, una civilizacion de comsumo, el hedonismo erigido en
valor supremo, una voluntad de poder y de domlmo, de dlscnmlnacmnes de
todo género. .

#* No. 843: Principalmente la mujer sucumbe en una socledad consumista ¥y

_ hedonista a nuevas formas de marginacién, para transiormarla en objeto _de
CONRSUMmMOo. )

# No. 1177; Muchos jévenes se sienten hastiados por la civilizacién de consumo.

% No. 496: Por tode eso nuesiros Pastores afirman la necesidad de muma pro-
funda revisién de la tendencia econsumista de las naciones mas desarrolladas.

-~ - b) La individudlista del tipo capitalista' o liberal. Esti al setvicio
-de la sociedad de consumo, perc se proyecta mds alld de la misma. Los
Obispos le dan un nombre: liberalismo econdémico, de praxis materialis-
.ta, ‘con una visién individualista del hombre: “La dignidad de la perso-
na consiste en la eficacia econdémica y en la libertad individual. Encerrs-
da en sf misma y aferrada frecuentemente a un concepto religioso de
salvacién individual, se ciega a las exigencias de la justicia social y se
coloca al servicio del imperialismo internacional del dinero, al cual se
asocian muchos gobiernos que olvidan sus obligaciones en relacién al
blen coml’m” (n. 312).
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Segtin esta descripcién se piensa en una forma radical de liberalis-
mo capitalista o de la economia de mercado. Lo que ahora se llama “eco-
nomia social del mercado” ciertamente no se sentirfa identificado con
esta descripcién. En otro Capitulo el Documento de Puebla reconoce que
en algunos pafses se ha atenuado la expresién histérica original de este
sistema, debido al influjo de una necesaria legislacién social y de preci-
sas intervenciones del Estado, péro “en otros lugares manifiesta atin per-
sistencia o, incluso, retroceso hacia sus formas primitivas y de menor sen-
sibilidad social” (n. 542),

Nuestro Decumento se refiere otras veces a lo que denomina Capi-
talismo liberal, Liberalismo capitalista o simplemente Liberalismo:

% No. 92: Fl Capitalismo liberal es un “sistema cleramente marcado por el

~ pecado”, '

# No, 418: Es una de las ideclogias dominantes en nuestro Continente, con
la tendencia no solo & una legitima y deseable secularizacién, sino también
al secularismo (ef. el n. 435, sobre el secularismo).

%* No. 495: El Capitalismo liberal “puede llamarse injusticia institucionali-
zada” . .

* No. 497: El Capitalismo planifica ¢l hombre al servicio de la economia y

* ne la economia al servicio del hombre, shogando asi al “sex” en él “tener”.

* No. 542: El Liberalismo capitalista es la “idolatria de la riqueza em su
forma individual”. No niegan nuestros Pastores que este sisitemsa infunde
aliento a la capacidad creadora de la libertad humana y que ha sido impal-
sor del progreso, sin embargo ‘“considers el lucro como motor esencial del
progreso econdmico; la concurrencia como ley suprema de la economiz; la
propiedad privada de los medios de produccidn como un derecho absoluto,
sin limites ni obligaciones sociales correspondientes”. Los privilegios ilegi-
timos derivados del derecho absoluto de propiedad, causan contrastes escam-
dalosos y una situacién de dependenma ¥ opresién, tante en lo nacional como
en lo mtemacmnal

# No. 546: EI Capitalismo lberal se inspira en un humanismo cerrado a toda
'persp&chva trascendente, debido a su ateismo prdctico.

- ¢) La colectivista del tipo marxista. Est4 en oposicién al liberalismo
econbmico en su forma cldsica Yen Iucha permanente contra sus injustas
consecuencias. Sustltuye la visién individvalista por una visién colectivis-
ta, casi mesidnica. Seglin este modo de ver la meta de la existencia hu-
mana se pone en el desarrollo de las fuerzas materiales de produccién.
“La persona no es originalmente su conciencia; estd més bien constituida
por: su : existencia social. Despojada  dél arbitrio inierno que le puede
sefialar el camino para su realizacién personal, recibe sus normas de
comporiamiento tnicamente de quienes son responsables del cambic de
las estructuras socic-politico-econémicas. Por eso desconoce log derechos
del hombre, especialmente el derecho a la libertad religiosa, que estd a la
base de todas las libertades”. En esta concepcién la dimensién religiosa
del hombre tiene su origen en los conflictos de la infraestructura econé-
mica y es orientada hacia una fraternidad mesidnica sin relacién a Dios:
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“Materialista y ateo, €l humanismo marxista reduce el ser humano en
lltima instancia a las estructuras exteriores”. (n. 313). '

También sobre este sistema se pronuncian nuestros Pastores en otros
capitulos del Documento, usando mds o menos los mismos térn:unos con
que rechazan el Capitalismo liberal:

% No. 92: El Colectivismo marxista es un “sistema claramente marcado por
el -pecado”.

% No. 418; Es una de las ideologias dominanies en nuestro Connnente, con
la tendencia mo solo a una legitima y deseable secularizacidn, sino’ también
al secularismo,

*  No. 495 El Colectivismo marxista “puede llamarse injusticia institucio-
nalizada”

*  No. 497 El Colectivismo planifica el hombre al servicio de la ecomomis ¥y
no la economia al servicio del hombre, ahogando asi al “ser” en el “temer™.

* "No. 543-544: El Colectivismo marxista conduce a una “idolatria de la riqueza
en su forma colectiva®, No niegan nuesitos Pastores que este sistema nacid
de una positive critica al fetichismo de la mercancia y al desconocimiento
del valor humano del trabajo, sin embargo “el motor de su dialéctica es la
lucha de clases. Su objetivo, la sociedad sin clases, lograda a través de una
dictadura proletaria que, en fin de cuentas, establece la dictadura del partido®.

Wk

No. 546: E]l Marxismo se inspira en un humanismo cerrade a toda perspectiva
trascendente, debido a su profesidn sistematica de un ateismo militante.

4. Visién esm:z'sz.a (n. 314}

Afirman los Obispos que se trata de una vision “menos conocida
pero actuante en la organizacién de no pocos gobiernos latinamericanos”;
y que ella tiene su base en la teoria de Ia Seguridad Nacional.. Nuestros
Pastores reconocen que la segurldad nacional es necesaria a toda organi-
zacidn (véase también el n. 548), sin embargo, la teoria o ideologia de la
Seguridad Nacional “pone al individeo al servicio ilimitado de la supues-
ta guerra total contra todos los conflictos culturales, sociales,. politicos y
econdmicos y, mediante ellos, contra la amenaza del comunismo. Fren-
te a este peligro, real o posible, se limitan, como en toda situacién de
emergencia, las libertades individuales y la voluntad del estado se con-
funde con la. voluntad de la nacién. El desarrolio econémico. y el poten-
cial bélico se superponen a las necesidades de las masas abandonadas. . .
En nombre de la seguridad nacional se institucionaliza la inseguridad de
los individuos”. :

- Otras referencias- a la ideologia de Ia Seguridad Nacwnal en el,
Documento de Puebla: :

# No. 49: Contribuye a fortalecer, er muchas ocasiones, el cardcter ' totalitario
o autoritario de los regimenes de fuerza, de donde se ha derivado el abuso
del poder y la violacién de los derechos humanes. En algunos casos pretenden
_amparar sus acutudes con una subjetiva profesién de fe cristiana.

* No 547: Es.mds una ideclogia que una doctrina y. estd vinculada a un de-
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terminado modele econémico-politico, de caracteristicas elitistas y vertica-
listas que supritne la participacién amplia del pueble en las decisiones po-
Hricas. .
# No. 549: Entendida como ideologia absoluta, esta visién no se armonizard
"con una vieibn cristiana del hombre en cuanto responsable de la realizacion
~ de un_proyecto temporal, ni del Estado-en cuante administrador del bien
comiin. ' : ' '
5. Visién cientista (n. 315)

Como resultado de la organizacién técnico-cientifica de ciertos pai-
ses, surge una visién cientista del hombre: “sélo se reconote como ver-
dad lo que la ciencia puede demostrar; el mismo hombre se reduce a su
definicién cientifica. En nombre de la ciencia todo se justifica, incluso
lo. que constltuye una afrenta a la dlgmdad humana®.

‘Nace asf la fecnocracia: una especie de ingenierfa social que contro-
la.los. espacios de libertad de individuos e instituciones, con el riesgo de
reducirlos a meros elementos de céleulo. (n, 315)., “Una fria tecnocracia
aplica modelos de desarrollo que exigen de los sectores més pobres un
costo inicial realmenteé inhumano, aumentando el sufrimienio de nues-
tros pueblos” (n. 50). :

0. Visién Criéﬁana def Hombre

. A ‘estas visiones inadecuadas, “de las cuales unas atentan conira la
identidad y genuina libertad, otras impiden la comunién, oiras no pro-
mueven la participacién con Dids y con los hombres” (n. 306), el Do-
cumento de Puebla se propone oponer “la visién cristiana  del hombre”
(vea esta expresién en los nn. 304, 306, 320): “Tiene que revalorarse
entre nosotros la imagen cristiana de los hombres” (n. 321); y eso me-
diante “una audaz profesién cristiana” (n. 320). Pues, como habia dicho
¢l Papa Juan Pablo II en su Discurso inaugural, “esta verdad completa
sobre el ser humano constituye el fundamento de la ensefianza de la
Iglesia, asf como es Ia hase de la verdadera liberacién”.

Pero Puebla sabe que “a reivindicar tal dignidad (de la persona
humana) nos mueve la revelacién contenida en el mensaje y en la perso-
na misma de. Jesucristo: El ‘conocia lo que hay en el hombre’ (Jn 2, 25)”
(n. 316). La visidn “‘cristiana™ la recibimos primeramente del mismo
Sefior: “En el misierio de Cristo, Dios baja hasta el abismo del ser huma-
no para restaurar desde dentro de su dignidad. La fe en Cristo nos ofrece,
asi, los criterios fundamentales para obtener una visién integral del hom-
bre que, a su vez, ilumina y comp]eta la imagen concebida por la. filoso-
fia v los aportes de las demés. ciencias humanas, respecto al ser del hom-
bre a su realizacién hlstonca” (n. .305).

Por eso Puebla nos indica tajantemente este criterio bdsico para des-
cubrir una visidn crisiiapa del hombre: “Es cierto que el misterio del
hombre sélo se ilumina perfectamente por Ia fe en Jesucristo” (n. 319).
“S6lo en Cristo se revela la verdadera grandeza del hombie y s6lo en El
es plenamente conocida su realidad més intima” (n. 169). Y tanto el
Documente de Puebla, como el antérior Discurso inaugural del Papa y 14
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posterior Enciclica Redeémptor Hominis (n. 8) citan io que Iuan Pablo IT
llama “texto maravilloso del Magisterio conciliar™:

. “Fn realidad el misterio del hombre sélo se esclarece en el m'.steno
del Verbo encarnade. Porque Adén, el primer hombre, era figura del que
habia de venir (Rm 5, 14}, es decir, Cristo nuestro Sefior. Cristo, €]l nueve
Adén, en la misma revelacién del misterio del Padre y de su. amor, ma-
nifiesta plenamente el hombre al prop:o hombre y le descubre la’ subli-
midad de su vocacién... El que es imagen de Dios invisible es también
¢l hombre perfecto, que ha devuelto a la descendencia de Adén la seme-
janza divina, deformada por el primer pecado. En ‘8, la naturaleze hu-
mana asumida, no absorbida, ha sido elevada también en mosotros a dig.

. nidad sin 1gual El Hijo de Dios con su encarnacién se ha unido,'en cierto
modo, 2 todo hombre. Trabajé con manos de hombre, pemsé con :mteh-_
gencia de hombre, obré con voluntad de hombre, amé com corazén de
hombre. Nacido de la Virgen Marfa, se hizo. verdaderamente uno de los
nuesiros, semejante en lodo a nosotros, excepto en €l pecade” (G5 22;
este texto es comentado por la Encmhca Redemptor Hominis, n. 9).

Estos son: los. pnnclpales elementos que el Documento de Puebla

nos ofrece para una visién cristiana del hombre: - :

1
1. Le digridad de la persona humang

Puebla comienza su reflexién doctrinal con una “proclamacién fun-

damental” (es el titulo de los nn. 316-320) en tono solemne y magisterial:

*  Profesamos que todo hombre y toda mujer, por més iusignificantés
© que parezcan, tienen en sf una nobleza inviolable que ellos mismos y
los demds deben respetar y hacer respetar sin condiciones (n. 317).

* . Condenamos todo menosprecio, reduccién o- atropello de las personas
"y de sus derechos inalienables (n. 318).

* Nos sentimos urgidos a cumplir por todos los medios 10 que puede
ser el imperativo original de esia hora de Dios en nuestro Conti-
nente (n 320).

_ Entre los “signos de esperanza y alegtia” en la hora actual de Amé-
rica Latina, Puebla pone “la conciencia creciente de la dignidad del
hombre en su visién cristiana” (n. 1309).

‘Esta conciencia es relativamente reciente y recibié su més autoriza-
da aprobacién en el Concilio Vaticano II. La simple lectura de la Cons-
titucidn Pastoral Gaudium et Spes llama inmediatamente nuestra aten-
cion sobre la expresion “dignidad de la persona humana”, que reaparece
en todo momento: nn. 12b, 14a, 16a, 17, 19a, 21c, 21f, 23a, 25a, 26b, 26d,
27a, 28b, 29d, 31b, 39¢, 40a, 41a, 41b, 41c, etc. Es sin duda alguna
uno de los conceptos claves del Concilio Vaticano II. Ha sido como un
descubrimiento. En el n..40a la Gaudium ef Spes declara que es uno de
los tres conceptos bésicos para las relaciones de la Iglesia con el mundo
de hoy (los otros dos son: la naturaleza social o comunitaria del hombre y.
¢l sentido profundo del irabajo humane).. Por eso-dicen los Obispos en
Puebla “No nos cabe duda de que, al luchar por la dignidad, estamos
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‘unidos también a otros hombres ldcidos que, con un esfuerzo sinceto
por liberarse de engafios y apasionamientos, siguen la luz del. espiritu
que el Creador les ha dado, para reconocer en la propia persona y en la
de los demds un don magnffico, un valor irrenunciable, una tarea
_trascendente” (n. 319).

' En que consista precisamente esta dignidad o nobleza, se verd en
lo que mgue

2. El hombre como imagen de Dies

. El Documento de Puebla recuerda varias veces la doctrina sobre el
hombre como imagen de Dios (nn. 166, 184, 306, 316, 331, 475) y el
Papa en su Discurso inaugural de Puebla habia dicho: “La afirmacién
‘primordial de esta antropologia es la del hombre como imagen de Dios,
irreductible a una simple parcela de la naturaleza o a un elemento andni-
mo de la ciudad humana”. Por eso sorprende que en nuesiro capftulo
‘éste tema no haya merecido siquiera un pequefio péarrafo. Lo encontra-
remos apenas implicito en la nota primera al n. 316, que manda ver
los’ mgmentes textos del Antiguc Testamento:

Gn 1, 26-28: “Dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen,
seglin nuestra semejanza, y domine en los peces del mar, en las aves del
cielo, en los ganados v en todas las alimafias, y en toda sierpe que serpea
sobre la tierra. Y creé Dios a imagen suya: z imagen de Dios le cred;
mache y hembra los creb. Y los bendijo Dies...”

Cn 9, 2.7: Se bendice de nueve al hombre, después del diluvio, en
la persona de Noé, y se le consagra rey de la creacion como en los ori-
genes, pero ya no se trata de un reino pacifico, con estd afirmacién en
el v. 6: “Quien vertiere samgre de hombre, por otro hombre serd su sam-
gre vertida, porque & imagen de Dios hizo El al hombre

Eclo 17, 2-4: “Dias contados le dif (Dios al hombre) y tiempo fijo,
y dijle también poder sobre las cosas de la tierra. De una fuerza como
la suya lo revistié, a su imagen lo hize. Sobre toda carme impuso su temor
para.que dominaraz a fieras y volatiles™

Sab 9, 2-3: “...y con ta Sablduna formaste al hombre pnrs. que
dominase sobre los seres por ti creados, rigiese el munde con santidad
y justicia y eJercxese el mando con rectitud de espiritu®,

_ Salmo 8, 59: “;Qué es el hombre para que de &l te acuerdes, el
hijo de Adén para. que de &l te cuides? Apenas inferior a los Angeles le
hiciste, corondndole de gloria y esplendor; le hiciste sefior de las obras
de tus manos, todo fue puesto por ti hajo sus pies”.

De ‘estos textos el Concilio Vaticano I  sacaba esta conclusmn “La
‘Biblia nos ensefia que el hombre ha sido creado ‘a imagen de Dios’, con
'capac:ldad para conocer y amar a su Creador, y que por Dios ha sido
-constituido sefior ‘de la entera creacién visible para gobemarla y usarla
glorificando a Dios” (GS 12¢); “creado el hombre a imagen de Dios,
recibié el mandato de gobernar el mundo en justicia y santidad, some-
tiendo a si la tierra y cuanto en ella se contiene, y de orientar la pro-
‘pia persona y el universo entero, reconociendo a Dios como Creador de
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todo, de modo que con el sometimiento de todas las cosas al hombre
sea’ admirable el nombre de Dios en el mundo” (GS 34a),

- Los exégetas v los entendidos en las antlguas lenguas orientales con-
cuerdan unénimemente en que la expresién biblica “imagen de Dios”
tiene el significado de activo cooperador de Dios y auxiliar suyc en la
obra-de la creacién y construccién del mundo. Por eso el hombre es
constituido sefior de todas las cosas que existen en la tierra: para domi-
natlas, perfeccionarlas, usarlas y tornarlas mds humanas y ser, asi, de
hecho “centro y cima de todas ellas” (GS 12a), el rey y mediador de la
creacion, “sintesis del universo material, el cual alcanza por medio del
hombre su més alta cima y alza la voz para la libre alabanza del Crea-
dor” (GS 14a). En ello no hay ningln- orgullo, pues esa es la vocacidn
del hombre por voluntad del Creador, siempre que reconozca & Dios
como Creador de todas las cosas, refiriendo a si mismo ¥y a la universali-
dad .de las cosas a Dios, considerdndose siempre su imagen, su semejanza,
un reflejo de Dios, un ser que “participa de la luz de la inteligencia
divina” (GS 15a), un ser con simiente divina (GS 3b, ¢f. In 3, 9), simien-
te de eternidad (GS 18a), “dnica criatura terresire a la que Dios ha
amado por si mismo” (GS 24c), creada por amor y para el amor o, como
dice Puebla, creado para participar en la comunidad divina del amor
“del Padre. con el Hijo en el Espiritu Santo (n. 182).

Renuncia a ser imagen de Dios y su cooperador el hombre inactivo,
el que deja todo como estd, que se conforma pasivamente con las circuns-
tancias, que no procura mejorar las cosas de la naturaleza para hacerlas
.mas humanas, méas al servicio de los hombres y pata el bien del hombre;
que se considera como entregado al destino o al fatalismo; que ve en
-todos los acontecimientos adversos la simple realizacién de la voluntad de
Dios o de la providencia divina, contra la cual seria prohibido Iuchar o
tomar posicién (vea el final del n. 308 de Puebla). _

La realidad es que el hombre fue colocado por Dios en un mundo

inacabado, imperfecto, apenas comenzado, en evolucién, con grandes vir-
tualidades que deben ser actualizadas, con numerosas fuerzas brutas que
deben ser sometidas. Es, pues, la -tarea del hombre, por orden divina,
continuar, perfeccionar, ayudar- a evolucionar, actualizar las virtualida-
.des . de la naturaleza, dominar las fuerzas ciegas del universo, para ser
entonces sefior y rey, centro y cima: la “imagen de Dios”,
. .Obrar de esta manera significa obedecer a Dios: “La actividad
humana. individual y colectiva 0 el conjunto ingente de esfuerzos realiza-
‘dos por el hombre a lo largo de los siglos para lograr mejores condicio-
nes de vida, considerado en si mismo, responde a la voluntad de Dios”
(GS 34a).

Asi se entiende también esta ofra palabra del! Concilio: el hombre
fue creado a imagen de Dios para dar gloria a Dios (GS 12c), a fin de
que, “con el sometimiento de todas las cosas al hombre, sea admirable
el nombre de Diocs en el mundo” (GS 34a). Pues “las victorias del hom-
bre son signo de la grandeza de Dios y consecuencia de su inefable - de-
signio” (GS 34c).

Entusiasma y maravilla esta doctrina! Dios es alabado y glorificado
mediante la sujecion de todas las cosas al hombre, su imagen. “Gloria
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Dei est vivens homo”, exclamaba San Ireneo (Ady. Haer. IV, 20, 7;
PG 7, 1037). De esta manera el hombre se transforma en auténtico me-
diador y sacerdote de la creacidn: en él y por ¢l el mundo “alza la voz
para la libre alabanza del Creador” (GS 14a); “por él la creacién entera
alcanza su. fin” (LG 48a). No solo pronunciando o cantando palabras de
alabanza y de accién de gracias es como el hombre glorifica a Dios:
trabajando, inventando, peifeccionando el muando, sometiéndolo, torndn-
dolo mas ddeil ¥y humano, abriendo caminos, construyendo puentes, do-
minando rios, cortando los aires con aviomes supersdnicos, conquistando
la luna, investigando el atomo, dirigiendo los electrones, combatiendo
enfermedades y epidemias, penetrando en las profundidades de la misma
alma. humana, descubriendo procederes del dinamismo inconsciente: asi
el. hombre dard gloria al Creador.

Es lo que nos dice Puebla en otro capitulo al describir el designio
original de Dios: “El hombre eternamente ideado y eternamente elegido
en Yesucristo, debia realizarse como imagen creada de Dios, reflejando
el misterio divino de comunién en si mismo vy en la convivencia con sus
hermanos, a través de una accién transformadora sobre el mundo. Sobre
la Herra debia tener, asi, el hogar de su felicidad, no un campo de bata-
1la donde reinasen la viclencia, el odio, la explotacidn: y la servidumbre”
(n. 184).

En todo eso, sin embargo, el hombre no actda solo: lo hace siempre
en alianza con Dios (¢f. nn. 187, 276). Ni el Concilic ni ef Documento
de Puebla aprueban la posicién de los gque “llevan el afdn de autonomia
humana hasta negar toda dependencia del hombre respecto a Dios”
(GS. 20a), con ‘“‘grave peligro de la vida cristiana” (AA 1b). El actual
movimiento de emancipacién o secularizacién, en sf justo y deseable
(cf Puebla n. 434), debe ser “garantizado frente a cualquier apariericia
de falsa autonomia. Acechs, en efecto, la tentacidén de juzgar que nues-
tros derechos persomales solamente son salvados em su plenitud cuando
nos vemos libres de toda norma divina. Por ese camino, la dignidad hu-
mana 1o se salva; por el contraric, perece” (GS 41c).

~ Querer separar y oponer al hombre con respecto’ a Dios y concebir la
historia como responsabilidad dnica del hombre, es una ideologia fuerie-
mente rechazada por el Documento de Puebla como “secularismo” (n. 435),
declardndose, ademés, que la Iglesia, “en su tarea de evangelizar y susci-
tar la fe en Dios, Padre Providente, y en Jesucristo, activamente presente
en la historia humana, experimenta un enfrentamiento radical con este
movimiento secularista, Ve en él uria amenaza a lafe y a la msma cultura
de nuestros pueblos latinoamericanos™ (n. 436)

3. La libertad

-“Tiene que volver a resonar esa palabra en que viene recogiéndose
ya de tiempo atrds un excelso ideal de nuestros pueblos: Libertad” (n. 321).

Con razén se ha observado que en-la bolsa de “valores” la libertad
estd en baja, mientras que sube la cotizacién de Ia liberacidn. Uno tiene la
impresién de que estd acabando la era de la liberfad para comenzar la de
la liberacién. A pesar de las tensiones que puedan existir entre libertad y
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liberacién, ambas deben completarse y enriquecerse mutuamente. La liber-
tad encarna valores individuales o personales y pide ¢l progreso o el cam-
bio de la persona, la liberacién evoca valores colectivos o comunitarios y
se realiza en el progreso o cambio de la sociedad. Por eso es necesario ver
las refaciones entre libertad y liberacidén a 1a luz de las relaciones entre el
individuo y la sociedad. En este punto la doctrina oficial de la Iglesia es
muy clara y firme: la naturaleza social del hombre (cf GS 12d) demuesira
que el desarrollo de la persona humana y el crecimiento de la propia socie-
dad estin mutuamente condicionados. Precisamente después de esta con-
sideracién (GS 25a) el Concilio Vaticano II propone la conocida norma:
“El principio, el sujeto y el fin de todas las instituciones sociales es y debe
ser la persona humana, la cual, por su misma naturaleza, tiene ahsoluia
necesidad de la vida social”. Este es el motivo por el cual “el orden social
y su progresivo desarrollo deben en todo momento subordinarse al bien
de la persona, y no al contrario. El propio Sefior lo advirtié cuando dijo
que el sibado habia sido hecho para el hombre, y no el hombre para el
sébado (Mc 2, 27)” (GS 26c).

Si aphcamos esta norma a las relaciones entre libertad y hbera016n,

serd necesario afirmar: que el perfeccionamiento de la libertad y el desa-
rrollo de la liberacién dependen el uno del otro; que el principio, el sujeto
y el fin de la liberacién es y debe ser la libertad, la cual, por su misma
naturaleza, tiene absoluta necesidad de la liberacidn; y que Ia liberacién
debe en todo momento subordinarse a Ia libertad y no al contratio. Querer
hacer de la liberacién el valor principal, supetior a la libertad, seria sacri-
ficar la libertad en aras de la liberacidn,
*. Al considerar las visiones inadecuadas del hombre, hemos visto que
casi todas ellas niegan la libertad, incluso las que en el momento actual
mé4s fuertemente y a grandes gritos proclaman la liberacién. Ya lo sabe-
mos por la iriste historia de nuestra generacién: donde por todos los rinco-
nes se proclama la liberacién ya estin preparados los campos de con-
ceniracion.

Puebla nos recuerda que la libertad es a un tiempo don y tarea que
no se alcanza sin liberacidn integral y que ella es la meta del hombre se-
glin nuestra fe, puesto que “para la libertad Cristo nos ha liberado” (Gal
5, 1) (n. 321).

_ Puebla también nos ensefia que la libertad “implica siempre aquella
.-capacidad que en principic tenemos todos para disponer de nosotros mis-
mos” (n. 322), mandando ver el n. 17 de Gaudium et Spes.

En este nimero realmente importante el Concilio Vaticano IT comien-
za con una afirmacién tajante: “Nonnisi libere homo ad bonum se con-
vertere potest”: sélo libremente puede el hombre orientarse hacia el bien;
‘declara rotundamente que la libertad entendida como pura licencia pata
hacer cualquier cosa, con tai que deleite, aunque sea mala, serfa su de-
pravacién; ensefia que la verdadera libertad “es signo eminente de la
imagen divina en el hombre”; cita Eclesidstico 15, 14 para recordarnos
que “Dios ha querido dejar al hombre en manos de su propia decisién®,
para que asi busque espontineamente a su Creador y, adhiriéndose llbre-
mente a éste, alcance la plena y bienaveniurada perfeccién. Sigue entonces
esta fuerte afirmacién conciliar:
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“La dignidad humana requiere, por tamte, que el hombre actie se-
gin su conciencia y libre eleccién, es decir, movide e inducido por con-
viccién interna personal ¥ mo bajo la presiéon de un ciego impulso interipr
¢ de la mera coaccién externa”.

El texto del Vaticano 11 sigue diciendo que el hombre logra esta dig-
nidad cuando, liberado totalmente de la cautividad de las pasiones, tiende
a su fin con la libre eleccién del bien y se procura medios adecuados para
ello con eficacia y esfuerzo crecientes, :

La libertad es, pues, la autodeterminacién para el bien.

El concepio de dignidad de la persona humana incluye esencialmente
la libertad y excluye positivamente los impulsos ciegos internos (incons-
cientes), cualquier coaccién externa y todo lo que impide, dificulta o per-
turba la decisién por iniciativa espontdnea del propio individuo, movido
y llevado por conviccidn consciente y personal. El absoluto “respeto al
hombre”, inculcado por Puebla, exige-sobre todo y en primer lugar el aca-
tamiento a la libertad individual y personal. Dios mismo la respeta: “Dios
Hama ciertamente a los hombres a servirle en espintu y vida. Por este
llamamiento quedan ellos obligados en conciencia, pero no coaccionados.
Porque Dios tiene en cuenta la dignidad de la persona humana, que El
mismo ha creado, y que debe regirse por su propia determinacién y usar
de libertad” (DH 11a).

‘Anotemos una vez més que la libertad po debe ser ejercida ni bajo la
presién de un ciego impulso interior, ni por la mera coaccién externa,
sino por la mocién de una conviccién interna personal (cf. GS 17),
juzga las cosas con criterio propio a la luz de la verdad (DH 8b). Por esta
razén todo acto verdaderamente libre debe ser necesariamente posterior
a un acto del intelecto racional consciente: “Conoceréis la verdad y la
verdad os hard libres” (Jn 8, 32). Después de citar este dicho que San
Juan atribuye a Jesds, el Papa Juan Pablo II pondera: “Estas palabras
encierran una exigencia fundamental y al mismo tiempo una adveriencia:
la exigencia de una relacién honesta con respecto a la verdad, como con-
dicién de una auténtica libertad; y Ia advertencia, ademds, de que se evite
cualquier libertad aparente, cualquier libertad superficial y unilateral,
cualquier libertad que no profundiza en toda la verdad sobre el hombre
'y sobre el mundo. También hoy, después de dos mil afics, Cristo aparece
a nosottos como Aquel que trae al hombre la libertad basada sobre la
verdad, como Aquel que libera al hombre de lo que limita, disminuye y
casi destiuye esta libertad en sus mismas raices, en el alma del hombre,
en su corazin, en su conciencia” (Redemptor Hominis, n. 12). El Docu-
mento- de Puebla nos recuerda que somos personas inteligentes, “esto es,
aptos para discernir la verdad y seguirla frente al error y al engafio”
(n. 335).

4, EI ejercicio de lo libertad en tres planos inseparables

No es fécil ser libre, es decir: autodeterminarse por el bien. El Vati-
cano II nos ofrece algunos pérrafos sobre la educacién para el ejercicio
de 1a libertad (DH 8). Y el Documento de Puebla, inspirado también aqui
por su hilo conductor (“comunién y participacién™), amplia y enriquece
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notablemente el ejercicio de la libertad: el hombre debe construir la comu-
nidén y participacién sobre tres planos inseparables: “La relacién del hom-
bre con el mundo, como sefior”; con las personas como hermano; y con
Dios como hijo” (n. 322).

Es necesatioc acompafiar el pensamiento de Puebla en los tres plancs,
pero teniendo siempre presente que deben permanecer “inseparables”
{n. 322), que constituyen una “indisoluble unidad” (n. 326) “sin hacer
exclusivo ninguno de ellos” (n. 329):

a) ILa relacién con la naturaleza (n. 323).

Al estudiar el concepto del hombre como “imagen de Dios” hemos
subrayado su sefiorio sobre €l mundo. Es en eso en lo que piensa Puebla
ahora: por Ia libertad proyectada sobre ¢l mundo material de la naturaleza
y de la técnica, ¢l hombre logra “la inicial realizacién de su dignidad™;
someter ese mundo a través del trabajo y de la sabiduria y humanizarlo,
de.acuerdo con el designio del Creador (n. 323).

Ya hemos visto que el esfuerzo del hombre en dominar la naturaleza
corresponde al plan de Dios y es un acto de obediencia al Creador. Pero
en la concreta situacién del hombre pecador este sefiorio no deja dé tener su
ambivalencia. Hay la gran tentacién de transformar el poder, el tener, el
saber y el placer en idolos. De estos idolos habla Puebla en otro capitulo
{nn. 492-505), También en su relacibn con la naturaleza lo mis importan-
te no és multiplicar las cosas de las que el hombre pueda servirse, sino
desarrollar las personas. Puebla retoma un conocido dicho del Concilio
Vaticano 11 (GS 35a), pero le da todavia mds importancia, cuando afirma
que “lo mds propm del mensaje cristiano sobre la dignidad humana” con-
siste en ser mas y no en tener més (n. 339). También el Papa Juan Pablo
IT cita este texto en su Enciclica (n. 16) y comenta: “Existe ya un peligro
real y perceptible de que, mientras avanza enormemente ¢l dominio por
parte del hombre sobre el mundo de las cosas, de este dominio suyo pierda
los hilos esenciales, y de diversos modos su humanidad esté sometida a
este mundo, y ¢! mismo se haga objeto de mdltiple manipulacién, aungue
a veces no directamente perceptible, a través del sistema de produccién, a
través de la presién de los medios de comunicacién social. El hombre no
puede renunciar a si mismo, ni al puesto que le es propio en el mundo
visible, no puede hacerse esclavo de las cosas, de los sistemas econdmicos,
de la produccién y-de sus propios productos”. En el Documento de Puebla
nuestros Obispos entienden que el “crecimienfo progresivo en el ser” se
hace: por la comunién con Dios ¥ con los hombres, que culmina en la per-
fecta comunién del cielo, donde Dios es todo en todo y no habrd méas
lagrimas (n. 482).

En el n. 327 Puebla vuelve a hablar de esta relacién del hombre con
el mundo, declarando que “el dominio, uso y transformacién de los bienes
de tierra, de la cultura, de 1a ciencia y de la técnica, vayan realizdndose
en un justo y fraternal sefiorfo del hombre sobre el mundo, teniendo én
cuenta el respeto de la ecologia”.
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. También en otros capitulos el Documento de Pueblae habla. de los
problemas de la ecologia y contaminacion ambiental:

“'f__ No. 139: Si no cambian las tendencias actuales, se seguird deteriorando la
. relaé¢ién del hombre con' la naturaleza por la explotacién irracional de sus
. Tecursos y la contaminacién ambiental, con el aumento de graves dafios al

hombre y al equilibrio ecolbgico. :

#  No. 496 El agotamiento de los recursos naturales y la contammncmn del
. ambiente constitaitdin un problema dramético.

* No, 1236: Entre los objetivos, opciones ¥ estrategias se proponme también

éste: Preservar los recursos naturales creados por Dieos para todes los hom-
- bres, a fin de transmiiirlos como herencia enriquecedora a las gemeraciones
.- futuras.

En este contexto tal vez valga la pena recordar también lo que nues-
tro- Documento, al hablar de los medios de comunicacién social, nos dice
de la “polucién vibrante” causada por la civilizacién audio-visual (n. 1065).

En su Enciclima Redemptor Hominis el Papa Juan Pablo II recuer-
da en el n. 15 que el hombre actual parece estar siempre amenazado por
lo que produce. El resultado del trabajo de sus manos' y mds adn de su
entendimiento se traduce muy pronto y de manera a veces imprevisible
en objeto de “alienacién”, es decir: se vuelven contra el mismo hombre.
“En eso -—advierte el Papa— parcce consistir el capitulo principal del
drama de la existencia humana contemporinea en su dimensién més
amplia y universal”. Parece que somos cada vez mds conscientes del he-
cho de que la explotacién de la tierra, del planeta sobre el cual vivimos,
exige planificacién racional y honesta. El Papa aclara: “Era la_ voluntad
del Creador que el hombre se pusiera en contacto con la natural_eza como
‘duefio’ y ‘custodio’ inteligente y noble, y no como ‘explotador’ y ‘des-
tructor’ sin ninglin reparo”,

. Por esta razén decia el Documento de Puebla que el hombre debe
someter este mundo a través del trabajo “y de la sabiduria” (n, 323).
Nuestros Pastores piden a los cientificos, técnicos y forjadores de la so-
ciedad tecnoldgica que alienten el espiritu cientffico con amor a la ver-
dad; que eviten los efectos negativos de una sociedad hedonista y la ten-
tacién tecnocritica; que apliquen la fuerza de la tecnologia a la creacién
de bienes y a la invencién de medios destinados a rescatar al hombre
del subdesarrollo; que den valor 2 la sabiduria, teniendo en cuenta una
profunda inquietud manifestada por el Concilio Vaticano I (n. 1240).

Era - efectivamente una de las preocupaciones del Concilio, cuando
proclamaba que “la naturaleza intelectual de la persona humana se per-
fecciona y debe perfeccionarse por medio de la sabiduria, la cual atrae
con suavidad la mente dei hombre a la bfisqueda y al amor de la verdad
y del bien. Imbuido por ella, el hombre se alza por medio de lo visible
a lo invisible. Nuestra época, mis que ninguna otra, tiene necesidad de
esta sabiduriz para humanizar todos los nuevos descubrimientos de la

" bumanidad. El destino futuro del mundo corre peligro si no. se forman
hombres mds instruidos en esta sabidurfa” (GS 15 bc).. De ahf la viva
recomendacidn del Concilio a todos los educadores:. “La cultura debe




216 B. Kloppenburg, La Verdad sobre el Hombre

estar subordinada a la perfeccién integral de la persona humana, al
bien de la comunidad y de la sociedad humana entera. Por lo cual es
preciso cultivar el espititu de tal manera que se promueva la capacidad
de admiracién, de intuicién, de contemplacidn, y de formarse un juicio
personal, asi como ¢l poder cultivar el sentido religioso, moral y social”
(GS 59a). Pues las facultades de Ia contemplacién y de la admiracién
llevan a la sabiduria (GS 56d). La iriste realidad es ésta: nuestras Uni-
versidades educan para la ciencia y la técnica y omiten la educacién para
la sabiduria. A este respecto el Concilic advierte que “muchas naciones
econémicamente pobres, pero ricas en esta sabiduria, pueden ofrecer a
las -demdés una extraordinaria aportacién™ (GS 15c).

- Puebla recuerda que ésta es una de las riquezas de la cultura latino-
americana: “Esta cultura, impregnada de fe y con frecuencia sin una
conveniente catequesis, s¢ manifiesta en las actitudes propias de la reli-
gién de nuesiro pueblo, penetradas de un hondo sentido de la trascenden-
cia vy, tal vez, de la cercania de Dios. Se traduce en una sabiduria popu-
lar con rasgos contemplativos, que orienta el modo peculiar como nues-
tros hom.bres viven su relacién con la naturaleza y.con los demds hom-

* (n. 413; véase también el rico n. 448).

Nu&stros Obnspos piensan que el dominio del hombre sobre la natu-
raleza debe ser entendido en intima conexién con el sefiorio de Jesucristo
sobre la naturaleza y la historia. Presente y actuante en la historia (n. 177),
Jesucristo es insistentemente proclamado Sefior de la historia (nn. 174,
195, 276, 289, 301). Y, dice Puebla, Ia Iglesia como Familia de Dios
“gs el hogar donde cada hijo y hermano es también sefior, destinado a
participar del sefiorfo de Cristo sobre la creacién y la historia. Sefiorio
que debe aprenderse y conquistarse mediante un continuo proceso de
conversién y asimjlacién al Sefior” (n. 242).

b} La relacidn con las otras personas {n. 324)

La libertad (que es siempre un acto personal o individual} y su ejet-
cicio (con todos los derechos que le son connaturales) no deben llevar-
nos al individualismo egoista. Al mismo tiempo que afirmamos la *“noble-
za inviolable” de todo hombre y toda mujer (n. 317), proclamando el
primado . del individuo sobre la sociedad o de la persona sobre la.comu-
nidad, y sustentamos con Puebla que “cada uno conserva su valor y su
puesto irrepetibles” (n. 335), insistimos también en la naturaleza social
de la persona humana (nn. 324, 336), segin esta formulacién del Conci-
lio Vaticano II: “El hombre es por su intima naturaleza un ser social, y
no puede vivir ni desplegar sus cualidades sin relacionarse con los de-
més” (GS 12d). “La vida social no es para el hombre una carga acciden-
tal” (GS 25a). La indole social es, pues, connatural, intrinseca, esencial,
no algo puramente afiadido, extrinseco, una especie de complemento que
podria faltar eventualmente., “Personas en didlogo -—explican nuestros
Obispos— no podemos realizar nuestra dignidad sino como duefios .co-
rresponsables del destino comiin, para el que Dios nos ha capacitado”
(n. 335). Y més: “Por ser hombres necesitamos de la sociedad en que
estamos inmersos y que vamos transformando y enriqueciendo con nues-
tro aporte en todos los niveles” (n., 336).
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En verdad, Ia libertad “se envilece cuando el hombre, satisfecho
por una vida demasiado facil, se encierra en una dorada soledad”, pero
“se vigoriza' cuando el hombre acepta las inevitables obligaciones de la
vida social, toma sobre si las multiformes exigencias de la convivencia
humana y se obliga al servicio de la comunidad en que vive” (GS 31b).

El hombre es, pues, un ser social.

Con razén puede declarar nuestro Documento que “la dignidad del
hombre verdaderamente libre exige que no se deje encerrar en los valores
del mundo, particularmente en los bienes materiales, sino que, como ser
espiritual, se libere de cualquier esclavitud y vaya més alld, hacia el plano
superior de las relaciones personales, en donde se ‘encuentra consigo mis-
mo y con los demds. La dignidad del hombre se realize aqui en el amor
fraterno, entendido con toda la amplitud que le ha dado el Evangelio
y que incluye el servicio muiuo, la aceptacién y promocién préctica de
los otros, especialmente de los mas necesitados” (n. 324). _

Al final de este n. 324 Puebla manda ver el n. 24 de Gaudium et
-Spes, que frata de la indole comupitaria de la vocacién humana segtin
el plan de Dios. Para ilustrar la naturaleza social del hombre, el Conci-
lic presenta una osada analogia tomada del misterio de la Santisima Tri-
nidad: de la misma forma que las tres personas en- Dios se constituyen
como personas solo y exclusivamente por sus relaciones mutuas, asf el
ser humano, creade a imagen de Dios, es “persona” por sus relaciones
con los demds, y cuanto mds intensifique estas relaciones tanto mds for-
talecerd su “personalidad”, realizdndose sélo en la medida en que se de-
dique a los demds: “Quien guarda su vida; la perderd, y quien la pierde,
la conservard” (Lc 17, 33; pasaje citado por el Concilioc en este contex-
t0). Ya el Papa Pio XII, en el Radiomensaje de Navidad de 1942, habia
hablado de la vida social como “espejo, aunque imperfecto, de su mode-
Jo, Dios en su Trinidad”. El Concilio toma como base de su analogia la
oracién de Jesids: “Que todos sean uno, como también nosoiros somos
uno” (Jn 17, 21-22). Ensefia entonces el Concilio que esta analogia sugie-
re “una cierta semejanza entre la vnidn de las personas divinas y la unién
de los hijos de Dios en la verdad .y en la caridad. Esta semejanza demues-
tra que el hombre, finica criatura terrestre .a la que Dios ha amado por
si mismo, no puede encontrar su propia plenitud si no es en la entrega
sincera de si mismo a los demds”, Es decir: en la medida en que e}
hombre se dd o comunica a los demds, en esa misma medida se encuen-
tra y se realiza; y viceversa, en la medida en que se encierra en si o se
fabrica una torre de marfil para vivir aislado en ella, deja de realizarse.

También el Documento de Puebla ensefia que en la revelacién de
la “comunidn trinitaria” de Dios llegamos a descubrir las raices tiltimas
de nuestra comunién y participacién (n. 211-218) y proclama que “nece-
sitamos ser una comunidad que viva la comunién de la Trinidad” (n. 1301).

El n, 324 que estamos comentando llama nuestra atencidn para el
-amor’ fraterno entendido con toda la amplitud que le ha dadg el Evange-
lig, afivmando que es en ese amor donde se realiza la dignidad del hom-
bre. Esta doctrina cristiana sobre la caridad hay que entenderla a la luz
-de] principic que nos dice que la gracia no destruye sino que supone la
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naturaleza y la tiene como fundamento. De la misma forma que en el nivel
natural el hombre es un ser social por naturaleza y sélamente se realiza
~ a través de sus relaciones con los demds, asi en el nivel de la gracia o de
la revelacién positiva el hombre-cristianc continda siendo esencialmente
4n ser social y solo se realiza en la “comunién™: “Dios cre6 al hombre
no para vivir aisladamente sino para formar sociedad. De la misma mane-
ra Dios ha querido santificar y salvar a los hombres no aisladamente, sin
conexién alguna de unos con otros, sino constituyendo un pueblo que le
-confesara en verdad vy le sirviera santamente. Desde el comienzo de la
historia de la salvacién Dios ha elegido a los hombres no solamente en
ciianto ‘individuos, sinc también en cuanto miembros de una determinada
comutidad” (GS 32a).

~ De este designio divino nacié la misma Iglesia.

Es también a la luz de esta doctrina sobre la indole social de la natu—
raleza humana y cristiana como comprenderemos més facilmente la posi-
cidon absolutamente central de la caridad en la vida humana y -cristiana.
“Por lo cual el amor de Dios y del préjimo es el primero y el mayor man-
damiento. La Sagrada Escritura nos énsefia que el amor de Dios no .puede
separarse del amor del préjimo” (GS 24b). Cantidad de veces, en sus
'diversos documentos;, vuelve el Vaticano Il a subrayar la fundamental im-
portancia de la caridad. Ella es “la ley fundamental de la perfeccién hu-
mana, ¥, por tanto, de la transformaclén del mundo” (GS 38a); es el
' pr:mercr y més imprescindible don™; “rige todos los medios de santifica-
‘cién, los informa y los conduce a su fm” (LG 42a).

En el capitulo sobre la Iglesia, al considerarla como Familia de DIOS
{nm. 238-243), el Documento de Puebla ensefia primero que la filiacién
divina, recibida mediante el Bautismo, “es el gran tesoro que la Iglesia debe
ofrecer a los hombres de nuesiro Continente” (n. 240); y entonces afirma
que “de la filiacién en Cristo nace la fraternidad cristiana® (n. 241), pro-
poniendo luego esta importante consideracién: “El hombre modernc no
ha logrado construir una fraternidad unmiversal sobre la tierra, porque
busca una fraternidad sin centro ni origen comén., Ha olvidado que la
iinica forma de ser hermanos es reconocer la procedencia de un mismo
"Padre”. .

¢) La relacion con Dios (n. 325).

Para que el ser humano pueda realizarse no basta la relacién con los
demss, en un plano que podr{amos imaginar como “horizontal”. Puebla es
tajante: “Sin una radical comunién con Dios en Iesucrjsto, cualquier otra
forma de comunién puramente humana resulta a la postre incapaz de sus-
tentarse ¥ termina fatalmente volviéndose contra el mismo hombre™ (n. 273).
Nuestro humanismo cristiano no es inmanente. La apertura del hombre ha-
cia Dios también le es esencial: “No seria posible, sin embargo —ensefian
‘nuesiros  Obispos en el n. 325— el auténtico y permanente logro de la dig-
-nidad" humana en este nivel (de las relaciones humanas), si no estuviéramos
al” mismo tiempo auténticamente . liberados para realizarnos en el planc
“trascendente. Es el plano del Bien Absolito en ¢l que siempre se ]uega
‘nuestra hbertad incluso cuando parecemos ignorarlo; el plano de la me-
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Judible confrontacién com ¢l misterio divino .de alguien gue como Padre
{lama a los hombres, los capacite pata ser libres, los guia providentemente
¥, ya que elios pueden cerrarse a El ¢ incluso rechazarlo, los juzga y sav-
ciona para vida o para muerte eterna, segn lo que los hombres mismos
‘han realizado libremente. Inmensa  iesponsabilidad que es .ofro signo de
{a grandeza, pero también. del riesgo que la dignidad humana incluye”.
= En‘la visién antropocénirica de un humanismo trascendental la fe
en’ Dios no significa disminucién del hombre, sino gue es la condicién
para su plena realizacién y le confiere sentido y razén de ser. El hombre
fue hecho para superarse y realizarse en la- comunién con Diocs. El Conci-
lio ‘Vaticano II hace suyas las conocidas ‘palabras de San Agustin: “Nos
‘hiciste, Sefior, para ti, y nuestro corazén estd inquieto hasta que descanse
‘en H” (GS 21g); y observa: cuando sacamos al hombre -esta esperanza,
“su dignidad sufre lesiones gravisimas —es lo que hoy con: frecuencia
sucede— y los enigmas de la vida y de la muerte, de 1a culpa y del dolor,
‘quedan. sin solucionar, llevando no. raramente al hombre a la desespera-
‘¢ién™ (GS 2ic). En realidad, “la criatura sin el Creador desaparece...
Y por el olvido de Dios la propia criatura queda oscurecida™ (G5 36¢c).
El hombre, en efecto, es un ser religioso' o, segin una expresmn de
‘Puebla, tiene una “dimensién religiosa™ (n. 390). =
: Aunque use frecuentemente el vocablo “religién”, el Documento de
Puebla no nos define qué s lo que entiende por esta. palabra. Ademds,
'io ‘se trata de ningln neologismo- y el término “religién” ha sido usado
-durante s1glos en sentido positivo como una forma .concreta,’ visible' y ‘so-
«cial, de relacion personal y comunitaria del hombre con Dios.
- La relacién con Dios, aunque necesite recibir una forma de expresién
visible y social, nace sin embargo en lo més intimo de la persona individual.
‘En la intérioridad mas profunda (que es el “corazén” en el lenguaje bibli-
'co, 0 la “conciencia” en la terminologia moderna) de cada:ser humano
ha},lr un "nficleo’ secretisimo o algo como un sagrario, donde el -hombre se
-éficuentra” a. solas con DlOS, ¢uya voz resueng en su .recinto mds intimo,
donds él tiene una ley escrita por Dios, en cuya obediencia consiste la dig-
‘midad humana 'y por lz cual serd juzgado persomalmenie (GS 16). Es en
‘aquella. profundidad del ser humano donde Dios le aguarda y'donde cada
uno, personalmente, bajo la mirada de Dios, decide' su propio destino
'(GS-'14b). Es lo que Puebla llama “el plano de la ineludible confronta-
‘cién con ‘el misterio divino” que acaba o en la vida o en la muerte eterna
(n. 325). Aunque libres, estamos “sometidos a una ley moral que viene
rde Dibs y se hace ofr en la conciencia de los individuos y-de los pueblos,
‘para ensefiar, para amonestar y reprender, para Ilenarnos de la verdadera
‘libertad ‘de hijos de Dios” (n. 335). '
“Tanta importancia le d4 el Documento de Puebla a esta dLmensmn
religiosa del hombre, que llega a decir que “lo esencial de la cultura esté
‘constituido por la actitud con que un pueblo afirma o niega una vincula-
cién religiosa con Dios, por 1os valores o desvalores religiosos. Estos tienen
que ver con el sentido - ultrmo de la: e}nstenma v radlcan efi "aquella zona

orientacién positivamente 1‘ehg105a o, por el contrario, atea. De aquf :que la




220 . B. Kioppenburg, La Verdad sobre el Hombre

religién o la irreligién sean inspiradoras de todos los restantes 6rdenes
de la cultura —familiar, econémico, politico, artistico, etc.—— en cuanto
Jos libera hacia un dltimo sentido trascendente o fos encierra en su propio
senndo inmanente” (n. 389).

Pensando en eso decia el. Concilio que “la Iglesia bien sabe que sélo

DIOS, al que ella sirve, responde plenamente a las aspiraciones més pro-
fundas del corazén humane, el cual nunca se sacia plenamente con solos
los alimentos terrencs. Sabe también qie el hombre, atraido sin cesar -por
¢l Espiritu de Dios, nunca jamés ser# del todo indiferente ante el problema
religioso, como lo prieban no solo la experiencia de los siglos pasados,
sino también multiples testimonios de nuestra época. Siempre deseard el
hombre saber, al menos confusamente, el sentide de su vida, de su accién
y de su muerte, La presencia misma de la Iglesia le recuerda al hombre
tales problemas; perc es solo Dios, quien creé al hombre a su imagen y
" lo redimié del pecado, el que puede dar respuesta cabal a estas preguntas,
-y ello por medio de la Revelacién en su Hijo, que se hizo hombre.-El que
sigue a Cristo, Hombre perfecto, se perfecciona. cada vez més en su propia
dignidad de -hombre” (GS 41a).
. Puebla nos. garantiza que es sobre este plano trascendenhe de nuestra
relacién con Dios, un plano que pedriamos imaginar *“vertical”, como “se
realiza en plenitud nuestra liberiad por la aceptacion filial y fiel de Dios
v entramos en comunién de amor con el misterio divino y participamos
de su misma vida® (n. 326). Los Obispos nos mandan entonces ver el
-Concilio e GS n. 18: “Mientras ioda imaginacién fracasa ante la muerte,
la Iglesia, aleccionada por la Revelacién divina, afirma que el hombre ha
sido creado por Dios para un destino feliz situado mds alld de las fronte-
ras-de la miseria terrestre. La fe cristiana ensefia que la muerte corporal,
que entré en la historia a. consecuencia del pecado, serd vencida cuando
el omnipotente y misericordioso Salvador restituya al hombre en la salva-
cién perdida por el pecado. Dios ha llamado y llama al hombre a adherirse
.a El con la total plenitud de su ser en la perpeiua comunién de la inco-
rruptible vida divina”. Y en el nfimero siguiente el Vaticano II ensefia:
“La razén més alta de la dignidad humana consiste en la vocacién del
hombre a la unién con Dios. Desde su mismo nacimiento el hombre es
invitado al didlogo con Dios. Existe pura y simplemente por el amor de
- Dios, que le cred, y por el amor de Dios que lo conserva. Y sélo se puede
decir que vive en la plenitud de la verdad cuando reconoce libremente ese
amor y se confia por entero a su Creador” {GS 19a)}.

En otre capitulo Puebla nos habla del hombre en cuanto “creado
maravillosamente™ (titulo de los nn. 182-184), recordédndomos que no
somos nosotros, los hombres, quienes hemos amadc primero: “Dios es
quien primero nos amé. Dios planed y cred el mundo en Jesucristo, su
propia imagen increada. Al hacer el mundo, Dios creé a los hombres
-para que participdramos en esa comunién divina de amor: el Padre con el
Hijo Unigénito en el Espfritu Santo” (n. 182).

: Aqui entramos ya de lleno en el tratado teoldgico de las maravillas
.de la gracia divina, “lz dimensién vettical y constituyente” del Pueblo
-Santo de DIOS {cf. nn. 250-253 del Documento de Puebla)
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En el n. 327 Puebla termina sus consideraciones sobre nuestras re-
laciones con Dios recordéndonos que esta comunién con Dios, que es
comunién de amor y nos dignifica radicalmente, “se vuelve por necesidad
comunién de amor con los demés hombres y participacién fraterna”, cosa
que, para nosotros, hoy en América Latina, “debe volverse principa]mente
obra de justicia para los oprimidos, esfuerzo de hberamén para quienes
mds la necesitan”.

Es-la conocida y antigua doctrina cristiana: tomando como punto
de partida el amor de Dios transformado en comunién con la vida divina
que hace de nosotros hijos de Dios, es como construiremos nuestras rela-
ciones con los demds hombres como hermanos y nuestras relaciones con
la naturaleza como seiiores. De este modo viviremos el misterio de la
comunidn y participacién en los tres planos, sin jamds hacer exclusivo
ninguno de ellos. “Asf no lo reduciremos ni al verticalismo de una desen-
carnada unidn espiritual con Dios, ni a un simple personalismo existen-
cial de lazos enire individuos o pequefios grupos, ni mucho menos al hori-
zontalismo socic-econdmico-politico” (n. 329).

5. EI pecado

La hermosa armonia balanceada del ejercicic de la libertad en los
tres inseparables planos puede sufrir desequilibrios més o menos profun-
dos o-incluso puede ser totalmente destruida mediante actos abusivos de
la libertad llamados pecado. Puebla pone lado a lado la gracia y el pe-
cado (n. 326). Ambos tienen su punto de partida en el plano de las rela-
ciones con Dios. Si la gracia es la entrada en la comunién de amor con’
el misteric divino y la participacién en su misma vida, el pecado serd su
contrario: ruptura con el amor de hijo, rechazo y menosprecio del Padre.
Ambos, gracia y pecado se redlizan en la simultdnea extensién a los
otros dos planos, con inmensas consecuencias para la dignidad humana
personal, para la convivencia humana en la sociedad y para la.actitud
sefiorial en la naturaleza.

 Sin casi ipsistir en las funestas consecuencias de la ruptura con
Dios, “que envilece al hombre”, nuestros Obispos pasan inmediatamente
a descubrir sus consecuencias en el plano de las relaciones interpersona-
les: “la actitud de egoismo, de orgullo, de ambicién y envidia que gene-
ran injusticia, dominacién, viclencia a todos los niveles; lucha entre indi-
viduos, grupos, clases sociales y pueblos, asi como corrupcidn, hedonismo,
exacerbacién del sexo y superficialidad en las relaciones mutuas. Consi-
guientemente se establecen situaciones de pecado que, a nivel mundial,
esclavizan a tanios hombres y condicionan adversamente la libertad de
todos’’ (328}, :

En oiro capitulo el Documento de Puebla describe el pecado con
mds amplitud: “El hombre, ya desde el comienzo, rechazd el amor de
su Dios. No tuvo interés por la comunién con El, Quiso construir un
reino en este mundo prescindiendo de Dios. En vez de adorar al Dios
verdadero, adord idolos: las obras de sus manos,. las cosas del mundo;
se adoré a si mismo. Por eso el hombre se desgartd interiormente. Enira-
roit en el mundo el mal, la muerte y la -violencia, el odio y el 'miedo, Se
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destruy6 la convivencia fraterna. Roto asi por el pecado €l eje primordial
que- sijeta.al hombre al dominic amoroso del Padre, brotaron todas las
esclavitudes. - La realidad latinoamericana nos hace experimentar amar-
gamente, hasia limites extremos, esta fuerza del pecado, flagrante con-
tradlccnﬁn del plan divine” (nn. 186-186) :

Otras referencias al pecado en el Documentc de Puebla

#* No. 70: En lo mis profunde de las raices de los males sociales existe un
. .. mhisterio, de- pecado, cuando la ‘persona humana, llamada a dominar el mundo,
impregna los mecanismos de la sociedad de valores materialistas,

* No. 73: Las angustias y frustraciones han side cansadas, si las miramos
“a la luz de'la Fe, por el pecado -que tlene dlmensmnes personales b socaa]es
muy amplias. . )

# No., 280: El peéado, fuerza de Tuptura, obstaétilizaré permanentemente el
crecimiento ‘en el amor y la comunién, tanto desde el éorazén de los hom-
bres, como desde las diversas estructuras por ellos creadds, en las cuales
el pecado de sus autores ha impreso su huella destructora.

* No. 517: El pecado es raiz y fuente de toda opresiém, injusticia y diseri-
- minacién.

# No. 1258: Son muchas las causas de esta 51tua016n de m]usncla, pero en
. la rajz de todas se encuentra el pecado, tanto en-sn aspecto perso como
_en las estructuras mismas,

6. El hombre removado en Jesucristo

El pecado el “destructor de la' dignidad humana” (n. 329), este
abuso de la libertad por el cual el hombre se levanta contra Dios con Ia
pretensién de alcanzar su propio fin al margen de Dios (cf. GS 13), es,
pues; nuestro mal mayor, Tenemos que liberamos de él. Puebila ‘simple-
mente résume en una sola frase la amplia y conocida soteriologia cristia-
na, cuando sencillamente nos recuerda que “nos liberamos (del pecado)
por la participacion en la vida nueva que nos trae Jesucristo y por la
r(:omt;ggﬁ)n con El, en el mlsteno de su muerte y de su resurrecmén”
n .

. Seria necesario estudiat en este momento todo el capitulo de Puebla
qobre Jesucristo “el Salvador que anunciamos™ (nn. 170-219), ya que
“por El y en El ha querido el Padre recrear lo que ya habia creado”
(n 195), . '

Después de Puebla el Papa Juan Pablo II nos enr:queclé con’ su
primera Enciclica “El Redentor del Hombre’ (Redemptor Hominis),
que es todo un esfuerzo para hacernos ver la grandeza del hombre a la
luz de la Redencién o la mecesidad que tiene el hombre de encontrarse o
descubrit a sf mismo mediante la asimilacién de toda la realidad de Ia
Encarnacién y de Ia. Redencién. “iQué valor debe tener el hombre a los
ojos del Creador, si ha merecido tener tan grande Redentor!” exclama
el Papa insinuando un pensamiento, tal vez el mis prefiado, que debe
ser meditado y contemplado més que analizado y estudiado, para en-
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tender todo lo inefable que hay en la grandeza y dignidad del ser huma-
no, el rey de la creacién.

Nuestro capitulo de Puebla sobre el hombre, en los nimeros finales
330-339, bajo el titulo “el hombre renovado en Jesucristo”, propone estas
consideraciones: :

1. La vida divina que nos ha sido dada-por el mensaje, la muerte
¥ la resurreccidn de Jesucristo es una “dimensidn insospechada y eterna
de nuestra existencia terrena™ (n. 330). Aqui Puebla manda ver 1 Cr 15,
48-49 o la doctrina de San Pablo sobre el hombre “nuevo”, el “espiri-
tual” o *celeste” en oposicién al hombre “animal”, “terrenc” o “natural”.
En una preciosa nota la Biblia de Jerusalén nos aclara que, para Pablo,
como para la tradicién biblica, la psyjé es el principio vital que anima
el cuerpo humano. Pero no es més que un principio natural, que ha de
desaparecer anie el preuma para que el hombre encuentre de nuevo la
vida divina. Esta situacién, que se inicia ya durante la vida mortal por el
don del Espiritu, consigue Ia plenitud de su efecto después de la muerte.
Mientras que la filosofia griega esperaba una supervivencia inmortal de
solo ¢l alma superior (nus), liberada finalmente del cuerpo, el cristiapis-
mo sélo concibe la inmortalidad como restauracién integra del hombre,
es decir, como la resurreccién del cuerpo por el Espiritu, principio divino
que Dios habia retirado del hombre a consecuencia del pecado y que se
lo devuelve por la unién a Cristo resucitado, hombre celeste y Espiritu
vivificante. De “natural” o “psiquico”, el cuerpo se hace entonces *“pneu-
mético”, es decir espiritual, incorruptible, inmortal, glorioso, liberado de
las leyes de la materia terrestre y de sus apariencias. Es una antropologia
de la cual el mismo Pablo el 1 Cr 2, 14 ya Habia dicho: “El hombre
psiquico (es decir: el hombre abandonado exclusivamente a los recursos
de su naturaleza) no capta las cosas del Espiritu de Dios; son necedad
para él. Y no las puede entender, pues sélo el Espiritu puede juzgarlas”.
Lo ente:ndemos por la fe :

2. TJesucristo viviente en su Iglesia, .sobre todo entre los més po-
bres, quiere hoy enaltecer esta semejanza de Dios en su pueblo: “por la
participacion del Espirit Santo en Cristo también nosotros podemos lla-
mar Padre a2 Dios y nos hacemos radicalmente hermanos™ (n. 330). Segfin
la Carta a los Romanos (véase todo el capitulo octavo) somos hijos de
Dios s6lo y cuando el Espiritu de Dios hab:ta en nosotros y nos dejamos
guiar por EL. Es decir: el hombre “psiquico” o “terreno” o “carnal” no
es hijo adoptivo de Dios. No basta “ser hombre” para, por este solo
becho, “ser hijo de Dios”. Por eso dice muy bien el citado texto de
Puebla que podemos llamar Padre a Dios “por la participacién del Espi-
ntu Santo en Cristo”. Poco adelante, en el n. 332, nos dice Puebla que

“en Jesucristo legamos a ser hijos de Dios”. Somos llamados a ser hom-
bres nuevos con la novedad del bautismo (cf. n: 179), por el cual fuimos
hechos hijos (cf. 240, 250, 252). “La alianza nueva que Cristo pacté con
su Padre se interioriza por el Espiritu Santo que nos da la ley de gracia
y de libertad que él mismo ha escrito en nuestros corazones. Por esg, la
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renovacién de los hombres y consiguientemente de la sociedad dependerd,
en primer lugar, de la accién del Espiritu Santo” (n. 199).

3. Jesucristo nos hace tomar conciencia del pecado contra la digni-
dad humana que abunda en América Latina: “en cuanto este pecado des-
truye la vida divina en el hombre, es el mayor dafio que una persona
puede inferirse a si misma y a los deméds” {n. 330). Aqui, si, Puebla nos
recuerda lo més importante en el pecado: la destruccién de nuestras rela-
ciones filiales con Dios. De hombres “pneuméticos” o “espirituales” nos
hacemos otra vez “psiquicos” o “carnales”. : "

4. De Jesucristo viene el vigor para hberarnos y liberar a otros del
misterio de iniquidad (n. 330). La expresion “misterio de 1mqu1dad” que
ocurre también en el n. 482, es tomada de 2 Ts 2, 7. En este contexto el
Apdstol habla de las sefiales. precursoras de la Venida del Sefior. Una de
ellas serd la “‘apostasia”, que serd causada por un personaje que lleva tres
nombres: el Impio por excelencia, el Hijo de perdicién, el Adversario.
Este Adversario recibird en la tradicién cristiana el nombre de Anticristo.
Aparece comoc un ser personal, que se manifiesta al fin de los tiempos,
mientras que Satin, cuyo instrumento es, ya actla desde ahora “en el
misterio”. Pero hay algo o alguien, una fuerza o una persona, que “retie-
ne” o impide la manifestacién del Anticristo. Mientras tanto “el mis-
terio de iniquidad™ ya estd presente y actuando. En esie contexto debemos
entender la afirmacién de Puebla. El Concilio Vaticano II habia ensefiado:
“A través de toda la historia humana existe una ardua batalla contra el
poder de las tinieblas, que, iniciada en los origenes del mundo, durard,
como dice el Sefior, hasta el dia final. Enzarzado en esta pelea, el hombre
ha de luchar comtinuamente para acatar el bien, y solo a costa de grandes
esfuerzos, con la ayuda de la gracia de Dios, es capaz. de establecer la
unidad en si mismo” (GS 37b).

5. Jesucristo restaurd la d.lgmdad ongmal que los hombres habian
recibido al ser creados por Dios a su imagen (n. 331). Sobre esta “digni-
dad original” véanse los nn. 182-184 del Documento de Puebla. Es doctri-
na de Ia Iglesia que el hombre fue creado por Dios “en la justicia” (GS 13)
o, como habia ensefiado el Concilic de Trento, “en santidad y ';ustma”
(Dz. 788-789), expres16n que generalmente se entiende como sinénimo de
lo que HDamamos “gracia santificante”. Nuesiro texto de Puebla sigue en
el n. 331 explicando que los hombres fueron por Diocs “llamados a una
santidad o consagracién total al Creador y destinados a conducir la histo-
ria hacia la manifestaci6n definitiva de ese Dios, que difunde su bondad
para alegria eterna de sus ]:u]os en un Reino que ya ha comenzado”, Sobre
este “Reino ya comenzado” Puebla ya habia dado upa buena aclaracién
en el n. 321: “La Iglesia de hoy no es todavia lo que estd llamada a ser.
Es importante tener en cuenta, para evitar una falsa visién triunfalista.
Por .otro lado, no debe enfatizar tanto lo que falta, pues en ella ya estd
presente y operando de modo eficaz en este mundo la fuerza que obrars
el Reino definitive”. : "
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6. En Jesucristo llegamos a ser hijos de Dios, sus hermanos y parti-
cipes de su destino, como agentes responsables movidos por .el Espiritu
Santo a.construir la Iglesia del Sefior {n. 332). El elemento nuevo, en este
ndmero, es la transformacién del hombre en. agente responsable en la cons-
truccion de la Iglesia. Ya es un capitulo de la Eclesiologia y de los distintos
carismas, servicios, ministerios y operaciones en la Iglesia en cuanio comu-
nidad ministerial orgdnicamente estructurada.

7. En Jesucristo hemos descubierto la imagen del “hombre nuevo®”,
con la que fuimos configurados por el bautismo y sellados por la confir-
macién (n. 333). La expresién “hombre nuevo™ es tomada de la Carta a
los Colosenses 3, 10: “Despojaos del hombre viejo con sus obras, y reves-
tlos del hombre nuevo, queé se va renovando hasta alcanzar un conocimien-
io perfecto, segin la imagen de su Creador”. El hombre creado a imagen
de Dios se perdié buscando el conocimiento del bien y del mal fuera de
la voluntad divina (Gn 2, 17). Desde entonces, convertido en esclave del
pecado ¥ de sus apetencias (Rm 5, 12), se convirtié en el “hombre viejo”
condenadc a morir. El “hombre nueve”, re-creado en Cristo (Ef 2, 15), que
es imagen de Dios, vuelve a encontrar Ia rectitud anterior y el verdadero
conogimiento moral,

Nuestro n. 333 propone entonces a Marfa Santisima como “figura con-
creta en que culmina toda liberacién y santificacién en la Iglesia”. Ya an-
tes en el n. 298 el Documento de Puebla habia presentado este singular
modelo del ser humano plenamente realizado: en la Immaculada Concep-
cién aparece “el rostro del hombre nueve redimido por Cristo, en el cual
Dios recrea mds maravillosamente atn el proyecte del paraiso”; en la
-Asuncién se nos manifiesta “¢] sentido y el destino del cuerpo santificado
por la gracia™,

Ast el estudio de Ia verdad revelada sobre el hombre termina con una
mirada de admiracion hacia Marfa Santisima como el modelo mas perfec-
to y acabado del ser humano. “Marfa Asunta es la integridad humana®,
exclama Puebla (n. 298). Solo en una visién cristiana del hombre es po-
sible hacer semejante afirmacién. Pero para nosotros, los cristiancs, es a
la vez un acto de fe y la fe es luz. Para hablar del hombre renovado en
Jesucristo, que al fin y al cabo es lo que nos interesa en nuestra visién
cristiana, se usan expresiones como “orden de gracia”, u *“orden de la re-
dencidén”, u “orden sobrenatural”. Cada una de estas expresiones es rica
y perfectamente justificable. Quisiera, sin embargo, sugerir otra: “orden de
Marfa”, ya que la Seflora Santa Maria es Ia realizacién més alta del Evan-
gelio (n. 282), miembro excelentisimo de la Iglesia, tipo y ejemplar acaba-
disimo en la fe y en la caridad (¢f LG 53): “En Maria la Iglesia admira
y ensalza el fruto mis espléndido de la redencién y la contempla gozosa-
mente como una purisima imagen de lo que ella misma, toda entera, ansfa
y espera ser” (SC 103).

Maria es el ideal de la verdad revelada sobre el hombre.

Y es “mediante la verdad sobre el hombre como la humanidad encon-
trard su camino hacia un futuro mejor” (n. 551). Sobre la base de este
humanismo, dicen nuestros Pastores, “los cristianos obtendrén aliento para
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superar la porfiada alternativa y contribuir a Ia construccion de una aueva
civilizacién, justa, fraterna y abierta a lo trascendente. Serd, ademds, testi-
monic de que las esperanzas escatolégicas animan y dan sentido a las
esperanzas humanas. Para esta accién audaz y creativa, el cristiano forta-
lecerd su identidad en los valores originarios de la antropologia - cristiana.
La Iglesia no necesita, pues, recurtir a sistemas e ideclogias para amar,
defender y colaborar ‘en la liberacién del hombre: en el centro del men-
saje del cual es depositaria y pregonera, ella encuentra inspiracién para
actuar en favor de la fraternidad, de Ia justicia, de'la paz, contra todas las
dominaciones, esclavitudes, discriminaciones, atentados a la libertad reli-
glosa, opresiones contra el hombre y cuanto atenta contra la vida. Inspi-
randose en estos contenidos de la antropologia cristiana, es indispensable
el -compromiso de los cristianos en la elaboracién de proyectos histSricos
conformes & las necesidades de cada momento y de cada cultura”
(nn 551 553) '

Esta verdad -revelada sobre el hombre, habla declarado el Papa en
su Discurso inaugural de Puebla, “es la base de la verdadera liberacién®
(L. 9). - .
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Las Erapas de la Formacién del Cristiano
en la Comunidad Primitiva a la2 Luz de los Cuatro Evangelios

Mons. Carlos Martini, 5.J. Arzobispo de Mildn

En la Segunda- Asamblea Plenaria el FPontificic Consejo para los Lalcos,
del 28 de sepliembre al 3 de ociubre de 1978, el entonces Rector de la Uni-
vorsidad Gregoriana de Roma vy anterior Rector del Pontificie Instituto Bi-
bleco, Padre Carlos Martind, 5. J., nresentd ung ponencia sobre 1as etapas
de la formacién del eristiano en la comunidad primitiva a la luz de los
cuatro Evangellos, Zn diclembre iiltimo el Padre Martini fue nombrado Ar-
zobispo de Mifdn, Italia. Por causa de la originalidad del nensaniento expues-
10, el valor nastoral de su contenido y la partleular competencla de su autor,
reproducimes aqui el fexto de la conferencia pronuncieda en Inglés el 29
de septiembre de 1972, tradueida al esnafiol para el ‘‘Servicio de Documen-
lacidn'' del Consejo nara los Laleos, N° 5

) Me han pedido hablar sobre la formacién de los cristianos ¥ he escogido
el siguiente titulo: “Las etapas de la formacién del cristiano en la comunidad
- primitiva, a la luz de los cuatro Evangelios”. Dicho titulo, desde luego, es muy
_lim.itaﬁvo. Hablaré acerca de la formacién de los cristiancs, es decir de la for-
macién de todo hombre que esti bautizado: antes del bautismo, después del bau-
tismo y durante toda su vida.

La formacién del cristiano comporta etapas; empezaré con ésto. Hay etapas,
" distintos momentos de desarrollo en la formacién del éristiano, Tomaremos en con-
sideracién estas etapas no desde el punto de vistz teolégico, sicolégico o peda-
gbgico, sino méds bien como eran vividas en 1z comunidad primitiva en la medida
que podremos reconstruirlas.

No consideraremos todas las variadas posibilidades de formacién que exis-
tfan en las comunidades primitivas, sino que podrigmos estudiar por ejemplo,
la formacién cristiana vista a la luz de los Hechos de los Apéstoles. En los
Hechos se pueden ver determinadas etapas en la formacién del cristiano, algunas
alusiones y referencias g ella, como asi también podriamos encontrarlas en las
cartas de Pablo —varias veces Pable habla de las distintas etapas— o también
en las Epistolas catflices y en el Apocalipsis; pero he escogido otra fuente'
los cuatro Evangelios.

Les anticiaperé que lo que diré es, en cierto sentide, nueve y por tante se
trata de una especle de hipdtesis de trabajo, aunque haya probado dicha hipdtesis
en otras ocasiones.

8i bien hablamos de los Evangelios, no intentaré examinar la cuestibn come
lo hizo, por ejemplo, Clement Stock en su dltime libre publicade por e} Pontificio
Instituto Biblico y que trata de “Los Doce em Marcos” (Boten aus dem Mit
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Ihm Sein, Roma, 1975). Es un estudio muy interesante relativo a la formacién
de los Doce Apéstoles segin el Evangelio de Marcos. Asi mismo se podriz decir
de Lucas: se puede ver en su Evangelio los distintos momentos en la formacién
de los apéstoles. Dejaré de lado todos estos aspectos particulares para abordar
un tema més general: los cuatro Evangelios en cuanto indican las cuatro etapas
de la formacién cristiana,

La presentacién se desarrollard en tres puntos:

~—¢l primero, muy breve, trata de los distintos momentos de la imiciacién
al cristianismo en las comunidades primitivas;

— el segundo, los distiniog momentos de la formacién cristiana en los cua-
iro Evangelios; .

—una tercera parte tratar de estudiar mds atenta y distintaments las res-
pectivas caracteristicas de los cuatro periodos de formacién.

Acerca de los distintos momentos de la iniciacién cristiana sélo diré algu-
nas palabras. En el Nuevo Testamento, hay palabras técnicas que se relacio-
nan a las distintas etapas de la vida cristiana. Encontramos la palabra cate-
chumenoi, la palabra mageted, “aguél que aprende”: naturalmente, “matetai™
llega a ser riapidamente la palabra que indica a aquél gque sigue a Jesds, y por
1o tanto =e usa técnicamente en un determinado sentido: no para indicar a una
persona que recibe las primeras nociones, sino a una persona que sigue el ca-
‘mino de Jestis, Otra palabra es photismenci, “aquél que ama la luz”, “el ilumi.
nado”. Otra palabra es teleios, “la persona madura, la persona perfecia”. En-
contramos también en el Nuevo Testamenio términes no muy técmicos que se
refieren a wma iniciacién a la vida cristiana pero son alusiones que pueden
indicar que existian etapas en la formacién de los cristianos.

Lo mismo se podria decir leyerdo unes textos como los Hechos, en cap.
2: primero, podemos ver ante todo, en la predicacién carismatica de Pedro,
el periodo. prebautismal. En el mismo capitulo pueds leerse la pregunta “;qué
hemos de- hacer?”; y la respuesta “bautizacs”. Luego, vemos que los cristianes
eran bautizados, que vivian juntos y que acudian a la predicacion de los Apds-
toles: ésto significa que habia una ensefianza pre-bautismal y otra pest-bautismal.

Por tamto, a partir del Nuevoe Testamento tenemos algunas ideas sobre
el modo en gue se formaban los primeros cristiancs. Habia una formacién que
continuaba durante toda la vida hasta el “teleios”, la perfeccibn —mno la per-
feceion en el sentido que ya no se puede hacer mds, sino en el sentido que se
ha aleanzedo un estado de madurez de la vida cristiana que puede alcanzarse
slo después de haber atravesado iodas las etapas preliminares.

;Como se relaciona ésto con los cuatro Evangelios?

. La hipétesis de trabajo que estoy presentando es la siguiente: creo que
se comprenderd mejor la diferencia existente entre los ecuatro Evangelios, no sola-
‘mente si tenemos en cuenmta sms distintas fuentes, autores, o las distintas Igle-
-gias a las que eran dirigidos, sino también si tenemos presente la intenciém
particular de cada uno de ellos en vista a la formecaién de los cristianos. Fsta
es mi hiptesis ¥y en ésta hago la siguiente distineién entre los cuatro Evangelios:
en primer lugar, llamo a uno de ellos el Evangelio de los catecimenos y es él
Evangelio segin Marcos. Estimo gue la segunda etapa esid ilustrada por el
Euangelio del categuists, de aquél que enseiia: es el Evangelio segtin Mateo.
" En tercer lugar, el Evangelio del iedlogo: diremos mis tarde en qué sentido,
pero de momento digamos que el Fvangelio del teélogo es el de Lucas. Y en
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cuarto lugar, el Evangelio del cristianc madure, dirfa el Evangelic del preshi-
tero, no en el sentide de]l sacerdote ordenado, sino de aquél gue ha atravesade
todas las etapas y que ha alcanzado cierta madurez en la vida cristiana: es el
evangelio de Juan,

¢Por qué doy estos nombres a cada vno de ellos?

En cuante sl Epangelio de Marcos, es muy facil decirlo: se considera el
Evangelio ‘de Marcos como el més antiguo y por Io tanto més apto a presentar
la esencia del mensaje de Cristo a los catecfimenos. Como ya lo saben, el Evan-
gelio de Marcos estd centrado en el misterio de Jestis. Son muy pocas las pa-
labras de ensefianza de Jestis: ¢l centrs de todo es la persona de Cristo. Ahora
hién, el problema principal para un pagano es el siguiente: ;Cémo puedo pasar
de mi idea pagana de Dios al Dios de Jesucrisio? Esta es la pregunta principal
a la que el Evangelio de Marcos intenta responder. Ese ensefia al cateciimeno
—el eual no es uno falto de religién, sino que es pagano, y que tieme un pro-
fundo sentido religioso de la vida— cudl es la diferencia entre su _concepeibn
de Dies v el Dios de Jesucristo.

- Como se lo recordarin, dicho Evangelio empieza con lag palabras: “Prin-

cipio del Evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios”, Esto es el punte de’ llegada:
;Como llever al hombre desde su sistema humano religioso hacia el verdadero
Dios, el Padre de Jesucristo? En otras palabras, el siguiente versiculo (Me.
4, 11} presenta el itinerario trazado por este Evangelio: “A vosotros os ha sido
dado a conocer el misterio del reino de Dios, pero a los otros de fuera todo
se les dice ‘en pardbolas”: el catectimeno estd fuera y ve desde afuera la Iglema,
su vida, sus oraciomes y sus sacramentos v, per lo tamto jeudl es para &l e
sﬂgmfwado de esta vida que todavia no le es clara? El pasar del “estar fpera”
al “entrar en el Reino”, ésto es el mnerarm indicado por el Evangelio ‘de
"Marcos. _
Uds. pueden ver que ésto se aplica mo sélamente a la persona gque atin
no ha recibido el bantisme, sino también a aquéllos que no han entendido su
bautizmo. Han recibide el cristianismo como algo al cual se hallaban ajenos
en cierto sentido. Nunca han logrado, verdaderamente, recibir el Reino como un
verdadero don capaz de transformar su propia vida. En este sentido, la forma-
cion cristiana no se dirige solamente a los cateclimenes, sino tamhbién a los
cristianos que todavia tienen que hacer el camino personalmente hacia una real
percepcién del misterio de Cristo.

Esto es lo que ofrece el Evangelio de Marcos, en particular con la pre-
sentacién del misterio de Cristo Crucificado. El Dios de Jesucriste se mani-
fiesta como el Dios gue actia en modo poderoso en Jesucristo, como Aquél
que puede sanar todas las miserias del homhre; pero también como €l Dios
que abandoné a Jesucristo: “Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has abandonade?”
Fl catecimeno estd colocado ante esta misteriosa revelacién: no es tnicamente
aguel Dios que lo hubiera ayudado a conquistar éxitos, sino que también es el
Dios que le puede abandonar. '

" Es el Dios de Jesucristo en quien debemos creer, porgue el Cristo resuci-
tado ha traido esta Buena Nueva: “Dios que parece abandonar a los hombres,
en realidad les estd cercane”, En consecuencia, esta nueva idea de Dios se
manifiesta con gran fuerza en este Evangelio gque por este motivo lega a pro-
vocar un chogque a aquél que se cree religioso, pero que, en reahclad no conoce
al Dios de Jesueriste.

La segunda etapa se mnos presenta en el Ewangelic segin Mateo, el Evan-
‘gelio’ del catequista,
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¢Por qué lo llamé asi? Como todos Uds. lo saben, el Evangelio segliin Ma-
teo es un Evangelio muy bien ordenado: en ello encontramos tode. Todas las
palabras de Jests estén sistematicamente agrupadas en 5 grandes discorsos:
capitulos 5, 6 y 7: las bienaventuranzas; luege en cap. 10: el envio en misidn;
en cap. 13: las pardbolas; en cap. 18: el discurso eclesidstico; en eap. 24: el
discurso escatologico. Casi todos los milagros relatados por Marcos se hallan
también en Mateo y estdn presentados en cierto orden sistemdtico (en parti-
cular en los capitulos 8 y 9). Todo cuante se necesita saber para la vida eris-
tiana se encuentra alli ¥ el catequista puede escoger lo que le parezca il
para Ja persoma a gquién ensefia.

Dicha persona ha recibido e! bautismo y estd recibiendo la ensefianza que
Tesponde particularmente a este pregunta: jqué significa vivir la vida cristiana
dentro de una comunidad cristiana? Por eso, este evangelio también se llama
el Evangelio de la Iglesia: ensefia al recién bautizado cémo vivir en la Iglesia.
Estd lleno de preceptos morales, de ensefianza ética que mno se hallabs en Mar-
cos, pero que guieren ayudar al recién bautizado a vivir en la Iglesia de acuerdo
con las nuevas exigencias evangélicas.

"Si en este evangelio buscamos un pasaje que nos ayude a notar tal carac-
teristica, podemos escoger dos versiculos: uno refiere las iltimas palabras de
Jestis: “Yo estaré con vosotros siempre hasta la consumacién del mundo” (Mt
'28, 20)}. Otro versiculo caracteristico de este Evangelio es el siguiente; “En
verdad os digo gue cuantas veces hicisteis eso a uno de estos mis hermanes
menoxes, 2 mi me lo hicisteis” (Mt 25, 40). Como lo pueden ver, este Evan-
‘gelio” trata especialmente de Ja presencia de Cristo en la Iglesia y en el her-
mano. Estas palabras no se encuentran en Marecos. Marcos se inieresaba més
en dar la experiencia del Dios de Jesneristo.

Aqui el problema principal es: jcomo encontra.r a Cristo en Ia Iglesia,
como encomtrar a Dies en el hermano? ;Cdmo puedo estar seguro de encon-
trar a Criste en la Iglesia a partir de la experiencia que tengo hoy de la Igle
'sia? Se trata pues de una ensefianza que ayuda a descubrir el Dios de Jesu-
cristo en la comumdad actuzl en la que estoy vmendo.

Tercero, el Emmgeho de Luceos, Lo Hamo el Evangelio del teblogo.

¢Qué significa ésto? La obra de Lucas comprende dos partes; su Evan-
gelio ¥ los Hechos. ;jCudl es la idea principal de las dos partes de la obra
de Lucas? En ambas partes enconiramos la respuesta a la siguiente pregunta:
"3Qué significa la Iglesia en este mundo, en nuestra época, en el contexto his-
tbrico en que estd viviendo?

A diferencia del Evangelio de Mateo, no se tratz aqui de saber cémo
vivir en el interior de la Iglesia o cémo vivir en el amor fratermal con los
hermanos, sino que se trata de descubrir el significado de lo que estd acaeciendo
en nuesira Instona, en nuestro mundo. Por lo tanto ante todo, este Evangelio
se relaciona con el pueblo judio, la tradicibn hebrea. Y entonces: nosotros cris-
tianos, jsomos iguales, somos diferentes, hay discontinuidad o bien continui-
dad? Los primeros cristianos se enfrentsban con problemas muy dificiles de
iesolver, por ejemplo: ;cémo, nosotros los cristianos, nos sitnamos ante las
tradiciones paganas de Atena, ante los dloses de Efesis y de Koma, ante los
_poderes de. este yundo?

Como pueden notar, a este punte, se plantea un problema que es un pro—
blema especificamente teolégico. Como lo dijo el Padre Lonagan en su libro
“El Método en Teologia”: “La teclogia hace de mediacién entre la matriz
cultural, es decir entre el marco cultural y el significado de la religién y su
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misién en este marco”. Es decir que la teologia obra como mediacién entre
¢l mundo en que estamos viviendo ~—y esto incluye ¢l mundo politico, religioso,
todas las tradiciones religiosas y culturales— y el mgmﬁcado del Evangeho en
este ‘mundo,

Esto es el traba]o de Lucas. Lucas trata de dar orientaciomes a Tedfilo
quien era un hombre “gue amaba a Dios” y quien querfa proclamar la Buena -
Nueva (aungme mo podamos decir con precisién quién era él y si se trata sb-
lamente de uma figura histérica) el cual sin embargo se enconirabs ante este
interrogante: ;jqué significa proclamar el Evangelio en este mundo que lo igne-
1a, lleno de ideas y de tradiciones tan diferentes de €17 Por eso, si bien en el
Evangelio de Mateo se podia ver la Iglesia como una especie de totahdad que
abarca todo, aqui en el Evangelio de Lucas, la Iglesia se ve como -una " l4mpara
que hace llegar la luz en el mundo; pero, al mismo tiempo, ése la pone ante
otro interrogante: jqué tipo de luz esta difundiende en el munde?

Cuarto, el Evangelic segin Juen. ;Qué queremos decir cuando decimos
que ¢! Evangelio de Juan es el Evangelio de los “més crecidos?”, Es el Evan-
gelio del cristiano maduro, del “teleios”, del perfecto, del “photlsmen i, de
‘aquél gune ha recibido la luz. En e segu:ndo siglo, Clemente de Alejandna ha-
blaba de cristianos gnésticos, ¥ se referfa al tipo de cristiano que ha atravesado
muchas experiencias de la vida cristiana. Aquél conoce las confesiones de fe,
los preceptos de la Iglesia, las ensefianzas de la moral ¥ de la étca, conoce los
sacramentos, Y shora estd haciendo la siguiente pregunta: ;Qué es lo esencial
de todo esto? ;Puedo relacionar toda esta multiplicacién aparente con un ptmm
central?

8¢ puede notar que en este sentido el cuarto Evangeliv es un Evangelio
contemplativo. La contemplacién realiza una sfntesis de los miltiples aspectos
‘concentrdndolos en un punto central que naturalmente es enrviquecedor en la
medida que presupone todos estos aspectos. Cudndo uno ha atravesado las eta-
pas procedentes, es capaz entonces de alcanzar £l punto en que se puede pregun-
tar: ;Qué es lo que realmente importa? en el sentido de: ;Cudl es la esencia
-de -todo esto?, jqué es el corazén de todo esto? Como szben, la Tespuesta de
Juan es muy sencille. Juan nos dice una eosa séla: a lo largo del Evangelio
sigue repitiendo siempre y siempre como lo hacen los contemplatives: “El Pa.
‘dre ‘ha enviado al Hijo”. Esto es el punto importante ¥ lo aceptamos con mnues-
tra fe. Por tanto, la fe es el tdnico precepto en Juan. No hay minguna ensefianza
gtica; lo imporiante es acoger &1 don de Dios.

Naturalmente, en la segunda parte del Evangelio, nos encontramos con que
—si aceptamos este don de Dios com la’ fe— tememos que amar. Esto es todo
cuanto se requiere. Pero, desde luego, podria ser ingenuo decirlo desde el prin-
cipio, porque todavia no se ha alcanzado a entender bien lo que es el amor ¥
cuanto eso implica, Pero en esta (ltima etapa, *el amor” ha Ilegado a temer
un significado tan denso, tan pleno que no se puede dar al cristiano come inico
mandamiento.

Se puede ver asi que los cuatro Evangellos representan las cuatro etapas
de la formacién cristiana, desde la  etapa pre-baunsmal hasta el “teleios”, la
etapa cle la prefeccibn. : '

Ahora, quisiera empezar un andlisis méis detenido de esta hipitesis de tra-
bajo. Quisiera subrayar cinco puntos er cada una de estas etapas, los enales
sblamente iré indicando, dejando que Uds. lo desarrollen, '

Las cinco preguntas serian las siguientes:
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: * -Primerd: soudl es exactamente el punto principal de cada etapa?
. Segundo: /cual es el sacramento correspondiente a esta etapa?
Tercexo: jcudl es el estado de oracibn que le es propio?
Cuarto: jcudl es la reflexién religiosa caracteristica de ese perwdo'?
* Quinto: scudles son los carismas que se relacionan, en modo particular,

_con. esta etapa?

Como pueden ver, se trata de una especie de aproximacién esqnemitica
que hace de ella un tentativo, Es sélamente un modo de ayudarnos a entendex
‘mejor lo que estd sucediende en nuestra vida cristiana, o qué experiencia estin
viviendo aguéllos a. quienes encontramos. Lo que estoy diciendo es, pues, unica-
mente un -tentativo para ayudar nuestra reflexion.

Volvamos a_considerar las cuatro etapas:

Primera empa, la categuesis prehautlsmal ilustrada por el Evangelio de
'Marccns

) Ya hemos dlcho .l objetivo de esta etapa: poner en actitud . vivencial al
.hombre o 4 la mujer que estdn todaviz “fuera” ante el misterio de Cristo, su
_muerte ¥y s@. resurreccién, como una invitacién a una conversiém.

. ¢Cudl es el sacramento correspondiente? Naturalmente. es el bautismo,
‘pero preferirfa - decir brevemente que el bautismo se _colocarfa mejor al prin-
.cipic de la segunda fase, o también entre la primera y la segunda etapa.. Por
eso, dirfa que seria més conveniente hablar, en este caso, de ritos prebautismales,
de oraciones y de exorcismos que preceden al bautisme,

¢Cudl es la oracién caracteristica de aquel momento? Diria que, por e]em-
.plo, es la oraéién que encontramos en los Hechos, al final de la predicacién
de Pedro, después de Pentecostés, cnando se dice: “Al oirle, se sintieron com-
pungidos de corazém y dijeron a Pedro y a los demés apéstoles: ‘qué hemos
:de hacer hermenos?’ (Hechos 2, 37). Este es ¢l punts a que se debe llevar el
- catecimeno: ;jQué he de hacer? Fsta es la oracién de Bartimeg recordads en
- Marcos .10, 46 y signientes versiculos: seria interesante analizar detenidamente
este pasaje; “...el hijo de Timeo, Bartimeo, un mendige ciego que estaba
sentzdo junto al camino, oyendo que era Jestis de Nazaret, comenzd a gritar v &
decir: ‘Hijo de David, Jesis, ten piedad de mi’. Muchos le increpaban para que
callase; pero é1 grita]m muchoe mis ‘[Hijo de David, ten piedad de mi!’. Se detu.
vo Jests ¥ dijo' jllamadle!’, Llamaron al ciego diciéndole: jAnime! levantate,
.gue te lamal’ Arrojo su manfe y saltando se allegd a Jesds, Tomande la pala-
bra, Jesis le dijo: © gque quieres que te haga?’. El ciego le respondié: ‘Sefor, que
vea’ ™, El ciego no estd curade en el acto, y grita vy sigue gritando. Asi su deseo
se hace mds claro y se expresa pubhcamente. Luego, Jestis le pide que formule
exactamenie lo gque desea.

Vemos agui un hombre que realmente se pone a suplicar a gritos para ob-
tener una gracia de Dios y no sélo se pone a gritar en su intimidad, sino que le
hace ante la comunidad. Insiste con ello, porque él sabe que necesita salvacién.
Esta conviccidn ilustra bien el punto més significativo de Ia experiencia de un dis-
cipulo que ha pasado por la experiencia indicada en el Evangelio de Marcos.

El ministerio proprio. de aquél perfodo no es activo, sino pasivo. El dis-
cipulo todavia estd recibiendo todo. Pero a él se le da el Kerygma (la eatequesis)
¥ también Io edifica el ministerioc de “martyria”, del tesnmonw. Aquél estd
confirmado por el testimonic de otros cnsuauos. “Kerygma” y “martyria® son
los carismas activos que estd recibiendo. : ' :
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sCudl es Ia reflexidn intelectual propia de esta etepa? Diria que es la re-
flexién ética que podemos encontrar en Marcos 7, 21-22: “Lo que del hombre
sale, eso es lo que mancha al hombre, porgue de dentro, del corazén del hombre,
proceden los pensamientos malos,. las . fornicaciones, los hurtos, los homicidios,
los adulterios, las codicias, las maldades, el fraude, la impureza, la envidia, la
blasfemia, la altivez, la insensantez”. La ensefianza moral que se les da a los
catectimenos no se relaciona sélamente con las acciones exteriores, sino que les
ayuda a examinar su propio corazén. Aprenden a ver cuanio Su corazén estd a la
rafz de todo mal y a pedir a Jesiis que los Hbre. Por eso, la reflexién propia de
este momento se relaciona especialmente con los aspectos moral y sicoldgico de la
conversién y asi se puede constatar como la conversién puede conducir a cambiar
el corazin.

La primera etapa era una preparacién a la conversién; después llega
la conversi¢ri misma. La caracteristica de la segunde etopa es la conversién
en cuanto es adhesién, el dar su vida 2 Jesis en la comunidad. Es la entrada en
una comunidad determinada y la aceptacién de la comunidad como medio de sal-
vacién, como presenc:a continnada del Sefior seglin su promesa:; “Estare con
vosolros siempre”,

 El bautisine es el punio de partida de esta etapa, pero el .sacramemo co-
rrespondiente a este momento de la experiencia cristiana podria ser ‘también el
‘sacramento de la reconciliacidn. Es decir, es el irse hacia la fuente de Ia salva-
cién y reconciliarse con la comunidad y con Dios.

4Cudl es el tipo de reflexion y de enseffanze propias a esta fase? Es In
que se llama la “Didache™, es decir la catequesis formativa, una catequesis con-
tinua que permite una introduccién a todos los aspectos de la fe v de la vida
cristiana. Es partlcularmeme importante que el nueve bautizado ‘tenga conciencia
de los compromisos sociales y comunitarios que se derivan de su conversién. El
forma. parte de un cuerpo, forma parte de la Iglesia y debe actuar en cuento
miembro de un cuerpo.

sCudl es la oracidn propia a esta etapa? Me parece que estd expresada
bien en la variante de los Hechos 8, 37 (aunque esté suprimida en las ediciones
criticas, es muy antigua; represeniz laz confesidn cristiana al momento del bau-
tismo)}. El versiculo precedente dice asf: Siguiendo su camino, llegaron a donde
hahia agna, v dijo el eununco: *aqui hay agna; jqueé impide que sea bautizado ?* .
Y la variante afiade: “Felipe dijo: “‘Si crees de todo corazim, bien puedes’, Y
respondiendo dijo: ‘Creo que Jesucristo es 61 Hijo de Diog’”.

Hay un segundo ejemplo de oracién tipica de esa etapa, gue corresponde al
sacramento de la reconciliacién. Es la oracién del pueblicano en Lucas 18, 13:
“10h Dios, ten compasién de este pecador!”. Otra oracién tipica es el Padre
nuestro que Jests ha defado a los eristianes, a los recién bautizados. Se pueden
enconirar también en Pable oiras oraciones caracteristicas de este momento.

¢Cuil es el ministerio correspondiente a esa segunda fase de la formacion?
Es un ministerio activo, la “didascalia”, es decir le aptitud a la ensefianza, es de-
cir ser un buen cateqguista. Para quien recibe la ensefianzz del catequismo, el ca-
risma especifico que le corresponderia es ejercitarse a poner en prictica las varia-
das obras de misericordia. Mateo las describe em el versiculo 25 del cap. 25:
*“Porque tuve hambre y me disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber, peregri-
né y me acogisteis, estaba desnudo y me vestisteis, enferme y me visitasteis, preso
y vinisteis a2 verme”. El bautizado estd llamade a actuar asi, Es la primera cosa
que-se Je requiere a2 él: no ensefiar a los demas, de momento, sino formarse a si
mismo ejerciendo la caridad a través de estas obras de caridad.
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Puede suceder gque a veces fallamos porque pedlmos, emg:mos demasiado
a fos cristianos gne estin a este punto de su experiencia. La pnmera cosa que
kay que pechrles es que den prueba de saber ponerse al servicio de las necesi-
dades mas urgentes de los hermanos y leego aprenderim, poco a poco, como co-
inunicar el Evangelic con la palabra también. A veces, smcede que pasamos en-
seguida 2 la fase de la comumicacién sin que mosotros mismos hayamos recibido
realmente el Evangelio y puesto en pmcnca sus ensefianzas €nr las circunstan.
ctas sencillas de cada dia.

El punte principal de la tercers etapa seria la inteligencia, es decir la
visién penetrante de]l misterio del Reino presente en la historia del munde, o
de la historia de la salvacién en relacién con la historia del mundo.

‘Como es légico, el ministeric propio de esta elapa es el .de “martyria”,
el testimonio dado acerca del hecho que Dios ha salvade el mmnde y también
el trabajo de la “didascalia”, del doctor en el sentido latino, del magisterio, del
que ensefia. Es uno de loz carismas mencionados en Ef. 4, 11: “y El constituyd
a unos, apdstoles; a otros, profetas; a éstos, evangelietas; a aquéllos, pastores
y dociores”.

Aquéllos que ensefian no deberizn proporcionar una instruccion. general
solamente, sino refleaionar acerca de la vida cristiana, sobre su significado,
sus fuentes, su coherencia, es decir que tendrian que hacer teologia, Asi la teo-
. logia ha nacido en esta etapa. Podria hacer notar a este propdsito que, & ve-
ces, ensefiamos teologia a personas que, en realidad, mo han vivido afin las dos
primeras etapas o bien las han pasade. sélo exteriormente ¥ en comsecuencia
no estin en condicién para recibir la teologia. Entonces, la teologia les proveca
sequedad intelectual, aridez porque no tiemen una preparacién suficiente. Es de
anteponer a &sa €l servicio para con la comunidad cristiana, haber dade la prue-
ba de ser capaz de servir al enfermo y al pobre. Luego, poco a poto, uno puede
abordar determinadas cuestiones acerca del significado de la vida cristiana en
el mundo y ser capaz de ir profundizdndolas. Pero si, por el contrario, damos
teologfa a unos cristianos todavia inelertos e imseguros en su fe o que todavia
estdn buseando, creo que no es el momento acertads. Podremos ayudar a este
ﬁpo de personas, en cambio, mediante la apologética, pero no pueden llegar a ser

“tedlogos”. Un teflogo es mmo que ha alcanzado un estado de madurez en 1a vida
cristiana v que puede por tanto estar al servicio de los demés,

;Existe un secramento propio a este periodo? Se podria quizds sugerir
que la confivmacién es ¢l sacramento que corresponde o podria corresponder a este
momento. Es el sacramento del iestimonio maduro a Cristo. Hay naturalmente mu-
chos problemas pastorales acerca de la confirmacién v por eso no insisto dema-
siado. en ello y lo dejo mis bien a los especialistas de la liturgia vy a los tedlogos
qgue se ocupan de les sacramentos.

:Cuél es el estado de oracidn correspondiente? Diria lo que expresan al-
gunas de las oraciones que se pueden encontrar al principio de las epistolas de
Pablo a los Efesios o a los Colosenses.

Le Cuorte etopa, o fase, es la de la simplificacién contemplativa. La uni-
ficacion contemplatwa. Cuanto se ha dicho hasta ahora, o mdis bien cuanto se
vivido hasta aqui, Heva a cierta madurez, a una especie de simplificacién resnl-
tante de la madurez. Uno entiende lo que es esencial. Esto se lo encuentira ex-
presade en el Evangelio de Juan, asi como en sus Epistolas.
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Se encuentra la mejor expresién de este nivel de oracién en el capitulo
17, la asi llamada oracién sacerdotal de Jesis. Es una oracién de simplificacion:
Padre, has dado a tu Hijo, he glorificado tn nombre. Los apdstoles estdn llamados
a estar unidos con Jesis en esta glorificacién, todo ha estado unificado en una
sbla visién. :

En cuante al sacramente, diria que la FEucaristia es el signo de la unifi-
cacién, de este estar juntos en la mas plena simplicidad. Nada es mds simple
y sencillo que la Eucaristia en su simbolo, pero al misme tiempo corresponde &
un grado de simplicacién en que todo estd dicho con muy pocas palabras y
gestos,

A este nivel, el minisierio incluye todo el ministerio de presidencia, el
servicie de unidad. En modo particular, es el ministerio presbyterial, el servicio
particular de u.mﬁcac:én a traves de la ordinacién, estrechamente vinculade con
Ia " Eucaristia.

... 4 nivel intelectual, en luga.r de Ia especulacién se llega 2 la contempla-
clon como la que se puede encontrar en San Juan de Iz Croz o en Senta Te
resa de Avila,

Segﬁn opino, la conclusién podriz ser la signiente: la formacién de los
cristianos es algo muy serio. Lleva tiempo. Podemos caer en la tentacién de que-
inar ‘etapas, podemos aconsentir al deseo de ir demasiado rdpidamente. Jestis
era muy paciente pars con sus discipulos; asi nosotros tenemos gque dar tiempo
a la transformacién. Es cierto que Dios lo puede todo en un minuio, puede
transformar & una persona y Ilevarla desde el estade de recién hnuuzado al
estado de contemplanvo, pero normalmente se requiere Hempo.

Tenemos que pensar, en miodo especial, en nosotros msmoa_ ¥ preguntarnos:
ante todo, Zen dénde me sn‘.uo? GPara qué oracion y ministerio tengo ahora una
gracm parucular" '

En este momento ejercerd la gracia que temgo para este momanto, ¥ estaré
seguro que el Sefior me llevard a las siguientes etapas pase a paso, szempre
mas adelanie, en la medida que ‘sabré estar abierto para acoger la gracia de
ahora. .

Pero, si queremos ‘tenér pnsa y poseer todo en seguida, entonces puede
Suceder que creéemos tener el don de la contemplacién, pero que en realidad
se trate sdlo. de habérselo imaginado, porque no hemos pasado por tedas las
etapas precedentes de la formacién cristiana.




La Situacién como Lugar Tcolégico

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F-M.
. Instituto Teoldgico-Pastoral del CELAM -

_ Es comfin el uso, hoy en Amenca Latina, de la expre.&mn “Tugar tE'.ologlco
Y es frecuente asimismo afirmar que la situacién es un Ingar teolégwo. Tal vez
pueda ser Giil wna breve nota sobre este tema,

_1.-- I-Iny .en este modo de hablar una evidente herencia recibida de R. Bult
mann. Segin ¢, la fe del hombre de hoy tiene que ver tnicamente con el mensaje
gue interpela al hombre en y a partir de cada una de sus situaciomes coneretss.
Lo que hizo la comunidad cristiana primitiva, 1o mismo puede ¥ debe hacer hoy
cada. comunidad cristiana. Segin Bultmann el tnico Jests del que sabemos algo
es el Jesis creado.por la comunidad cristiana primitiva. Asf también ahora cada
comunidad debe sentirse con el mismo derecho de reinterpretar el mensa]e a parur
de su situacion,

Es decir la “precomprensién” o las necesidades o aspif&ciones del “aqm'yahn-
1a” —o los signes de Jos tiempos— determina: S

. ~—cémo .debe ser efectuada Ia reinterpretacién o “relectura”
 —-qué cosas deben ser retenidas a la Inz de las perspectivas adoptadas,
~-qué cosas pueden o deben ser desechadas o simplemente abandonadas ¢omo
“no relevantes” o carentes de sentido para el hombr concreto al cual el mensaje

es dmgldo.

‘Pe esta manera no -sen los signos de los tiempos los que dehen ser Juzgados
a Iz luz de la revelacién, sino, inversamente, la revelacién debe ser interpretada
2 la luz de aquellos signes. La precomprensién seria el nuevo pnnclplo hermenéu.
tico de la revealclon. En otras palabras: mosofros mismos sériamos el pnnclpm
hermeneuuco.

Es en este sentido como la situacién pasa a. ser pnmero un fundamenta! prm-
cipio hermenéutico para transformarse luege en el lugar teolégico prmcapal b4
determinante. Dicen que sole se puede hablar de Cristo ¢ de la Iglesia “antropo-
lsgicamente”, éste es, msando enunciados en los que se expresan problemas hu-
menos, o, Mmis concretzmente, latinoamericancs. Cuaquier otro sistema condnei-
ris a up abstractismo estéril, sin relevancia y sin prestar el menor servicio ni a
la Cristologfa ni a la Eclesiologia. Por eso la antropologia serfa el principio de
donde habria que comprender ¢l misterio de Cristo, de la Iglesia y de sus doc-
trinas e instituciones,

No es difieil ver como, a partir de semejante principio hermenéutice (esen-
cialmente subjetive), no solo cambia la “fides quae creditur” (es decir: el con-
tenido u objeto de la fe), sino la misma “fides qua creditur”, o sea la naturaleza
misma de acto de la fe.
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2, E]emplo '

El equipo de teologos de Ia CLAR, en Pueblo de Dios y Comunidad L;-
beradora (CLAR N9 33), afirma: “Nuestra reflexifn echa raices én el suelo
de los pobres: éste es el ‘lugar social’ desde donde dirigimos los interrogantes
Al Evangelio” (n., 189); “desde este situacidn surgen mnuestras opciones al me-
menio - de reflexionar sobre el contenido de nuestra fe” (n. 190).

Mis claramente todavia en €l n. 182: “La pregunta por el ‘desde donde’
pensamos es pertinente también a la pregunia por ‘lo que' pensamos. La in-
sercién en' ambientes populares no solo es un luger sociolégico de critica a
1a ideclogizacién del swtema, es también un lugar teologzco pera lo releccum
del Evangelio®, : :

Un ejemplo de aplicacién comcreta a la Cristologis nos es ofrecido por
‘¢l  mismo equipo de tedlogos latinoamericanos en el capftulo “Marce Cristo-
16gice™ (on. 191-228). Afirman que en el NT hay tres maneras diferentes de
presentar a Jesis y su praxds liberadora; b4 que “es sobre todo la situacidn
‘histérice de la comunidad en sus distintas dreas culturales y desde sus lugares
‘socigles 1a que privilegia un tipe de presentncmn” (n. 196). Las tres lecturas
serfan: .

.+ -—=Lectura de proclamatién: se trata fundimentalmente de la confesion de

Cristo Resucitado, sentado a lz diestra del Padre y ejerciendo actualmente su
-sefiorio por medio de la accién del Espiritu Santo en las Iglesias y su realezs
-escatoligica sobre el munde (mn. 197s); _

. - .— lectura catequenco -homilética: recuerda qmen fue Jesis histérico, cﬁmo
se comporté; qué ensefié al pueblo y qué exigié de quienes lo siguieron; cusles
Aueron los hechos més salientes de su vida; como éstos lo llevaron a la muerte
de cruz; qué pisias habia entregado é1 mismo para entender el significado de
su actividad y destino (on, 199-201});

- .—lectura teoldgica: es un Cristo presentade como el Verbo de Dioz que
preexiste en la intimidad del Padre, s emuaclo ¥ viene a comparnr nuesl:ra con-
dmmn humana (nn. 202. 204) :

Despues se cleclara (n. 208) que, sin olvldar la compIementanedad de los
tres difereéntes enfoques cristolégicos (principio en el cual, sin embargo, de_ques
no imsistirén, o mejor: que es simplemente olvidado), “podemos. y mnecesitamos
:=—de - acuerdo -con. mnestra situacién humana  y de comunidades insertadas en el
-pueblo— privilegiar uno de ellos”, “Privilegiar” es el términe ahora de moda.
. Plenssan entonces que para la coyuntora latinoamericans se debe pnw]eg;lar
€l enfoque o la lectura -que ellos. Haman bastante arbitrarigmente categuético-
, homilética, pues “ésta es la que mejor pone de relieve lo principal de Ia fe
cristoldgica, que. es el seguimiento de la vida v de la causa de Jesus compar-
tiendo su propic destino”. .

Sin discutir ahora el alcance o la-verdad de Ia afirmacién sobre “Io princi-pa]
“de la fe cristolégica”, que estaria en el seguimiento de Jests, interesa subrayar
el énfasis conferide al Jesits histérico pre-pasecnal por su relevancia liberadora
(véase titulo antes del n. 209). El Cristo de la fe (o sea, la primera y la tercera
lecturs'l) evidentemente no es negado, pero de hecho es olvidado y su’ relevancia
‘es ‘totalmente ignorada: &l. Cristo. de la fe es colocado entre - paréntems, no -€s
: cons:derado ni profund:zado.. : - :
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3. Lugar teolégico es el lugar (o los lugares o tdpoi, los topices de Aris-
tételes) en gue ha de buscarse la verdad (o la prueba) teolégica. Melchior
Cano (1509.1560), el autor cldsico em esta materia (De locis theologicis libri
dm&ea’m), distingue entre lugares teolégicos “proprii” y “alieni”; los “pro-
piii” son subdivididos en “constituentes” (Sagrada Eseritura y Tradicibn Apos-
télica) y “declaranies” (consenso de la Ig]esaa, definiciones solemnes de Concilios
o Papas, Santos Padres, Tedlogos); los “alieni” 'son: la razén (anmte todo la
intuicién natural), la opinién unénime de todos los filésofos, y la prueba his- -
térica (lo gue estd. confirmado por testigos fidedigmos). )

. Asi, segfin Ia Teologia clésica, la situacién no entra en la categoria de los
lugares teologicos, ni de los “propios”, ni de los “sjemos”. El uso ficil de la
expresion “lugar teoldgico”, aphcéndola a la sitnacién, a los signes de los tHem-
pos, a la praxis, etc., €3 un verdadero abuso de una expresién clisica en Teologia.
8i, por otra parte, no se tiene la intencién de entender la expresién en su sentide
usual, los que, no obstante, quieren recurrir a ella, para evitar ambigiiedades, o
deberfan declarar gne toman la expresién smplemente en un sentido andlogo
y vago, o deberian describir o definir en qué sentido la entienden. Pues el hacer
uso de una expresién en un sentido mo nsual, causa inevitablemente confusiomes.
Con el abuso la expresién misma comienza a vaciarse y acaba por transformarse
en un fécil y superficial lugar comiin.

4. No se niega gue el lugar social del intérprete o su precompremsiGn
‘0 las circunstancias concretas del yo pensante tengan una real influencia echre
el mismo pensamiento. Hoy sabemos més claramente que no hay conocimiento
humano puramente objetivo, es decir: libre de elementds subjefivos (la “sob-
jetividad del conocimiento™); o en otras palabras: que el sujeto cognoscente es
inevitablemente condicionado por las circunstancias en las que vive (“situacién’)
Y que éstas condicionan el comocimiento objetive ¥, principalmente, influyen en
‘el modo cémo el sujeto trata de expresar, formular o “objetivar” sus conoci-
mientos o los resultados de sus investigaciones. La situacién del sujeto entra a
tomar parte, en cierta manera, de la verdad guoe desea alcanzar. Los lmdas entre
€l sujeto y el objeto mo son siempre faciles de marear.

Sin embargo, no es licito partir de esta constatacién para caer en la. :relatl-
vizacibn de tode conmocimiento, ni, para salir de este circulo vicioso, medir la
gran verdad del hombre con la medida de verdades inmanentes, ni determinar
los valores religiosos medlante los valores culturales ]Jnntados o valores mate-
riales medibles.
~ La Iglesia reconoce que todo hombre tiene la 'posﬂ]llldad de acceder & Ia
verdad, sobrepasando incluso su situacién. Tiene confianza fundada en que el
hombre en su libertad es capaz de realizar un esfuerzo de prescindencia da su
lugar social para hallar una verdad comiin y reencontrarse com el otre. Afirma
constantemente que la situacién en si, sea cual fuere, no es creadora de los
valores més fundamentales: existen valores “anteriores” a toda situacién, como
por ejemplo la dignidad de Ia persona humana. Los valores més detérminarites
no se crean hi en la oposiciém, ni por la manipulacién, Al contrario, se mani-
fiesta claremente que el enfremtamiento y la manipulacién oculta los verdadema
“valores y produce falsas 1deologms : oo

- 5.. Dentro de la misma Iglesia se dan ademas otros faclores més der.erml
pantes: la verdad cristiana se encuentra garantizada 2 su Iglesia por 1a asistencia
de] Espiritu Santo. La Tradicién eclesial se sitda por sobre las culturas, aungne
se “inculturice”, y sobre las situaciones diferentes y particulares por las que
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-pasa y pasaré la Iglesia. El Evangelio como. Palabra-de Dios estd siempre.pre-
sente en la Iglesia, dandose a conocer 2 ella afin en los momentos mds débiles
-de su vida. Por ésto se afirma el cardcter de infalibilidad e indefectibilidad subs-
tancial de la Iglesia en lo que respecta a la verdad- revelada.. La razén tiltima de
la identidad cristizna eftd en que es posible enmpartir por sobre todas las . di-
feremcias reales, razas, naciones, culturas, -situaciones; etc., la  Gnica ¥ mlsma
Palabra, Gracia y Tradicién. -

-El "Concilio Vaticano TI es partlcularmente aplaudldo por haber declarado
‘guie “el ‘Magisterio no estd por. encima de Ia Palabra.de Dios, sine 3 su servicio™
(DV 10b). Por la misma razén. y con igual fuerza:debe afirmarse también pie
“la situacién no estd por encima de la Palabra de Dies, sine a su servicio”. Sin
embargo no es lo que parecen insinuar o afirmar los teélogos situacionistas o la
teologia inductiva.

Otra vez ensefia el Concilio que “el misterio del hombre solo se escla.
rece con el misterio del Verbo encarnado” (GS 22a). Pero las teologias
situacionistas parecen invertir la frase para afirmar que "¢l misterio de Cristo
solo se esclarece.con el misterio ‘del hombre”.. Y ‘el Vaticaro II imsiste: “Bajo
la Iuz de Cristo, imagen de Dios invisible y primogénito de toda la creacidn,
el Concilio habla a todos para esclarecer el misterio del hombre y para
cooperar en. el ha]lazgo ‘de soluciones que respondan -a los principales pro-
blemas -de nuestra época” - (GS 10b). El- Comncilio supone que: “la Iuz.de
Cristo que - esclarece ¢l misteric del- hombre” es anterior a la . situacién - R
'tlene sabre €lla ‘un pnmado absoluto, sin depender de e]la -

6. Por éso Puabla se ‘opone fuertemente a los que cons;deran una polmca
determmada como ia prlmera urgencla pastoral en Amenca Latlna, como una
NinestTos Oblspos, ‘(e ‘ﬁdenuflcar el mensaje cristianp con una xcleologla ¥ S0-
.meterlo a-elld, invitando a una ‘relectura’ del Evangelio:a partir de una opcién
‘politica” (n. 539); ¥ luego. afirman tajantemente: “Es.preciso leer lo politico
- a partit de] Evangelio y no al contrarie”. Y.lo que se.afirma ‘de lo politico vale
-de. todos los aspectos o dimensiones de.la sitnacién. La-norma, pues, es esta:
' Es-preciso- leer 1a. situacién a partir del Evangelio -y no al costrario. Es la razén
por la -cual Ios Obispos declaran haber considerado 1a .realidad latinoamericana
~i(es ‘decir: la situacién) “con ojos de Fe y corazén de Pastores” {(n. 163) o “con
‘djos y corazbu de Pastores y de cristianos” {n. 2). Ya el Concilic Vaticano II
habia ensefiado gue “sélamente con la luz de la.Fe y .con la meditacién de la
:Palabra divina és posible...:juzgar con rectitud el verdadero sentide 'y valor
de las realidades temporales, tanto en si mismas como en orden al fin-del hom-.
bre” (AA 4e).
" Para- nosotros, los cristianos, leér la- situacién & parfir del’ Evangeho no
es ‘ideologizarla, pues, como afirme ¢l Documento de Puebla, el Evangelio no es
una ideologfa (m. 540): ‘es sencillamente la- verded que viene de Dios {m.:-165)
¥, como tal, ella nos revela el “designioc de Dios sobre la- realidad-de ' América
Latina” (epmo dice el titulo general de la Segunda Parte del Ducumentu de
~Puehla); Y, pof ende; leer la srtuaclon a partn: del Evangeho es leerla en el
'(‘.Oilj‘unto del -designio dmno. s

‘No ver en_la situacién un lugar teoioglbo prciplamente dlcho, es decir un
"'Ilugar en ‘que ha de’ buscarse Ia verdad o la prieba teo]oglca, no sngmflca ‘des-
‘eomocer ‘s valor hermeneunco -para descubrir la relevancia histdrica’ del ‘mensaje
"Eva:ngehco en "cads situdcidn homana concreta Ln actited de Jesds ‘es ejemplo
“para” nosotros;:  “Coimo ‘¢l Padre es el ‘protagonisia principal” (en ‘la. historia),
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Jeslis busea seguir sus caminos y sus ritmios. Su.preocupacién. de- cada instante
consiste en sintonizar fiel y rigurosamente con el querer -del Padre. No basta
con conocer la meta ¥ caminar hacia ella. Se tratz de conocer y esperar la hors,
gue para cada paso tiene sefialada el Padre, escrutando los signes de su Provi-
dencia, De esta docilidad filial dependera la fecundidad de la obra” (m. 277).
Lo .que necesitamos en América Latina es “educar hombres capaces de forjar
la historia segiin la ‘praxis’ de Jesils, entendida como la hemos precisade a par-
tir de la teologia biblica de la.historia. El continente necesita hombres cons-
cientes de que Dios los llama & actuar en alianza con El. Hombres de corazén
.décil, capaces de hacer suyos los caminos y el ritmo que la Providencia. mdlque
(n. 279)

Cé;nﬁbios en el Dbcumellljto'dc-Puebl‘_a

En algunos lugares, tanto de Europa como de América Latina, ciertas pu-
~blicaciones y personas hanm criticado los -cambios aparecidos en el texto oficial
‘del Documento de Puebla si se le compara con el “texto provisional” eniregado
la tarde en que termind la Conferencis, a toedos los participantes y a Ia premsa.
Por ello, ¢l Secretariado General del CELAM juzgz prestar un servicio conve-
ntente si ]Jrevemente preclsa exageraciones y corrige falsedades al respecto.

- L En el plenario celebrade el dia 12 de febrero, el Cardeual Sehasuano
-Baggio, Presidente de la CAL y Copresidente de la Conferencia dijo: “El Doen-
mento, una vez aprobado por la Asamblea, podrd darse a conocer mafiana mismo,
pero teniéndo en cuenta que se trata de.um texto que ha de ser todavia sometido
4 la aprobacién ‘definitiva del Papa. Serd, pues, un texto auténtico pere no ofi-
‘cial; un texto aprobado por la Asamblea pero al que le falta todavia la apro-
‘bacién formal. Asi, pues, no podra ser publicado en los boletines de las Dicesis
o de las Conferencias Episcopales y, si se utiliza, ha de hacerse teniende en caen-
‘ta la reserva antes indicada hasta que el CELAM publique el texto definitivo ¥
oficial ‘aprobado por €l Santo Padre. Por lo demds v en orden precisamente a la
aprobacién que la Asamblea haga del texto, la Presidencia se mantiene en con-
‘tdcto continue con la Santa Sede” (Acta de los “‘trabajos del dLa 12 de Febrero
de 1979). - . .

- 2. El Reglamento determinaba: “para aprobar los textos conclusives, se
requieren las dos terceras partes de los votos validos de los Obispos miembros
-votantes. Tales textos serdn sometidos al Santo Padre para.su aprobacién defini-
tiva” (Reglamento Art. 7%, 2). . : .

3 Al entregar el texto del Documeuto, transcrito muy de pnsa por el eqm-
po ‘de secretarias con el fin de que los participantes pudieran llevarlo comsigo,
.se pidié a los relatores de las distintas Comisiones estudiarlo inmediatamente con
.el mayor cuidado y presentar la correspondiente “Fe de erratas”. respaldada con
-sus firmas, La secretaria recibié los textos con la fe de erratas e integrd las obser-
vaciones hechas. En el Secretariado General hay un volumen con tales textos,
_anotados por los relatores de las distintas Comimones Por ejemplo, en el camtulo
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de Laicos, los Relatores habian olvidado -entregar mds de una pigina del texto
sebre la mujer.

. 4. Para la revisién del Documento la Santa Sede conformé un grupe revi-
sor presidido por el Sr. Cardenal Sebastiano Baggio, Prefecto de la Sagrada
Congregacién' de Obispos, Presidente de Ia CAL y Copresidente de la HI Confe-
renciay. el Secretario General del CELAM y de la misma Conferencia;. el Secre-
tario Adjunto del CELAM e} Secretario de la CAL; un oficial calificado miem-
bro del Consejo por los Asuntos Piblicos de la Iglesla, el responsable de la
edicién espafiola de L’Qsservatore Romane. Este pgrupo trabzjé intensamente
durante el mes de Marzo. Ademas de estz Comisién de cardcter més redaccional,
la Santa Sede pidié observaciones a personas de algunos Dicasterios, varios de
los cuales hicieron oportunas observacmnes tanto de orden reda.cclcmal como de
contenido, : . .

Y

- Acerca del proceso de revision, en sus- diferentes etapas, el Santo Padre
fue mformado. T

5 El proceso segmdo fue el slgu.lenle.

a) En un Documento redactado . por 21 Comisiones y por personas de dife-
réntes pafses en los que se habla portugués, inglés, francés y espanol era per-
fectamente natural encontrar una serie de fallas en la expresién gramatical.
Adn en los. paises de habla hispana, existen diferencias marcada.s en el sentido
de las palabras y en la forma de expresién. No podia entregarse un texto tan
imperfecto. Fra indispensable una tarea de pulimento teniendo siempre el cuidado
de conservar el seniido exacto va que el Documento estaba aprebado por la

Asamblea.

b) Por. el nimere de Comlsmnes que trabaja.ron los distintos temas, el Do-
cumento ‘ofrecia una serie de repet:cmnes Para ser fieles al mismo y para no
comprometer la fuerza de la repenclon, tio se suprimieron, con alguna excep-
<ién,. sino aquellas que aparecian francamente como un errér en la transcripeién
de sécretaria, Las demds se dejaron, en atencién.al respeto exigido por un texto
aprobade y precisamente para evitar que, no obstante la solicitud que se habia
hecho en tal sentido, se diera pie a las cnncas art:fmales formuladas atin antes
de. conocerse tal trabajo.

¢) Duraite el proceso del estudio v la aprobaclon del Docu:mento algunos
miodos indicaban: sencillamente- la- conveniencia de ordenar los numerales. En
los- casos en que esta conveniéncia aparecis ewdeute, se procedié a una reorga-
-mzacmn :

d) Algunas citas erain mcompletas o con fuentes no correctamenl:e menclo-
nadas. Para mayor claridad se procedié a completarlas.

:eY. .Se hicieron algunos  cambios reoomendados por la clandad o la unifor-
-mlclad de la. expreslén. . .

La casi toialidad de chchos cam.blos fueron de upo redacmonal segiin lo puade
_comprobar quier haga wn estudio comparativo del texto provisional y el texto
oficial. Las observaciones de alguna consideracién sébre dalermmados textos se
presentaron al Santo Padne qulen dec:duS al respecto.
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206, - Sintesis de -los ¢ambies imtroducidos; .

61 Modri‘ﬁcadones en general

. Cuando se hahla de normss or:entaclones de las Conferenclas Ep1s-
copales se agregb “y de la Santa Sede” ' -

b) - ‘Se suprimieron las férmulas . un tanty solemnes Por - e]emplo donde
decm. Esta Conferencia General respalda”, se cambid por “Respaldamos”.

e} Se camhié . el Jiso imperativo por. el oplatwo para dar umdad y sabor
de exhortacwn '

62 Cambws de clerta zmportancw

'N."92 decias“...se. puede - decir. que, . anté - el - pellgro de m sistena cle

pecado, se olvidé denunciar y combatir Ia realidad implantada por otro:sistema
de _pecald_q’_’.. ,

. cambi6: “sistema de pecado” por “sistema claramente marcado por el
pecado”.

La razén es bien clara: un sistema de pecado seria algo entitativamente
perverso y pernicioso, diabélico, sin pingim aspecto ‘positive aprovechable. Hablar
en;esta forma no parece adecuado. La. expresin es desconocida en el Magisterio
S-:Jcml de la Iglesla La forInu]aclon actual reﬂe;a ]a mentahdad de los autores.

"N. 97 decla. “La wtahdad de las Comumdades Eclesmles de Base empxeza a
dar sus frutes; es una de las fuentes de los ministerios lajcales: Preszdentes de
Asamhleas, Responsab]es de Comumdades” .

Se cambi6 asi;

o1 nisterios confiados a los laicos™, porgue se ha temclo entre los auto-
res de prestlglo Iz duda de si el término “laical” pueda convenir al de “minis-
terip™, Para 1o dirimir la cuestibn que no puda estudiarse en concreto ¥ deténi-
damente, pérecié mejor emplear el térming “ministerios confiados a los Iaicos™.

Ha mdo, se indicaba, uso secular 1a connotacién- del termmo “mlmsterm
al servicio sacerdotal o a las ordenes aél onentado.

2' Se suprimié' “Presidentes de Asambless” pueste gue en-la terminologia
utilizada por las Comunidades Eclesmles de Base no se usa la pa]abra Premden-
tes de Asambleas. o

Realmente solo preside la Asamblea quien: en virtud - del Sacramento del Or-
‘den es constituido Sacramento de Cristo, Cabeza de la Comunidad 'y, en tal con-
dicidn, es el servicio de )a comunidad cristiana. Ea el texto promitive podria dar
curso a abusos, como ocu.rnna tamblen con la expresion “Responsables de o~
munidades”.

3. ' “Responsables ds. Comunidades” por “animadores de comunidades”, pues
la palabra animadores es la utilizada en las comunidades de bhase ya que res-
ponde a Ia. farea especifica del laico segin ia doctrina del Concilio.

_ "N, 549 dec'.la' “La Docl:rma de la Segundad Nacional se opone 2 una
isién ...

Se cambid por: “La Doctrina de la Seguridad Nacional entendida comg ideo-
logia-absoluta no se armonizaria con una visién cristiana del hombre...”.
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"Coh esto 'se quiso’ distinguir claramente -entre 1o que se: entiende como de-
fensa legitima de un pais ¥ lo que se significa como expremén :ldeologwa de con—
cepmones totalitarias.

* "“Téngase en cuenta la coherencia entre ese-nilmero con otros que se refleren
al tema. En efecto, en el N. 314 leemos: “Aunque necesariz. a toda.organizacién
politica, la Seguridad Nacional vista baje este 4ngulo se presenta como un
absoluto sobre las personas; en nombre de ella se institucionaliza la inseguridad
de los individuos”. Igunalmente en el N. 548: “Una convivencig fraterna, lo enten-
deinos bien, necesita de un sistema de seguridad, para nnponer el respeto a un
orden soclal Justo que permlta a todos cumphr su misién "en relacion al “bien

comun”,

.N. 743 decia; “...aceptan como - propia la ecruz del Seﬁor.cargada_ schre
' e’ﬁ]os v -sobre los crucificados’ por la injusticia,y la carencia..” ..

Se modificé asi: “..,aceptan como propia la cruz del Sefior cargada sob.te
ellos, ¥ acompa.nan a los que sufren por la injusticiz, por la carencia...”.

Queda me]or expresada ia 1dea ¥ con mayor clandad :

N 746 de.cla. “Su consagracmn rachcal a Dms amado sobre todas las cosas
y al servicio de los hombres expresa .

" Se agrega la frase: “por conmgulente antes- de “al servicio de los - hom-
b'res para distinguir claramente lo que pertenece a la consagraclon ¥ lo. que
se’ denva ‘de ella. . I

N. 864 decia: “América Latina, empe:nada hoy en superar su situacién
-de snbdesarrollo e mjusncna y- catolicismo conformista y menos compremetide...”.

" Se. suprimié “y catolicismo conformista y menos comprometide”. No sélo
porque la expresion ne es adecuada sine también porgue.me es justo gegeral;;ar.
En América Latina se han dado pasos considerables para hacer que los caté-
licos no se conformen con la sitwacién que vive el Continente y se .comprometan
evangélicamente & trabajar por su cambic. Esta realidad aparece clara en - dis-
tmtos lugares del Documentu . C

No. 911 dec1a‘ “Como Amenca Latma estd msuﬁclentemente evangehzada,
la gran masa ‘poses una ie rudimentaria que se expresa en gran parte en la pie-
dad popular”

Se modlflco asi: “Amenca Latina estd msuflclentemente evangehz&da. La
gran parte del pueblo expresa la e prevalentemente en la piedad popular?, = -
*" "Bt la primera- expresién aparecia la piedad popular como- fruto de la fe
rndimentaria, Esto no.es verdad ni esta ‘de acuerdo con lo que -presenta- el De-
cu.mento, suhre todo en el tratado de 1a cultura Y Ia pleclad del pueblo.

N 1259 decla “Con profunda pena comprobamns gue se ha agravado- la
“sttuacién ‘de violencia msumc:onallzada, en la cual se atropella...”. - .

Se prefmo usar, como aparece en :otros lugares y como la uiilizé Medellm,
la férmula “que puede lamarse viclencia Institucionazada”, De hecho Ia ex-
presion’ violencia institucionalizada” es cientificamente imp_recisa ¥ Inuy contro-
vertida.

6.3 Cambios de menor importancia

N. 78 decia: “No se ha logrado aiin una catequesis que alcance toda la vida,
por estar mds concentrada alrededor de los sacramentos”.
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- Se suprimi6, “por estar méis concentrada alrededor de los sacramentos”, va
que no.es la dnica razdn gque explique el hecho de que la catequesis no alcance
toda la vida. El nimero en el cual se presenta esta frase trata precisamente
del crecimiento demografico, de Ja escasez de sacerdotes y. rehglosos, de 1a falta
de lmcos mmpmmet.ldos e

N 80 decia; “El indiferentiemo se ve acrecemtado por-el pluralismo religio-
50, Muchas sectas han sido..,".

Se supnmié “el indiferentismo se.ve acrecentado por el plurallsmo religioso®
pues no es la unica causa que produce el indiferentismo. Hay muchas razones
que influyen y de las cuales no es responsable el pluralisme religioso.

N. 107, En este nimero no se hizo mis que ordenar en forma mis légica
¥ clara los elementos’ que expresan la comunién universal v sefiala la expreslon
clﬂmnante en la persona del Papa.

N. 112. En este niimero se repetia casi con las mismas palabras el agrade-
cimiento a las Iglesias de Europa y Norteamérica por la aynds en personal y en
medios econdmicos, ya expresado en el N. 103 Por esa razén se supnmlo.

N 452, Se cambié “catolicismo popular por “Religiosidad Popula.r ASI se
dié uniformidad y claridad -al lenguaje. No parece adecnado atribuir los aspectos
positives a la rehg1051dad popular” y los aspectos negativos al cato]lclsmo po-
pular” o a la “piedad popular catélica™

- N.'526. Se suprimié la frase- “Los sucesores de los Apdstoles deberan seguir,
evidentemente ese mismo camino”, que aparecla al fin del numero, porque estd
expresado al comlenzo del mismo,

N. 591 decia: “Hay profunda seme]anza entre Ia aceién pastoral de la Igle-
sia' v la pastoral familiar..”,

Se cambié por: “La pastoral iannhar se inserta admirablemente en la pas-
-toral de toda la Iglesia...”, pues en la primera versién, la pastoral familiar
"-aparecla como dlferente ¥ ain como algo fuera de la pastora] de la Iglesla.

N. 841 de.cm- “La lmagen de Dms se verlhca de modo especml en el hom-
bre y en la mmjer juntos™.

Se redactd asi: La mujer como el hombre es 1ma,gen de Dios”, v se hace
la_ cita del Génesis. De esta manera la idea queda mds claramente . expresada._
¥ correslbonde exactamente al titulo: “Igualdad y Dignidad de Ia Mujer™.

N. 932 decia: “Un miembro de la Tglesia que ova es mempre Cnsto €n
‘otacién”

Se camblo por: “La Iglesla que ora en sus miembros se une a la oracién
de Cnsto” pues teolégicamente parece mds adecuado.

Secretariado General CELAM.




SdBre el Uso de la Expresién

. “Magisterto Paralelo”

.En su Alocucién a los Sacerdotes y Religiosos, en la Basilica de Guadalupe,
México, €l dia 27 de Enero de 1979 y en el Discurso inaugural de la II1 Confe.
rencia General del Episcopade Latinoamericano en Puebla, el dia 28 de Enero
de 1979, el Papa Juan Pablo I declard inaceptable la practica de “magisterios
paralelos” en la Iglema Asimismo el Documento episcopal de Pue]:la menclono
dos veces esta expresion (nn. 262, 687} :

7 .-Tal vez sea ttil documentar el uso de esta expresidn antes de Puebla:

1 Con su decumento doctrinal titulade “Fe cristiana y actuacién polmca
de agosto de 1973, la Conferencia Episcopal de Chile tenia como objetive “clari-
ficar y terminar ambigiiedades respecto de la misién de Ia Iglesia”, causadas por
€l movimiento llamado “Cristianos por el Socialismo™. En el n. 76 escribian los
Obispos chilenos: “Se diria que el Secretariado. de ‘Cristianos por el _Socia‘lismo‘
‘ejerce una especie de magisterio paralelo al de los Obispos. Se siente responsable
de dictaminar cuél debe ser la posicién de los cristianos ante tales o cusles situa-
ciones ¢ problemas. Sus pronunciamientos, que adolecen de falta ‘de unidad ¥
cooxdinacién con la Jerarquia, producen la impresién de venir a corregir o com-
pletar lo que ésta ha dicho en sus documentos oficiales sobre las mismas materias.
- Este” miagisterio paralelo se manifiesta -—enire otras maneras— en la difusién
de una especie de catecismo popular, que no contiene sino un adoctrinamiento
-ideolégico y polmco, como lo podria formular cualquler colechwdad de esa
mdole

w2, En la Reunién Regional de Centro Amenca, Panamé y Menco, en- San
Jose de Costa Rica, de Ju]m 30 a agosio 19 de 1977, ya en preparatién para
Puebln, se sefialaba como constante en los aportes recibidos de las. Conferencias
Episcopales: “Evitar magisterios- paralelos o contradictorios de parte de los
Religiosos™, Entre los aspectos doctrinales sugeridos por las Conferencias Epis-
copales, se indicaba en primer lugar: “Problemas de magisterio paralelos: Obis-
pos,: tedlogos, religiosos (organismos)”. Y al hablar de los Religiosos, se ponia
en segundo. Iugar' “Peligro de magisterios paralelos” ¢ “inconformidad con ia
Jerarqum”. Al describir la realidad de los Religiosos de esta Region, se subra-
yaba “su fuerza grande, hasta tomar posiciones paralelas” o promover una “pas-
toral paralela” con relacién a la de los Qhispos, con “actitud ¥ publicaciones
ante actitudes y publicaciones de Obispos™. Se observaba también que “los mo-
' vimientos proclaman’ en piblico ‘nada sin ¢l Obispo” pero parece que hay una
"especie de ‘secreto’ o ‘disciplina de arcano’ que en 'su intimidad procede al mar-
"gen de la Jerarquia”. Se anotaba asimismo gue “hay poca atencién al Magisterio
' Belesidstico: se prefiere un libro de moda a los criterios del Magisterio. Parece
"que ‘son los tedlogos los que guian y no los Obispos. Se confunden las teorias con
'la ensefianza de la Iglesia. Hay crisis de interprétacién de la Biblia”, Sigue en-
tonces urt renglén especial titulade “Problemas de magisterio paralelos”, diciendo
que se trata de “problemas entre CELAM y CLAR. Los conflictos estin a nivel
de directiva, ya se trate de mivel nacional o latinosamericano”. También denuncia-
ban “problemas entre tedlogos y Magisterio”,

f




246 Notas e Informes

Segiin el Acta del primer plenaric de esta Reunién Regional, un Obispo in-

_ sistid en Ia fidelidad que se debe tener & la doctrina ortodoxa de la Iglesia dentro
del pluralismo: “Pareciera qme estin creciendo dos magisterios paralelos: el de
los tedlogos y el de la Jerarquia™ Se dijo que “las nuevas sitwaciones en que
vive la Iglesia mos obliga a una mayor unidad episcopal tanto en lo doctrinario
como en lo pastoral; frente a las radicalizaciones; en los problemas morales;
ante la problemdtica de la ordenacién ministerial de la mujer. Que no haya bre-
.chas entre ¢l Episcopado. ¥ los Religiosos frente al renacimiento del nacionalismo
en’ ldos latinoamericanos”. Se notaron asimismo “anti-signes de la unidad ecle-
-sials vigr., ‘algunos - encventros de la CLAR realizados dentro de la lirea de los
cristianos’ por ‘el Sécialismo; cursos impetrados por sacerdotes radicalizados haeia
la izduierda”. Segiin el Acta, otio Obispo tecd *“el- problema del Religiosé en la
pasioral diocesana. Informé que la Conferentia de Imstitutos Religiotos Mexicanos
(CIRM) trabaja en la linea de la CLAR y que mo estd de acuerdo con frecuen-
cia cox la’linea de accién pastoral de la Conferencia Episcopal Mexicana. D4
la impresion de ser un magisterio paralelo. El diflogo con los Religiosos es di-
f:cﬂ ‘Con' frecuencia el critério que priva en los documentos del CIRM ng es el
de 105 Re]lglOSDS 0 Rehglosas sino de los pentos

En esta misma Reunién Reg]ona.! la delegacmn de Honduras senaln’oa “la
‘agtittd .de inconformidad ‘de parte  de Religiosos cen la Jerarquia y crisis religio-
sas de ;ellas.mismas en el campo pastoral®. La delegacién mexicana manifestaba
la esperanza “que despierta la corresponsabilidad -de la evangelizacién en todos
log agentes especialmente en los R'E].‘lglosos, para que no haya magisterios para-
lelos y contradlctonos . . -

3. En la Reumon Regwnal de’ las -Antillas;, en Puerto R_ICD, de 2224 de
agosto de 1977, se informaba que “existen. planes de grupos y personas que -estin
comprometidas a’ hacer su labor dentro de la Iglesia vy que por lo tanto no deben
salir de ells”; y que “hay grupos religivsos que se convierten en instrumentos
de penetracién para ideas y mecanismos ajenos a lo religioso”, pldlendo ‘que la
“CLAR no envie sus documentos ﬁastorales a nivel continental, i’ las Conferencias
‘de » Religiosos a nivel  pacional, sin contar. préeviamente con el CELAM y ]as
Cvnferenclas Ep1scopales, para ‘evitar un m_aglsteno paralelo S
; 4 En'la' Reunién Regional de los fPa’uses, Bolwananos, en Bogota, de 1 3
de julio de 1977, la delegaciéﬁ de Bolivia, al hablar de la actividad de los Re-
hgmsos, decia: “Pequeldios grupos, pero influyentes, crean algumas dificoltades
por ciertas onenlacmnes paralelas, cierta polarizacion o agresividad en pmhle-
'mas sociopoliticos, y al ‘respecto cierta distancia de la Jerarquia que daria una
“imagen de mautentlcldad y de oportumsmo frente a s:tuaclones pohtlcas y con-
fhctos soc:ales

o La de]qgaclon colomblana ponia entre los problemas doctrmales parale[is-
Mo “magisteriales”; y al hablar de los evangelizadores, mencionaba “las difi-
cu]tades con algunos organismos de Religiosos” concretamente.con la CLAR por:

“Incorrecta concepeibn de la . Eclesiologfa; paralelismo . doctnnal y pastoral;
menta]lzaclon indebida en la base, con actividades (carsos, encuentros, etc.) CoORm
Re];gwsas, dado que no tienen suficiente formacwn de base vy capacldad critica
_para d.lscermr entre la doctrina ¥ las opiniones de los teologos, desafeccmn sis.
-temauca ala Jerarquia; descoordmaclon pastoral”.

~-La- delegacién - de Vinezuela mchc&ba como prob]ema* “Anarquia en’ Ia en-
sefianza religiosa” y “predicacién inconexa, mpreparada, pb]ltizante” -
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5. También fuera de América Latina se sentia el mismo problema. La re-
vista espafiola Eecclesio, n. 1.844, de 6 de maye de 1978, en su Editorial titulado
“Ios nuevos ‘maestros’”, comenzaba diciendo que “de un tiempo a esta parte
-—sin que puedan establecerse limites muy precisos— ha proliferade entre no-
sotros un cierto magisterio sobre cosas eclesiales que, unas veces clérigos v otras
laicos, ejercen en esos nuevos pilpitos que son las paginas de los periddicos y de
lag revistas”. Entre sus peculiaridades cabria sefialar el interés que ostemtan cier-
tos “nuevos maestros” en presentar su doctrina como una alternativa, como un
enmendar la plana a las ensefianzas episcopales, siendo evidente su antiepisco-
pahsmo, aun cuando. no pierden ocasién de autodefinirse como catélicos. Fre-
vienen constantemente al pueblo de Dies contra las asechanzas de su Jerarquia,
a la que’ atribuyen propésitos secretos y dosis discrecionales ‘de calculo v de
doblez. Otro rasgo que se obiserva en la ensefianza de tales “maesiros” es que
hablan con palabras gruesas y afirmaciones contundentes: “Que sus oriticas
suenan a infolerantes ahora que la que ellos Naman ‘iglesia oficial’ ha aprendido
férmilas de moderacién y de respeto. Que pontifican en exceso a la hora de
poner en solfa un magisteric que ellos tachan de dogmatico. Que andtematizan
cada semana a quienes todavia no han sacado a relucir contra ellos sus anate-
mas. Que se empefian en ensefiar el carné de anticlericales ahora gue los anti-
clericales de tods la vlda no se sienten obligados a ejercer como tales”. El Edi-
torial terminaba con estas palabras: “Si hoy ya mo nos gustaria una magisterio
cficial en 1a Tglesia, que fuese engreido, intolerante y lejano, ‘menmos mos va 2
satisfacer otro ‘qué ademis de todo eso sea esponuineo paralelo. Es decir, que
no tenga ni la solera de la tradicién ni el cufio de los Apostoles .

6 Dentro de este actual contexto pastoral ya no sorprende que el Papa
Juan Pablo 1I haya dicho a los Sacerdotes y Religiosos que en ellos “no seria
admisible una prictica de magisterios . paralelos respecto de los Obispos auién-
ticos y solos maestros en la fe, o de las Conferencias Episcopales”. O gque haya
recordado que a los Obispos confié el Sefior la misién de apacentar e] vebafio;
que a ellos corresponde trazar los caminos para la evangelizacidn; y que, por
consiguiente, no les debe faltar la colaboracién responsable y activa, décil y con-
fiada de los Religiosos, afiadiendo: “En esa lines grava sobre todos em 1a comu-
nidad ecesial el deber de evitar magisterios paralelos, eclesialmente inaceptables
y pastoralmente estériles”. '

B. K.




"Ultimas Publicaciones Teolégico—_P‘astora.]c"sll'

~ Historie de Israel en la época del Antiguo Testamento, por Siegfried
Herrmann, Traduccién del ‘original alemin de 1973 por Rafael Velasco Beteta.
Ediciones Sigueme, Salamanca 1979. 13 x 21, 462 pp. Es e] N° 23 de Iz Biblioteca
de estudios biblicos. El autor es protestante, intimamente ligado a Albrecht Alt
¥ Martin Noth, ambos conocidos especialistas en lz historia de Israel, Las inves-
tigaciones realizadas durante los dltimes tiempos en los campos de la tiencia
veterotestamnentaria, el orientalismo antigno y la arqueologia han permitido des-
cubrir y aprovechar nuevas fuentes historiograficas, con las cuales es posible
conocer con mayor precisién los condicionamientos previes y él desarrollo de Ia
historia de Israel.

Para una Historia de Jesis. V. El Testimonio del Evangelio de Juan, Por
Bedz Rigaux y Barnabds Lindars. Version espafiola del Dr. Rafael Agiirre, Co-
leccién “Temas Biblicos”. Desclée de Brouwer, Bilbao 1979, 12 x 19, 188 pp.
El presente volumen de la serie “Para una Historia de Jesis”, compléta la lista
de introducciones a los sindpticos. Consfituye wna introduccién al conocimiento
de Jesiis: luz, verdad y vida. Las nuevas investigaciones modifican profundamente
los dates sobre la composicifn literaria y el mensaje teolégico de este evangelio.
Esta obra consta de dos partes: en la primera Bernabas Lindars, un franciscano
anglicano, nos da luz sobre el origen, los factores de'la composicién y las fuentes
de este cuarto evangelio; en la segunds parte, Beda Riganx, un franciscano es-
t6lico, hace una exposicién del contenido teolégico y doctnnai del Evangeho
de Juan.

_ Iesm Nuestro Salwdor, Por. Lms E. Diehl y Qsvaldo Catena Edlclones
S1gueme, Salamanea 1979, 12 x 18, 250 pp. Los autores intentan presentar el
mensaje evangélico er un lengnaje sencillo y coloquial al aleance de tedos los
cristianos. Se trata de una obra de meditacién v estudio del Evangelip desde pa-
sajes claves que permiten descubrir la persona de Jesis y su menssje de una
manerd sintética y vivencial. Para los agentes de la pastoral que gquieran iniciar
a otros en la meditacién y en el conocimiento existencial de los Evangelios, esta
obra les serd de gran utilidad. En clla se trata de mostrar que el Evangelio es Je-
sfs que nos Labla hoy en el corazén de nuestra existencia cotidiana mediante un
lenguaje sencillo en sintonfa con nuestra cultura. El valor de l1a obra se sitda
justamente en la capacidad de adaptacidn del lenguaje v en la seleceibn de aque-
llos textos evangélicos que més ficilmente pueden orientarnes en €] conocimiento
global de Jesds y su mensaje salvador.

El Nuevo Testamento y su Mensaje. El Evangelio segiin San Juan. Tomo
segundo: cap. XIII-XVII. Por Josef Blank, Versién castellana de Claudie Gan-
cho. Editorial Herder, Barceloma 1979. 12 x 20, 207 pp. Finalmente aparece
también el “comentario para la lectura espiritual” de] Evangelio segin San
Juan, Pero comienza con el tomo segundo y nos presenta los capitulos 13-17,
o gea el relato sobre la 1itima cena, los discursos de despedida vy la Gltima ple-
garia de JeGs. F]l método también difiere de los volimenes a los cuales estibamos
acostumbrados, Cada seccién recibe una larpa introduceién exegética y teoldgica.
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Y de cada texto a ser meditado se hace primero una exégesis ¥ solo entonces
tenemos lo ‘que buscamos: la- meditacién. Pero lo que prevalece absolutamente
es el exégeta v no el hombre de oracién y ni siquiera el hombre de fe que ama
a la Iglesia. El libro no merece estar en 1a coleccién “comentario para la lectura
espiritual”.

" Pablo de Tarse, por Giinther Bornkamm, Traduccién del original aleman
(de 1969) por Mario Sala y José M. Vigil. Ediciones Sigueme, Salamanca 1979.
13 x 21, 332 pp. El lector de esta versidn espafola no es informado sobre el
autor: si es catélico o protestante. En realidad mno es catflico ¥ en la valoracion
de las Cartas paulinas “el libro se introduce por caminos poco trillades™, como
o explica el wismo autor en el prélogo. Bornkamm tiene. como cierte (“resultado
de 12 mas reciente investigacién®) que-los Hechos de los Apdstoles es una obra
‘de'la era postapostélica ¥, por eso, no le da especial valor para el conocimiento
de. Pablo. Es ‘una posicién muy discutible, . pues otros, basados también en “la més
reciente investigacién”, dirén exactamente lo comtrario. Y este punto de partida
perjudica toda la cobra.

" Sobre -le Existencia de Dios, de Franz Brentano. Traduccién y préloge de
Antonio Milldn.Puelles. Ediciones Rialp, Madrid 1979, 15 x 23, 474 pp. En un
‘Hempo de dnemia metafisica como el nuestro es a la vez sorprendente y animador
poder comunicar la publicacién en espafiol de esta obra maestra de la teologia
filoséfica. El fildsofo alemén Brentano vivid en un tiempo en el que era moda
creer- que las ciencias 'positivas terminarfan por excluir - a Dios. Se . tenia la
impresién que ser ateo y ser hombre a la altura del progrese cientifico eran
coriceptos equivalentes. En medio de este ateismo sendopositivo Bremtzno defen-
dié sus propias convicciones metafisicas, combatiendo a sus adversarios en el
‘mismo "terreno, Franz Brentano ha sido el gran maestro e inspirader comiin de
varias generaciones de filésofos, entre los que se destaca, por la extensién y la
intensidad de su mﬂu]o, Edmundo Husserl, el creador de la ‘fenomenologla .

Reﬂeanes sobre Pwebla Por el qu.upo de Reflexmn Teologlco Pastoral de!
-CELAM Documentos CELAM N? 39. Bogota 1980. .13 x 21, 75 pp. En la pre-
sentacion de:estas pdginas observa el Secretario General del CELAM que hubo
un- cierto bembardeo de lecturas y relecturas de Puebla, junto com claros es-
fuerzos por llevar agua a los molinos de peregrinos y ruidosos esquemss y for-
mulaciones .eclesiales preconcebidos, persomales y de grupos. De ahi el esfuerzo
pot- esclarecer algunos puntos singnlarmente desvirtuados, referentes tante a la
historia vivida durante los dias de Ia Conferencia cnante a algunos puntos del
documento conclusivo ¥ a ciertas pautas insoslayables para una lectura seria y
su correspondiente y equilibrada mterpretacmn. ‘Es la mejor introduccién a Pue-
bla que conncemos. :

“Le Familia ¢ lo Iz de Puebla, Aporte del CELAM para el Sinodo Episcopal
dé 1980, -hecho por el Equipo de Reflexién Teolégico-Pastoral del CELAM. Do-
cumentos CELAM N 40. Bogotd 1980. 13 x 21, 80 pp. Pensande en servir a los
Episcopados en general .y en particular a Jos Obispos -que asistirdn a la- Asam-
blea -Sinodal d& 1980,. el Seoretariado General del CELAM y el de Pastoral
-Fdmiliar organizaron un encuentro integrade por parie del Equipo de Reflexién
‘del: CELAM y otros ‘especialistas. en la materia para estudiar y redactar un texto
‘sohre algunos puntos importantes relaciomados con la familia. Los -participantes
provinieren de. Argentina, Brasil, Colombia, Chile, México y Perd. Il texto
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tiene tres partes: caracteristicas de la familia latinoamericana, misién de la fa.
milia cristiana segiin el plan salvifico de Dios, orientaciones pastorales..

Testigos de la Esperanza, por Juan :Esquerds Bifet. Ediciones Sigueme, Sa-
lamanca 1979. 12 x 18, 122 pp. Este libro es el resultado de la confrontacidn
del pensamiento del autor con el encuentro de muchos hermanos sacerdotes. Lo
intenta presentar 'a modo de dicciomario o ideario de vida apostélica. Partendo
de la identidad del sacerdote, a la que enraiza en los signos de los tiempos, va
presentando una serie de principios fundamentales de la vocacién sacerdota},
hasta presentar los principios bdsicos del actuar apostélico, con su fisonomia -
y su ascética. Presenta a un hombre atractivo y realizado con unas virtudes muy
concretas queé se encarna en el mundo en el que desarrolla su ministerio y al
mismo tiempo destaca su trascendencia que lo distingue en Ja comunidad - por
su espéranza v novédad presenta el buseado tema de la oracidn y el compromiso
apostélico; sm experiencia de fraternidad en el presbiterio; vy la perspectiva de
una espiritualidad mariana en la que enraiza su vocacidn sacerdotal.

La Vida Religiosa en el Proceso de Libergeidn, por Leonarde Boff, O.F.M.
Traduccién del italiano de Alfonso Ortiz. Ediciones Sigueme, Salamanca 1979.
12 x 18, 110 pp. Habla el autor de una presencia de la vida religiosa en el
preceso de liberacién, y se cuestiona por el semtido de lo que significa el .tener
experiencia de Dios en la siiuacién de latinoamérica y afirma que “se presenta
sobre todo como el Dios de la justicia para el pobre, de la esperanza para el
desesperado, de la liberacién para el oprimido, del futuro para el que no -en-
cuenira salida, del ‘consuelo para el que estd aplastado por la violencia. Y termina
hablando de una espiritualidad de la esperanza en el interior de la esclavitud.
Fs asi como pone el acento de la vida religiosa en el aspecto profético y critico
de su insercién en la situacién concreta. Este libro puede resultar muy itil a per- -
sonas de ciertos principios y peligroso para personas superficiales. o

Espirituglidad de los Primeros Cristianos, por Dominge Ramos Lisson. Edi-
citones Rialp, Madrid 1979, 12 x 19, 324 pp. En este libro presenta el antor una
coleccidn de textos de los primeros escritores cristianos para que el hombre de
hoy perciba directamente ¢l modo de vivir de los primeros cristianos. Quiere que
cada mno descubra v dé a conocer el verdadero sentido de la novedad cristiana,
¥ por lo mismo lo dirige a toda clase de personas que quiera conocer el memsaje
transmitido con naturalidad por los pioneros del cristianismo. Ofrece como
pistas unos tfiulos, y luego cada uno debe percibir en directo el mensaje de vida.
Se habla de virtndes sociales, de deberes cristianos, de pricticas ascéticas, de
denuncias en la vida real, de la oracién, del examen perscenal ¥ de la orientacidn
espiritual, etc. No gueda duda de que en el pasado estd en germen el presente
¥y nosottos hoy estamos engendrando el futuro, :

La Misma Nada, Escritos escngidos del Venerab'e Padre Fray Antonic Mar-
gil de Jests. Victoria, Texas 1979. 23 x 28, 589 pp. Para el bicentenario ‘de los
Estados Unidos, en 1976, s: publicé esta obra en inglés.- Ahora, gracias a la de-
dicacién de la sefiora Dora Rojas Haas y de la Hermana Carmelita Casso, tene-
mos el texto en su original espafol. Antonip Margil (1657-1726), un misionero
franciscano, es considerado como el apodstol de México, América :Central 'y Te-
xas. Margil establecié una cadena de Misiones., Fundé. dos eolegios apostélicos
‘para entrenar misioneros, Tenia como costumbre, al concluir sus cartas, -escribir
las palabras “La misma nada” en la parte superior de su mombre. :
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FPreblemas Actuales de Moral-Tomo 1: Introduccién a la Teologia Moral.
La. conciencia moral. Por Anionio Hortelano, Ediciones Sigueme, Salamanca
1979. 22 x 13, 603 pp. El conocido profesor de moral intenta mostrar cémo ha
de Bacerse hoy la teologia moral para responder adecuadamente a las graves
cuestiones que plantea el mundo moderno. Ep gemeral, presenta una moral
més positiva que negativa, mads profunda que superficial, mas social que indi-
vidual. Muesira cémo la moral tradicional habia insistido m#&s en los actos con-
creios que en las actitudes profundas y en las grandes acciones fundamentales
de la existencia; igualmente: habia sido una moral individualista y un - poco
insensible a los grandes problemas sociales del mundo. El autor intenta recuperar
todo ésto sin perder Ios valores de la tradicién y abriéndose a las exigencias del
mimde en que vivimos, el cual se estd convirtiende en fuente.primordial de la mo-
val. En la primera parte describe el talante moral del hombre de hoy; la situacién
moral “del tnundo; la respuesta moral de los iiltimos tiempos; para entrar luego
en un estidio claro, sencillo y sistematico de lo que es la teologia moral y sus
implicaciones. -En [a segunda parte, trata la Conciencia moral come fuente de
upa mordl de responsabilidad, de una moral de vida, de amor y de liberacién;
todo lo cual responde a las cuestiones mas candentes de nuestro tiempo. Es por
lo tanto una obra itil no solo para profesores vy estudiantes de teologiz moral
§iho para-iode cristiano que hoy busque una orientacién en la encrucijada moral
que -hoy vivimes. .

Decidsion Liberadora., Los ejercicios de San Ignacio en su dimensién actual.
Por Ladislau” Boros, Traduccibn de Claudio Ganche Editorial Herder 1979.
14 x 22, 216 pp. Se trata de un ensayo de presentar no tanto e] pensamiento
filosdfico de San Ignacie, como sacar del texto primigenio ums serie de puntos
de visia, que proyectan sugerencizs para una interpretaciém existencial de la
realidad hmmana, El autor se propone en este trabajo contribuir a despertar
en los hombres de hoy el pensamiento ignaciano, que ayunda en todos los tiempos
para ilyminar Jos problemas de la vida, porque Ignacio em sus Ejercicios invita
& una experienciza de Dios, que él mismo habfa vivide. La iluminacién funda-
mental que orienta €l libre es presentar la lberacidn del hombre, abriendo cami.
no de acercamiento a Dios v a los hombres para los cristianos de nuestro tiempo.

~ Ser Cristiano Hoy, por Ladislaus Boros, Traduccién de Claudio Gancho. Edi-
torial Herder, Barcelona 1979, 12 x 20, 136 pp. Con su estile descomplicado
ofrece el gutor sus reflexiones para reinterpretar en nuestra &poca las verdades
que se han vivido siempre. Intenta ofrecer al hombre de hoy una cierta aynda
para la defensa de su fe con wnas reflexiones de temas actuales. Y traza asi
un programa modesto del modo de ser cristiano. En una segimda parte se
pIantea la cuestibn de llever a la prictica de forma comcreta ese programa de
vida cristiano, ¥ para ello presenta las obras de misericordia- corporales. En
una tercera parie desarrolla lo que é! Hama los valores mas exigentes del modo
de ser oristtano y ofrece al hombre de hoy la prictica de las obras de miseri-
cordia espirituales. Termina con las bienaventuranzas, v dice que es entonces
‘cuiando- experimentamos que Cristo es realmente el “Dios de nuestro corazén”.

Visir Digriamente le Fe, por Ladislaus Bores. Traduccion de Luis Huerga.
Ediciones Sigueme, Salamanca 1979. 12 x 18, 256 pp. Se trata de wmna eoleccién
de 360 textos presentades para un estimulo a la oracién y reflexién de los
cristianos. Algunos de estos iextos forman parte de obras ya conocides del
autor. Seguramente el que se acerca a leer este libro em sus reflexiones enconm-
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tratd el camino para decidirse por una fe vivida alegremente y con toda res-
ponsabilidad. Es muy aconsejeble la manera de usar el libro presentade por
el autor en fa p. 11, por temas y por tiempos hturgmos. Ciertamente es un libre
quz Neva a la meditacién, y ayucla a asumir Ia oracién en nuestros dias, a los
que se les dificulte este ejercicio.

Inicincidn al Amor, por Walter Trobisch. Traduccién de ¥. Collar. Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1979. 12 x 18, 92 pp. Es un pequefio tratado sobre .al-
gnien que guiere orientar a una persona que comienza la vida para gue com-
prenda el amor como. una proyeccién de si y una aceptacién del otro tal como
es. El autor afirma que “quien estd movido por la fuerza de un samo amor
propio ¥ de una sana aceptacién de sf mismo, no puede amar” (p. 13). Esta
es la clave para la formacién de una persona. Ofrece ademés didlogos estimn-
lantes y vivos gue confirman lo anterior y muestran la manera de llevar a cabo
una recta jniciacién sexual desde el terreno vivencial. Ilumina las experiencias
con pasajes biblicos gque permiten ver la fuerza transformadora de 1a Palsbhra
de Dios y la necesidad de ver el sexo y la felicidad como elementos del amor.

Derechos Humanos. Estudios N° 1, publicades por la: Vicariz de la Solida-

ridad, Santiago, Chile 1978, 19 x 26, 114 pp. La Vicaria de la solidaridad del
"Arzobispado de Santiago ha venide desanollando en estos lltimos afios un- in-
tensa actividad editorisl, Este libro es el primero de la coleccién Estudios. Reco-
g6 los trabsjos, da un Panel organizado por la Vicaria de la Solidaridad en
1977. Dos sociblogos chilenos, Manuel Antonio Garretén y Tomis Maulian,
presentan estudios sobre la perspectiva histérica de los derechos humanos y su
incidencia en lz crisis social. El abogado Alejandro Gonzélez presenta un pa-
norama de los derechos humanos y su situacién en Chile. Incluye este libro
un discurso de Monsefior Cristian Precht pronunciado en el segundo aniver-
sario de la Vicaria de la Solidaridad, resumiendo la inspiracién de su trabajo.
Igualmente trae dos importantes documentos que complementan el tema de los
derechos humanos: el trabajo de la Comisién Pontificia Justicia y Paz del
Vaticano “La Iglesia y los Derechios del Hombre” y “Resolucién del Consejo
Mundial de Iglesias” aprobado en Nairobi sobre el misino tema.

Derechos Humanos. Declaraciones, Pactos y Convenios Internacionales. Es-
dudies N? 2, publicados por la Vicaria de la Solidaridad, Santiago, Chile 1978.
19 x 26, 150 pp. Motivado por el programa conmemorativo de]l Afio. de los De-
rechos Humanos en Chile. Presenta una relacion de declaraciones, pactos ¥ con-
venios imtermacionales sobre Derechos Humanos, En esta relacién se contienen
les principales documentos. histéricos y los actualmente vigentes en el campo
del dereche internacional plblico, los cvales representan el desarrollo que ha
alcanzado -en el concierto de las naciomes el respeto y la proteccién de los de-
rechos del hombre. En la primera parte se transcriben importantes documentos,
que conforman los antecedentes histdricos en la materiz que nos eocupa, desde
Ta Carta Magns hasta las Diez Primeras Enmiendas de la Constitucion de los
Bstados - Unidos (1971). La segunda parte incluye diversos textos de cardcter
internacional agrupados conforme al organismo de donde provienen: Naciones
Unidas y Oficinas de su dependencia, Organismos regionales mmericanos y Or-
ganismos regionales europeos. Las declaraciomes, pactos, actos y convepios
internacionales que se transcriben en esta parte sonm de cardcier gemeral o espe-
cifico, seglin las materias que regulan y en este orden se agrupan, guardando
ademds. una secuercia cronolégica..
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Los Derechos Humanos a la luz del Ordenamiento Insernacional. Situacién
Actual y Perspectivas, Estudios N® 3, publicados por la Vicaria de la Solida-
ridad, Santiago, Chile 1978, 19 x 26, 236 pp. Ponencias, debates y conclusiones
del Primer Encuentre Nacional, organizado por la Iglesia de Santiago, con oca-
sién del programa conmemorativo del Afic de los Derechos Humanos en. Chile,
los dias 24 al 26 de agosto de 1978, convocado por el Sefior Cardenal Rail Silva
Henriguez. E! presente tomo trae una relacién completa de todo el Encuentro
dividido en siete comisiones: Bases institugionales; Libertad v justicia; Dere-
chos econdmicos y sociales y el orden ecomfmico; Educacién; Derechos de la
cultura: Libertad de opinién y expresién; y Crden internacional, La riqueza de
las pomencias, del debate y de las conclusiones aqui relacionades demuestra que
esta reflexién es un aperte significativo para los grandes problemas que sobre los
Derechos Humanos enfrenta América Latina.

Lo Iglesia ¥ la Digrided del Hombre. Sus Derechos y Deberes en ¢l Mundo
de Hoy. Estudios N? 4, publicades por la Vicaria de la Solidaridad, Santiago,
Chile 1978, 19 x 26, 108 pp. Simposimn Internacional sobre Derechos Humanos:
“Todo hombre tiene derecho a ser Persona” Este volumer iramsoribe las :po-
nencias presentadas por Monsefior Paule Ewvaristo Arns, Cardenal Arzobispo
Metropolitano de Sao Paulo, Brasil; Padre Roger Heckel, Secretario de la Pon-
tificia Comisién de Justicia y Paz del Vaticano; el sefior Niall Macdermot,
Secretaric General de la Comisién Intexrnacional de Justiciz; el sefior Theodor
van Boven, en representacién personal del sefior Kurt Waldheim, Secretario
General de la Organizacién de las Maciones Unidas; e] Pastor docior José
Miguez Bonino, co-Presidente del Consejo Mundial de Iglesias; el sefior Martin
Ennals, Secretaric General de Amnist{a Internacional; y Monsefior Cristian
Precht, Vicario Episcopal de la Solidaridad. Tin elemento consiante a todas
estag - ponencias es la esperanza en el hombre y en su capacidad para avanzar
en la- comstuccién de un mundo mis justo y més humano  para todes. .

Encuentros con Sectores de la Comunidad Nocioral, Estudios N9 5, publica-
dos por la Vicarfa de la Solidaridad, Sautiago, Chile 1978, 19 x 26, 122 pp. Va-
‘Hosa experiencia: compartida’ por los invitados internacionalesal : Simposium so-
bre Derechos Humanos con més de 5.000 chilenos, hombres y imujeres,: sacer-
dotes, religiosos, didconos, profesionales, académicos, intelectuales, trabajadores,
‘jovenes, familiares de personas desaparecidas, pastores' y lideres religiosos. Su
resultado es una voz o una expresibn para ser recogida por todes sin distincién
vara reflexionar sobre el compromiso con los mds necesitades, con el . excluido,
‘con’ el perseguido o separado; en suma, con los pobres y marginados. En todos
Tos testimonios se plasma un alto nivel de. esperanzas y  aspiraciones de- inayor
-participacién, de  justicia y - liberiad, ¥ reclaman la solidaridad, el -compromiso
y-la- unidad de los chilenos para superarfos, Es una experiencia gque puede
estimular muchas acciones de cristianos en otros. Ilugares del Continente. .

[ "Dos Ensayes sobre Seguridad Nacional, Estudios N° 6, publicados por la-Vi-
“cariz de la Solidaridad, Santiage, Chile 1979, 19 x 26, 195 pp. Se trata de una
reedicion de la edicién mimeografiada, publicada por la ‘misma Vicaria -en
1977. Son en realidad tres ensayos: del Padre José Comblin, “la doctrina de
la seguridad nacional” y “cuestiones morales a propésito-de la seguridad ma-
cional”; v del historiador y tedlogo uruguayo Alberto Methol Ferré, “sobre la
“actual ideologia de la seguridad micional”. No hay duda que la especial preo-
-ctpacién de la Iglesia sobre ¢l tema, demostrada en la referencia expresa gque
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los . obispos latinoamericanos incluyeran en el documento final de Puebla, asi
como los diversos aportes de Iglesias locales ‘en América Latina, hacen de la
temdtica un objeto de estudio y andlisis obligade, sobre tedo por la impor-
tancia gue este tema tiene en el futuro del Continente. - .

Progreso Econdmico y Social en América Lating. Publicado por el Banco
Interamericano de Desarrolle, Washington 1979, 15 x 22, 519 pp. Este informe
constituye 'una continuacién de la serie publicada por el Banco Interamericane
de Desarrollo desde 1961. La edicion cubre el periodo reciemte a partr de
1970, y especialmente los afios 1977 y 1978. Como en los afios anteriores, el
propésite de este informe es presentar un examen actualizado del desarrollo
de América Latina en sus principales aspectos, tanto econdmicos como sociales.
A este efecto el informe se divide en dos partes: la primera comprende un
resumen de las tendencias generales y sectoriales de la regién en su conjunto,
y la segunda contienen un anélisis de esias tendencias pais por pais. Cada ca-
pitulo de la segunda parte estd acompafiado de una sinopsis estadistica y al final
del informe se-presenta un Apéndice Estadistico con 70 cuadros de indicadores
regionales. Es este un buen instrumenio actualizado -que ayuda a ubicar la rea-
iidad social del Continente.

: Fuerzus Ocultas. La Pastoral ante lo Maravilloso, por Boaventura Kloppen-
burg, O.F.M. Cuadernos de Teologia y Pastoral N® 4. Ediciones Paulinas 197%.
13 x 21, 248 pp. Este Libro es un capitulo de la religiogidad popular latineame-
ricana, Desea ofrecer informaciones, orientaciones o normas gue faciliten una
actitud verdaderamente pastoral ante todo ese conjunto de doctrinas, pricticas,
movimientos y fenémenos que son, en este libro, calificados como “maravillosos™.
Fune una -necesidad pastoral, sobre tode el contacto con el Espiritisme y otras
formas de Ocultismo y sus fendémenos, lo que llevd.la atencidn del autor al
campo de las ciencias psicolégicas, Hace casi treinta afios que estd interesado en
este tipp de estudios v actividades. Y shorz presenta este resumen de su espe-
cializacién.

Vide en el dmor, por Ernesto Cardenal. Ediciones Sigueme, Salamanca 1979.
12 x 18, 170 pp.- Es un libro que corresponde a la experiencia inicial de Ernesto
Cardenal. Es el Cardenal contemplativo que bace sentir sz vida en una etapa
que se ha quedado atrds, pero que en cualguier momento puede volver a aflorar.

.. El Hombre en busce de Seniido, por Vikior E. Frankl, Traduccién de Diorki.
Editorial Herder, Barcelona 1980. 14 x 21, 132 pp. Este libro escrito por um
catedratico de neurclogia y psiquiatria en la Universidad de Viena, lo deberian
-conocer todos aquellos gme hayam perdide el sentido de su vida. Este hombre,
que vivié en los campos de concentracién, y que experimenté lo que significaba
una existencia desouda, al perder a sus padres, su hermano e incluso so mujer
en las camaras de gas, descubrié que la salvacién del hombre estd en el amor
y a través del amor (p. 46). “Cuando el hombhre se encuentra em uma situacién
de total desolacién, sin poder expreserse por medic de una accién positiva,
cuando su imico objeiivo es limitarse a soportar los sufrimienios, ese hombre
puede realizarse en la amorosa contemplacién del ser guerido”. Todos estamos
en capacidad de responder por nuestra vida (p, 108),

Desvelando Palabras Dormidas. Diccionario, por Jorge Sans Vila. Ediciones
-Sigueme, Salamanca 1979. 12 x 18, 240 pp. Es un libro rare, si se quiere.
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Pero tan apasionante  que cuando se- empieza a leer, e] lector se siente impul-
sado o saber el significado de cada palabra expresado desde la vivencia del
autor, lo cual constituye el contenide del diccionario, El manifiesta que no es
cribe para personas mayores sino para nifios, amigos y poetas. Insiste ademds
en la conveniencia de no leerle de seguido, sino por palabras que han de ser
asimiladas y confrontadas con la propia vida. Se trata de meditar la realidad
del mensaje que comtiene cada palabra de! diccionario, y sentit la necesidad
de vivirlo. “L4stima que ne se vivan las palabras..!”. Es una nuneva forms de
meditar. y una mueva manera de hacer diccionarios...

. ...Dervicio Informative de la Iglesia Latinoamericang {SIAL). Apartado Aéreo
51086, Bogoti, Colombia. Es un nueve servicio de informacitn. Se trate de un
sistema de intercomunicacién integrade por la Oficina de Prensa y Publicaciones
del Secretariade General del CELAM y por las distintas. Oficinas Nacionales
esteblecidag para cumplr esta tarea de parte de las Conferencias Episcopales de
América Latina, Quiere informar al pdblico sobre la vida y pensamienio de la
Iglesia, lograr la presencia de ésta con sus opiniomes en los medios de comuni-
cacién social y ofrecer orientacién y clarificacién sobre los heches de la comu-
nidad eclesial o de la soeiedad civil cuando lo requieran. Espera ser. también
un servicio de enlace informativo mutuo entre las Conferencias Episcopales ¥
entre. éstas, y el CELAM.

Agencia Catélica de. Informaciones en América Latina {ACIL). Apartado Pos:
tal 11054, Lima 14, Perd. Tiene como principal objetivo contribuir a la exten-
tién del Reino de Dios a través de una preseneia activa en los medies de comu-
nicacidn social. Quiere difundic a] interior de América Latina la voz del Papa
¥ de los Obispos en comunién con Romas, en orden a contribuir a la unidad de
nuestra. sociedad en tormo a la Verdad; lograr que América Latina teme -con-
ciencia: de su realidad eclesial, socio-econémica, politica y culiural de forma
objetiva; editar obras que respondan a las necesidades ‘de nuestros pueblos y en
vista a_sw. liberacién: integral; lograr . que numestre Continente se- vaya indepen-
dizando de le informacién que -hoy es controlada por gramdes grapos de inte-
reses; proyectar la imagen exacta de nuestra realidad latinoamericana desde un
radical compromiso de. Fe y sin contubernio con el error y Ia mentira; difundir
las obras de autores latinoamericanos que se inscriben deniro del auténtico pen-
samiento catflico. Ofrece un servicio semanal. de informaciones; y “Servicios
Eszpeciales” mensuales. :




DOCUMENTOS PASTOR

La Formacién de los Laicos

Ya desde la Primera Asambiea Pleneria del Consejo para los. Laicos, en
1977, los injembros han deseado empezar un estudio sobre ‘’la formaclén de
los laicos en vista a su partieipacion en le vida ¥ en le mision de 1a Iglesia'.
En orden a tener un wvilido materlal que fuese basice para el estudic em-
prendido, el Censejo ha reslizado una encuesta dlrigida no sélamente a2 log
iniembrog ¥ consyltores, sing tamblén a las Conferencias Episcopales del mun-
do eniero. Se hize un estudie detenide de las relativa$ respuestes nor Con-
tinente. Luego los miembros del Consejo se han reunide pare la Segunda
Asamblea, del 28 de septiembre al 3 de octubre de 1978, Et presente docu-
mente recoge los elementos prineipales de las respuestes a la encuesta ¥ las

" recomendaclones elaboradas por los miembros de! Consejo & continuacién de
los trabajos en grupes que se realizaron durante la Asamblea. ‘Transcribi-
mos el texto espafio]l del ‘‘Servicio de Documentacion', N* 5.

La “Formacién de los laicos” fue el tems estudiado por la Segunda Asam-
blea Plenaria del Pontificio Consejo para los Laicos, celebrada en Roma del
28 de septiembre al 3 de octubre de 1978. Este tema habia sido planteads con
prioridad durante la la. Asamblea Plenaria en noviembre de 1977 v propuesto
concretamente para una especifica comsideracidn,

Pero, en realidad, ;qué significa “formacién de los laicos”? jde qué se
trata realmente cuando se plantea el problema y Ia urgencia de fal formacién?
Al abordar esta realidad gue es un problema actual, ;acaso mo arriesgamos de-
‘teneérnes en un motivo recurrente apto para repetir las mds vagas generalidades?

Ya desde el punto de vista seméntico, 14 referencia a la “formacién”™ suscita
perplejidades en sus diversas traducciones secnlares y eclesiales. Parece no iden-
tificarse ni con “iraining”, ni con instruceién, ni adn con educacién, No se limita
a la catequesis. No indica una precisa, determinada y especifica actividad eclesial
sino que concierne a los mds diversos aspectos de Ia participacién de los laices
& la vida y misién de la Iglesia. Asi nos encontramos ante una pluralidad de ex-
periencias y de iniciativas como nos lo han demostrado las contribuciones tanto -de
las Conferencias episcopales como de los miembros y consultores del Ponmticio
Consejo para los Laicos en su respuesta a la encuesta realizada por el Secreta-
riado del Pontificie Consejo para los Laicos en diciembre de 1977. Se corre el
riesgo de quedar en uma acumulacién dispersiva y f{ragmentaria de esfuerzos
pastorales sin llegar a discernir ejes y orientaciones convergentes en torme a los
problemas claves de tal formacién.

Y, sin embargo, no obstante éstas y otras dificultades gque podrian anotarse,
la exigencia de la formacién se hace sentir hoy, con un vigor y nna urgencia
particulares, a todos les niveles de las comunidades cristianas las més diversas,
Resultard, si, dificil de definir con precisién, y pecard de excesiva abarcadura...
pero nada de ello obsta para que, en vastos sectores del laicado catélico, ésa
evoque lap realidead de una necesidad, de una exigencia de la vida cristiana, aun-
que sea ligada a veces a una sensacin de vaga inquietud, o 4 una hisqueda in-
cierta y angustiada, o a-menudo a un proyecto y objetivo serios y rigurosos,

El presente documento resultard, pues, solo un marco genérico, expresion
de los numerosos aportes que el Consejo recibit a través de la. emcuesta citaEa,
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asi como de las contribuciones de sus miembros durante la Segunda Asamblea
Plenaria. 'El conjunto sumamente rico de infermaciones y observaciones consti-
tuye un dossier invalerable para consulta del Pontificio Consejo para los Laicos.
Esta sintesis esquemdtica se presenta pues como un documento conclusive del
“iter” de preparacién y realizacién de la Segunda Asamblea Plenaria del Pon
tificio Consejo para los Laicos, ¢on la clara conciencia de sus limitaciones
ante ‘tan. vasta y compleja temdtica, mds apte para realizar y estimular la- re-
flexidn y la confrontacién de experiencias que a pretender fijar conclusiones
acahadas.

I. La formacién como. exigencia permanente de una vida cristiana
¥ como urgencla contemporanea

La referencia a la.formacién evoca la necesidad de un crecimiento per-
sonal v comunitario en la vida cristiana. ‘Antes que nada, “..tedos los fieles,
de cualqmer estado o régimen de vida, son llamados a la plenitud de la vida
cristiana y a la’ perfecclon de la caridad (..)” (Lumen gentium, V) desde
la “universal vocacién a la cantidad en la Iglesia”. A partir de tal horizonte
y dinamismo, la formacién indica un itinerario abierto .y permanente de con-
versién, en el que ¢l hombie esti convocade a acoger, asimilar, comprender y
actuar ¢l don de la fe, asumiende cada vez mas profundamente sus potenciali-
dades ¥ exigencias practicas e intelectuales, segin los tiempos, la edad -y las
variag condiciones en las que se encuentra. jCémo compartir la fe em seno
s una comunidad eclesial en” camino? ;Cémo expressrla en la practica de las
virtudes eristianas v animar Ia vida en sus miltiples dimensiones con el Espiritn
del Evangelio? ;Cémo comunicarla —a través del testimonio, de la palabra, del
sarvicio— en la vida cotidiana con sus préximos, su familia, su pueblo? Implicita
o explicitamente tales cuestiones suscitan la exigencia de “in-formar”, de “dar
forma” a la propia vida para que su crecimiento sea estructurado en torne a Ia
columna vertebral de la fe recibida en Iglesia. Por eso, la Iglesia ha sido siem-
pre —en modos diversos— “madre y maestra” de la formacién de los “Cristi-
fideles”. Por eso, también, todes los -cristiamos tienen el derecho de recibir
vna formacion cristiana adecuada y el deber de buscar tal formacion a fin
de participar a-la vida y mision que Cristo ha confiado a sus diseipulos.

Pero no cabe duda que esa referencia a la formacidn de los laicos ha
adquirido una resonancia y uma urgencia particulares en tiempos del Coneilio
Vaticano II --y ya desde los afios precedenies de la post-guerra en Europa—
¥ en modo mds acentuado en log tltimos "afios post-conciliares. No es por
acaso que wuna formacién bdsica pero rudimentaria, que se podria calificar
de ‘implicita por una permeabilidad constante a las influencias de un - medio
ambiente” fuertemente religioso, parece hoy tendencialmenté en crisis.- La emer-
gencia histérica acelerada, desigual contradictoria y desequilibradd de la ci-
vilizacién - wrhano-indistrial ha ido sacudiendo y transformando los modos de
hacer, de pensar y de actuar en la vida de los hombres y de los pueblos. Con
ella, el impdcto de una wmultitud compleja de factores —socializacidn, inter-
dependencia ¥ “movilidad” a escala planetaria, difusién cientifico-tecnolégica
desde un’ ethos racionalista, expansién de la sscolaridad, bombardeoc de un
‘mosaico incomponible de mensajes, propuestas y técmicas circulando- con vo-
lumen e intensidad imauditss como productos culturales sestenidos por po-
tentes medios  de comunicacién, tendencias vigorosas de secularizacién, des-
pliegue de un pluralismo cultural, difusin de ateismos précticos, ideolégicos
y de Estado, aceleracién de contradieciones sociales y politicas en ¥y entre los
pueblos y mnaciones, etc— ha provecade uma cierta crisis de los agentes tra-
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dicionales de “socializacién” religiosa -0, al menos, ha -demostrado sus insufi-
ciencias y nuevas -exigencias de una fermacion  cristiana adecuada a los Ruevos
tiempos y diversas -cireunstancias.

Para responder a -ello, en renovade perspectiva de evangellzaclon, Ia Igle-
sia vivia su Concilio Vaticano II. Y &ste -desataba, a su vez, profundos cambios
eclesiales entrelazados con aquellas transformaciones del munde seeular, gue -exi-
gian :a s vez, a ritmos diversos, un considerable -esfuerzo de *aggiornamente™ .y

“recyclage” entre los cristiancs. : :

Es bajo este doble impacto de nuevas condiciones seculares y ecleslales COmo
cobra vigor y urgencia la idea-fuerza de la participacién de los laicos en la
vida y mision -de la Iglesia, dando mayor consistencia y dinamismo al Pueblo
de Dios, convocando a los -crisfianes a asumir parte més activa en la construccidén
de la comunidad eclesial ¥ en su misién, impulsdndolos a operar incisivamente
en el seno de los pueblos para ordenar y iransformar las realidades temporales
segan los designios de Dios. Tn salto de calidad se exigia en la furmaciiin de Tos
laicos. No en vano el Decreto Conciliar “Apostolicam actuositatem ” dedicaria todo
un denso capitulo a tal formacidm. _

Mis que munca gesultaba necesario superar la dicotomia gque grnesamente
podia presentarse entre la formacién sistemitica, densa y prolongada del clero
y la de um pueblo cristiano apenas iniciado a la vida cristiana —o, en el mejor
de los cases, arraigade con sencillez y fidelidad a la fe recibida pero .imuchas
veces insuficientemente catequizado, formade, Mas ain, en tiempos de tramsfor-
-maciones profundas en -un medio ambiente a menude indiferents <y .aiin agresivo
respecto @ sus creencias tradicionales. Una mayor densidad y més dintensa difa-
sibn de la formacién religiosa ¢s condicién para -que -ésta mo quede rezagaeda vy
descompasada respecto a-la retrasmision programada, multiplicads, tumultuosa
¢ invadente de formas de la cultura secular. Ya no basta, en todo caso, la fe del
“carbonero”. Y eso tanto a nivel de Ia educacién de la mifiez .como Tespecto a
sguélla de una juwentud sometida a un orftce irdnsito cultural en tiempes -de
“aceleracién histérica” y aiin del mecesario “recyclage” cristiano de seglares adul-
tos, en un dinamismo de formacién permanente de todes Jos miembros de la
Iglesia.. :

Por otra parte, dicha formacién debia atender —y np separar, ni menos
oponer— log «dos aspectos de la vida y rol de los laicos en el seno de la comunidad
eclesial y su presencia activa, una verdadera -Hispora, en el “mundo”. *Los se-
.glares, cuya vocacién especifica los coloca en el corazén del munde v a la gnia
de las mds variadas tareas temporales™.. *tienen, como campo propio «e sn acti-
vidad -evangelizadora (..) el munde vasto y complejo de la politica, de lo social,
de la economia, y también de la cultura, de las ciencias y de las avtes, de la vida
internacional. de los medies de comunicacion de masas, asi come otras realidades
abiertas 4 la evangelizacién como el amoer, la familia, la educacién de Jos mifies
v jowenes, el trabajo profesicnal, el sufrimienio, ete.”. (Evangelii Nuntiandi, 78).
La formacién de los laicos debe por tante reactmalizar su “vocaciém especifica”
y multiplicar el nimere de los evangelizadores: “Cusnde mas seglares haya,
impregnados del evangelio, responsables de estas realidades y claramente -com-
Anometidos en ellas, competentes para promeverlas y conscientes de que es ne-
cesario desplegar su plena capacidad cristiana, tantas veces -oculta y - asfiviada,
tanto mas estas realidades —sin perder o sacrificar nada de. sus coeficiente hu-
mano, al .contrario, manifestande una dimensién transcedente frecuentemente des-
cenecida— estardn al servicio de la edificacién del reino de Dos y por .consi-
guiente -de la salvacidn en Cristo Jesiis” (Evengelii Nuntigndi, 70),

Pero también —y en interrelacién fecunda— para asumir su “parie -activa
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en la vida v accién de la Iglesia™ para su necesariz insercién y protagonismo
“dentro de las comunidades de la Iglesia”, ejerciendo su comdicién de “participes
del oficio de Cristo, sacerdote, profeta y rey” (AA, 10). El Concilio Vaticano
IT convoca asi a los laicos a una “formacién completa y multiforme” para su
plena eficacia apostdlica, exigida “no s6lo {por) el continuo progreso espiritual
y doctrinal del mismo seglar, sino también por las diversas circunstancias, per-
sonas y deberes, a los que tieme gue acomodar su actividad™ (A4, 28).

 Para responder y estar a la altura de teles exigencias y esperanzas, parece
pues particularmente jmportante que los laicos no sean sblo imstruidos acerca
de sus propias funciones a desempefiar, sino también dotades de una doctrina
segura ¥ profundizada y entrenades para aplicarla a las diversas circunstancias
de la vida, La formacién no serfa asi sélo de nivel intelectual sino que también
debe inculear las virtudes dél comportamiento cristiano y la capacidad de actuar
en cuanto tal, lozrando una sintesis vital entre tales virtudes teologales y mo-
rales con el crecimiento de las cualidafles humanas que estdn en su base.

Era y es necesatio y urgente un crecimiento “vivencial” e intelectual en el
itinerario del conjumio del pueble cristiano —y en particular, de sus sectores
laicales mas activos— durante los agitados afios post-Conciliares, Las referen-
cias al “cristianc aduelte”, al “laicado conscients” o “madure”, a su “mayoria de
edad”, expresaban asi —algunas veces mezclados con um cierto tono fatuo o
ingenuo de nuevas élites lmicales— tal necesidad y exigencia.

il. La formacién del pueblo cristiano y de responsables o cuadros lasicales

El tema de la formacién del laicado corre el riesgo de limitarse a la for.
macién de aguellos nuevos lideres seglares llamados a asumir las responsabilida-
des y tareas complejas de una mayor participacién que la renovacién eclesial
¥ su migién evangelizadora en ‘€l mundo planteaban, Desde ¢l punto de vista
social, el Concilio Vaticano Il toma primero &l estamento sacerdotal v religioso
y al laicado militante en movimientos apostd 6licos. Toca el niicleo de las personas
mas comprometidas en la Iglesia, en un marce inicial de clases medias urbanas,
los estratos gue disponen de mayor informacidn, los mds sensibles y atentos al
nuevo aconiecimiento. Son &l mismo tiempo los sectores que sufren més honda-
mente €l proceso de tanteos, bisquedas, oposiciones, crisis de identidad, Asin
hoy, a veces se concentra y limita la perspectiva en los ‘modos de formacién de
esos cuadros laicales, reduciendo la referencia a los laicos a aquellas ininorias
miis activas en el proceso eclesial. Pero progresivamente se advierte que la
exigencia de esa formacién —tal como lo sefialan la mayoria de las contribucio-
nes recogidas antes ¥ durante la Asamblea Plenaria del Pontificio Consejo para
los Laicos —debe comenzar por re.comsiderarse desde el conjunto del Pueblo
de Dios, desde el ifinerario del comiin de los bautizados, como maduracién per-
sonal y comunitariza de todos los cristianos. Por eso, variados aportes han hecho
la disfincién entre la formacién comtn requerida para el pueblo cristiano y una
formaciér especial para aquellos sectores mas actives del laicado— élites, cna-
dros o lideres— en sus diversas responsabilidades y tareas eclesiales y seculares
(listincién que no implica compartimientos estancos en el itinerario de la forma-
cién de los laices, particularmente mévil y dificil de “medir” en diferentes nive-
les ¥ sectores). Es, ol fin de cuentas, similar distincién Ta gue ya se planteaba
en el Cap. VI dél Decreto Conciliar “Apostol:cam actuositatem” cuando se sefia-
laba que “ademas de la formacién comin z todos los eristianos, no pocas formas
del apostolado requieren, por la variedad de personas y ambientes, una formacién
especifica peculiar” (AA, 28).
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Hl. Modos de formaclén del conjunto del pueblo cristianc

. Desde la visién del conjunto del pueblo cristiano, es posible advertir que la
eran mayoria de los laicos han recibide tradictonalmente su formacién en seno
2 tres imbitos fundamentales que en lenguje sociolégico, podrian ser demominados
como agenies de socializacién religiosa: la femilia, la parroguie, lo escueld. El

V Sinodo de los Obispos (octubre de 1977) se refirié particularmente z ellos
como los ‘lugares de la catequesis”, Hoy dfa resulta evidente que esos Lres
imbitos fundamentales de formacién de Jos cristianos han sufrido también un
fuerte impacto por parte de las nuevas condiciones de vida societaria y, en ellas,
han sido sometidos al discernimiento de sus reales capacidades educativas, a veces
desbordados por influjos y desafios diversos y exigidos de uwna “revisién™ de su
lugar ¥ accién en el contexto de la misidn pastoral de la Iglesia.

La famific

" La Iglesia ha considerado siempre la familia como célula natural y bésica
del tejido social, el nosotros original de la. humanidad, del hombre como unién
de varén y mujer;, en ese circulo fecundo, deshordante, de esposos, padre-madre,
hijes y hermanos. Amor, sexualidad, reproduccién de la vida, muerte... las reali-
dades mds determinantes del ser humano se anidan en ese espacio primordial,
el mis estrecho y més constante de la sociabilidad y de las relaciones interper-
sonales, donde se mezelan lo corporal, lo afectivo y lo espiritual. La familia
—se ha dicho con razén— es el primer mundo del hombre, introductora a todos
los mundos. Laboratoric privilegiade de retrasmisidn de lo adwguirido, su rol en
la formacién de las personas parece esemcial. :

Sacralizado el nicleo matrimonial, el Concilio Vatmano T se referitd a la
familia como “Iglesin domésiica”, para.promover y estimular una aducacién in:
tegral de todos sus miembros coextensiva a todas las etapas de la vida, escuela
de vida cristiana en la intimidad ¥ cotidianidad, hogar de iniciacién y crecimiento
humane y religioso, lugar insustitnible de continuos y. reeiprocos testimonios de
vida segiin el Evargelio.-

En seno 2 um’ trénsito civilizatorio que modifica profundamente la vida fa-
miliar, las comunidades cristiznas aseguran hoy toda una serie de servicios gue
guieren ser preciosa colaboracién z la salvagnardia, renovacién y promocion de
esa funecién formativa de personas én la familia:

—defensa pablica de la familia ante las tendencias disgregadoras y regre-
sivas que la amenazan en su ser, integridad y misidn, asi como estimulo y pro-
mocién de sus factores de crecimiento, personalizacién y comunién;

— difusién de variadas formas de catequesis fan:ulmr parncularmente a. tra-
vés de 1z formacién de la pafejs en la preparacién al sacramento del matnmomo
v de la asuncién de responsabilidades que de é derivan;

—creacién de toda una serie de instituciomes (consultorios, centros de for-
macién matrimonisl, escuelas de formacién de agentes de educacién familiar,
programas de educacién sexuaal y de paternidad responsable, etc.) al servicio
de la promocién humana y cristiana de la familia;
~ —estimalo & la pariicipacién de las familias en la formacién impartida
en otras instituciones, como la escuela y 'la parroquia (asociaciones de padres,
formacién de “mamds catequistas”, apoyos varies para Ia. catequesis familiar,
ete.}. ' ' '

Tanto éstas ¢omo otras actividades similares cuentan com el sostén a cola-
boracion de comunidades familiares, de movimientos aposiflicos y de espiritua-
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lidad familiar que no .sélo -sirven como posibilidad de encmentro, intercambio y
apoyo mutuo entre familias cristianas sino como factores de irradjacién en la
evangelizacién y catequesis familiar.

Las contribuciones para y en la Asamblea Plenaria del Pontificio Consejo
para los Laicos subrayaron también algunos problemas que frecuentemente se
plantean a este nivel de la formacién cristiana en la familia:

— para reservar ese recinto, matriz de la humanidad a la libre responsabi-

lidad de la pareja, a lz intimidad del espiritu y la carne, 5 su sefiorfo, a su de-
licadeza y educacién —mas alld de presiones y comtroles externos, artificiales,
manipulanies— atin hace falta vnz mayor investigacién y difusién en torne a los
programas de formacién de una paternidad y maternidad respomsables; -
.. —1a zelacion estrecha que existe entre voluntad adguisitive y "hedonismo
con el consumismo en sus muldples formas, gue incluye un pansexuvalismo, esti-
mulado por los “mass media” interpela hoy a la familia cristiana a “no amoldar-
se al tiempo presente”, para reafirmar su identidad em un nuevo estilo ejemplar
de vida —mds austero, generoso, ascético..— que levanta los niveles de desafio
y exigencia de su formacién humana y cristiana; '

— crear un clima familiar propicio a esa educacién integral de las personas
1equiere plantearse el problema y perspectiva de una politica familiar adecuada
a su estabilidad y sano desarrollo, asi como de una saperacién progresiva de las
condiciones de indigencia material y moral —promiscuidad, habitat insalubre y
malsano, desquicio de sicologias y valores..—— en gue se hallan sumidas millones
¥y millones de familias, convocadas a ser protagomstas —y. células bésicas— de
naevas formas de vida en sociedad; : .

—1la socializacion acelerada de la vida de la famllm debe ser ethbrada,
a la’vez, por una salvaguardiza del espacio de su intimided y privaticidad donde
1a calidad de las relaciones formativas en su seno compense a las mas lmitadas
posibilidades de convivencia familiax;

—Ia escuela —y en partciulsr la escuela catdlica~— debe dar ma}'or impor-
tancia ¥ slstematlzacmn a programas de preparamon a la vida matrimonial ¥
familiar; "

— interés -fundamental se ptmdra en ¢l desarro]lo ¥ dlfusmn de programas
de formacién de la mujer que, en Ia actual dinfmica de promocion de todas sus
potencialidades como persona humans, sean también capaces de imtegrar y sos-
tener el rol capilar, insustituible e incisivo de siembra formativa por parte de la
‘madre respecto ‘'a sus hijos; _ .

-—¢l foso cultural que ahonda hoy dia el “gap” generacional debe ser mo-
tivo renovado para planiearse, en nuevas condiciones, el desafio de la formacién
de la Juvantud en la familia y con la familia;

"~ cabe aiin explorar y estimular tantos modos de parnmpacaon de la- pare]a
¥ de la familia, en cuanto tal, en la vide y mision eclesial, que repercutirian
con provecho en la formacién humana y cristiana de las persomas para la propia
familia, para la Iglesia para el mundo y quehacer histérico;

- —1Ia formacién de la familia y en seno a la familia tendri también en cuenta

las diversas formas, estilos y condiciones de vida en contextos cultnrales y socia-
les diferentes para responder evangélicamente de modo mds adecuado y propicio
& sug necesidades y aspiraciones;
.- +——atencién especial deberia prestarse a la formacién humana ¥ cnshana
de las-familias incompletas, de los nifios abandenados, d=-los minusvalidos, de los
ancianos, de aquellas familias en extrema pobreza- o peligro moral, donde se
sejercerd la caridad de Cristo a través de la generosidad, haspatahdad v _compa-
fifa. fraternal a cultivar en y entre las familias; .
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—la formacién a la oraciém a través de la pricdica comin de la familia
y por la mutua piedad de sus miembros debe ser ain mucho mis estimulada ¥
sostenida por las Iglesias locales en las “Iglesias domésticas”.

La parroquia

El Concilic Vaticano II —en el Decreto sobre el apostolado de los laicos
v, mis especificamente, en su capftulo sobre “la formacién para el apostolado”—
insistira también en la superacién de “los limites de la propia familia® para
abrir el espiritu de los nifios —y con ellos, de los adultos— a las “comunidades
tanto eclesidsticas como temporales” (AA, 30). En ese sentido, cabe aqui sepalar
que la parroquiz continfia hoy siende una estructura hdsica para la formacién
eristiana de la gran mayoria de los catdlicos, A través del emcuentre comunitario,
In predicacién, la oracién comiin, Ja vida litdrgica y sacramental —y a veces
casi exclusivamente por su intermedio— los lafcos reciben un alimento subs-
tancial de su vida cristiana. ¢Como se han ido renovande esas expresiones ira.
dicionales de la actividad parroquial para potenciar su capacidad formativa del
conjunto de los cristianos, hoy dia?

Las contribuciones recibidas hacen referencia a toda una serie de servicios
parroquiales que cobran vigor en ese sentido: '

—un considerable esfuerzo se ha desplegado para formar a les saglart_as
en cuanto a log cambios avenidos en la removacién de la. vida litdrgica y para
suscitar su mayor participacién (guiones de misa y de oraciones, folletos de
cantos, insirucciones, ete.);

— hay quienes sefialan. la importancia formativa: sembrada difusamente por.
la instruccién dominical —en especial de la homilia— ya que, a su excepcién,
la gran mayorfa de laicos adulios escapa a toda formacién sistemética, organi-
zada y periédica. De alli la importancia de uma correcta programacién y prepa-
racién de la predieaciéng

—la catequesis pre-sacramental es tzmbién una experiencia comiin y actual
de particular formacién de los fieles. En muchas partes se ha oficializado en la
vida: pastoral de las Iglesias locales, en otras. queda adim como esfuerzo mds o
menos difundido en: comunidades parroquiales; :

—la catequesis infantil y juvenil se ha desarrellado em forma notable,
realizindose algunas veces en mas estrecha colaboracién. con familias y escuelas.
Abundar: también: las. experiencias de participacién: y formacién. juvenil en. varia-
das formas de: grupos espomtdneos, encuentros juveniles, convivencias, campa-
mentos de vacaciones, etc.; :

— més: limitadamente se han iniciade experiecias particulares y sistemd-
ticas de catequesis de adultos; :

—la presencia y actuacién de laicos en log Consejos Pastorales (cf. Decreto
Christus Dominus, 27) y/o en los Conssjos de Laicos (cf. Apostolicom actuesi-
tatem, 26) a nivel parroquisl, inter-parroquial, diccesano,. nacional e internacional,
ha exigido' y estimulando: una formacién adecuada a estas nuevas formas de par-
ticipacién: y al mismo- tiempe servido de pedagogia prictica para tal participa-
cién ; :

—lo mismo se debe decir de las comunidades parroquiales y de las Comu-
nidades Eclesiales de Base en seno a las cuales s¢ han ido formando numerosos
colaboradores seglares, desplegando uma mayor, mis activa y mas concrets par-
ticipacién laical en responsabilidades particulares y tentando, Bajo la vigilancia
y con la orientacién de los Ohispos, las primeras y provisorias experiencizs de las.
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que podran ser los nuevos ministerios. no-ordenados mencionados ya por Evangelii
Nuntiands.

Ciertamente todos estos signos concretos del importante movimiento de re-
novacién parroquial de les tltimos decenios responde a una més proinnda y ac-
tualizada autoconciencia eclesizl acerca de su vida y misién en la difusién ple-
netaria de aque]la civilizacién urbano-industrial.

La parroquia ya no puede encuadrar el conjunto de vida piblica y eclesial
como, en buena medida, podia pretenderlo dentro del marco y horizonte limitado
de 1z vida y estructuras rurales de antiguas cristiandades en las que se unglnara
¥ desarrollara,

.Ante ¢! crecimienio acelerado y dﬁeqmllhrado de la urbamzacwn, las pa-
troquias han ido creciendo en modo gigantesco; vastos espacios territoriales de
poblacion —en las regiones de jévenes iglesias y afin de aquellas de larga
tradicidn cristiana no pueden ser cubiertas por la atencidén parroquial; falta per-
sonal eclesidstico; el ser comunitario y misionero de Ia parroquia se enfrenta a2
nuevos - estilos de vida urbana, a und revolucién de mentalidades y conductas
en cuye dinamismo se advierte a menudo una disminucién de ciertas précticas
sacramentales, una intensa movilidad y agitacién en la vida ciudadana, una mul-
tiplicacién compleja y plural de estimulos culturales, eic, Se ha anotado asi la
paradoja de una estructura parroquial que se revela, a la vez, como demasiado
.estrecha 'y demasiado vasta para la atencién pastoral y formativa del conjuntoe de
los fieles cristianos. Demasiado estrecha, pues el pdrroco ya no esti en condicio-
nes, en general, de seguir personalmente a todos sus feligreses desde el nacimien-
to hasta la muerte en todas las circunstancias de la vida, m de proporclonarles
toda la formacién cristiana que necesitam.

Muchas veces se pierde el contacto con la gran mayoria de los feligreses.
Se ha dicho, flustrativamente, gue “el cristiano hace en una maternidad y alli
es bautizado; hace la primera formacién en la escuela donde recibe su formacion
-cateqnética; recibe la confirmacién en una Iglesia principal; ejercita el aposto-
lade en movimientes independientes del cuadre parroquial tradicional, en medios
que desconocen esa parroquia, etc., etc.”.

No siemipre es asi. Pero lo cierto es gue la nueva situacidn impone una
articulacion de las parroguiss en una pastoral territorial, a su vez alimentada
por una serie de servicios diocesanos y nacionales, integrada por uma atencién
zpostblica hacia los ambientes “funcionales” de la sociedad urbano-industrial,
en ¢l cnadro programdatico de la pastoral de la Iglesia local y como respuesta
de la vocacién comunitaria y evangelizadora de ésta ante los reales problemas
y necesidades de hombres y pueblos en sus nuevos modos de conﬂvencm.

En otras oportunidades —y en particular en zomas de “misién”, donde la
red parroquial es insuficiente o c¢asi inexistente para cubrir las exiQencms de la
predicacién evangélica, de la vida livirgica. y, en gemeral, de la animacién de
comunidades eristianas— se intenta promover la asuncién de las propias respon-
sabilidades por parte de las comunidades naturales para que afronten sus propios
problemas y necesidades religiosas y creen los medios legitimos' para responder
a ellos. En esa dindmica de premecién communitaria —gue no liega a adguirir
forma parroquial— se han visto desarrollar toda una serie de iniciativas de for-
macién de lideres, de catequistas misionarios, de predicadores de la Palabra, etc.
Tan importantes como delicadas responsabilidades exigen en los laicos que a-tales
servicios se dedican una seria y adecuada preparacién,

Pero también es demasiado vasta la perroguia para alcanzar y responder
con sus actividades vy servicios al conjunto de sectores de poblacién y de proble.
mas de vida que se dan en su area territorial, De alli que durante la preparacidén
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¥ realizacion de la Asamblez del Pontificio Consejo para los Laicos también se
hiciera particular referencia a la multiplicacién de “pequefias comunidades” (Co-
munidades Eclesiales de Base, de familias, de villages), muchas veces reunidas
y convocadas, en torne a la parroguia y atn coordmadas s nivel de la Iglesia
loeal.

Como modos de mayor educacién - ¥ pamclpaclon 2 la vida comumta.na de
la Iglesia, como expresiones de fraternidad y caridad reciproca, como Ambitos
de lectura biblica y oracién, las Comunidades Eclesiales dé Base cumplen una
funcién importante en la formacién cristiana mds profunda y activa de sus
miembres. Son semillero irradiante de lideres cristiamos. Suponen y exigen una
formacién especial y diferenciada de agentes pastorales a su servicio (guias,
ammadores, “delegados de la Palabra”, coordinadores, etc.). Cierto es que la
exirema. diversidad de sus experiencias crea. una cierta indeterminacién pastoral,
asi como exige discernimientos particularizados. Su dinfmica de creacion y de-
sarrollo se da mds espontdneamente en zonas rurales, en suburbios o espacios te-
rritoriales de cierta unided vecinal en los que se recnperan formas tradicionales
comunitarias o se responde & necesidades sentidas de re-socializacién comunitaria.
Tampoco pueden pretender sustituir a los movimientos y asociaciones. “funcmna—
les™. :

) No se oculta. tamblen los nesgos de su enc;lerro en ghettoa ﬂaICISlstaS, c'le su
recuperacién en formas agresivas y desviadas de “representacién” de las bases,
de su arrinconamiento en horizontes localistas: esirechos. Es necesario, pues, para
desarrollar su cabal .capacidad formativa de comunidades y lideres - cristianos,
gue se abran.a la comuniés con Ia Iglesia diocesans y universal .y gue su accién
se sitie en la perspectiva de una pastoral de y para el conjunto del Pueblo de
Dios, animada por intencionalidad evangelizadora..

. También actian en seno a la parroquia, o en relacién con ella, Cofradias,
Ordenes Terciarias, movimientos y . asociaciones variadas a nivel local, experien.
cias muy diversas de. agrupacién- espontinea o institucionalizada entre los -feli-
greses. . Muchas, veces demuesiran gran capacidad de animacién de la..vida litir-
gica, espiritual y misionera de la comunidad parroqmal dando tamhlén mayor
dinamismo a sus estructuras y servicios.

_ De tal modo, vastos esfuerzos se desplieguen para que la parroqma vaya
_convlruendo es¢ conjunto complejo y, diversificade de. su realidad en ung real,
mulnfacetma y articalada “comunidad de comunidades .y servicios”. .

_ .. El Pontificio Consejo para los Laicos estd pues interesado en proponer a los
dlcastenos competentes nn estudio, evaluacién. y orientacién respecto.de la si-
tuacién actual de la parroquia al inierior de la vida y misién de la Iglesia y ante
fas actuales condlcwnes y desafios de la evolucién histdrica,  ofreciendo su aporte
desde la perspectiva de la participacién y formaclén cristiana de_log laicos.

Y escuefa

Quedana tam]:uen por senalar él ol de la escuela en la formacién ‘¢ristizna
de 'nifios ¥ jovenes, particularmente en la escuela catdlica aunque”también a tra-
-vés. de los esfuerzos'de programacién 'y realizacién de cursosde 'religién en
escuelas no confesionales (a niveles -predominantemente primario y secundario
pere de modo mas limitado también ‘en imstituciones universitarias). Sin perder
de vista e=u importancia y Ia alts consideracién pastoral com que la Tglesia la
tiene tn cuenta, la Asamblea 'del Pontielo- Consejo. para los  Laicos no ha- consi-
derade con detencién, profundided y globalidad su dccién para’ evitar ampliax
desmesuradamente la temdtica comsiderada,’ remitiéndose 2 los documentos de la
- competente 5. Congregacién para la Educacién Catdlica {ver el :reciente docu-
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‘mento sobre “La escuela catblica™ asi como otros acerca de “Umvermdades ca-
tolicas”, etc. de dicha Congregacién).

Referencias y sugerencias fueron hechas, 8in emhargo, respecto al interés
'de atender e integrar la labor formativa de la escuela catflica a sus diferentes
niveles, en el cuadro dindmico de una pastoral diocesara y macional; a la im-
portancia de su evolucién hacia la creacién de verdaderas: comunidades educati-
vas; - en -donde ‘profesores. y alumnes, familias y auxiliares.de la. escuela sean
interesados y acepiados como pariicipes activos y responsables de su vida y ser-
vicios;: a la necesidad de afirmar realmente su identidad y accién eclesial cate-
‘quética y-evangelizadora, integrando de modo fecundo —para todos los compo-
nentes de esa comunidad educativa .y, en particular, para los alumnos el creci-
‘miento humano, . cultural y religioso hacia sintesis de vida crigtians, hacia una
cada vez mis madura inteligencia y prictica de la fe en el semo de la problema-
tica 'socio-politica y cultural de su tiempo y lugar; a la creacién o sostén y es-
timplo de los movimientos -apostélicos- de educadores, graduados y estudiantes,
wea al interior de la escuela catélica, ses = ello. pavece particularmente im-
portanie— en el mucho méds vasto munde *no confesional” de la escolarizacién.

© Es esa tierra de misién, de evangelizacién y formacién cristiana que exige
‘a2 la Iglesia una reflexién y aceidn mucho més incisiva, creativa y programada para
‘estar presente alli donde reciben parte de su instruccién y formacién las nuevas
generacione's., muchas veces ajena e indiferente a toda refersneia explicita al Evan-
gelio' y ain, a menudo, contraria a una visién cristiana del kombre y- su mundo
desde un laicismo secularista o un marxismo ateo. -

*  Familia, parroquia, escuela, asociaciones.. &mbitos . fundamentales para la
formacién y alimento eristiano del Pueblo de Dios, sin duda, estin muy lejos
hoy ‘de” monopolizar los muy diversos complejos y entretejidos circnitos y esti-
mtlos que inciden en el erecimiento de los “cristifideles”. La vida del cristiano
comiin estd actualmenté mucho més sometida a la intemperie —muchas veces
agresiva-— de su medio ambiente. No en vano se hace habitual referencia a lz
“erisis: de los agentes tradicionales de educacidn™, al impacto de los mass. media,
a la influencia incisiva y capilar de la “macro-sociedad” en sus efectos positivos,
desafiantes y perniciosos para la formacién cristiana. De alli que Iz formacion
del pueblo cristiano- no pueda considerarse en forma encapsulada simo que se
“plantee en relacién directa con el “aire” quoe respira de la' atmésfera smbiental
de vida de los pueblos vy naciones. Por eso, en general, tanto més favorecida y
pontenciada serid la formacién del pueblo .cristiano en cuanto la evangelizacidn,
‘méat haya sido y sez capaz de “alcanzar y transformar con la fuerza del Eyan-
gelio - los criterios de. juicio, los vslores determinantes, los puntos de interés, las
lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras. y los modelos de vida de la. hu-
manidad”.. en las diversas manifestaciones culturales de los pueblos (EN, 19}.
~ "Para que tal formacién no quede, o bien relegada a “bamiz superficial”
‘expuesta al desgaste de un medio ambiente de respiro secularista, o. bien lmi-
‘téda a minorias ‘de moy fuerte carga en la fe, la encarnacién del Evangelio dehe
‘demostrar su poténcia . para evangelizar -—inspirar, depurar, empapar y irascen-
der— las culturas. Sélo asf cala en profundidad en et alma, en ¢l ethos, en Ia
sabiduria de los puebles.

‘A ese respecto se han sebalado duramte la Asamblea: Plenana del Ponuilclo
Consejo para los Laicos algunas contribuciones particulares, Algunas de -ellas,
insisten en la indigenizacién o inculturaecidn de las Iglesias y su Mensaje, res
petando obviamente su integridad, para recoger positivamente las semillas del
Verbo que constituyen, al decir del Vaticano II, una aumténtica *“preparacién evan-
igélica” y anunciar “la riqueza del misterio de Cristo, dentro del cual creemos
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que toda la humanidad puede encontrar, con insospechada plenitud, todo lo que
busca a tientas acerca de Dios, del hombre y su destino, de la vida y de la muer-
te, de la verdad” (EN, 53). Tal imcolturacién es considerada como dinamismo
de encarnacién de la catolicidad, condicién de una formacifn cristiana que me
sea advertida y sentida como “totalmenie exiranjera” y marginal a la sabidaiia
v estilo de vida de los pueblos y base de su receptividad més difusa y arraigada.

Otras contribuciones se refirieron a las pontencialidades formativas que se
expresan ¥ se abren en las experiencias y manifestaciones de una religién o pie-
dad popular. La fidelidad arraigada de pueblos evangelizados a sus iradiciones
teligiosas a través de modos de expresién congeniales a su propia cuolturs, debe
asi ser fortslecida con una catequesis adecuada ante el impacto de factores di-
versos de secularizacién. En peregrinaciones, visitas a santuarios, procesiones,
devociones, grendes asambleas masivas, etc, e alimenta esa formacién de los
cristifideles como creyentes y miembros del pueblo de Dios, sobre todo, si resul-
tan bien preparadas ¥y asegurada una cierta continuidad en la atencién pastoral
de los fieles. En ese sentido, la educacion de la fe no viene concebida come uns
simple trasmision de contenidos intelectuales de elites “iluminadas” al puehlo
“ignorante” sino como fecundacién reciproca de la sabiduria y memoria cristiana
de un pueblo y la mayor sistematizacién docirinal a la que han accedido agentes
pastorales a su servicio. Resultaria, pues, de interés que el Pontificio Consejo
para los Laicos tuviera presente, estableciera contactos e hiciera comocer ¢ im-
tercambiar aquellas experiencias pastorales mds significativas de expresion ma-
siva de “piedad pepular”. :

A otro nivel, el “aggiornamento” y la asuncién de todas las responsabilidades
de una formacién cristiana se presenta como exigencia sentida para “toda unz
muchedumbre, hoy dia muny numerosa, de bautizados -que, en gran medida, no
ha renegado formalmente de su bautismo, pero estdn totalmente al margen del
mismo ¥ no lo viven” (EN, 56). No poco incide al respecto la difusién invadente
‘del’ secularismo, €] influjo de la incredulidad ¥ el bombardeo de mensajes se-
ductores de facilidad hedonista y pragmitica en un medio ambiente que elude
las exipencias e interpelaciones cristianas. Sacudir inercias y fosilizaciones, su-
perar incongruencias y convocar a coherencias severas entre la fe y la vida es
vertiente esencial de la formacidn cristiana, a través de la predicacién y cate-
quesis, particularmente referida a los “no-practicantes” zunque necesaria para
todos los cristianos, . :

Finalmente, ¥ no por ello, menos importante, muy numerosas contribuciones
han sefialado los influjos y estimulos determinantes de lns mass media en la
mubtiplicacion acelerada de circulacién y propuesta de productos culturales. No
faltan numerosas y fecundas realizaciones a través de los mass media puestos
~al servicio de la evangelizacién y formacién cristiana, sea en medios intra-ecle.
siales limitades pero extremadamente difundidos -—bastaria citar la abundancia
de Doletines parroquiales o diocesanos, los cursos de teologia o de cursos de
catequesis por radia y televisién, ¢ uso mas difundide de aundio-visuales como
instrumentos de apoye de la catequesis, etc. —o en mass media de més vasto
alcance, dirigidos al gran piblico— diarios y radios catélicos, programas de in-
formacién y senmsibilizacién religiosas em radio y TV, difusién de editoriales ca-
tolicas (libros, revistas, etc.). Las respuestas recibidas dan cuenta de innume-
rables iniciativas al respecto, aungque muy desigualmente distribuidas segin los
diversos recursos humanos y materiales asf como segfin las posibilidades de li-
bre expresién por parte de las Iglesias, '

Pero resnlta asi una masa de informacién y formacién cristiana muy limi-
tada en relacién al volumen y ritmo global del multiplicador de la comunicacién.
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Ingenuc es suponer Ia neutralidad asépiica de lo que se recibe diariamente; in-
flujos positives y desquiciantes se -entremezclan en circuitos -y combinaciones di-
versas, con fuerte carga y ecapacidad moldeadora de mentalidades y comporta-
mientoes. El estimulo & Ia formacién de una opinién piblica critica, la orienta-
cidn especializada al pueblo cristiano al respecto, la creacién y desarrollo de
pDuevos circuites, formas y estilos de comunpicacién entre las comunidades cris-
tianas y de la Iglesia con su mundo de encarnacidn, la multiplicacién y presencia
fermental y testimonial de los cristianos en el mundo de Ia comumcaclon, 50N
enfre otros aspectos, condiciones de una aproximacién pastoral mds incisiva en
el senc de una cultura de masas.

V. . Modos de formaclén de los responsables o “éHtes” laicales

No puede separarse la atencién propia a los respomsahles laicales de la pas-
toral de conjunto de la Iglesia. Primero esta la pastoral global, es decir, del
pueblo entero, popular. Luego, vendrd la pastoral de los responsables, diversi-
ficacién interna de la primera. Y en ella, la formacién especifica adecuada a las
diversas vocaciones, ministerios y servicios.

El hecho de referirse a los “responsables” supone ya apuntar a un sector
activo y significativo pero minoritario en el vasto munde de los laicos. No es po-
sible olvidar, al respecto, que para la gran mayoria del laciado las_obligaciones
de 1a faml.ha, del estudio o del trabajo le ocupan buena parte de su tiempo
disponible. Cierto que es a través de su vida cotidiana —familia, estudio, trabajo,
‘relaciones de vecindad y amistad, diversiones..— como los laicos deben santificarse
y santificar su mundo. Pero aparte de nra vida de testimonio cristiano en la
cotidianidad, pdco tiempe sobrante le queda 2 la mayoriz de los laicos para un
plus de participacién en actividades de movimientos y organizaciones eclesiales
‘D para asumir otras responsabllldades méis exigentes y absorbentes en la vida
civil ¥ eclesial,

Los responsables lalcales deben demostrar una doble capacidad de disponi-
bilidad y sacrificio para ofrecer parte de su tiempo escaso como animadores de
'comumdad'es cristianas, como militantes o dirigentes de movimientos, come ca-
‘tequistas y en otros ministerios no ordenados, como formadores de otres laicos,
como lideres cristianos a diversos niveles de la vida seeular y eclesial. En esas
diferentes responsabilidades de “cuadros” laicales' se requiere una mas exigente
formacidén, sea a nivel de la prdctica como de la inteligencia de la fe profesada.

“Acerca de tal informacién, la experiencia parece cenfirmar Iz importancia
.de respetar 'una serie de constantes que exigen. un dificil equilibrio- en la préctica
¥ gue pueden ser -enunciadas tedrica y esquemdticamente del modo siguiente:

" —cuanto mis esté un militante cristisno volcado y abocade a una accién
intensa em sus compromisos y responsabilidades, mis impertants resulta que se
puede dar el tempo y la “distancia” suficientes para revisar, reflexionar, fun-
dameéntair ¥ (re} orfentar tal actividad ——compartida en seno a comunidades
cristianas— evitando que ésta desemboque en activismo desenfrenado;

—cuanto mis responsabilidades asume wn laico al interior de estructuras y
‘servicios eclesiales, mis debe estar atemto respecto de la vocacién especifica de
los seglares, en la secularidad, evitando clericalizaciones por asimilacidm;

— cuante mis secularizada sea la sociedad o el ambiente en que el militante
cristiano se emcuentre y actie, m#s urgente resulta la exigenciz de alimentar
permanentemente su fe y reafirmer la propia identidad cnstlaua en la comunifn
eclesial ;

— cuanto mis especializada vy sectorial es la actividad de un militante cris-
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tiano, més debe ser ayudado a situarla en el cmadro global de la vide y. .misién
de Ia Iglesia;

~—cuanto mas un militante cristiang asume Tresponsabilidades de hderazgo,
mas debe estay llevado a vivir, acompafiar y respetar el itinerario y ritmo de
crecimientp del conjunto del pueblo de Dios, sin aislarse y desprenderse en eli-
tismo. infecundo ¥ venguardismo “iluminado”;

-—cuznto mas un militante cristiano asume una prohlemattca de “frontera
¥ se enfrenta a exigencias sociales o culturales de bisqueda, investigacién y aper-
gura de nuevos caminos.. mas debe estar arraigado en la roca de la fe ecleslal
crientade por la base de sus certezas fundamentales. - : .

Si tales enunciadoes tebricos plantean exigencias personsles al mJlltante cris-
tiano, también lo hacen a las propias comunidades cristianas para que hagan
pcmble, eR sUS COnCrelos programas y estructuras pa.storales, el equlhbno dinéd-
mico de tales constantes de formacién.

a) Los movimientos y asociaciones laiceles de formacién de militantes
eristianos y la formacién de lideres de movimientos de masas

El conjunto de las coniribuciomes recibidas sefiaslan el rol indispensable
jugado por los movimientos y asociaciones en el proceso de formacién de- cuadros
.o militantes seglares. Pueden llegar a operar como multiplicadores e irradia-
dores de una formacidn cristiana més densa vy exigente en el seno del pueblo de
Dios, aungue en todo caso no llegan méis que a agrupar y movilizar a_minorfas ~—per
mds que a veces consistentes y significativas— de la. gran masa de seglares en
las. comunidades cristianas.

A través de sus carismes, pedagogia y 4mbites de acclén muy dnersus, las
asociaciones operan como instrimentos propedéuticos de sensibilizacién a las exi-
.geoncias Insitas en la condicién de bautizados de los cristiancs, como invitacién
a uma participacién activa en la misién eclesial, come lugar de encuentro y vi-
vencia comunitaria en clima de fe, como posibilidad de crecimiento.y madura-
.¢ién.en la inteligeneia préctica del Evangelio por la conversién personal v el
compromise en la transformacién del mundo en la perspectiva del Reino de. Dios.

El aporte de dichas asociaciones puede medirse a través de suo capacidad
de formacién integral de lideres cristianos, de su papel de fermentos en seno al
-pueblo eristiane para sucitar nuevas vocaciones laicales dispuestas a mayor ser-
vicio ¥ dedicacién al Fvangelio, su posibilidad de sensibilizar los medios sociales
que requieren una atemcién pastoral particular y una formacién especializada,
‘de’ s vigor como agentes multiplicadores y animedores de respucstas cristianas
colierentes y fecindes en la vide eclesial y social. Sin menguz del necesario

“apoétolado individual” de todo bautizado, del que habla en particular el De-
ereko Conciliar “Apestolicam actuositatem”, la asociacién apostélica evita Ia dis-
.persién y a veces la soledad critica de. esfuerzos personales ne . compartidos. ¥
.zpoyados suficientemente, resulta més congemial al ser mismo. de la  comunién
eclesial. y a las nuevas formas de vida ‘asociativa que se generan en la difusion
de la civilizacién urbano.industrial y pusden asegurar mayor -eficacia .y conti-
nuidad (AA, 18).

.Entre tales movimientos o asociaciones se seflalan aquellos partwu]a.rmente
centrados en tiempos fuertes de formacidn cristiana (como los Cursillos de Cris-
tiandad, el Movimiento por un Murdo Mejor, etc.}; otro sector de asociaciomes
reagrupa .aquéllas particularmente comprometidas en el apostolado, la espiri-
-tualidad o la pastoral de la familia (Movimiente Familiar Crigtiane, “Marriage
Encounter”, Equipos de Nuestra Sefiora); la familia de movimientos de Accibn
Catdlica privilegia la “formacién. en la: accién” desde la tradicién y sucesi-
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vas - adaptaciones: de la metodologia del VER-JUZGAR-ACTUAR, la “revisién
de vida”, la dindmica “accitn-reflexién-accién”, stc.; las asociaciones de .cari-
dad -y - promocién humana . (Caritas, Vicentinos,. ete.), tratan de sensibilizar a
los: crisiianos respecto de las exigencias de Ia ayuda fraterna en sitmaciones
individuales y colectivas .de indigencia material o moral por la prictica de
la caridad; las hay también -especialmente dirigidas a alimentar la formacidn
y vida espiritual de los fieles, sea em las tradicionales frdemes terciarias y aso-
ciaciones marianas, sea e€n nuevos movimientos de renovacidn. espiritmal (como
los Carisméticos). La variedad es muy grande. Podria citarse a toda una nueva
¥y diversificada gama de experiencias asociativas como los Focolarini, las Comu-
nidades neocatecumenales, etc. que reagrupan y forman. un considerable nimero
de laicos activos. _ _ ,

. .No faliaron. contribuciones sefialando 1a necesidad de una revisién global
y profunda de los actuales problemas y perspectivas de movimientos y asocia-
ciones laicales respecto a sus reales dinamismos en la formacién cristiana y la
evangelizacion, .

.. ¥ en verdad fueron frecuentes en el inmediato post-Concilio no pocas si-
-tuaciones de inercia y fosilizacién rutinaria que no encontraban renovades cami-
-nog de acciébn ¢ de inversion desoriemtada de epergias. Entre éstas- se entremez-
claron desviadas experienciss de desesirucituracién doctrinal y organizativa, ais-
lamientos despegados y conflictivos en la marcha del conjunto del pueblo eris-
uano, hipercnl:iclsmos elitistas sin capacidad de convocatoria, de nucleacién, de
misién, politizaciones absorbentes y asimilaciones ideolégicas acriticas, parcia-
_hmcmnes unilaterales en el concepto ¥ en la préctica de la evangelizacién, Agu-
‘das crisis de jdentidad cristiana v eclesial serdn asi vividas a nivel de algunos
_mowmlentns ¥ asociaciones. No serdn capaces, algunas veces, de responder con
sohdez v coherencla a muy densos ¢ intensos desafios asumidos desde la imser-
eién eclesial 3 la accién en el mundo. Faliaba, en ocasiones, una més licida y
programada atencién pastoral a dichos movimientos, una compafifa critica y es-
timulo re-orientador en el seno de las Iglesias, De tal mode, hay quienes sefialan
una. cierta perdlda de vigor en la constitucién y multiplicacién de lideres cris.
tianos en movimientos y asociaciomes que cumplieren una tarea particularmente
significativa_al respecto en tiempos pre-conmhares ¥ durante la realizacién del
Concilio Vaticano IL

‘Obviamente no_se trata de geuerahzar dicha ecritica: 10 faltan asocxamones
qne. "han dado ¥ continfian danda muestras de eficecia formativa, etras que inten-
tan recuperar su dinamismo en un chma de mayor serenidad y arraipo eclesml
otras que Dacen y se desarrollan con renovados -entusizsmos. Pero el panorama
_connnua a ser msuficlente en relacién e las exigencias y urgencias de la v.tda ¥
misién, eclesxa] )

En ese sentido, resulta interesante anotar algunas conmbuclones ¥. sugeren-
cias recogidas en la Asamblea Plenaria del Pontificio Consejo para los Laices
acerca de tales movimientos y asociaciones em orden al potenciamiento de sus
dinamismos formativos .y evangelizadores:. : :

- <—~el Pontificio Conseja 'para los Laicos estd llamado a prosegmr e intensi-
ficar su lahor de servicio, estimulo y discernimiento’eritico respecto a las formas
organizadas de apostolado laical en vista de su mayor y mejoi participacién en
le vida y misién eclesial. En dicha tarea’ debe proceder a un activo diflogo ¥
chnsulta coni'los Obispos y Conferencias Episcopales, recogiends. y estimnlando -los
progromias dé pastoral diccesana. y nacienal de un laicads organizade: Mantendra
también :velaciones permanentes con: dichas ~asociaciones, en particular con:las
OIC v su Conferencia, en el cuadre de las orientaciones pastorales del Magis-
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terio eclesial para potenciar su intenciomalidad y accidn primordislmente evan-
gelizadora y por tal, formadora de agemies evangelizadores;

—resulta de particular importancia suscitar una tarea de programacién
prioritaria en aquellas dreas de realidad en donde se forman y actian les mili-
tantes cristianos, creando espacios pastorales de colaboracién entre movimientos
apostélicos vy otras imiciativas eclesiales. Entre ellos, cabe particularmente temer
en cuenta:

K3

* drea de la familia,
* drea de la creacidn y comunicecion de lo cultura
(intelectuales, hombres de ciencia, artistes, educadores ¥ profesxonales
de los mass media),
* drea de construccidn de lo sociedad (“polis™)
‘(politices, técmicos y profesionales, sectores soclales de empresarios, obre-
T0s, campesinos..}.

Se advierte, al respecto, sea una gran dispersion de esfuerzos  aislados,
sea una insuficiencia en cuanto a la formacién de miliiantes, lideres y movimien-
tos cristianos en determinados ambientes sociales de especial criticidad e impor-
tancia (mundo obrero, estndiantil, intelectual, cuadros técnicos funciomarios in-
ternacionales, comunicadores sociales, etc.);

— falta una coordinacién adecuada entre los mismos movimientos y asocia-
ciones laicales y enire éstos y otros medios pastorales de la vida eclesial para
poner en comun necesidades, recursos y programas de formacién de militantes
y dirigentes cristianos. Al respecto, conviene que el Pontificio Consejo para los
Laicos preste mayor atencién a la promocién de servicios de coordinacién, a
niveles diocesanos, nacionales, regionales ¢ internacionales, de formacitn o recy-
clage de lideres seglares, Tales servicios centrahzados podrian ofrecer —mds
alld de la formacién impartida ep seno a cada movimiento o asociacién laical-—
un background comiin de contenidos doctrinales, en especial eclesiclogicos, y de
conciencia histérica eclesial y secular, un espacio denso de alimentacién de la
vida espmtual y una formacién praxeolégica en el sostén de pedagogias estruc-
turas y ‘medios de accién del apostolado organizado;

— el cnadre global de unn pastoral de conjunte de la vida y misién eclesial
en sus diversos contextos de encarnacién debe asegurar una correcta y adecuada
articulacién, coordinacién y apoye critico de los diversos movimientos ¥ asocia-
ciones laicales en sus respectivos egpacws pastorales v de aquéllozs con otras
instituciones " eclesiales, como la parroquia, comunidades eclesiales de base,
comunidades educativas, eic. Dicha mtegracmn y colaboracién pasioral evitaria
el aislamiento de los movimientos y asociaciones y aseguraria los mecanismos
correctives b estimulantes ante situaciomes de desorientacién o insuficiencia en
la formacién ¥ evangelizacién:

—se anots una insuficienciz respecto de una formacién méds intensa y .ade-
cuwada de y entre dirigentes intermacionales de los movimientos y asociaciones
laicales, aunque se sefiale la capacidad de éstos para asegurar un intercambio
de experiencias locales muy diversas y alargar el horizonte catélico de 1a forma-
cién y accién de los militantes cristianos;

~—muchos movimientos y asociaciones carecen de suficiente dotacion de
Asistentes Eclesidsticos, hecho que dificulta, socbre tode entre los jovenes, una
formacion cristiana mds sélida y profunda. Al respecto, conviene no sblo- semsi-
/bilizar a Obispos y Conferencias Episcopales sino también solicitar mayor preocu-
pacién y atencién acerca de la formacién doctrinal y apostdlica de tales. Asisten-
tes Eclesidsticos;
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- —hay quienes advierten, finalmente, la ausencia de uma real “politica de
Tecursos humanos” en la Iglesia, en cuanto concierne a dirigentes laicales cuya
fluidez, movilidad y trabajo voluntario genera dificultades para el aprovecha-
miento ¥y la “reinversién” de experiencias y competencias adquiridas.

b) ICemros_ € {nszitu:és dé_ farmécigin de laicado

Una constante de todas las comtribuciones recibidas derauestra como se han
creado y desarrollade en las Iglesias, duranté Jos iltimos dfies, una gama variada
de Centros, Institutos, etc. para responder a las necesidades de formacién de los
nids numerosos agentes pastorales y, en particular, agentes laices. La lista seria
iy extensa. Institutos de Teologia para la formacién del clero se han abierto
a los seglares, asi como se han creadoe Institutos-de Teologia para laices, dentro
‘o con autonomia de las Universidades" Catdlicas, concediendo tftulos profesionales
v grades académicos en algunos paises (a veces hasta por correspondencia o por
intermedio de los mass media). En las Universidades Catélicas se -han desarro.
lado Departamentos de Ciencias de 1a Religion con un creciente nimero de alum-
nado inscripto y en cursos. Institutos de Cultura religioss superior —en seno
a las Iglesias locales o dependientes de Congregaciones religiosas— ofrécen cursos
muy variados a cristianos empefiados en profundizar su formacién intelectual.
Abundan particularmente los Institutos de Formacién catequistica.en casi todas
las Iglesias, mientras que aumentan también los Centros de Educacién de Adultos
para el “recyclage” de la formacién cristiana. Entre otros, cabriaz también- citar
diversos centros o seminarios de formacaon pastoral, Institutos de estudio vy di-
fusién de la doctrina social cristiana, centros de cultura popular, escuelas de
promocién femenina, de educacién y animacién rural, de investigacién y promo-
cibn de la pastoral juvenil, ete. La formacién que brindan es mas o menos sis-
temdtica segiin sus objetivos y organizacién interna. En general preparan y coo-
peran en la formacién de agentes pastorales a diversos niveles —animadores de
comunidades, catequistas de nifios, jovenes v ‘adultos; profesores de religién para
escuelas catflicas y no.confesiopales, colaboradores' de la parroquia y dirigentes
de Consejos diocesanos y parroquiales, seglares para el ejercicio de ministerios
no ordenados, ete, asi como de respcmsahles ¥ militantes crlstlanos para su aceidn
en el “munde”. : - :

Un estudio de los curriculum y cursos de ioda esta vasta variedad de Cen-
tros —imposible de hacerlo aqui y shora— podria ser particularmenie ilustra-
tivo de los contenidos que se consideran apropiades para la formacién de laicos
‘a diferentes niveles. Se recomienda, pues, al Pontificio Consejo para los Laicos
recoger, estodiar v evaluar las informacionmes provemientes: de las Conferencias
Episcopales acerca de la existencia y servicios de tales Centros e Institutos, en
vista de: :

’ '—los modos més adecuados de asegurar un equilibrio fecundo y dmarmco
entre formacién doctrinal, espiritual y pracuca'

—estimular una formacién sélida, vigorosa y adecuada respecto a las di-
‘versas situaciones eclesiales y seculares a - los que los' lideres laicos. se hallan
afrontados;

— suscitar 1y formacién de ensenantes seglares para dichos centros pasto-
rales; :

— ayudar, si fuese el caso, a encontrar los medios financieros adecuedos,
interesando en estas imiciativas a las fuentes eclesiales de financiacién ¥ sensi-
})i]lzandolas a poner’ emtre sus prioridades toda ayuda a la- formacién de los
aicos;
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. ~—hacer circular e intercambiar las realizaciones mas interssantes y fecun-
das. al respecto.
¢} Iniciaiivas espontdneas v diversas.

Un vasto campo de iniclativas espontineas y diversas —enormemente varia-
das y dificiles de sistematizacién— se dan en las diversas Iglesias para la for-
macién de lideres seglaves, méds alld de la accién permanente y organica de mo-
vimientos. ¥ asociaciones, Centros e Institutos ya enumerados. Baste solamente
citar toda una serie diversa de experiencias comunitariss, de grupos juveniles
muchas veces en procese de coagulaciénm en una “pastoral juvenil”, de obras de
asistencia, : voluntariade y “promocién humana" ante diversas necesidades y exi-
gencias del servicio.de caridad, educativo y misionero en la vida y misién ecle-
sial; ete. Para que tal espontaneidad y .espiritu de iniciativa y servicio no se
diluya en experiencias discontinuas y aisladas, deberfan éstas ser reconducidas
vy aprovechadas en el cuadro de la pastoral eclesial y, en particular, de aquéllas
del-'_laicado .organizado. : ' o

d] leeres ¥ mzluantes cristiano. en Io “didgspora” de sus compromisos
- seculares . (politicos, sindicales, culturales, etc.)

) Muchos hderes Y. militantes cristianos que han asumido engentes 1espon-
sab:lhdades ¥ "desafios en la vida social, politica y cultural de los pueblos, no en-
ciéntrai, 2 ‘menudo, Ios medios y Ambitos adecuados y estimulantes de revisién
'y formacmn cristiana de tales compromasos. Las razones pueden ser de muy
dwersa 1nd01e, :

— el carhcter absorbente de- Ias reSponsablhdades ejerclclas ¥ el escaso tlem-
po disponible; .
©+ —una-cieria “distancia” que puede crearse entre tales dmgentes de noto-
riedad ipdblica y la comunidad eclesial para evitar los riesgos de confusmnes
'y ‘colusiones con las opciones asumidas baje responsahlhdad personal por
aquéllos;-

— dificultades ¥ tensmnes que puedan generarse en seno a las comumdades
cristianas, en ciertas coyunturas, por le diversidad de opcmnes politicas de mi-
lttantes 7, hderes cnshauos, etc.

No faltar asi las situaciones de ‘cuadros” cristianos que han asumido a fondo
su vocacion ‘especifica de seglares a los niveles importantes y urgentes de la
-politica, del sindicalismo, ete. —llamados y estimulados a ello por la propia
Tglesia 'y su Magisterio— que quedan aislados y disperses en condicienes difi-
ciles ¥ dilicadas para una vida, testimonio v servicio en coherencia con el Evan-
gelio y las ensefianzas de la Iglesia. En todo caso, parece importante que tales
dirigentes y militantes cristianos reciban servicios de una formacifn cristiana de
suficiente rigor y periodicidad para ayudarles a crecer en la mtehgencla de la
fe en la medida de las exigencias desafios de sus compromlsos Para ello, opor-
“tuno’ seria prever diversos imbitos posibles de insercién. practica.en comunidades
cristianas para que, ademds de la. indispensable participacién litdrgico-sacramen-
tal, pudieran compartir con otros cristianos y en seno a la Iglesia local su ex-
periencia cristiana, discernir y apuntalar la coherencia de sus compromises. con
la: fe eclesial, plantear sus propias necesidades doctrinales y religiosas, crecer
en el .didlogo, interpelacién reciproca y mutuo respeto que deriva de un plura-
Jismo. de legftimas opciones politicas entre los cristianos.convecados en la unidad
de la vida y misién eclesial.
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) Sea a través de su integracién en movimientos apostolicos o ern comunidades
pa.rroqmales o de “base”, sea por medio' de un servicio de publicaciones espe-
cializadas, sea por cursos o seminarios de investigacién o difusién acerca de di-
versos aspectos del Magisterio social de la Iglesia, sea por la creacién de otros
ambitos partmularas para su encuentro 'y didlogo en Iglesia, cabe un esfuerzo
de mag:naclon pastoral de cenvocacién eclesial y servicio formativo a todos :esos
“responsables” que necesitan de nm sostén % ima allm&ntaclon de su-vida cris-
Uana en su experiencia secular. - .

V. P'edagogias' en la formacién de los laicos

. En general las contribuciones recibidas insisten —como una de ellas asi. lo
e_xpresa-—— que la formacién - sea integtdl, - dindmica; progresiva, permanente,
adecuada a guienes se dirige, respetuosa de la persona, profunda y sélida”. Hay
consenso general en tal enunciado gemérico que es significativo de ciertas . adqui-
giciomes rectoras en cuanto concierne a la pedagogiz de toda “formaclén fun-
dadas sobre la base que el “primer actor en la formacidén es y resta siempre
Dios mismo” gue ‘“escurifia los corazones y los rifiones” (8. 7, 10). y que traza
las viag por las cuales El conduce al hombre segin su pedagegia divina.

" Tmplicita o explicitamente, tales aportes sefialan diferentes aproximaciones
o estilos pedagigicos en la formacién de los ldicos, segiin variadas experiencias
pastorales. Hay quienes insisten en el estilo que podria convencionalmente lla-
marse “didictico” o de adocitinamiento (en el sentido -amplio de arunciar sis
temdiicamenie un mensaje, de transmitir orgénicamente el testimonio de- ciertos
hechos o el contenido de ciertas doctrinas de la fe); ¥ otros que hacen partieular
referencia a un método de concientizecidn o “experimental” (come indicacién
de un proceso de busqueda para descubrir los signes de la accidn e mterpe]acmn
de Dios en la propia vida, en la experiencia mundana). . o

El sentide y la palabra misma de *adoctrinamiento” ha despertado_ comun.
mente en los idliimos afes una actitud de rechazo en muy vastos sectores ecle-
siales. En sus formas mds exiremas; se criticaba a una formacién entendida y
praciicada - esquematicamente como mera iransmision luglco-deductwa de recetas
de vulgavizecién .teolégica, de férmulas racionalistas abstractas, encerradas en
su-propia coherencia interna v muchas veces sentidas como paralelas y exiraitas
a log problemas y sitnaciones corcretas de la vida personal y social, sin peten-
cialidad real para generar una  profunda, global e integral- conversién y educa-
pién en la fe. Una tal formacién gue no asume tampoco todo el arte y los. pro-
gresos de la ciencia de Ia educacién, corria e] riesgo de-quedar aislada como flor
de invernadero, en una “exterioridad” sin comunicacién con la vida. Su sistema
de ideas, completo y acabado, provocaba el inmediato temor del. encierro. del
cristiano en una artificiosa seguridad apologética, incapacitindolo para la bis-
~aqueda, la investigacién, la revisién profunda, los imtentos de elaboracién de res-

puestas de fe adecuadas a las diversas situaciones de la vida.

Todo un redescubrimiento y revalorizacién de las exigencias pracucas de la
accién cristiena, de la posibilidad de formarse en la fe a partir de esa .aceién
¥ experiencia compsartida y revisada desde el Evangelio, de la atencién a los
“signos de los tiempos”, de la tensién mecesaria ¢ inmescindible —nunca contra-
puesta— entre la “ortodoxia” proclamada y la “ortopraxis” exigida, en fin . de
la Jegitima preccupacién de integrar plenamente la fe y la vida.. ayuddé a re-
plantear -y proponer nuevas pedagogias inductivas de formacim, tendientes a su-
perar una educacién docirinal de la fe que se redujese a la simple profesién in-
telectual y abstracta de un catélogo de verdades transmitidas. Ne en vano el De-
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creto. Conciliar “Apostolicam actuositatem™ insistird, entre las asociaciones, a
“considerar en primer lugar las que favorecen y alientan la unidad mis intima
entre la vida prictica y la fe de sus miembros” (AA, 19), afirmando también
que “lz formacién al apostolado no puede consistir solamente en la instruccién
teérica”, aprendiende “poco a poco ¥ con prudencia, desde el comienzo de su for-
macidén, a verlo, 2 juzgarlo y a hacerlo todo a la luz de la fe, a formarse y per-
feccionarse a si mismo por la accién con los demds y entrar asi en el servicio
de la Iglesia™ (AA, 29). :

De alli la difusién de aquéllas intuiciomes pedagégicas de la “formacién en
1a accién®, la “revisién de vida”, la “concientizacién”, etc. Pero en el extremo
opuesto de ese adocirinamiento extrinseco, la formacién practiceda se ha redu-
cido percialmente y 8 menudo a una especie de ensalzamiento desequilibrado de
Ja vida, de la' experiencia, como criterio- rector de comportamientos y actitudes.
En el horizonte estrecho de las propias experiencias y necesidades -~muchas ve-
ces penetradas de fuerte carga subjetivista se acentué una repulsa o minimiza-
cién de la docirina sacrificada en aras de la “pureza” de una fe inaccesible por una
parte, o de un pragmatismo de la agitacién militante, por otra. ;No ha sido asi
como muchos cristianos llegan a considerarse liberados de la tutela “dogméti.
ca”, “doctrinal”, para absorber ripida y acriticamente otros contenidos doctrina-
les —yv no precisamente congruentes con su cristianismo— presentes en los am-~
bitos en -que desarrollan su accién?

Por ‘eso uno de los aportes recibidos —entre otros— reaccionaba reclamando
“una’ alta prioridad a2 una ensefianza doctrinal inteligentemente presentada y que
asegure a los cristianos de hoy una base completa y sélida de conocimientos en
materia de fe y de moral individual y social”. Cualquiera gue sean las pedago-
gias puestas en obra, se tendri en cuwenta gque “la iniciacion de Ia fe y su pro.
fundizacién comporta 2 priori la escuicha de la Palabra: es decir una ensefianza
dada por un Maesiro. Es tin -elemento capital de toda formacién cristiana gue
no se reemplaza multiplicande las concertaciones,. los didloges, los intercambios
¥ las encuestas”. : S

" Mids alld de los exiremos gue se sefialaran, la formacién de los laicos no
podrd mds que realizarse en la conjugacién entre el “recibir” la tradicién de la
fé' y el “ahondar™ Ia experiencia de la fe; entre crecer en la fe porque se sigue
acogiendo y asimilando €l mensaje de Jesucristo transmitido por la Jglesia y
drecer en la fe porque se va descubriendo Ia presencia activa y la Hamada del
Dios de Jesucristo en la experiencia humana; entre el conocer una “exposicidén”
de la fe y €l participar en una “reflexién-revisién™ que revela la fe en la realidad
vivida; entre la iniciacién al encuentro ¢on el Sefior en lag Sagradas Escrituras,
en los sacramentos, en la oracién y a aquél que entrevé Su rostro en e} préjimoe,
en el hermano; entre la transmisién articulade y sintética de las verdades de la
fe ¥ la bisqueda irremplazable que supone toda historia personal de conversién
permanente a la voluntad de Dios en Ia propia vida.. Parece indispensable que
se opere esa interaccién en la formacién. - L
. Por otra parte y mds alld de la diversidad citada de estilos, hoy resulta casi
un denominador comim la conviccién arraigada de la capilaridad formativa de
la convivencia comunitaria, del ejercicis inmediato de la caridad fraterna em
grapos mds ¢ menos pequefios o mayores de cristianos reanides, del compartir
entre cristianos un ambiente y un itinerario propies de densidad espiritual y
conversion personal y colectiva. La pedapogia de formacitén cristiana implica,
pues, ese vivir y sentir en comunién’ eclesial, a través de diversas experiencias
cominitarias, '
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VI. Algunos apuntes sobre los contenidos de la formacion

Conviene teper presente que, en lo que se refiere a este subeapituls, lg se-
gunda Asamblea Plenaria del Pontificio Consejo para los Laicos cuenta come
“background” las introducciones biblica y teoldgica, que sobre la formacién -
cristiana de los seglares ofreciera el Revdo. P. Martini —Rector del Institute
Biblico de la Pontificia Universidad Gregoriana— y S. E. Mons. Lucas Moreira
Neves —Vice-Presidente del Pontificio Consejo para los Laicos~—. A ellas se
remite. Como también y muy particularmente, a todos 1os criterios y orientaciones
acerca de las exigencias bisicas e integrales de toda formacién cristiana —ade-
cuadas a las diversas circunstancies de tiempo, lugar, cultura— a las que se re-
firiera el tltimo Simodo de Obispos sobre “la catequesis en el mundo contempo-
rdneo”. Desde tal marco y horizonte, se inscriben algunos aportes dados en dicha
Asamblea,

 Por supussto 'que, respecto a los c.ontenidos de tal formacidn, se parte de la
base y horizonte de un necesario desarrollo imtegral de todas las virtualidades
del ser humano y de todas Ias persomas. La Iglesia alienta todo programa y ex-
periencia de- alfshetizacién, de expansion de la escolaridad, de promocién y forma-
ciéh humana a diversos niveles que permitan al hombre y a los pueblos a ser
protagonistas activos y conscientes de su propia realizacién, crecimiento y ms-
durez en ¢l dominio de la naturaleza y el progreso social, abiertos a la trascen-
dencia; asi como todo combate por superar las condiciones y situaciones prac-
ticas e ideolégicas de vida societaria que limiten las posibilidades de expresién
Y. pammpacmn de todas las potencialidades humanas.

Sobre esa base de formamon humana, se inserta y desarrolla la formacion
cristiana.

Al respecto, se insiste —tal como 10 expIesara un- Cunsultor que “estd hoy
felizmente bien clara la necesidad de centrar toda formacién cristana en Cristo,
su persond v su don, es decir los misterios de Ia Encarmacién y la Redencién,
de los cuales se tendrd cvidado a mo evacuar el sentido esencialmente sobrenatu-
ral pasando demasiade Téipidamente en nombre de wma. teclogiz de la enmcarna-
cién, a disquisiciones sobre la historia, el mundo, los compromisos temporales,
etc. Junto a esta orientacién sobre Cristo, se insistird sobre una buena formacién
a propésito de la-Iglesia en toda su plenitud en la riqueza de sus funciones y de
sus aspectos, sin exceptuar nada. Si el “aggiornamento™ ha dado a menudo a los
laicos una concienciz més viva de su responsabilidad en la Iglesia v de las exi-
gericias de su compromiso, no -ha siempre comportado uma “mise en place” de
esos elementos en una visibn eclesiolégica sorrecta”. Una eclesiologia de acentos
unilatérales o insuficiente precisién y claridad provoca desorientaciones practicas
y radicalizaciones estrechas y desviadas.

"En tal sentido, un cuadre sélido de fundamentos teolégicos parece ser de
particular importancia para su mejor difusién entre los cristianos y, particular-
mente para aguéllos més activos en el seno de la comuniclad eclesial ¥ en sus
responsabilidades seculares.

El esfuerzo de un estudio perseverante no puede ohvlarse con un fatuo en-
candilamiento de sloganes, generalidades de mods, pensamaentos deshilvanados
que dan la .peligrosa ilusién de contar con una formacién “iluminada”. Tanto
mis exigentes y eriticos resultan los compromisos y responsabilidades asumidas
por los seglares, y secularizados ¥ agreslvos. los ambientes en gque las ejerzan
~—tal como ya se ha dicho—, tanto mds jmportante y. urgente resulta la solidez
arquitecturada de su formacién teologica.

Obviamente dicha formacién teolégica debe ser fundada v ahmentada, como -
lo sefialan variadas contribuciones, por una lectura frecuente de la Palabra reve-
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lada en la Biblia, cuyo “manejo” exige convenientemente una formaeién especial
que deheria ser lo mds vastamente difundida en el conjunto del pue]:lo cristiano,
de Ia cual dan cuenta varigs experiencias.

" La formacién moral parece mis necesariz que nuneca —y en patticalar aquélla
respecto a la vida familiar cristiana— dado el impacio capilar y agresivo de una
atmbsfera societaria muchas veces contaminada por un hedonismo difuso, lexismo
permisivo ¥ degradacién de costumbres y valores. La conciencia de los seglares
debe estar pues particularmente iluminada por una ética natural y cristiana que
oriente los comportamientos. S _

Particular insistencia se hace también respecto a la formacién civica de los
seglares para el ejercicio, de sus responsabilidades en Ia “restauracién cristiana
del orden {emporal”. La formasacién técnica seria y adecuada es condicién nece-
saria pero mo suficiente. Se hace referencia asimismo a la utilidad de retomar
eon vigor critico el estudio, la investigacién y divulgacién renovada de las. ense-
fianzas sociales de la Iglesia. “La crisis de sociedad por la que atravesamos,
mis especialmente en Occidente --—sefiala otro Consultor del Pontificio Consejo
para los Laicos~ reclama un aporte original de los cristianos que parecem, por
el momento, demasiado Ilevados por el pensamiento marxista o demasiade ins-
talados ‘en el capitalismo liberal donde afirman un anticomunismoe primario”,
Entre la-confesién de la fe como gemérica “motivacién™” o inspiracion de la con-
ciencia creyente y la prictica militante absorbente, los contenidos y mediaciones
de una ética social cristiane pueden ayudar z una mejor lucidez, discernimiento,
imaginaciém, capacidad de- propuesta por parte de los laicos comprometidos
en la vida “polis” para evitar confusionismos eclécticos o seguidismos oportunis-
tas y ofrecer contribuciones plurales de neto cnfio evangélico en los combates
por formas societarias de més fraternal, justza y pacifica convivencia.

No faltan tampoco experiencias de une particular formacién al ecumenismo,
particularmente en’ situaciones .donde el didlogo y cooperacién de los catilicos
con otros cristianos son mas activos y . necesarios, exigiendo tanta solidez en la
doctrina catélica y discernimiento pastoral como espiritu ferviente de hﬁsqueda
de 1a unidad en Cristo y su Iglesia y testimonio commin ante el “mundo”; y ailn,
én un sentido mis lato, como preparacién de los cristianos respecto de sitnaciones
en donde se da uma vastz influencia de otras religiones no cristianas.

" 'Por dltimo —y &n la base y animacién esencial de toda formacién cristiana—
se ekige Una vigorosa alimentacidn de vida espirvitwal de todos los seglares, No
hay duda que se aprecia hoy dia, a través de miltiples signos, una demanda ¥
necesidad més difusa y sentide de formacién espiritual en sene al pueblo de Dios
¥, atin, a través de las bisquedas —desde las més serias hasta Ias més esotéricas—
entre los contemporineos de tiempos de crisis civilizatoria. Se puede anotar entre
los. catélicos seglares la multiplicéciﬁn de participacién en experiencias de retiros
espmtuales —citado en varias contribuciones recibides—, la rapida difusién de
movimientos de renovacién espiritual, la atraccién —en particular enire los jo-
venes— de experienciag de vida contemplativa, una mds viva e-intensa partici-
pacitn litirgico-sacramental segin los ambientes, ctc. En todo case, parece ne-
‘cesario culiivar mucho més una disciplina de vida espiritnal para el laico, para
la familia, para las diversas comunidades cristianas y movimientes apostélicos.
Y en elia, una formacién y arraigo littrgico-sacramental mucho més central,
como fuente y culminacién de toda vida cristiana. Si un apostolado que mno
cun;lple con su fin de hacer que los hombres participen de la cena del Sebor es
puro movimiento sin trascendencia sobreraiural, una formacién y participacidén
litirgica que no arrastra a los fieles a vna caridad misionera y liberadora queda
trunca v deforme. Mas alli del militantismo activista en su absorecién seculari-
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zante y de un espiritualismo etéreo y desencarnade, la formacion espiritual de
los laicos requiere tiempos y lugares para alimentar wna relacién personal y co-
munitaria de alabanza, accién de gracias, adoracidn y comunién con Dios,. que
anime intimamente su santidad vy testimonio cristiano en los tiempos y logares
de su vida cotidiana.. El dldimo capitulo de la “FEvangelii Nuntiandi” ofrece
todo un programa para el culiivo de esa vida espiritual irradiante. de vigor evan-
gelizador: “bajo -el aliento del. Espiritu”, “testigos auténticos”, en “hisqueda de
la unidad”, servidores de la verdad”, “animades por el amor”, “con el fervor
de los Santes”, junto a “Maria, estrella de evangelizacién”

“Directorio 'para Misas con Grupos Populares”

... En el n, 12 de nuestra Revista, diciembre de 1977, pp. 547-557, hemos pu-
blicado en nuestra traduccién del original portugués el texto aprobado por la
Asamblea General de la Conferencia Episcopal del Brasil del “Direstorio para
Misas con Grupes Populares”. Sin embargo este. D1rectono acaba de ser desan-
torizado por la Sagrada Congregacién para el ‘Culto Divino. A los que por nues-
o mtermedlo han recibide €l texto espafiol del Directorio, comunicamos ahora
la.s tres cartas del Cardenal Knox, fechadas el 4 de Dlmembre de 1979, 1la
primera en espafiol y las otras dos en portugués, traducldas por nosotros al
espnnol

1. Cmrta al Presadense del CELAM

- Excelencnr ‘Me es. grato enviarle la for.ooopla de dos, cartas que esta Con-
.gregacién ha dirigido 2l Excmo. Sr. Presidente de la Gonferencia Episcopal Bra-
silefa, y en las cuales se trata de la delicada cuestién del llamado “Directorio para
.Misas. con Grupos. Populares”, y se comunica la decisién que, después. de.atento
estudio y madura reflexién, se ha crefdo oportune tomar. El texto de las citadas
cartas ha sido aprobado por e! Santo Padre.

Por dlspomcwn de la autoridad superior, la demsmn tomada por esta Con-
gregaclén ha sido comumcada a.todos los Representantes Pontificios de los paises
de lengua espanola ¥ portuguesa, asi como ala Presldencla del CELAM, rogando
su- publicacién. ..

_Aprovecho la. ocasién para sa]udar atentamente a V.E,. mentras reNUEvo
e} testimonio de estima .y respeto. o _ :

: J_ames R Card. Knox (Prefec@o_).

2. Primera Carte al. Presideme de la Conferéncia Episcopal del. Brasil
* Excelencia: Tneluida en Ia presente, envio a Vuestra Excelencia -Reveren-
d:s:ma, la cairta con la cual este Dicasterio responde a la peticién presentada por
Ios Obispos del Brasil sobre el “Directorio para Misas con Grupos Populares”
La obligatoria respuesta negativa, dada por esta Sagrada Congregacién al
pedido de confirmacién de] texto, podrd desilusionar, en cierto modo, 'a los que
procuraban . dar una respuesta a determinados problemas pastorales Y ésto es

plenamente comprensible.
* No obstante, esta Congregacién juzga que- puede y debe enconlrarse lgual
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mente respuesta vélida para las dificultades pastorales, por medio del uso mds
inteligente de las posibilidades que la liturgia ‘actual properciona,. como tam-
bién mediante una mayor atencién dada a las expreswnes con la liturgia de la
Tglesia. : : : :
© Piia 1al fm, la Congregacién esta dlspuesta a procurar, jlmtamente con
ia Conferencia Episcopal de esa naciém, a través de contactos reciprocos, el
mode de satisfacer a. las exigencias propias de los grupos populares, para asen-
tar: las bases del nueve “Directorio”, pero en conformidad con la disciplina li-
tlirgica vigente y, al mismo tiempo, mis correspondiente a las verdaderas hece-
sidades pastorales.

Esparando conocer el pensamiento de Vuestra Excelencia Reverendisima
sobre tales coestiones, aprovecho la oportunidad para presentarle mis saludes

respetuosos.
‘James R. Card. Knox -(Prefecto).

3. Segunda Carta al Presidente de la Conferencia Episcopal del Brasil

Excelencia; Me refiere al “Directoric para Misas con Gripos Populares™,
‘aprobade por la Conferencia Episcopal del Brasil {CNBB) y enviado a este
Dicasterio para su confirmacion.

En el diz 31 de marzo de 1977, Su Eminencia el Sefior Cardenal A]msw
Lorscheider, Arzobispo de Foitaleza y Presidente de la CNBB, comunicaba que
dicha CNBB en su asamblea plenaria, celebrada en Iiaici, en el mes de febrero
de 1977, habis aprobado un “Directorio” concebide dentro de los moldes del
“Directorium de Missis cum pneris” de 1973. El objetivo era el de ir al en-
cuentro de los grupos de escasa formacién religiosa y de ayndarlos a entender
el- contegido de la celebracién litirgica.. Una vez recibido el texto del “Directo-
rio”, se realizd en este Dicasterio €l primer estudio sobre el tema.

Al mismo tiempo de la aprobacién del “Directorio”, llegaron del Brasil
‘e esta Congregacién observaciones sobre el nuevo texto y criticas a la excesiva
‘libertad concedida a las Iglesias Particulares, favoreciendo asi mismo la- apan-
"¢ibn de nuevos abusos y pérmitiendo la difusién ‘de una teoIogIa de tipo * po-
pular” que era peligrosa para la fe del pueblo.

Con fecha 4 de junio de 1977, fue enviada wna cipta al Cardenal Lorschei-
der, en la cual se recordaba que, a temor del n. 40 de la “Sacrosanctum Con-
ciliom” v del 1. 12 ‘de la I Instruccién “Liturgicae instaurationes” {(del 5 de
septiembre de 1970), se debia solicitar la aprobacién de:la Santa Sede para el
“Directorio”, Entre tanto, se pidié no usar el “Directorio”, mientras la -Santa
Sede no impartierd su confirmacién. El asunkto volvié a ser tatado en -carta
del 25 de octubre de 1977, dirigida al mismo Cardenal Lorscheider, aiiadiendo
gue ‘el documento, por causa de las incidencias que tenfa desde el punto de
vista litirgico-pastoral, no sélo para el Brasil, sino también para toda la Iglesia,
no podia dejar de ser sometido a Ja decision del Santo Padre. En anexo a la
carta se proponian correcciones y sugerencias, y se recordaba que, en el caso
de lz aprobacién por esta Congregacién, la. CNBB deberiz preparar todas las
.mformaclonen necesarias, de modo que 1o se dejara lugar a creacion o impxo-
visacién incontroladas.

El 19 de junio. de 1978, el Ca.rdenal Lorscheider envié el texto curreE*dG det
~“Directorio” e indicé el punto en que se enconiraban. los frabajos para las infor-
maciones, insistiendo en una r4pida aprobacién del “Directorio” por la Santa Sede.

El 28 de septiembre de 1978, el Cardenal Lorscheider envié el proyecto del
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Leccionario para los Domingos del “tempus per annum”, solicitando su aprobacién.
La decisién negativa que este Dicasterio- tomé en cnanto al'mencionado Leccionario
fué comunicada al Cardenal Larscheider a través de carta el 16 de febrero de 1979.

El resultado del examen del texto corregido del “Directorio” nes proporeiond
la ocasién para establecer los siguientes puntos que dan origen a importantes
reseivas y preocupaciones:

1) En Io tocante a las lecturas biblicas, ya no se dice que la asamblea puede
escoger libremente las lecturas, como se afirmaba en la primera redaccién del
“Directorio”; el proyecto. del Lecciomario arriba citado dE]a entrever ¢l riesgo
de crear una liturgia en funcién de la -catequesis, ablerta a 1mprev131bles conse-
cuencias..

2) Para los textos de las plegarias, ademais de la preparaclon de una versién
“simple” ‘de las oraciones y de los prefacios, fija la pom.]:ul)dad de una adapteciin
libre, segiin’ las ecircunstancias, lo cnal pone en peligro la permanencia, en e} fu-
turo, del-Rito Romano. De la misma manera, la preparacién de versiones libres
de los canticos de! Ordinario de Ia Misa abre camino a la desaparicion de los
elementos tradicionales de la Liturgia de la Misa (Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus,
Agnus Dei}. No se ve razém, por ejemplo, hasta gué punio sea dificil de captar
e]"éeﬁlido del “Agnus Dei”. Ademéds de eso, una- traduccién Iibre del Credo es
mntrarla a su funclon de éxpresion umversal de Ia fe de- la Iglesm '

" 3) " El'nimero del “Ihrectono gque habla de la- honnha (cf. 32.8) no puede
ser ,_ar‘:eptado, por ¢l hecho de que en la homilia queda un campo abierto; en que
s¢ puede hablar de todo, bajo el pretexto de comentar la Palabra de ‘Dios, -

4} Hay en el “Directorio” varias afirmaciones de cardcter ambiguo, due
pueden inducir en €l error, en cuanto a los gestos y ritos expresivos (cf, 2.2.3;
24.1; 242; 3.14; 3.3.1; 3.3.7}), en cuanto a la participacién de los presentes
(cf. 3.2.7; 3.2.8; 3.3.2; 3355 3.4.1), o al modo de interpretar aspectos del Ordi-
nario -de la Misa (ef. 2.5.2; 3.1.1; 3.2.1; 32.4). Con tidas estas innovacioneés mno
se salva la umidad substanmal del Rito Romano (cf. Constitucién - “Sacrosanc-
tum Concilium”, n. 8) sino que se¢ da origen a un nuevo rito hturgwo.

"Ademés de estos aspectos estrictamente litdigicos, el resto del documento deja
abiertos muchos otros problemas que merecen atencién particular, como son:'la
indeterminacién del concepto de * grupo popular o puehblo simple”; el peligro
del uso de la liturgia con fines socio-politicos; la gran libertad creativa que el
documanto proporciona constantemente al ' celebrante; la tendencia a humanizar
o 'a wnlgarizar los momentos de la celebracién, ete., o insistir sobhre la. opinién
de que los textos y los ritos de la thurgla Romana no corresponden a las earac-
teifsticas de las clases sociales pobres un - poco promovidas.

Después de haber analizado tode en conjunto, este Dicasterio se siente en
el deber de comunicar a Vuesira Excelencia Reverendisima que no puede aprobar
el “Directorio para Misas con Grupes Populares”. Por consigniente es mecesario
comunicar ésta decisién a todos los’ Excelentisimos Ordinarios del Brasil, para
que el “Direetorio” _sea retlrado del uso en donde errdneamente habia sido
introducido. E B

'Aprovecho gustosamente la ocesién. para presentar a Vuestra Excelencia

Reverendisima mi respetuoso. saludo, o : .
L James R. Card. Knox (Prefecto}.




Declaracién Ecuménica sobre la

Virgen Maria

Durante el Cetavoe Congreso Mariolégleo Internacional, celebrade en Zaragoza,
Espafia, del 3 al 9 de octubre de 1979, un grupo de tediogos catdlicos, ortodo-
x0s, anglicanos y reformados Se ha veunido pars dlalogar sobre cuestiones
fundasnentales referentes al nuesto de la Virgen Mariz en lz doctrica ¥ en
la oracién eristiana. El documento es firmado por el Iutereno Peter Melnhold,
por €l anglicano A. M. Allchin, por e! reformade {calvinista) Henry Cha-
vanes, par el evangéllco Ulrich Wichert, por el anglieano John Milburn, por
el artedoxo Dim. Dimitrijevie, por el reformade Max Thudan y »por les ea-
t6lleos CAndido Poso, 5. 1., Ignacio Ortiz de TUrgina, S. J.., Enrlque Llamas,
-0.C.D., Frederick Jelly, Q. P., Franz Court, H. M. Stamm, O, F. M., Eamon
Carroli, O. Carm., Charles Moletie, Theodor Kechler, Adolt Hoffmann, Q. P.,
René Laurentin y Florre Masson, O. P., esie iitimo como secretario, Creen
que pueden formnuler su= puntos de convergencla de la manera siguiente:

.. 1. Reconocemos en comin que toda.alabanza cristiana es alabanza de Dios
y de Cristo. Si alabamos a los santos y en particular a la Virgen Marfa como
Madre de Dios, estz alebanza va dirigide esencialmenie a la gloriz de Dios, €l
cual, “al glorificar a los santos, corona sus propios domes” (Prefacio latino de
los. santos) Esta alabanza halla su expresion en la liturgia, en los himnos y en
la vida de los fieles, Todo esto corresponde a las palabras del Magnificat: “Me
flamardn bienaventurada todas las generaciones”. La practica de la alabanza
a la Madre de Dios es una cuestién de actualidad para todos los cristianos.

.. 2. Reconocemos como un elemenio comin a las iradiciones de nuestras
Tglesias ¥ concerniente a Maria Ia importancia-de la imitacién. Tal como aparece
en ¢l Magnificat, reconocemos gque Maria se nos muestra como la humilde y muy
santa servidora de la voluntad de Dios. Esta imitacién conlleva de una mamera
especial el sentido evangélico de pobreza ante Dios. La actitud espiritual de
Maria fue su respuesta plena a la palabra de Dios y asi ella 1legd a ser templo
del. Espiritu Santo, que realizdé en ella 1z encarnacién del Hijo de Dios (Le
1, 35-38). . _ _

3 Esta veneracion a la Madre de Dlos, que se ha vivido en nuestras Igle.
siag haJO las distintas formas ya mencionadas, jamds ha sido un acto de ado-
racién, la cual se debe a sélo Dios. Las distinciones del II Concilio de Nicea
(767), entre adoracién de Dios y veneracién de los santos (prokunesis Jatreutike
y . pro-kunesic-timetiké) continéian siendo vitales para todos nosotros.

I

4. Nuevamente se ha examinado en este Congreso el problema de la invo-
cacién y de la. intercesién de Marfa. Lo hemos considerado dentro del tema de
la comunicacién de los santos. Asi como un cristiano puede y debe orar por
los otros, nosuiros creemos gue 1os sanios, que han recibido va la plamtud en
Crigto, entre los cuales Maria ocupa el primer puesto, pueden y de hecho oram
por nosotros pecadores, que continugmos luchando vy sufriende en la tierra.
Todo esto no oscurece en nada la una y dnica mediacién de Cristo. Queda por
esclarecer el sentide de Ia invocacién directa a los santos, que viver en Dios,
invocacion que no todas las Iglesias practican. ’
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5. Ademdas de los problemas teolégicos implicados, comprendemos las di-
ficultades —provenientes de las diversas tradiciones espiritnales, asi como las
diferencias linglifsticas y culturales— que tienen muchos. cristianos sobre las
cuestiones marianas y en particular sobre el empleo de la palabra cuite en re-
lacion com las persomas creadas. Lo cual no es de extrafiar. En efecto, esta
palabra (em su acepcién latina) tiene un historial muy complejo: paradoxal-
mente, Sen Agustin tenfa sus reparos en emplear esta misma palabra respecto
a Dios, porque le parecia un término demasiade profano. En el punio al que
hemos Hegade, creemos que la realidad es mucho mas importente que las pa-
labras. Por este motivo nosotros hemos hablado sobre todo de los hechos en
que tiene su manifestacién la actitud cultural.

6, Ha sido una experiencia gozosa para nosotros, catélicos, ortodoxes, an-
glicanos, luteranos y reformados el hallar tantos puntes de convergencia, aun
reconociendo que muchos miembros de nuestras Iglesias no les aceptardn. Las
dificultades de orden més bien afectivo, que han separado a nuestras Iglesias
en ‘el pasado, no deben separarnes finmalmente en nuestros esfuerzos hacia la
unidad de los cristiancs. Esto no soluciona todas las cuestiones teoldgicas pen-
dientes, pero queramos continuar el didlogo y cornfiamos en la asistencia del
Espiritu  Santo.

Aqui en Zaragoza hemos side acompafiados de las oraciones de los fieles.
Deseamos. - que nuestra biisqueda ecuménica favorezeca un mutuo acercamiento
en la mejor comprensién del papel de la Madre del Sefior en la comunién de
los’ santos. S

Los abajo firmantes, miembros de la Comisién Ecuménica del Congreso, no
comprometen con esta declaracién nada mis que a ellos mismos, pero han
trabajado con el deseo constante de expresar la fe de sus Tglesias.

* Esperan que este documento pueda ser una contribucién al didlogo ecu-
ménico. Y tienen el gozo de ofrecerlo al 8% Congreso Mariolégico Internamonal
gue se celchra en Zaragoza. S :

.Za.r.ago'za, octubre 9 de 1979.




. Eclesiologia de las. Comunidades
Cristianas POpquires

Documento ‘del IV Congreso Internacional Ecuménico de Teologia

Del 20 de Febrerc al 3 dc blarze de 1880 se reunid en Sao Paulo, Brasil,
el IV Congreso Infernacivnal Ecuménice de Teologia, convoeado bpor Ia
Asociacidn Ecuménica de Teologia del Tercer Munde. Reproducimos aqui ia
worsion espafila del documente final de este encuentre. AGn manifestzndo
nuestre desacuerde fundamental con muchas de sus snosicic ne pods

" sin ‘embargo desconocer un documente nue e'cnresa de manera ofictal el
pensayniento teoldgico y los .prondsilos pastorales de ne pocos catdlicos del
Continente, o

Introduccion

- 1. Reunidos en San Pable, entre €l 20 de febrero y el 2 de marzo de 1980,
cristianos de 42 paises; celebramos el 1V Congreso Internacional Ecuménico -de
Teologia convocado por la Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo.

_Simultaneamente compartimos nuestras reflexiones con las comunidades cris-
tianas reumidas en la Scmana de Teologie, reallzada todas las noches en la
Pontificia Universidad Catdlica de S. Paulo.

Asistimos alrededor de 180 persomas entre laicos, obispos, pastores, sacer-
dotes, religiosos v tedlogos de diversas Iglesias cristianas. Los participantes pro-
venfamos de comunidades cristianas populares de América Latina, Caribe, dele-
gaciones de Africa, Asia y de las minorias émicas de EE. Ul, asi como obser-
vadores de Europa y América del Norte.

Este IV Congreso fue antecedido por los Congresos de Dar-es-Salaam (Tan-
zania) en 1976, Accra (Guana) en 1977 y Colombo (Sri Lanka) en _1979.

2. En esta oportunidad el tema de nuesira reunion fue “Eclesiologia de
las Comunidades Cristianas Populares”. La reflexién que realizamos partié de
la tica experiencia de estas comumidades eclesiales de base, signe de removacion
en las Iglesias del Tercer Mundo; v estuvo centrada particularmente en América
Latina. En esta experiencia nos hallames profundamente ligades a nmestras
Iglesias y Pastores, fieles al llamado de la Palabra de Dios y a la incersién de
las comunidades cristianas en la vida de nuestros pueblos,

3. Catflicos vy protestanies de diversas Iglesias reconocemos una biisqueda
comtin en la implantacién del Reino de Justicia y Paz. Al reflexionar sobre la
practica de las comunidades cristianas populares hemos compartide dias de
oracién comunitaria alabando al Sefior por todos los signos de liberacién e in-
tercediendo por aquellos que sufrem las penurias del cautiverio.

4. Desafiados por la Palabra de Dios que llegza a nosoiros a través de la
Biblia y de la historia de nuestros pueblos, como miembros de la comunidad
de Jesucristo damos testimonio del resultado de nuestro trabajo.
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' 5 " Queremos expresar antes nuestra profunda gratitud al ‘Sr, Cardenal -Dom
Paulo Evarist¢ Arns por la fraterna hospltahdad con que nos -recibié en éml:uto
de” su Arquidideesis.”

Agradecemos también los mensajes de apoyo rembldos del Rev. Phlhp Potter,
Secretario General del Consejo Mundial de Iglesias {CMI), del Cardenal J.
Willebrands, Presidente del Secretariado para Ia Unién de loe Cristianos, y del
Obispo ' Federico . Pagura, Presldente del Consem Lat.moamencano de Iglesias
(CLAI)

L. Irrupcién Histética de los Pobrés

A Los movzmwntos populares de hbemcmn

6. 'La situacién de sufrimiento, de miseria, de explotaclon de’ las grandes
'mayonas, ‘concentradas especialmente, pero no exclusivamente, en el lamade
Tercar Munclo, es tan ewdente como m]usta. : : :

7. Sin em]mrgo, el procesd Iusr.onco mas importante de nuestro uempo
empieza a ser protagonizado por ¢sos mismos pueblos, verdaderos “sondenados
de la tierra”. Su opresién tiene raices en la explotacién colonial de la que fue-
ron viétimas por siglos. Su lucha por la vida, por su identidad rdcial y cultural,
egada por el dominador -extranjero, es tan amplia como la dominaciéu- misma.
Sin' embargo, su decisién y st capacidad de liberacién humana tiensn hoy un
alcanca nunca antes 1gua.lado, como se- prueba en el caso reciente de Nicaragua.

8 En el coniexto del Tercer Mundo, las cIases populares emergentes
m:lpulsan movimientos sociales, ¥ a través de sus luchas for]an una conciencia
ma.s Iucxcla de la sociedad glob&l Y de sf mismos.

-9, Estos movimientos soc1a1es populares expresan muche mds que una
reivindicacién “econdmica. Se trata del hecho nuevo, en los términos gque hoy
reviste, de la irrupcién masiva de Ios pobres en cada sociedad. Ellos =on las
clases explotadas, las razas oprimidas, los seres que se desea mantener ausen-
fes’y desconocldos et la historia humana y que cada vez con mayor decisién
muestian 'su propio rostro, expresan su palabra y se organizan para conquistar
por si mismo el ‘poder que les permita garantizar la satisfaccién de sus nece-
sidades' vy’ la creacién de verdaderas condiciones de liberdeién.

10. En e] caso de América Latina, junto al movimiento obrero industrial
—cuya fuerza- es tradicionalmente reconocida— y de la organizacién sindical
de los campesines que se extiende cubriendo ‘amplias masas empobrecidas,
aparecen muevas formas de organizacién obrera, oposicienes  sindicales mds
amplids ¥ movimientos sociales populares originados en los barrios, asociaciones
de - vecinos, clubes de- madres; wmovimiéntos contra la carestia de la vide, por
‘habitacién, salud, etc. Surgiendo ‘desde lo més profundo de nuestro pushlo
‘pobre, las nacionalidades autéctonas oprimidas se afirman en su vieja identidad
y las razas oprimides pugnan por sacudir su opresién éinica en el interior de
este movimiento popular de conjunte. Procese complejo ¥ discontinuo, con
‘avances y retrocesos, -pero que muestra una tendencla nscendente que es sefial
de esperanza. . - '

11 A medida que el ‘novimiento popu]ar se desarrolla, se coloca la cues-
tion fundamental de formular un proyécto’ histérico, que- se ‘basa hoy en la
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critica al capitalismo y a la dominacién imperialista.. Ese proyecto encierra
una exigencia radical de democratizacién, en la construccién de un sistema po-
litico en que el control popular sobre los gobernantes y el poder popnlar sean
.una realidad efectiva. o .

e . B. FEstructures de dominuacion

12, Fsta marcha del pueblo en el Téercer Mundo, se hace ehr el maréo
del capitalismo dependiente, Ahi los sectores gue detentan el poder econdmico,
politico y cultural ejercen su dominacién sobre le sociedad a través de un
enorme nimero de estructuras, instituciones ¥ mecanismos que S8 reproducen
a mivel naciomal e imtermacional, gque varian segun los paises y regiones: pro-
piedad de terra designal, concentracién de las riquezas y de las inmovaciomes
técnico-cientificas, carrera armamentiste con su -produccién  de .instrumentos de
muerte ¥ destruccién de la vida, tramsnaciomalizacion.de la. econom:a, -ete, ._.A
nivel internarional eso se realiza -por los me.camsmos monetarios, - €MpIEsas
multinacionales, clubes de decisién politica de los pafses ricos (Ej. Trilateral),

llevando al endendamiento creciente a los paises del Tercer Mundo.

13; En las sociedades africanas, asidticas y latinoamericanas, . dentro de
‘as caracteristicas de cada -regiém, las estructuras internacionales combinadas
con las” estrncturas nacionales del sistema capitalists, preducen un .procese ‘de
desarrollo excluyente, desarticulado y concentrado, con el empobrecimiento de
las mayorias, aumento del costo: de " vida, inflacién, desempleo, sub- alimentacion,
dete.rioro de la caliclad de vida, sobre-explotacién de 1s mujer y de los niﬁos, etc.

14 Los sectores dominantes ejercen su poder en la someclad buscando
internalizar en toda la poblacién determinadas actitndes ¥y comportamlentos
a través de la educacién formal, de los medios de comunicaciin de masas, de
los partidos e inclusive de las orgesnizaciones populares. Se va conformando
asi un tipo de sociedad con sus valores y estilos de vida matenahsta y utili-
tatista. . . . ..

15. Ademés de eso se di una concentracién del:poder en estados.auto-
ritarios que, de arriba para abajo, se colocan como tutores de la sociedad, pe-
retrando inclusive en Ja vida privada de los ciudadamos; En América Latina
se justifican a través de modelos de democracia restringida, meramente formal
o de Seguridad Nacional.

.Las instituciones politicas, en todos sus niveles, .restringen y tratan de
controlar las posibilidades de participacién de los grupos y clases. populares
en 1a toma de deécisidn y.en las posibilidades de cambm social.

.'16. Es importante subrayar la implacabi]idad' de toda una szerie de me-
canismos dé¢ dominacién mis sutiles, frecuentemente subestimades en los and-
lisis, que producen formas de desigualdad y discriminacién entre negros, indi-
genas y mujeres. Hay que hacer notar que los diferentes mecanismos no se
contraponen o yuxtaponen umos a los oiros, sinc. al contrarie, se articulan en
una misma estroctura global de dominaciém. Las poblaciones mnegras, los pue-
‘blos indigenas:y-la mujer del pueblo, durante siglos y todavia hoy, siguem
doblemente oprimidos, luchando sin embargo, mas que en el pasado, por su ILi-
beracién. Estos mecanismos no responden en forma determinista ni lineal a los
intereses de dominacifn, sine que engendran contradwc:ones que los sectores
populares: pueden aprovechar. en' su camine, -
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17. En verdad estas estructuras y estos mecanismos de dominacidn siguen
ritmos-“diferentes, .de acuerdo con diferencias de nacionalidades y de regiones
y pricipalmente segin la capacided de respuesta, en términos de organizaciénm,
de conciencia y de lucha  de las fuerzas sociales populares emergentes. - Asi,
estas fuerzas van ocupando cada vez méis lugares en las diferentes instituciones
de la sociedad.

-18. Adetﬁﬁs se puede constatar que este sistema de dominacién  vive una
crisis' permanente, ya desde sus comienzos, ¥ se va haciendo cada ves més
aguda en las iltimas décadas con el fortalecimiento de los sectores populares.

© -C. - Movimiente popular -y comunidades eclesiales de base

19, Crece cada vez mis en América Latina, el nimero de cristianos que
expresan y .celebran explicitamente su fe en Cristo y su esperanza en el Reino
da Dios, =l interior "de! movimiento popular. Surge uma corriente eclesial ¥ po-
pular gue se va expresando en diferentes formas de vide v de comunidad
cristlana.

20, La irrupcién del pobre se da también dewtro de la Iglesia ya establé.
cida produciendo una transformacién religiosa y eclesial. La Iglesia vive asi
el juicio de Dios, que irrumpe en la historia liberadora de los pobres y explo-
tados. Es un tiempo de gracia y de conversidn eclesial, fuente inagotable de una
nueva y exigente experiencia espiritudl. Er Ia lucha del pueblo, 1a Iglesia re- -
desl_:ubr_e s_iempre més su identidad y su misién propias.

.21 FLa c.omente cristiana’ al interior del mummlento popular y-la reno-
vacién de la Iglesia a parfir de su opeién por los pobres son un movimiento
eclesial dnico y especifico. Fsie movimiento eclesial va configurando diferentes
tipos de comunidades eclesiales de base, donde el puebloe encuentra un espacio
de 'feg'isteﬁcia, de lucha y de esperanza frente a la dominacién. Alli los pobres
celebran su fe en Cristo liberador y descubren la dimensién politica de Ia
candad
22. Las comunidades - eclesiales de base o comunidades -cristianas populares
gon parte integranie del caminar del pueblo, pero mo constituyen un movimiento
o poder politico paralelec a las organizaciones populares, ni pretenden legiti-
marlas. Las comunidades cristianas ejercen demtro del pueblo de los pobres,
a través de la formacién de la conciencia, de Ia educacién popular y del desa
rrollo de valores étnicos y culturales, un servicio liberador, asumidos en su
'misién -eial:iecffica, evﬁngelizadora‘, profética, pastora'l y sacramental.

93, La Iglesia rescata los sfmbolos de esperanza del pueblo, manipulados
sccularmente por el sistema de dominacién, La Iglesia celebra la presencia del
Digs de Vida en las luchas populares por una vida més justa y humana. La
Iglesia encuentra al Dios de los pobres enfrentando los fdolos de la opresién.
La Tglesia acoge el Reino como Don gratuito del Padre, en la construccién de
Ta fratermdad .¥.'la solidaridad de todas las “clases opnlmdaa y de las razas
humiladas por este ann-Remo de la dJscnmmaclén, de la violencia y de la
muerte, q‘ue ‘es el sastema capltalzsta dommame.
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24. La manifestacién histérica de los pobres que se apropian del Evangelio
como fuente de inspiracién y esperanza en su lucha por liberacién, estd pro-
fundamente enraizada en la tradicién biblica. Lo cumal, per lo deméds, puede
ser ficilmente verificado a lo large la histeria .de las Iglesias -cristianas.

25. En el Antiguo Testamento, toda la historia de un pueblo que se k-
bera, es narrada desde la perspectiva del éxode de uvna situacidn de opresién
en direccién a un espacio y un tiempo de libertad, -abundancia y fraternidad.
Lo mismo ocurre en el Nuevo Testamento, donde la ensefianza de Jesus, como
nos la presenta el evangelista Mateo, empieza con las Bienaventuranzas de Tos
pobres (Mt 5, 2-11) y termina con la semtencia definitiva de gue Cristo sola-
mente puede ser encomirado en- las pricticas concretas que redimen al pobre
de su condicion de explotado, de oprimido, de hambriento, en defintiva, de
despojado, de su dignidad humana y de hijo de Dies (Mt 25, 31.40).

" 26. Todo el relato hiblico nos revela gne la lucha de los pobres por su
likeracién son_ signos de la accién de Dios.en la historia, y como tales son vivi-
dos como gérmenes imperfectos y provisorios de! Reino definitive. Los cris-
tianos tienen la responsabilidad de discernir la accién del Espiritu, que im-
pulsa la historia y suscita las annclpacmnes del Remo dentro de cada sector
del mundo de los pobres. : -

Il. Desafio a la Conciencia Ecleslal

27. Este camino de sufrimiento, d& conciencia y de lucha de nuesiro. pue.
blo nos plantes como cristisnos y como Iglesiz cuestionamientos y desafios,
Por ui lado, debeimos etitender ese caminé a la Tuz de 12 Revelacién de’ Dios
a lo largo de 1a historia. Por otro lado, nuestras maneras de vivir ¥ comprender
la 'fe, son mterpeladas por la vitalidad y creatividad de los movimientos popu-
lares y las comunidades eclesiales de base. Md¢ en particular, necesitamos
acthahzar v profundizar nuestra ecleswlogla, ¥ esto pnnclpalmente en tres
lineas: -

a) la relacién profunda entre el Reiﬁo, la historia humana ¥ la fgle?xi&;
b) la evangelizacién y las comunidades eclesiales de base;
"r.'¢) . el seguimiento de . Jests. ! :

A. Reino, historia humana e Iglesia

28. Pori nuestra fe .ssbemos que: la  historia colectiva que vivimos con
nnestro pueblo, con sus contradicciones de dominacién y liberacién, de segre-
gacién y fraternidad, de vida y de muerte, tisne un sentido de esperanza, Aqui
queremos “dar -razém - de puestra esperanza’ (1 ‘Pedro 3 15} o L

E] Dios en quién hemos creido.es el’ Dios de la Vida, de la hhertad
Y Ia Justlma. El creé “la tierra Y todo lo que en ella se conticne” ‘al servicio
del hombre y de la mujer, para que ellos vivan, comuniquen’ la vida Y transfor-
men esa tierra en hogar para todos sms hijos. El pecado del hombre que se
apropia de Ia tierra y asesina a su hermano, no ‘destruye el deSIgmo de Dios
(Gen 2-4}. Por eso & llama a Abrakam para ser padre de un pueble (Gen
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12 y s5.) y a Moisés para liberar a ese pueblo de la opresién, hacer con él
una alianza ¥ encaminarlo a la tierra prometida (Exodo, Deuteronomio).

30. Jests proclama a ese mismo pueblo la presencia nweva del Reino de
Dios. El Reino cque & muestra con su préctica mesidnica no es sino la volun-
tad eficaz del Padre que quiere la vida para todos sus hijos {Lc 4 v 7, 18-23).
El sentido de existencia de Jests es dar su vida para que todos tengamos vida,.
y en ahundancia. Esto lo hizo solidarizindose con los pobres, hacidndose pobre
(2 Cor 8, 9;.Fil 2, 7) para desde dentro de la pobreza anunciar ¢l Reino de
la liberacién y de la vida. Las élites religiosas y los jefes politicos que dominan
al pueblo de Jests, rechazan este Evangelio: ellos “quitan de en medio” al
Testigo del amor del Padré, y “dan muerte al Autor de la vida”. De esta ma-
nera, colman la medida del! “pecado del mundo” (Hech 2, 23 y 8, 14.15; Rom
1, 1332 Jn 1, 5 vy 10:11; 3, 17.19).

31l. Pero el amor de Dios es mas grande que el pecado del hombre. El
Padre lleva adelante su obra para el mismo pueblo judio y para todos los
pueblos de la tierra por la resurreccion de Jesiis de entre los muertos. En Je-
sucristo resucitado se da el triunfo definitiva sobre la muerte y la- primacia
de “la nueva tierra y el nuevo cielo”, ciudad de Dios con los hombres {Apoc
21, 14).

. 32. la presencia del Reino no es tangible para nosotros de la misma
. manera como lo fue para los compafieros de Jesis {1 Jn 1}, ni podemos ver
todavia la plenitud del Reino que esperamos. For eso el Seior Resucitado de-
rraina su espiritu sohre la comunidad de sus discipulos: para que con su misma
vida la Iglesia sea el cuerpo visible de Cristo entre los hombzes, que revela
su accion liberadora en la historia (ilch 2; Cor 11-12; Ef 4).

33 La realizacién del Reino como designio wltimo de Dios para su
creacién, sé experimenta en los procesos histéricos de liberacién humana..

El Reino posee por un lado cardcter utépico, munca totalmente realizable
enx la historia, y por otro lado se anticipa y se concretiza. en las liberaciones
histéricas. F1 Reino impregna y atraviesa las liberaciones humanas manifes-
tindose en ellas, pero- sin identificarse con ellas. Las liberaciones histdricas,
por el hecho de ser histdricas, son limitadas, pero abiertas a algo mayor. El
Reino las sobrepasa. Por eso es objeto de nuestra esperanza y podemos enton-
ces orar al Padre: “Venga tu Reino”. Las liberaciones histéricas encarnan el
Reino en la medida en gque humanizan la vida y generan relacienmes sociales
de mayor fraternidad, participacién y justicia. :

34. Para entender la relacién entre Reino y. liberaciones histéricas puede
ayudarnos, de mode analégico, e! misterio de la encamnacién. Asi como en el
tinico y misme Jesucristo, la presencia de Dies y del hombre conservan cada una
su identidad, sin absorcién ni confusién, asi acontece con le realidad escato-
légica del Reino y de las liberaciomes histéricas.

35. La liberacién v la vida que Dios nos ofrece - aobrspasa, pues, todc lo
que podemos aleanzar en la historia, Pero no se nos ofrece fuera de esa historia
o sin pasar por ella, Por oira parte, es demasiado evidente que en el mundo
hay. también otras fuerzas que son de opresién y de muerte. Son las fuerzas
del pecado, personal y social, que.rechazan el Remo y niegan pricticamente
a Dios, . : :
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.36. Todo. hombre es llamado por la palabra del Evangelic a acoger el
Reine . cotno don, convirtiéndose de la injusticia y de los .ideles .al Dios vivo
y verdadero anunciado por Jests (Mc 1, 15; Jan 16, 3; 1 Tes 1, 9). El Reino
es gracia y debe ser acogido como tal, pero es también exigencia de vida nueva,
de compromiso en la liberacién solidaria de los oprimidos y en la construccién
de uia sociedad justa. Por eso decimos que €l Reino es de Dios, es gracia y
obra’ suya, pero al mismo tiempo es exipenciz y tares para el ser humano,

87. El Reino es el horizonte v el sentido de la Iglesia, Es urgente recor-
darlo hoy desde el Tercer Mundo; la Iglesia me existe para si misma, sinp para
servir a las personas en orden al Reino de Dios, para revelarles-el dinamismio
del Reino -que atraviesa su historia, para testimoniar la presencia de Cristo
Liberador y de su Espiritu en los hechos y lus signos de wda que se dan en
el caminar de los pueblos.

Para cumplir esa misién, }a Iglesia procura seguir a Jesils optando como
él por los pobres de l1a tierra, “pomiendo su tienda™ entre. ellos (Jn 1, 14).
Asi puede vivir en forma densa y significente la- realidad nueva del Reino.'
Desde alli puede ser testigo creible y sacramento viviente del Evangelio -del
Reino para todos los hombres, :

38. El Reino también juzga a la Iglesia, La provoca a la conversidn de-
nunciando sus contradicciones, st pecado em las personas y en las estructuras,
Le hice confesar ‘sus yerros histéricos, sus complicidades, sus traiciones a la
misién " evangelizadora, En esta humllde confesién 1z Iglesia encuemra Ta gracla
de su’ Senor que la punflca y la alienta en su camino.

B. La 'Emﬁige!imcién y las Comiinidades Eclesiales de Buase

36. Una comunidad es cristiana porque evangeliza: esa -es su farea, su
razon de ser, su vida. Evangelizar es una actividad divérsa y compleja: una
comunidad -cristiana estd Hamada a evangehzar en todo lo que hace: por las
palabras y por las obras. '

40.. Evangehzar es anunciar el verdadero DIOS, el Dios revelado en Cnsto.
el Dios que hace alianza con los oprimidos v defiende su causa, el Dlos que
llbera a su pueblo de la mjustlcw, de 1a . opreswn ¥ del pecado.

4-]. La hberaclon de los pobres es un camino dolomso, marcado tanto
por la pagin de Cristo como por los signos de resurreccidn. La liberaciém de
los pobres es una historia inmensa que abarca la totalidad de la historia de -
Ja humanidad ¥ le da su verdadero sentido. Bl Evangelio proclama la historia
de la liberacién total presentz en los acontecimientos actuales. Ella muestra
¢omo aqui y ahora en medio de las masas pobres de América Lating y en todos
los' pueblos marginados Dios estﬁ hherando a su pueblo. : :

42, Puebla habls del pontencral evangelxzador de los pobres (1147).
Con esta expresién Puehls quisc valorizar la experienciz rica y miltiple dé nu.
merosas comunidades cristianas, ya que esa vivencia fue la que .permitié . redes-
cubrir. Is realidad de una  evangelizacién hecha por los :pobres. Los pobres
~—pueblo oprimide y ereyentes— anuncian y muestran la -presencia del Reino
de- Dios en su propio caminar y en su lucha: la- vida nueva, la resurreccién
que se manifiesta en sus comunidades es el testimonio viviente de gque Yios
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estd actuando en ellos. Su amor a los hermanos, a los enemigos y su solida-
ridad mnesiran la- presencia activa del amor del Padre. Los pobres pueden
evangelizar porque a eIlos han ‘sido revelados los secretos. del Reino de Dms
(Mt 11 25.27). ’

o 43 La evangelizacién hecha por los pobres encuemtra en América Latina
gu lugar privilegiado- en wia experiencia concreta: las comunidades eclesiales
de base. Estas ' comunidades som lugarées de encarnacién de una Iglesia- que
fiel a su vocacién nace constantemente de la fe del pueblo -desde los “no invi-
tados al banquete” (Lc 14, 15-24). En ellag se realiza la evaluaciér de la vida
de fe en un:compromiso concreto, en ellas se celebra la esperanza de los pobres
y se comparte el pan que koce falta a tantos hermanos y en el cual se hace
presente y se reconoce la vida del Resucitado. Lugares privilegiados en los
cuaies el pueblo lee la Biblia vy Lace suyo, en sus propios términos, en' sus
proplas expresiones, ¢l menszje. Permite momentos de encuentro - fraterno en
105 cuales Dios es reconocide como Padre. El aspecto comunitario estd unido,
pues, a la tarea évangelizadora, al llamado a hacer discipulos y formar una
asamblea 'de discipulos, una Iglesia a partir de los pobres. :

44. La evangelizacién- no tieme como finalidad la formacién de pequeftas
élites ni' de grupos privilegiades en la Iglesia, Ella se dirige a la muchedumbre
de ovejas, sin pastor, como dice Jesis (Mt 9, 35); ésto es, a las masas aban-
donadas, desposeidas de todos los biemes. Por eso las comunidades cristianas
sg rennevan en. el movimiento que las impulsa a buscar a los mds explota.dos
entre loz pobres. La evangelizacién de las masas se hace dentro de la perspec-
tiva de la opcién preferencial por los pobres.

- 45, De este mode ella contribuye s:gmhcanvamente a Ja transformacién
de la masa en pueblo. Por otro lado las multitudes humanas no son individuos
aislados, los pobres son humillados colecnvamente en aquello ‘que los redne y
hace su identidad: en 'su cultura, en su lengua, en su raza, er su nacién y su
historia, y también doblemente en el caso de las mmjeres.

La evangelizacion es actividad comcreta que se dirige a personas concretas
y. aqui y ahora. Por eso ella asume la liberacién de los pobres en la liberacién
de su cultura, de su lengna, de'su raze, de su séxo. Las comunidades cristianas
populares son primicia del pueble entero a cuyo servicio estin. En ellas ‘el
pueblo pobre descubre mejor su identidad, su valor, su misién. evangelizadora
dentro de la historia de liberacion de los pueblos. La univérsalidad del anuncio
del Evangelio pasa por ese proceso histérico ¥ por_ese compromiso de la co-
mumdad cristizna, .

C. El Segw.:menw de Jesucnszo

46, Las masas siguen a Jesis y admiran el bien que hace a todos, (Hch
10, 38), son las priimeras en escuchar la buera nueva del Reino. Jesiis agmpa
en totfio a i unos cuantos hombres tomados 'de’ diversas  categorias sociales y
politicas dé su tiempo. Aunque confusos y a veces infieles, los mueve el amor
¥ el poder que de &l irradian: ellos son constituides en cimiento de su Iglesia;
atraidos por el Padre, inician el camine de seguimiento de Jeshs” {Pueﬁla 192).

-La fuerza dél Espiritu- Heva a una conversién, a’ ne cambio radical de vida;
se constituye asi una commnidad apostélica, germen y modelo de las' primeras
comunidades eclesiales. En el designio de Dios, los riéos y poderoses, para
rocibir e} Evangelio, debieron aprenderlo de¢ mujeres- y- hombres del pueblo. -
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* 47, Estas primeras comunidades dan testimonic de Jesueristo y ensefian el
camino para-seguirlo: Jesiis fue pobre y vivié .entre pobres .y les anuncié la
esperanza, Se trala de una esperanza mesidnica, diferente a la de algumas
errbneas representaciones de su tiempo, pero fiel cumplimiento de su Padre,
El Mesias anuncia el Reino de Dios, es decir a un Dios que se revela como tal
porque reina haciende justicia a los pobres y oprimidos. Separar a Dios de sn
Reino es ignorar al Dios anuvmciado .por Jesis, Un Dios que.conveca a los her-
manos, desde los mds pobres y abandonados. Jesiis proclama gue ellos som
bienaventurados y que el Reino les pertenece por un don gratuito y preferen-
cial del Sefior. Este don trac la exigencia del compromiso por la justicia,

48. La buena nueva que anuncia a los pobres el fin de la opresidn, de la
mentira, de la hipocresia y del abuso del poder, es también mala noticia para
quienes lucran por el shuso y la injusticia. Por eso los poderosos persiguen
a Jestis hasta la muerte. Jesfis “quiso ser la victima decisiva de la-injusticia y
del mal de este mundo” (Puebla, 194) -y asi practicar Jo que habiz ensefiade:
que nadie ama mas que el que di la vida por otros. Por un amor tan grande
seremos reconocidos como sus discipulos. Tales som *las exigencias de la jus-
ticia del Reino de Dios en un disuipulado obediente y radical” (Carta a las
Iglesias cristianas y orgamwmoa ecuménicos de América Latina, Qaxtepec,
Me}ﬂco, 24.9.78). .

49. Las pnméras comunidades recorrieron el camino liberador de Jesucris-
to. proclamandolo como tnico Sefior; llegaron al martirio por rechazer el culto
idoldtrico a los poderés de este mundo. Hoy, muchas comunidades cristianas
populares en el Tercer Mundo recorren el mismo camino de segnimiento de
Jesls, Rehusan aceptar los mecanismos de dominacién que enriquecen a los
sectores y paises poderosos con la pobreza de los débiles (Cf. discurso de Juan
Pablo IT a la Conferencia Episcopal de Puebla); reclaman para los oprimides
¥ explotados la justicia y la dignidad, el trabajo y el pan, la educacién, ¢l techo

v la participacién en la construccién de la historia de cada pueblo. Desde esta
lucha liberadora estas comunidedes experimentan al Sefior como vive 'y pre-
sente; sienten la accidn del Espiritu que al' mismo tiempo ‘llama’ ‘al desierto
de la prueba, y envia a evangelizar a pobres ¥ oprimidos, con la valantm de
un nueve Pentecostés,

_ 50 Fn el seguimiento de Jesis no se separa nunca Ia experiencia espi-
ritual de la lucha liberadora. Al interior de este proceso se experimenta a Dios
como Padre, 2 quien es ofrecido todo esfuerzo y toda lucha; de gquien viene la
valentia y el coraje, la verdad y la justicia. La confianza filial asegura que si
el Padre resucitd a su Hijo para demostrar la verdad de su Palabra, también
dard la vida a quien, en el camino de Jesis, entregue su vida por los demés.

51 Como a Jesis. se ha persegmdo a- quienes denunciaron la existencia
de miseria y opresién. Esta denuncia desenmascara la falsa ilusién de um pro-
greso creciente, despreocupado, feliz. Anuncia adem#s que los pobres reclaman
justicia. Son verdedes incémeodas que no hay que silenciar.

52. El camine de Jesis que recorren las comunidades eclesiales de base
es un camino de fe en un Dios a quien no vemos ¥ de un amor al hermano
a qu,len vemos. No estd en el camino de Jeslis quien dice creer, pero no ama,
o quien- dice amar, pero en la préctica no lo hace. Por eso los martires de la
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justicia, que dan su vida por la libertad de sus hermanos oprimidos, son tam-
bién mértires de la fe, porque aprendieron de! Evangelic el mandamiento del
amor fraterno, como signo de los diseipulos del Sefior.

ll. Exigencias y Cuestionamientos

A. FEspiritualidad v Liberacién

'53. Durante nuestro encuentro hemos dedicado largos momentos a Ia ce-
lebracién comin de nuestra fe y nuestra esperanza,

'54. Creemos que el cultivar la espiritualidad o vida segin el Espiritu de
Jesiis es una exigencia fundamenta]l de cada uno de nosotros y de las comuni-
dades cristianas., Muchos de nosotros y de Duestras comnnidades vivimos la
busqueda de la espiritualidad cristiana dentro de la nueva situacién de la Igle-
sia en el Tercer Mundo.

Por su fmportancia capital, pensamos que el tema de la espmtualldad debe
ser retomado en futuros encuentros, escritos y realizaciones.

55. Debemos ayudar a nuestras comunidades a vivir de la gran iradicién
espmtual de la Iglesia que hoy, como en cada época, se encarna y expresa
asumiendo Jos actuales desafios de la historia. Asi podemos hablar de una
“espiritualidad de la liberacién”. Debemos vitalizar, y aun a veces recuperar,
la espiritualided cristiana como la experiencia original que lanza a los cris-
tianos y a las comunidades populares al compromiso evangelizador y politico
v a la reflexién teoldgica.

56. EMo implica ir superando los dualismos, ajenos a la espiritualidad
biblica: fe y vida, oracién y acciém, compromisos y tareas diarias, contempla-
cién y lucha, creacién y salvacion. La espiritualidad no es slo un momento
del proceso de liberacion de los pobres sino la mistica de la experiencia de
Dios en todo este proceso., Significa el encuentro con el Dios vive de Jesucristo,
en la historia colectiva y en la vida cotidiana y personal. La oracién y el com-
promiso no son pricticas altermativas, se exigen y refuerzam mutuamente. La
oraoién . no es una evasion sino un modo fundamental en seguimiento a Jesis,
que nos hace siempre disponibles para el encuentre con el Padre y para las
exigencias de la mision.

57. La espiritualidad reclama también hoy de nosotros que nos enri-
quezcamos conr las grandes tradiciones religiosas v culturales del Tercer Mundo.
Todo esto nos ird ensefiando a introducir la poesia, la misica, lo simbélico, 12
fiesta vy la convivencia, y scbre todo la gratitud, en la celebracion de nuestra fe.

58. Los agentes de la evangelizacién no han de celebrar para el pueblo,
sino con él. El pueble nos evangeliza transmitiéndomos la mistica de su fe, de
su solidaridad y de sws luchas.

59. La espiritualidad que -hoy buscamos revitalizar, quiere acentuar el
zmor ‘de Dios que nos llama a seguir a Jesits y que.se revela en el pobre. En
las luchas, en la entrega, en el martirio del pueblo, Jestis es seguido hasta el
sacrificio de la cruz, pero también hasta su resurreccién liberadora.
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60. La espirituelidad ¢gue queremos recrear hace de la opcidén solidaria
por los pobres y oprimidos una experiencia del Dios de Jesucristo. Tode esto
un constante éxodo interior y un cambio de lugar social y cultural. Nos com-
promete a vivir las comsecuencias politicas y econdmicas del mandamiento del
amor.

61. La Eucarisiia o Cena del Sefior ha de ocupar el lugar central de nues-
tras comunidades, jumto a la Palabra de Dios puesta en comin. Celebradas
enire los pobres y oprimidos, son promesa v exigencia de la justicia, de la k-
bertad y la fraternidad por las que luchan los pueblos del Tercer Mundo,

. 62. Para las comunidades cristianas, Maria, la madre de Jesls, se pre-
senta sobre todo como la mujer pobre, libre y comprometida del Magnificat,
como la creyente fiel que acompafié a su Hijo hasta la Pascua. Para las co-
munidades catélicas, los santos de su devocién se. comvierten en famlhares del
Reino ¥ compaiieros de camino.

63. Nuestras comunidades cristianas populares han de crecer en su di-
mensién contemplativa. En la oracifn estas comunidades del Tercer Mundo de-
ben agradecer el don de naturaleza y la vida, come expresién del gozo que nos
producen y del respeto que nos merecen. Y agradecer también con alegria ¥
valentia en la historia el don de la comunién con el Dios que todo lo alienia.
Nuestras comunidades cristianas ademds de vivir la oracién deben educar para
ella. Abiertas a la vida recogerén en la oracién el clamor del puehblo- que pide
Jusﬂcla y busca sin descanso el rostro de su Dies liberador.

64. Reafirmamos la eficacia evangelizadora y libertadora de la oracién en
nosotros ¥ en los pueblos, Creemos en su eficacia humanizadora en las luchas.
Creemos que la contemplacién eristiana da sentido a la vida y 2 la historia,
gun en los fracasos, e impulsa a aceptar la Cruz como camino de liberacidn.

B.  Persecucion, Repre'sio'_n ¥y Martirio

6. La Iglesia que renace por la fuerza del Espiritu entre las clages ex-
plotadas ¥ oprumdas ‘de nuestros puchlos, mantiene viva la memoria péligrosa
de los mdrtires, que entregaron su vida como el signo de! amor mayor (Jn 15,
13). Con una sensibilidad cristiana esta Iglesia recupera asi la tradicién de las
mas antiguas comunidades eclesiales, y alcanza aqui el centro de la fe cristiana;
el rescate de manos de un mundo impio, injusto e idélatra, de la memoria ca-
lumniada de aquel excluido de la sociedsd: Jesis de Nazareth. '

66. El asesinato de Jests {Hch 5, 30), ademds de matar su vida, intentd
difamarlo y asestar un golps mortal e su causa: “Ha blasfemado” (Mc I4,
64); “si no fuera este un subversivo no lo traeriamos amte tu iribunal” (In
18, 30); si no vigilan su sepulcro con soldados, “vendrim sus discipulos y lo
robarén y dirdn al pueblo gme ha resucitado de la mmerte” (Mt 27, 64).

"67. - Los poderes dominantes del tiempo de Jesfis tuviere terror al recuerdo
del asesinado, Sin embargo, el sepulero vacio y la fuerza del Espiritu que hace
presénte a Jesis resucitado en medio de sus amigos, suscitarom la fe pascual
gue liberé a los discipulos de un temor paralizante y cémplice. Hombres dé-
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biles anunciaron con vigor que el asesinado “fuera de los muros de la ciudad”
{(Hbr 13, 12), “este Jesils a quien ustedes crucificaron, fue resucitado por Dios
v hecho Sefior y Mesjas” (Hch 2, 33, 36)

-~ 68. La. “manera de vivir” o “camino” gue los discipules anunciaban,
aquella igvaldad de pensar y de sentir, de tener todo en comin y no permitir
la explotacibn de nadie, aquella “eficacia” en el anuncio de Jesids resucitado,
en una palabra, aquella aproximacién al Reino que comstituyen las primeras
comunidades cristianas (véase: Hch 4, 32-35) fue perseguida vy reprimida por
los mismos que habian asesinado al Sefior. Unidos en la comunidad de vida,
en la oracién y en el compartir del pan (Hch 2, 42), los que antes estaban
silenciados por el terror, entraron, Henos del Espiritu, en la resistencia ¥ pro-
clamaron. que “hay que obedecer a Dios antes que a los hombres” (Heh 5, 30).

69.: En todo el Tercer Mundo hoy las clases populares y las etnias opri-
midas resisten, se organizan y luchan para construir tierras de justicia, de- tra-
bajo y de vida compartides y humanizantes. Estan asi obedeciendo a Dios que
quiere que los hombres vivan y dominen la tierra como heredexcs, como hijos
que se sienten en un hogar de hermanos, La Iglesia que venace en este pueblo,
en lucha espontdnea y organizada, comparte esta lucha y muchas veces la im-
pulsaz con su fe inconmovible en el amor de Dios que garantiza el sentido ab-
'soluto de ‘esta lucha, o

70. Por ese la Iglesla sufre la misma represién que las clases dominantes
desatan contra el pueblo. Esta represién desencadenada por odio & la Jusncm,
por odio a la dignidad de los hombres, es lo que llamamos hoy persecucién a la
Iglesia. A los torturades, desaparecidos,” exiliados, presos y asesinados de este
puehblo tenemos derecho a celebrarlos como mértires. Som obreros, campesinos,
indiozs ¥y negros, hombres y mujeres, nifios imocentes entusiasmados ya por -el
proyecto histérico' de sus padres. Y a los catequistas, -delegados de la palabra,
Yderes de comunidades cristianas, sacerdotes y pastores; religiosos y religiosas,
y obispos mdrtires, tenemos derecho a celebrarlos como héroes -sacrificados del
pueblo de los pobres. :

71. Cuando nuestra Iglesia mo acepta vivir de esta vida entregade gemero-
samente por la causa de Dios en la causa de las clases hoy explotadas y oprimidas,
cuando se deja paralizar por €l temor v no recuerda, con el pueblo, a sus mar-
tires, tenemos derecho = preguntarnos si tiene ojos nuevos para Tecomocer al
Sefior crucificado en los rostros desfigurados de los ' empobrecidos del “Tercer
Mundo (véase Puebla, nn. 31.39).

72. Tenemos derecho a preguntarnos si como Iglesia practicamos la oracién
de agonia que Jesis practicd, la oracién de la sumisién al Padre y de la zesis-
tencia al opresor, la oraciém que di6é a Jesis la fuerza para caminsr a la cruz,
de la que Dios lo resucits. Tenemos que preguntar a nuesira Iglesia si reconoce
en el dar la vida por los amigoes el amor mayor.

73. Sin emharg"o' damos gracias al Sefior porgue aumentan lo¢ pastores 'y
las comunidades que anuncaan ]a muerte de sus marnres ¥ la prolongan con su
propio tesnmomo '
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C. Unidad de las Iglesias a pertir de los pobres

74. La mayor divisién y desmnién que suire el Tercer Mundo es el pecado
de la injusticia por el que “muchos tienen poce y pocos tienen mucho™ (Puebla,
Mensaje a los pueblos de América Latina). Esta injusticia traspasa y divide
también a todas nuesiras [glesias y les hace tomar posturas contradictorias.

75. Constatamos con alegria que en el servicio selidsrio a la causa de los
pobres, participando en sus justas luchas, en.sus sufrimientos y en sn perse-
cucién, se estd rompiendo la primera gran barrera gue ha dividido por tamto
tiempo a las diversas Iglesias. Muchos cristianos redescubren el don de la unidad
ei encontrar al émico Cristo en Jos pobres del Tercer Mundo (Mt 25). La pro--
mocién de una liberacion integral, el sufrimiento comin y el compartir la es-
peranza y alegna de los pobres han puesto de relieve todo lo que los cristiamos
tememos en comiin,

76. En esta opcién por los pobres y en la préctica de la justicia hemos
profundizado las raices de fe em un sélo Sehor, una sola Iglesia, un solo Dios
y Padre. En el seguimiento de Jesds confesamos a Cristo come el Hijo de Dios
y hermano de todos los hombres. En la lucha de una vida justa para los pobres
confesamos al tnico Dios, Padre de todos. En el compromiso eclesial confesamos
8 Ja Iglesia de Jesucristo como su cuerpo en la historia y como sacramento de
liberacidn,

77. En esta fe y en esta prictica las distintas comunidades cristianas -po-
pulares, catdlicas y protestantes, compartimos un mismo proyecto histérico y es-
catolégico. Esa fe y esa prictica nos hacen avanzar en la unidad a mivel de la
evangelizacion, de la celebraciton litirgice, dz la doctzina v de la teslogia. Si es
verdad que los pobres nos evangelizan, es también verdad ‘que ellos abren el
camino -hacia nuesira unidad. Ellos aceleran el cumplimiento de la iltima volun-
tad de Jesfis: que todos sean uno; que todos, catélicos y protestantes, ¥y mds aumm,
todos los hombres y mujeres de todas las razas y culturas, lleguemos a formar
el pueblo de los hijos de Dies.

D. Iglesias v pueblos del Tercer Mundo

78. En este congreso, de encuentros tan profundes, hemos constatado un
notable desconocimniento reciproco y una falta de permanente comunién efectiva
entre nuestros pueblos e Iglesias de Asia, Africa, América, Caribe v de las mi-
norias étnicas de Estados Unidoes.

79. No podemos dejar de recomocer en cada uno de los pueblos e Iglesias
del Tercer Mundo identidades y contribuciones propias en el proceso de la k-
beracién: por los sufrimientos, Iuchas y logros de sus historias respectivas y por
la riqueza especifica de sus colturas. Angulos diferentes del rostro de una Huma.
nidad pobre, oprimida y abiertz a la contemplcién y a la esperanza.

80. De hoy en adelante mos comprometemos, para ser fieles a esta hora
del Evangelio y de los pueblos pobres, a una mayor intercomunicaciéh y a ayu-
darnos, con nueva eficiencia y en espiritu ecuménico, dentro del proceso liberador
que viven las Iglesias en el Tercer Mundo.
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81. Todos estos procesos tiemen un marco global a nivel de construecién
de la historia. El puecblo de los pobres en el Tercer Mundo se esfuerza penosa-
mente por alcamzar lg unidad en la lucha comdn contra toda forma de colo-
rialismo, neocolonialismo e imperialismo. Las Iglesias deben estar comprometidas

con este esfuerzo.

E. Conversién y estructuras de la Iglesia

82, La Iglesia no estd invitada a removarse, sino Hamada a convertirse de
sus pecados personales y estructurales, segliin ¢l modelo del espiritu de “este

munde” (véase: Rom 12, 2).

83. 5i la Iglesia mo se convierte em sus estructuras, la Iglesia pierde credi-
bilidad v fuerza de profecia. Una Iglesiz ne puede opiar por el mundo de los
pebres ¥ oprimidos permaneciendo rica y dominadora (Medellin, Pobreza; Pue-

bla, 1140).

‘84, La novedad del Espivitu de Jestis resucitade exige una Iglesia siempre
nueva al servicle del munde nuevo del Reine. Pera que la Iglesia sea capaz de
liberarse a st misma y ser secramento de liberacién, debemos imitas en noestras
estructuras eclesiales ¢! nuevo modo de convivenciz que Jesils inaugurd {véase:
¥il 2 y Mt 18, 15-35; 20, 25.28; y 23, 1.12).

85. En las estructuras ministeriales, esta novedad obliga a la Iglesia a
zcoger como don del Espiritu los nuevos ministerios que las comunidades re-
quieren y generan. En esta visién nueva la discriminacion que la mujer sufre
en las Iglesias mo se justifica ni hiblicamente, ni teolégicamente ni pastoralmente.

86. La libertad de los hijos de Dios que Jesis mos emsefia con su palabra,
con su vida y con su muerte, es evidente que se ha de ejercer también denire de
la misma Iglesia. Ello implica no aceptar pasivamente en la Iglesia Ia coercion,
y ayudar al pueble cristiamo a no ver como rvebeldfa lo que sélo pretende ser

Iibre fidelidad evangélica.

F. Luchas especificas y.praceso global de liberacidn

87. La Iglesia del Tercer Mundo ha de comprometerse con aquellas luchas
de Liberacién que asumen los intereses especificos de etmiz, vaza y sexo dentro
del marco global de !a Iucha de los pobres. Los pueblos indigemas, los pueblos
negros y la condicién de la mujer del pueblo har de merecer siempre de nuestra
Iglesia una especial dedicacién y una atencién creciente de nuestra Teologia,

88. La Iglesia debe contribuir, a peitir de su e y de la caridad evangélica,
para que esas diferentes luchas sean verdaderas alianzas de fuerza del pueblo
oprimido, sin hegenomias absorbentes que a su vez se hacen opresoras. Debemes
cooperar para que esia gran alianza y este respeto mutuo se hagan efectivos
desde va en el proceso de lucha global. :

89. Por misién propia, la Iglesia anunciari y estimulard en este proceso
aquellos valores evangélicos que defienden la vida y la libertad de la persona
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humana, que abren espacios de comumién con el Padre y con los hermanos, v
que han de contribuir originalmente a forjar el hombre nuevo en la nueva so-
ciedad. ’

90. La Iglesia, como Jesiis, estari siempre gratnitamente presente entre
les més débiles y marginados, y seri siempre critica y libre frente a los grandes
poderosos de este mundo.

G. Algunas aclaraciones

91. La participacién de todo el pueblo de Dios en la vida interna de las
Iglesias cristianas se hace cada vez mayor, La forma de esta participacién en
las estrmcturas actuales de las Iglesias no fue, en estos dias, objete de estudio
detallado. Pero se constata con alegria la manera cémo nuesiros obispos ¥ pas-
tores toman, por iniciativa propia, medidas eficaces que hacen esta participacién
siempre mas empliz y efectiva al interior de la comunidad eclesial y en so orien-
tacidn pastoral.

92. Las Iglesias cristianas, como inctituciones, no deben restringirse a uma
parcela de la sociedad, en detrimento de la universalidad del mensaje de Jesis.
En el carpintero de Nagareth, Dios hizo su opcién por los pobres vy oprimidos.
Ser pobre es vocacién de toda la Iglesiz. La comumidad eclesial, sin embargo,
estd abierta a todos —al joven rico y a Zaqueo— siempre que ellos, por exi-
gencia evangélica, estén dispuestos a asumir las aspiraciones liberadoras de los
eprimidos (Le 19, 1.10). ’

93. En nuestras sociedades del Tercer Mundo hay una grave division que
niega la fraternidad evangélica, debido a la existencia de diferentes clazes socia-
les. La conversién al Evangelio de Jesis, no obstante, no se limita a tomar con-
ciencia de que es necesario estar al lado de los oprimidos. Esa es, sin duda, una
exigencia del Sefior, que despide a los ricos con las manos vacias y sacia de
bienes a los hamhbrientos. La conversion cristiana implica, sobre todo, la apertura
a la palabra de Jesds, acogida en la fe, vivida en la esperanza liberadora y que
se concretiza en el amor que iransforma al ser humano y a su mundo.

94. Debemos alabar al Sefior por la participacién de los eristianos en Ia
comstruccién de sociedades justas y fraternas. La liberacién y sus implicaciones
socio-po_]iticas, asi como las categorfas de gnilisis que 1z definen no se agotan
en las teorias sociales. Antes de que las ciencias sociales hablasen de liberacion,
el pueblo de Dios Ia realizaba en el Egipto de los faraones. La liberacién es el
centro del mensaje biblico. En el horizonte de la expectativa pascual, la libe-
racién no se reduce a este o a aquel modelo politico, sino que traspasa toda his-
toria; y alcanza su plenitud en la manifestacién del Reino asegurado por la prac-
tica lib_eradora de Jesis y por hondad misericordiosa del Padre.

95. Clausuramos nuestro congreso y terminamos este documento confortados
por la promesa de Jesucristo a sus seguidores: “No tengan miedo, yo he vencido
al mundo. Yo estaré con ustedes hasta el fin de los tiempos” (Jn 16, 33 y Mt
28, 20). ' '




