Evangelizacion

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F. M.
Rector del Instituto Teolfdgico-Pastoral del CELAM,

Teniendo como tema general “La Evangelizacién en el presente y en
el futuro de América Latina”, era evidentemente necesaric que la Confe-
rencia de Puebla debia hacer una reflexién mds sistemitica y profundi-
zada sobre la evangelizacibn como tal. Con este fin el Documento de
Puebla presenta el Capitulo 11 de la Segunda Parte, después de ya haber
tratado en el Capitulo I el contenido de la evangelizacién. Este Capitulo
IT tiene como titulo: “;Qué es evangelizar?” (tomado de la Exhortacién
Evangelii Nuntigndi} v es dividido en cinco articulos, abriendo asi en un
amplio abanico toda la rica complejidad de la accidn evangelizadora de la
Iglesia. Dentro de este extenso contexto se ubica el articulo que serd ahora
el objeto especial de nuestra consideracidn: “Evangelizacién, dimensién
universal y criterios” (nn. 342-384).

Para la redaccion de este articulo se constltuyé en Puebla la Comi-
sién de Trabajo N° 5, con los siguientes componentes: Moderador: Mons.
Ivo Lorscheiter (Brasil y Secretario General de la Conferencia de los Obis-
pos de su nacién); Relatores: Mons. Roger Aubry (Bolivia y Presidente
del Departamento de Misiones del CELAM), Mons. Sergio Obeso (Méxi-
co}; Miembros: Card. Agnelo Rossi (brasilefio y Prefecto-de Ia S. Congre-
gacién para la Evangelizacién de los Pueblos, pero que a pocos dias en-
fermé gravemente), Mons. Javier Ariz (Peri), Mons. Alfredo Torres R.
{México), Mons. Enrique Bartolucei (Ecuador), Mons. Jorge Manuel L&
pez (Argentina), Pbro. Ricardo Ferrara (Argentina), P. Guillermo Saclman
(Holanda, Provincial de los Agustinos, con larga experiencia misionera en
Bolivia), P. Boaventura Kloppenburg, O. F. M. (Brasil) y Hna. Ludovic-
Marie de la Sagesse (Haiti, Superiora General de la Congregacién de Hi-
jas de la Sabiduria Montfortianas).

En la descripcién de la situacién (]:I.I] 342-34?) se comprueba que Ia
fe:de nuestros pueblos se expresa con evidencia, peto que no siempre ha
llegade a su madurez y que en nuestros dias estd amenazada por cuatro
factores: por la presidn sccularista, por las sacudidas gue traen. consigo
los cambios culturales, por las ambigiiedades teoldgicas que existen en
nuestro medio y por el influjo de sectas proselitistas y sincretismos fora-
neos (n. 342); ‘que nuestra Evangelizaci6n estd marcada por tres preocu-
paciones particulares y acentos mds fuertes: la redencién integral de las cul-
turas (de ésto se tratard en los nn. 385 ss), Ia promocidn de la dignidad
del hombre y su liberacién de todas las servidumbres ¢ idolatrias (de ésto
se trata en los nn. 304 ss, 470 ss y 1254 ss) y la necesidad de hacer pene-
trar el vigor del Evangelio hasta los centros de decisién (de ésto se tratard
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en los nn. 1206 ss); y que nuestros evangelizadores padecen en algunos
casos cierta confusidn y desorientacién acerca de su identidad, del signifi-
cado de la Evangelizacidn, de su contenido y de sus motivaciones profun-
das (n. 346).

Para responder a esta situacién y dar un impulso a la Evangelizaci6n,
los Obispos proponen su doctrina en tres puntos: 1) el sentido de la Evan-
gelizacidn; 2) la dimensién y el destino universal de la Evangelizacién; y
3) los criterios y signos que manifiestan la autenticidad de la Evangeliza-
cién (n. 347).

. Ei Concepto de ia Evangelizacion

A. El cardcter mistérico de la Evangelizacion:

El titulo general de esta primera parte es: “El misterio de la Evange-
lizacién™. La intencién era hacer uso del término “misterio” en el mismo
sentido en que el Concilio titula el capitulo I de Lumen Gentium: “El mis-
terio de la Iglesia”. El Vaticano II queria con esta palabra presentar a la
Iglesia como objeto de la fe y no sélo en su manifestacién externa. La
Relacién oficial consignada a los Obispos en Concilio en 1964 explicaba
el término asi: “La palabra ‘mysterium’ no indica simplemente algo in-
conocible o abstruso, sino, como ya lo reconocen muchos, designa una
realidad divina, trascendente y salvifica, que se revela y manifiesta de
alguna manera visible. De ahi que el vocablo, absolutamente biblico, apa-
rece muy apto para designar a la Iglesia” ',

Segin eso, la expresién “la Evangelizacién es un misterio” significa
que ella es una realidad divina trascendente y salvifica visiblemente pre-
sente entre los hombres: en la parte exierna y visible de la Evangelizaci6n al
mismo tiempo se esconde y revela su realidad divina e invisible. Es, pues,
una realidad impregnada de presencia divina. Exactamente como la Igle-
sia, que es humana y divina a un tiempo (cf. LG 8a, SC2), Se puede decir
que la Evangelizacién es la misma Iglesia en accidén. Por eso su alma ¢s
el Espiritu Santo. Como no hay Iglesia sin Espiritu Santo y sin intima
y constante ligazén con Cristo (cf. Puebla nn. 221-223), tampoco hay
Evangelizacién sin Espiritu Santo o desligado de Cristo. La Exhortacién
Evangelii Nuntigndi tiene péginas bellisimas sobre esta necesaria presen-
cia del Espiritu Santo en la Evangelizacién (n. 75). “No habria nunca
Evangelizacién sin la accién del Espiritu Sanio”, comienza el Papa. Citan-
do el texte “Gracias al apoyo del Espiritu Santo la Iglesia crece” (Hch
9, 31), Pablo VI concluye: “El es quien explica a los fieles el sentido pro-
fundo de las ensefianzas de Jestis y su misterio. El es quien, hoy igual
que en los comienzos de la Iglesia, actita en cada evangelizador que se
deja poseer y conducir por él, y pone en los labios las palabras que por
si s6lo no podria hallar, predisponiendo también el alma del que escu-
cha para hacerla abierta y acogedora de la Buena Nueva y del Reino anun-

' Cf. Boaventura Kloppenburg, OFM., Eelesiologia del Vaticano 11, Ediciones
Pauvlinas, Bogotd, 1974, p. 22. o o R
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ciado”, Incisivamente se nos dice: “Las técnicas de Evangelizacidn son
buenas, pero ni las méds perfeccionadas podrian reemplazar 1a accién dis-
creta del Espiritu. La preparacién mas refinada del evangelizador no con-
sigue absolutamente nada sin &l. Sin él, la dialéctica méds convincente es
impotente sobre el espiritu de los hombres. Sin €], los esquemas més ela-
borados sobre bases sociclfgicas o psicol6gicas se revelan pronto despro-
vistos de todo valor”.

Por eso puede proclamar el Papa que “el Espiritu Santo es el agente
principal de la Evangelizacién”: él es quien impulsa a cada uno a anun-
ciar el Evangelio; él es quien en lo hondo de las conciencias hace acep-
tar y comprender la Palabra de salvacién; €l es el término de la Evange-
lizacién: solamente él suscita la nueva creacién, la humanidad nueva a
la que la Evangelizacién debe conducir,

El Papa recuerda que los Obispos del Sinodo de 1974 expresaron el
déseo de que Pastores y Tedlogos estudien profundamente la naturaleza
y la forma de Ia accién del Espiritu Santo en la Evangelizacidn.

No olvidemos jamés que la respuesta més inmediata a Ia predicacién
del Evangelio es la fe como virtud teologal, es decir: producida por Dios
{(cf. DV 5). Esta realidad inferior obrada en el creyente por el Espiritu
Santo no se opone a una predicacién exterior, sino que la supone. No hay
oposicién entre la predicacion de la fe y el acto de fe, entre el objeto de la
fe v el sujeto de la fe, entre lo que la Teologia lama “fides quae™ y “fides

[T}

qua”. San Pablo es claro: “La fe viene de Ia predicacién” (Rom 10, 17).

Para ilustrarlo todo, tiene San Agustin un hermoso texto en su Ex-
posicidn de la Epistola de San Juan a los Partos: “Ved ya, hermanos, en
ésto un gran misterio: el sonido de nuestras palabras hiere el oido, pero
el maestro estd dentro. No penséis que alguno aprende algo del hombre.
Podemos lamar la atencién con el ruido de nuestra voz; peto si dentro
no estd el que ensefia, vano es nuestro sonido. Herpranos, iquerdis daros
cuenta de ésto que digo? ;Acaso no oisteis todos este sermdn? jCudntos
saldrdn de aqui sin instruirse! Por lo que a mi toca, a todos hablé; perc
aquellos a quienes no habla aquella uncién, a quienes el Espiritu Santo no
ensefia interiormente, salen sin instruccién. El magisterio externo consiste
en ciertas ayudas y avisos. Quien instruye los corazones tiene la cétedra:
en el cielo. .. Luego el maestro interior es quien ensefia. Donde no estan
sy inspiracién ni su uncién, vanamente suenan en el exterior las palabras® 2.

Por eso puede afirmar Puebla que el Espiritu Santo “es el principal
evangelizador, guien anima a todos los evangelizadores y los asiste para
que lleven la verdad total sin errores y sin limitaciones™ (n. 202).

B. Conceptos unidimensionales o falsos de la Evangelizacion:

Nuestro texto informa que en algunos casos “hay cierta confusién ¥
desorientacion™ acerca de la identidad de los evangelizadores y del signi-
ficado de la Evangelizacién (n. 346), pero sin revelar en qué consiste la
confusién o la descrientacién. En un contexto anterior el Documento de

?Véase el texto espafiol en la edicion BAC n. 187, p. 245, En este sentido teae
también el Vaticano II una preciesa nota en PO 11, notz 66.
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Puebla habja sefialado més concretamente ciertas tensiones en el interior
mismo de la Iglesia: “Tensiones producidas por grupos que, o bien enfa-
tizan ‘lo espiritual’ de su misién, o bien quieren convertir la misién de la
Iglesia en un mero irabajo de promocién humana” (n. 90).

Es evidente que “Evangelizacidn” y “misidn de la Iglesia” son expre-
siones que se podrian considerar casi como sinénimas y que discusiones
sebre la mision de la Iglesia tendrén necesariamente su repercusién sobre
el debate acerca de la naturaleza de la Evangelizacién. En su Discurso inau-
gural en Puebla el Papa Juan Pablo II se referfa a ésto cuando decia: “En
la amplia documentacién, con la que habéis preparado esta Conferencia,
particularmente en -las aportaciones de numerosas Iglesias, se advierte a
veces un cierto malestar respecto a la interpretacién misma de la natura-
leza y misién de la JIglesia. Se alude por ejemplo a la separacién que al-
sunos establecen entre Iglesia y Reino de Dios. Este, vaciado de su conte-
nido total, es eniendido -en sentido m4s bien secularista: al Reinc no se
liegaria por la fe y la pertenencia a la Iglesia, sino por el mero compromi-
so socio-politico. Donde hay un cierto tipo de compromiso y de praxis por
la justicia, alli estaria ya presente el Reino™?.

En la Exhortacién Evangelii Nuntiandi, sobre la Evangehzacnén del
mundo contempordneo, el Papa Pablo VI dedica el capitulo II al proble-
ma “,qué es evangelizar?” (nn. 17-24). Desde el comienzo el Papa llama
Ia atencién por la complejidad del concepto, que, dice, es una nocidn
“rica, compleja y dindmica”, compuesta de muchos elementos y aspectos.
No todos estos elementos son de igual valor. Y algunos son tan impor-
tantes que -se tiene la tendencia de identificarlos con la Evangelizacidn
simplemente. Tenemos entonces comceptos parciales e incompletos. Seria
lo que podriamos llamar conceptos “unidimensionales” de la Evangelizacién.

Los prmmpa]es conceptos unidimensionales propuestos o defendldos
en estos Gltimos afios parecen ser éstos:

1) Evangelizacion como testimonio mudo. Esta tendencia va no quie-
re usar la palabra. *“Evangelizacién” y prefiere hablar de “presencia cris-
tiana®, “servicio a los hombres” o expresiones equivalentes. Todo signo
o testimonio ya seria no sélo evangelizar, sino la sola evangelizacién hoy *.

El testimonio, sin duda, es muy necesario para la Evangelizacién. Es
incluso “el primer modo de proclamar la Buena Nueva”, decfa Pablo VI
{nn. 21 y 41). Se manifiesta en la capacidad de comprensién y de acepta-
cidén; en la comunién de vida y de destino con los demds; en la solidari-
dad con los esfuerzos de todos en cuanto existe de noble y bueno; en irre-
diar su esperanza en algo que no se ve ni se osaria sofiar. Semejante pre-
sencia y testimonio sin palabras tendrd necesariamente como efecto que
los ofros se planieardn interrogantes irresistibles, como: ipor qué son asi?
ipor qué viven de esa manera? ;qué es o quién es el que los 1nsp1ra'? iLpor
que estdn con nosotros’?

3 Tuan Pablo 11, Msmajes a Latinoamérice, México 1979, Discurse inaugural, p
82, n. a7.

4. Jesus Lépez- Gay, §8.J., Corrientes ocluales sobre lo Evangelizacidn (Sepa-
rata), p. 300.
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Este testimonio —sigue Pablo VI— constituye ya de por si una pro-
clamacién silenciosa, pero también muy eficaz, de la Buena Nueva. Hay
enl ello un gesto inicial de Evangelizacién. Y todos los cristianos.son lla-
mados . a este testimonio y, en este sentido, pueden ser verdaderos evange-
lizadores (n. 21, véanse los nn. 41 y 76).

Sin embargo, el testimonio mudo no es suficiente y a la larga es im-
potente, subraya Pablo VI (n. 22): debe ser esclarecido y -justificado; de-
bemos dar “razén de nuestra esperanza’” (1 Pd. 3, 15); debe ser explicita-
do por un anuncio claro e inequivoco del Sefior Jesds. Si no se anuncia el
nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el Reino, el misterio de-Jestis
de Nazaret Hijo de Dios, no hay Evangelizacién verdadera. El -anuncio
adquiere toda su dimension cuando es escuchado, aceptado, asimilado con
adhesién- de corazén y cuando lleva a entrar visiblemente en la Iglesia
{n. 23).

2) Evangelizacién determinada por el mundo o la praoxis. Quiere par-
tir de Ia “situacidén”, del “aqui y ahora”, de los “signos de Ios tiempos®.
Parte del justo afin de no ser “ahistérico”, “atemporal” o abstracto. De
ahi el deseo de encarnarse en el aqui y ahora de las situaciones congretas.
Puede ilegar a extremos de afirmar que “sélo la situacién actual del mun-
do ofrece el criterio para definir la Evangelizacién”®. O, como afirmaba
{a Cuarta Asamblea General del Consejo Mundial de las Iglesias, en Upsala
(1968): “El mundo fija la agenda de la Iglesia”.

Desde. luego, la Iglesia no puede prescindir del hombre ¥ del mundo,
donde trabaja, con todos sus condicionamientos. La Iglesia tiene el deber
de “escrutar los signos de Jos tiempos” (GS 4a), para conocer el mundo
de hoy, sus aspiraciones, sus situaciones, y asi encontrar nuevos métodos
de evangelizar y caminos para contactos ¢. Es la forma de lograr una “Evan-
gebzacnon -adaptada”, porque la adaptacién es la Iey constante de cual-
guier Evangelizacién (GS 44b).

_ Segiin la Tetra y el espiritu del Concilic no se trata de aceptar sin dis-
" eriminacién todos los signos, aunque auténticos, de nuestro- tiempo, sino
de “escrutarlos a fondo e interpretarlos a la luz del Evangelio” (GS 4a).
“Es propio de todo el Pueblo de Dios, pero principalmente de los pasto-
res y de los tedlogos, auscultar, discemir e interpretar, con la ayuda del
Espiritu Santo, las miltiples voces de nuestro tiempo y valorarlas a la
luz de la Palabra Divina” (GS 44b); “debemos discernir en los aconteci-
mientos, exigencias y deseos. .. los signos verdaderos de la presencia o de
los planes de Dios™ (GS 11a).

Fl evangelizador, ante los signos de los tiempos, debe asumir una
‘posicién critica de discernimiento y la luz decisiva, para seguirlos o nd,
serd siempre la de la fe, del Evangelio, anferior a los signos mismos y su-
perior a ellos. El optimismo con el cual consideramos el mundo y sus acon-
tecimientos y las iniciativas seculares, no debe llevarnos a olvidar la pre-

5Lépez Gay, op. cit, p. 294

&8obre Ia situacién como “lugar teolégico”, cf, Boaventura Kloppenburg, Salﬂa-
cién Cristiana v Progreso Humano Temporel, Ed. Paulinas, Bogoti 1978, p
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sencia. y la accién del “Mysterium iniquitatis” al lado del “Mysterium sa-
lutis”, dificultando o hasta imposibilitando el necesario espiritu de discer-
nimiento, para no tomar como obra de Dios o que es simplemente obra
humana o hasta obra del Maligno. El grupo espafiol-portugués A del Sino-
do de los Obispos de 1974 ponderaba: “Porque la historia de los hombres
es salvificaments ambigua, oscilando entre reino y no reino, la interpreta-
cién de Jos signos de los tiempos es dificil y debe ser cumplida en humil-
dad y sencillez. Un optimismo fécil en esta interpretacién puede llevar a
sobrevalorar el significado satvifico de la historia, a una ‘“inflacién’ de los
signos, aceptando que el paso de Dios en la historia se puede expresar en
acontecimientos ambiguos. Dios no se manifiesta en hechos ambiguos y
negativos™ 7, '

El optimismo de Upsala 1968 (“el mundo fija la agenda de Ia Igle--
sia”), fue corregido en Nairobi 1975 por otra formulacién més prudente y
teoldgica. “La consideracién de lo que Dios hace en el mundo indica lo
que debemos hacer™®, ' " '

‘Supuesto este trabajo de discernimiento, la fuente de inspiracién del
contenido y de la forma de evangelizar no serd primaria ni Gnicamente
el mundo®. Recordemos el ejemplo de Jesucristo, Palabra de Dios, encat-
nado en un mundo politizado, socialmente en situacién de “ocupacién” o
“dependencia” de un poder extranjero, y a la vez lleno de aspiraciones por
la libertad politica, econ6mica, social y cultural. En este ambiente Cristo se
presenté evangelizando: su misién era “evangelizar” (Lc 4, 18), “anun-
ciar el Evangelio” (Mc 1, 14; Mt 4, 23; 9, 35), “evangelizar el Reino,
pues para eso he sido enviado” (Le¢ 4. 43). (Cudl era el Evangelio de Jestis?
¢De dénde habfa tomado el contenide de su mensaje? “Yo no hablo por mi
cuenta”, repetird pablicamerte, “sino que el Padre que me .envid es quien
me ha encargado lo que tengo que decir y ensefiar” (Jn 12, 49). Su men-
saje se fundaba en la fidelidad al mensaje recibido del Padre: “Mi doc-
trina no es mia sino del que me ha enviado” (Jn 7,”16). “Yo enscfio al
mundo lo que he oido del Padre” (Jn 8, 26). Y repetia: “Mi palabra no es
mfa, sino del que me ha enviado” (I 14; 24). Cristo no clvidé las rea-
lidades concretas de los hombres que lo rodeaban, como lo demuestran
innumerables milagros. Pero no fueron las -situaciones politicas o socia-
les del mundo 1a fuente de inspiracidn de su evangelizacién. Su evangeliza-
cidn tenia la caracteristica de ser una tramsmision de lo que habia recibido
del Padre, con una tensién hacia el futuro capaz de cambiar el mundo.
Pero no para cambiarlo en su vida o €l mismo. '

3) Evangelizacion postergada. En el Sinodo de 1974 muchos Obispos
denunciaban la tendencia de introducir uma radical dicotomia entre evan-
gelizacién y promocién - humana. Segin esta tendencia la Iglesia debe
primero trabajar en la promocién humana y después en la evangelizacién.

71b., pp. 53-64; véase también pp. 68ss el concepte de los Ortedexos.
¢Ib, p. 79. '
* Lépez-Gay, op. cit., p. 302.
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Mons. Sangu, portavoz de los Obispos africanos, exclamaba: “Nosotros
repudiamos la ‘teologia moderna’ segiin la cual la Iglesia africana debe
primero asumyr ¥ efectuar la promocién humana terrestre de los pueblos
y sélo entonces hacer su propia evangelizacién™ '°. También el Episcopado
italiano hablaba de los cristianos (“que no son pocos”) que afirman - que
1a misidén esencial y primera de la Iglesia es la “liberacién de los pobres'”;
algunos, decian estos Obispos, hacen consistit en ésto Gnicamente la evan-
gelizacidn; otros defienden que la ‘Iglesia debe primero liberar a los po-
bres y despues evangelizar, Segiin los Obispos italianos, en los dias de
hoy es este “el problema més crucial y mds discutido entre los catélicos y
motivo de graves divisiones en la Iglesia™ '\

En su mensaje al Consejo Mundial de Iglesias, reaccionando contra
semejantes posiciones, ¢l Patriarca Pimen de Mosci y el Santo Sinodo de
la Iglesia Ortodoxa Rusa (de 7-8-1973), declaran que, sin negar el dere-
cho inalienable que tiene el hombre de beneficiarse de unas condiciones
favorables a su desarrollo en su lucha por una vida digna de este mom-
bre, “no podemos admitir que no se puede hablar siquiera de salvacién
hoy hasta el momento en que el hombre no disfrute de unas condiciones
vélidas de vida” '*. En efecto —coniinda el documento del Patriarca Pi-
men-— “la salvacién no es un suplemento ¢ un complemento del vivir hu-
mano, accesible dnicamente a quienes ya conocen unas condicionles favora-
bles, sino un medio para que el hombre acceda a la plenitud de la vida,
mdepeudxentemente de la situaciém en que abora se encuentra”. Fl Dr.
M. M. Thomas, entongces Presidente del Comité Central del Consejo Mun-
'ch_al de Iglesias, en su respuesta al mensaje del Patriarca Pimen (22-2-
1974), dice: “Estoy plenamente de acuerdo en que la experiencia de la
salvaciéon no depende de la justicia en la sociedad. ;Acaso no han tenido
los cristianos sus mds profundas experiencias de la paz y del poder de
Dios cuando se vefan perseguidos y privados de los derechos humanos?
Quizd sea la més rica herencia de la tradicidn cristiana, la que nos han
transmitido los creyentes que tuv1eron que sufrir situaciones muy duras”.

. Sin embargo, saber que la gracia de Dios es fuerte en Ios débiles y en
los que sufren, no nos excusa de trabajar por la mejora de las condiciones
sociales. :

. 4) Evangelizacién puramente espiritualizante. En el Sinodo de 1974
‘¢l Cardenal Jubany denunciaba la existencia, en la Iglesia (“la mds am-
pliamente extendida enire los catdlicos de Espafia”), de wuma teadencia que
€l cualificaba como de “tipo espiritualista™, con estas caracteristicas: el
Reino de Dios es una realidad exclusivamente trascendente, sin relacidn
explicita con los problemas de la sociedad humana; y Ia vida cristiana
debe quedar reducida al culto y a la moral individual. La preccupacién de
los cristianos debe ser, por lo tanto, la de “vivir en gracia”, sin explicitar

19 Kloppenburg, op. cit, p. 43,
" 1b., p. 48-44. T Lo o
12 Ib-; I 72- . " . o . . ’ '. . T
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mis las consecuencias que de ello derivan en el orden temporal; la accidn
cristiana en el mundo debe orientarse sélo hacia los individuos (con el fin
de que obren seglin su propia conciencia), no hacia las instituciones, gru-
pos o estructuras. Los problemas sociales, politicos o econdmicos de la so-
ciedad son de orden puramente técmico, que deben ser resueltos por los
individuos; la esfera de influencia de Ia moral queda reducida al matrimo-
nio, la familia, el trabajo profesional, como testimonio de vida, y la préc-
tica de la beneficencia. De tode eso mace un dualismo rigido entre evan-
gelizacidén y promocién humana

El Documenio de Puebla aclarardé que “anunciar un Evangelio sin
incidencias econdmicas, sociales, culiurales y politicas” seria mutilar el
mismo Evangelio y, por ende, la Evangelizacién (n. 558).

5) Evangelizacién' temporalizante y politizante. A este concepto, que
no es solo unidimensional sino simplemente falso, se referia el Papa Juan
Pablo II en el citado texto de su Discurso inaugural en Puebla, cuando
denunciaba a los que separan la Iglesia del Reino de Dios, vacidndolo de
su contenido total y sustentando que a este Reino se Hegaria no por la fe

y la pertenencia a la Iglesia, sino por el mero compromiso socio-politico:
donde hay un cierto tipo de compromiso y de praxis por la justicia, allf
estaria ya presente el Reino de Dios anurciado por Jesucristo.

Existen en nuesiro ambiente latinoamericano catdlico, numerosos gru-
pos de sacerdotes y cristianos, que se dicen “de izquierda”, con una clara
opcién por un socialismo de tipo marxista, y que tratan de “evangelizar” a
base de este concepto. En mi ifforme sobre la Iglesia Popular ke reunido
una amplia documentacién de estos grupos y de su pensamiento *. Serfa
facil multiplicar ejemplos posteriores a la fecha de la redaccién del infor-
me, Por ejemplo, el Pbro, Ernesto Cardenal, de Nicaragua, afirma sin més:
“El comunismo segin Marx, la sociedad en la que ya no habrd egofsmos
ni injusticia de minguna clase, es lo mismo que los cristianos entendemos
por Reino de Dios en la tierra” '*, Otro sacerdote expone su concepto de
Reino de Dios con fres afirmaciones textuales: 1) “Es sabido que cuan-
do Jestis habla de ‘Reino de Dios’ no estd hablando de ‘reino de los cie-
los’ mds alla de toda realidad terrena’; 2) “tampoco el Reino de Dios de que
habla Jesds se refiere a la Iglesia”; 3) “Reino es una realidad social, um
modo de expresar una sociedad configurada segin la hermandad y la jus-
ticia” '. Semejante dicotomfa est4 latente en una afirmacién ta]ante como
ésta: “El Jesds histérico no ha predicado sistematicamente ni a si mismo,
ni a la Iglesia, ni a Dios, sino el Reino de Dios” V. Este mismo autor insis-

'3Ib., p. 45s.

4R, . Kloppenburg, Iglesia Popuisr, Edlcwnes Paulinas, Bogoté. 1977.
1976l5 Er%e'?to Cardénal, Le Santided de Is Revolucion, Ediciones Sigueme, Salamanca

y '

16 Cf, Ligisons Internationoles de mayo-junie 1977, 19. Véase también el libro
de Jon Sobrino, 8.J., Cristologia desde América Lam-u, Ed.lmonﬁ CRT Méxlcn 1978,
pp. 48ss y 52,

i7 Leonardoe Beff, O.F.M, “Jesucristo Liberador. Una vision cristolégica desde
Latinoamérica oprimida”, en Jesucristo en la Historia'y en la Fe (Semana Internaciona!
de Teologia, marze de 1977), Ediciones Sigueme, Salamanca, p. 188, n. 2. 1,
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te en esta aclaraci6n: “En la Cristologia de la liberacién se presupone una
opcidn por la tendencia dialéctica en el anélisis de la sociedad y per el
proyecto revolucionario de los dominadoes.. Cuando se dice liberacitn, se
expresa una opcién bien. definida que no es reformista ni progresista, sino
exactamente liberadora e implica una ruptura con la situacidn vigente, ¢De
qué liberacién se frata? Aqui hay que estar alerfa para no caer en una
transferencia semdntica, esto’ es, conferir a las mismas palabras significa-
dos distintos. Se trata de una liberacién que atafie a las estructuras econd-
micas, socizles, politicas e ideolégicas. Se trata de actuar sobre estruciu-
ras y no solamente sobre personas, irftentando cambiar las relaciones de
fuerza entre grupos.sociales y haciendo que mazcan estructuras nuevas,
que comportan més participacién de los excluidos. La Cristologia de la li-
beracién toma partido por los optimidos y cree que la fe en el Jesis histé-
rico la impulsa a ello. En nuestra situacién un no-compromiso significarfa
la aceptacién de la situacién y una toma de partido muy sutil en favor
de los favorecidos” '*, En la pigina anterior esta ‘tendencia. dialéctica en
el anélisis de la situacién® se explica més claramente: “Los grupos domi-
nados utilizan el método dialéctico que pone en el centro la idea de conflic-
to y de lucha y ve la sociedad como un todo contradictorio”.

Esta nueva manera de entender la Evangelizacién y de evangehzar €5
sefialada por el Documente de Puebla como un “fenémenc nuevo y preo-
cupante” (cf. n. 91): aplican a la accidn evangelizadora el andlisis mar-
Xista, que tiene como motor de su dialéctica la lucha de clases (cf. n. 544).
El rechazo de este concepto por parte de los Obispos reunidos en Puebla
es muy categdrico: “Sus consecuencias son la total politizacion de la exis-
fencia cristiana, la disolucién del lenguaje de la fe en el de las ciencias
sociales y el vaciamiento de la dimensién trascendental de la salvacidn
cristiana’ (n. 545) :

El centro del mensaje evangelizador sera siempre nuestra salvacién
en Jesucristo. Por eso insistia el Papa Pablo VI: “La evaugelizacién tam-
bién debe contener siempre —como base, centro y a la vez culmen de su
dinamismo— una clara proclamacién de que en Jesucristo, Hijo de Dios
hecho hombre, muerto y resucitado, se ofrece la salvacion a todos los
hombres, como don de la gracia y de la misericordia. No una salvacidn
puramente inmanente, a medida de las necesidades materiales o inkluso
espirituales que se agotan en el cuadro de la existencia temporal y se iden-
tifican - totalmente con los deseos, las esperanzas, los asunfos y las luchas
temporales, sino una salvacién que desborda todos estos limites para rea-
lizarse en una comunién! con el dnico Absoluto, Dios, salvacién trascen-
dente, escatoldgica, que comienza ciertamente en esta tierra, pero que. tie-
ne su cumplimiento en la etermdad” (EN 27). Lo repite el Documento
de Puebla (n. 351). _ :

En su Carta a todos los Sacerdotes de la Iglesia con ocasién del Iue—
ves Sanio de 1979, el Papa Juan Pablo II escribe: “Nuestra tarea es. Ia de
servir a la verdad y a la justicia en las dimensiones de 1a temporalidad hu-

81b,, p. 184.
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mana, pero lambién dentro de una perspectiva que sea la de la salvacidn
eferna. Esta tiene en cuenta las conquistas temporales del espiritu huma-
no en ¢l dmbito del conocimiento y de la moral, como lo ha recordado ad-
mirablemente el Concilic Vaticano II (GS 38-39, 42), pero no se identi-
fica con ellas y, en realidad, las supera”.

- C. La visidn global de la Evangelizacion:

De modo general se entiende por Evangelizacién toda actividad de
1a Iglesia por la que ésta suscita (“primera evangelizacidn”) y alimenta la
fe, provoca la conversién y conduce a los hombres a la participacién en el
misterio de Cristc proclamadc en el Evangelio y realizado en la Iglesia
por la vida cristiana.

En cada uno de los conceptos que hemos llamado unidimensionales
hay elementos vilidos, que no pueden ser olvidados cuando tratamos de
entender la accién evangelizadora de la Iglesia. Por eso Pablo VI termina
sus consideraciones sobre “qué es evangelizar” diciendo: “la Evangeliza-
cién es un paso complejo, con elementos variados: renovacién de la huma-
nidad, testimonio, anuncio explicito, adhesién del corazén, enfjrada en la
comunidad, acogida de los signos, iniciativas de aposiolado. Estos elemen-
tos pueden parecer contrastantes, incluso exclusivos. En realidad son com-
plementarios y mutuamente enriquecedores. Hay que ver siempre cada uno
de -ellos integrado a los otros. El mérito del reciente Sinodo {de 1974) ha
sido el de habernos invitado congtaniemente a componer estos elementos,
méas bien que oponerlos entre si, para tener la plena comprensidn de la
actividad evangelizadora de 1a Iglesia” (EN 24), Esta, dice, es la “visi6n
global” de ia Evangelizacion., _

Puebla retoma esta plena comprensién del dinamismo evangehzador,
y describe el rico Proceso por él generado (un. 356-360):

1) Dg testimonio de Dios, revelado en Cristo por el Espiritu que cla-
ma en nosotros “Abb4”, Padre. Asi comunica la experiencia de su fe en
Dios (n. 356). En otro capitulo el Documento dedica al iestimonio un
articulo entero (an. 964-976) y ensefia que es “elemento primerc de la
Evangelizacién y condicién esencial en vista de la eficiencia real en la
predicacion” (n. 971): “Sin el testimonio de una Iglesia convertida serfan
vanas nuestras palabras de pastores”™ (n. 1221).

2) Anuncia la Buena Nueva de Jesucristo mediante la palabra de vida:
anuncio que suscita la fe, la predicaci6n y la catequesis progresiva que la
alimenta y educa (n. 357). La Evangelizacién no puede ser reducida a un
puro y mido testimonio de servicio a los hombres o al mundo. Hay tam-
‘bién un “servicio a la Palabra” (cf. Hch. 6, 4) y un servicio al Espiritu
Santo (cf. 2 Cor. 3, 4-6). Este servicic de la Palabra tenia para los Apds-
toles una importancia superior al servicio de las necesidades corporales o
sociales: “No estd bien que nosotros dejemos la Palabra de Dios para ser-
vir en las mesas” (Hch 6, 2). Este servicio sacerdotal (“leiturg6s”: Rom.
15, 16) tiene necesariamente su influjo en el mundo y por esta razdn la
Evangelizacion no es exirafia al mundo, sinc que se convierte necesaria-
mente en un servicio o diaconia al mundo,
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3) Engendra la fe que es conversién del corazén, de la vida; entrega
a Jesucristo; participacién en su muerte para que su vida s¢ manifieste en
cada hombre. Son elementos importanies para el concepio de conversién
(n. 358). Evangelii Nuntiandi los habia subrayado en los nn. 10 y 18-19:
evangelizar significa para la Iglesia trarfsformar con la Buena Nueva des-
de dentro y asi renovar a la misma humanidad. Pues “no hay humanidad
nueva si no hay en primer lugar hombres nuevos, con la novedad del bau-
tismo y de la vida segﬁn el Evangelio” (n. 18). Conseguir este cambio in-
terior, la “metanocia”, es la finalidad de la Evangehzamén Es necesario
transformar con la fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores
determinantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuen-
tes inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad que estdn en
contraste con la Palabra de Dics y con el designio de salvacién. Puebla
lo explica en el n. 350: “A partir de la persona llamada a la comunién
con Dios y con los hombres, el Evangelio debe penetrar en su corazén, en
sus experiencias y modelos de vida, en su cultura y ambiente, para hacer
una nueva humanidad con hombres nuevos y encaminar a todos hacia
una nueva manera de ser, de juzgar, de vivir y de convivir”.

-4} DPenuncia lo que se opone a la construccién del Reino, lo que
implica rupturas necesarias y a veces dolorosas (n. 358). Hay en las es
tructuras o en los comportamientos de la sociedad, en Ias mismas culturas
o hasta en la religiosidad o piedad popular latinoamericaga elementos o
actitudes incompatibles con las exigencias del Evangelio. Ante ellos la
Evangelizacién cumple su deber de denuncia y presenta sus exigencias de
rupturas y cambios, que pueden ser dolorosos. Puebla menciona muchas
veces este deber. Por ejemplo en el n. 405: “La Iglesia, al proponer la
Buena Nueva, derfuncia y corrige Ia presencia del pecado en las culturas;
purifica y exorciza los desvalores. Establece, por consiguiente, una critica
de las culturas. Ya que el reverso del anuncio del Reino de Dics es la
critica de las idolatrias, esto es, de los valores erigidos en idolos o de
aquellos valores que, sin serlo, una cultura asume como absolutos. La
Iglesia tiene Ia misién de dar testimonio del verdadero Dios y del dnico
Sefior”. Sobre nuestros idolos latinoamericanos véanse también los nn. 491,
493-506.

5) Conduce a la entrada en la Iglesia o al ingreso en la comunidad
de los fieles que perseveran en la oracidn, en la convivencia fraterna y
celebran la fe y los Sacramentos de la fe, cuya cumbre es la Eucaristia
(n. 359). En nuestra épcca es necesario reafirmar con el Concilio Vatica-
no IT que el mismo Jestis, al inculcar con palabras explicitas la necesidad
de la fe y del Bautismo (cf. Mc. 16, 16; Jn. 3, 5), “confizmé al mismo
tiempo la necesidad de la Iglesia, en la que los hombres eniran por el
Bautismo como por una puerta. Por lo cual no podrian salvarse aquellos
hombres que, conociendo que la Iglesia catdlica fue instituida por Dios a
través de Jesucristo como necesaria, sin embargo, se negasen a entrar o a
perseverar en ella” (LG 14a).

" 6) Santifica. Estd implicito en este mismo niimero 359, cuando mén-
ciona la celebracidén de los Sacramentos. Estos “estin ordenados a la san-
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tificacién de los hombres” SC 59a). Pero vale la pena insistir. Pues la
Iglesia cxiste para la santificacién de los hombres en Cristo. Para la Igle-
sia de los tiempos de los Apdstoles el bautizado era “santo”, palabra que,
seglin los mismos Apdstoles, designa un estado u hombre nuevo, realizado
gratuitamente por Dios, en Cristo, mediante el Espiritu Santo; un verda-
dero renacimiento, una regeneracién, uua transformacion radical, una re-
novacién profunda, una restauracidén total; indica liberacién del poder de
las tinieblas, €l perdén o la remisién de los pecados, redencién y purifi-
cacidn, un estado irreprensible e itmaculado; revela una sitiacién nueva
de justificacidén, de unién fntima con Dios, inclusive de glorificacién, con
infusién de la gracia divina, sobre todo del Espiritu Santo, con predesti-
nacién para reproducir la imagen del Hijo, con el privilegio de la adopcidm
de hijos de Dios y la capacitacién para la herencia divina y la alabanza del
Dios vive, Véanse los nn. 250-253 sobre la Iglesia como “Pueblo santo.

7). Envig como misioneros a los que recibieron el Evangelio, con el
ansia de que todos los hombres sean ofrecidos a Dios y que todos los
pueblos le alaben: (. 360). Si la labor evangelizadora no consigue frans-
formar a los convertidos en nuevos evangelizadores, es sefial de que lIe
falta "algo muy importante. Pues la misién evangelizadora es de todo el
Pueblo de Dios: es su vocacién primordial, su identidad mds profunda, su
gozo (cf. n. 348). Evangelii Nuntigndi vefa en este elemento “la prueba de
la verdad, la piedra de toque de la Evangelizacitn: es impensable que un
hombre haya acogido la Palabra y se haya entregado al Reino sin conver-
tirse- en alguien que a su vez da testimonio y anuncia” {(n. 24).

D. Elementos esenciales e integrantes de la Evangelizacion:

En el texto de la tercera redaccidn, la Comisién V habia resumido
con estas palabras la idea central de este primer apartado: ‘““Estamos
precisando ‘qué es evangelizar’, cudl es el contenido esencial de la Evan-
gelizacién y su contenido integral, destacando algunos aspectos necesarios
para toda Evangelizacién”. En la segunda redaccién habia este péarrafo:
“Esta proclamacién de que en Jesucristo recibimos la salvacidn trascenm-
dente, es el contenido esencial de la Evangelizacién; lo referente a la
promocién humana, desarrollo, liberacién, forma parte del confenido in-
tegral de la' misma”

Sin embargo, esta fundamental e importante distincién entre “con-
tenido ‘esencial” y “contenido integral” de la Evangelizacidn ya no es
explicitamente formulada en la presente seccién del ‘Documento de Pue-
bla. Pero es supuesta (cf. nn. 351 y 355) y explicitamente afirmada en
otro capitulo, en la seccién sohre la Educacién, “parte integrante de la
misién evangelizadora de la Iglesia” (n. 1012}, cuando el Documerto
aclara que “la educacién en cuanto tal no pertenece al contenido esencial
de Ia Evangelizacidn, sino més bien a su contenido integral” (n. 1013).

En el Capitulo 1 de esta Segunda Parte .que tiene por titulo “Conte-
nido de la Evangelizacién®™, se propone en el n. 166 anunciar “las verdades
centrales” de la Evangelizacién presentando entonces en tres secciones la
verdad sobre Jesucristo (n. 170-219), la verdad sobre la Iglesia (nn.
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220-303) y la verdad sobre el hombre (mm. 304-339). Estas “verdades
centrales” serdn, pues, lo que nuestro n. 351 lama “contenido esencial
de la Evangelizacion™, que es completado por el empefio en favor de la
promocién humana que, en sus aspectos de desarrollo y liberaci6n, es
presentado como “parte integrante de la Evangelizacién” (n. 355).

También/ en otros capitulos del Documento se hace © supone esta
distincion: de la defensa de los derechos humanos se dice que es un ““aspecto
integral” de la Evangelizacién (n. 338); nuestra conducta social es pro-
clamada como “parte integrante” de nuestro seguimiento de Cristo (n. 476);
la promocion de la justicia es “parte integrante e indispensable” de la
misidén evangelizadora de Ia Iglesia (nn. 827 y 1254); crear en comin con
todos los hombres de fe y buena voluntad una conciencia ética en torno
a los grandes problemas internacionales es “parie integrante” de la misidén
evangelizadora y misionera de Ia Iglesia (n. 1283).

Fl Sinodo de los Obispos de 1971 habia declarado que la accién por
la justicia y la participacién en la transformacién del mundo era una “di-
mensidn constituiiva” (ratio constitutiva) de la Evangelizaciér. En el
Sinodo de 1974 se pidié una aclaracién sobre el sentido exacto de esta
expresion. Esta aclaracién fue dada por Mons. Ramdn Torrella Cascante,
que habia sido el Secretario especial para esta parte sobre la justicia en
el Sinodo de 1971. Explicd que la expresidn “ratio constitutiva® debe
entenderse en el sentido de “parte integrante”. “Este era el pensamiente
auténtico de los Padres Sinodales de 1971”,. afiadié Mons. Torrella. Y
aclaré mds: “Con esta expresién no quisieron decir que era parie esencial,
por lo menos no consta claramente que lo quisieron decir”'. En su Dis-
curso inaugural de Puebla el Papa Juan.Pablo II cita el Documento del
Sinodo de 1971 cuando dice: “La Iglesia ha aprendido en estas y otras
péginas del Evangelio que st misién evangelizadora tiene como parte
indispensable la accién por la justicia y las tareas de promocién del hom-
bre” ®, El Papa evitd la palabra “constitutiva” y la tradujo por “indis-
pensable”,

De hecho estamos ante una distineién y terminologia que es impor-
tante para la misma jerarquia de verdades y de valores en nuestra labor
pastoral, ya sea para no olvidar jamds lo que es esencial, ya sea para no trans-
formar en esencial lo que es simplemente infegrante. Decia Pablo VI:
“En el mensaje que anuncia la Iglesia hay ciertamente muchos elementos
secundarios, cuya presentacién depende en gran parte de los cambios de
circunstancias. Tales elementos cambian también. Pero hay un contenido
esencial, una substancia viva, que no s¢ puede modificar ni pasar por alto
sin desnaturalizar gravemente la FEwvangelizacién misma” (EN 25).

Es cierto que cada evangelizador no puede hacer todo a la vez y- que,
por lo tanto, debe haber especializaciones seglin la capacidad o el carisma
recibido. Uno tiene el carisma de dedicarse a la educacién de los igno-
rantes, otra el de entregarse a la promocién humana temporal de los hom-

19CL. Kloppenburg, Salvacidn Cristiana..., p. 47-48.

2°]Lian Pablo II, Discurso inauvgural, p. 90, n. 61. Este testo es citado también
en €l n. 1254, nota, del Documento de Puebla.
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bres disminuidos por carencia de toda indole, otro a la liberacién de Jos
oprimidos, otro a la asistencia inmediata de los que sufren, otro a la
defensa de los pelsemldos ¢ de los derechos humanos, etc. Es la mara-
villosa variedad y riqueza de servicios 'y dones en la Iglesia en favor de
los hombres. Cada cual, sin embargo, debe tener la conciencia de que su
servicio' no es €l tnico, ni, tal vez, el mds importante. El que hace una
opcién por los pobres y se compromete a vivir con ellos cumple cierta-
mente una tarea urgente, pero jamés olvidard que en la Iglesia, siempre
al servicio de la salvacion y santificacion de todos los hombres, hay
también otras tareas més o menos imporiantes y no debe pensar que los
que no hacen exactamente lo que él estd haciendo no son cristianos *com-
prometidos”, Hay muchas maneras de vivir la riqueza del Evangelio.
Cuando una tarea evangelizadora, por buena y necesaria que sea, aungue
centrada en un elemento esencial, es absolutizada, comienza a surgir un
concepto unidimensional inevitablemente causador de tensiones, conflictos
0 hasta divisiones. Lo hemos visto todos en estos dltimos afios en América
Latina. “Si todo el cuerpo fuera ojo, ¢dénde quedaria el oido? Y si fuera
tode oido, ;dénde el olfato?” (1 Cor 12, 17).

Nuesitra cultura secularizada (es decir: formada y dominada por la
ciencia y la técnica o por el dominio del hombre sobre casi toda la natu-
raleza) tiende cada.vez mds a las especializaciones en casi todos los campos
de la actividad humana. El perito o especialista, que sabe mucho de poco
y vive en un campo muy limitado, estd bajo la amenaza constante de dos
tentaciones: la de hipertrofiar su sector y la de desinteresarse de las ofras
dimensiones de la vida, de la verdad, del bien y de la belleza. Pero como
son los principales impulsadores de las ciencias y de las técnicas, son
también los asesores indispensables en la organizacién, en la direccién
y en el gobierno de la sociedad actual. Tenemos entonces la tecnocracia.
También en la Iglesia ya son indispensables las especializaciones con sus
respectivos expertos, que as{ mismo saben mucho de poco y de esta manera
tienden a hipertrofiar los seciores de sus especializaciones y a no dar a
las otras ramas la importancia que merecen. También en la Iglesia los
especialistas son hoy los asesores indispensables y ellos comienzan a ocupar
los puestos mds importantes en la organizacién, en la adminisiracién y
en el gobierno de la glesia universal y de las Iglesias particulares, Si son
especialistas lenos de sabiduria, siempre conscientes de los mnecesarios
limites de sus seciores y abierfos a la globalidad de la vida y de la doctrina
de la Iglesia, serdn los colaboradores més necesarics v excelentes en Ia
vifia del Sefior. Si les falta la sabidurfa, que resulta no del estudic sino
de la oracién y de la contemplacién, si se cierran en su pequefioc mundo
especializado o hasta lo consideran; como el dnico realmente vélido, serdn
mas dafiosos que ventajosos, més peligrosos que dtiles.

H. La Universaiidad de la Evangelizacion.

El redactor principal de este trozo (un. 362-369) fue Mons. Roger
Aubry, entonces tcdavia Presidente de! Departamento de Misiones del
CELAM. Este Departamento inicié en octubre de 1977 un programna
conjunto con las Comisicnes de Misicnes de las 22 Conferencias Episco-
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pales de América Latina con el fin de preparar un aporte especial para
Puebla. El texto fue publicado en el Libro Auxiliar N° 4, pp. 275-316.
En é se inspird la redaccién de esta parfe titulada “Dimensién y destino
universal de la Evmagehzacmn”

El texto comienza subrayardo dos aspectos, ambos importantes para
la Evangelizacién hoy y mafiana en América Latina: que ella debe calar
hondo en el corazén del hombre y de los pueblos, para conseguir la
conversién personal y la transformacién social: v que ella debe extenderse
a todas las gentes, buscando la universalidad del género humaro.

A. Lo que fundamenta esta dimension universal (n. 363):

1) El mandato del Sefior: “Id, pues, y haced discipulos a todas las
gentes” (Mt 28, 19). Como el Hijo fue enviado por el Padre, asi también
El envié a los Apdstoles. De éstos recibié Ia Iglesia el solemne mandato
del Sefior de anunciar la verdad salvadora hasta los confines de la tierra,
Por eso hace suyas las palabras del Apdstol: “Ay de mi si no evangeli-
zare!” (1 Cor 9, 16). La Iglesia también sabe que la voluntad de Dios es
que “todos los hombres sean salvos y vengan al conocimiento de la verdad,
Por que uno es Dios, unc también el mediador entre Dios ¥ los hombres,
el hombre Cristo Jesds, que se entregd a si mismo para redencién de
todos™ {1 Tim 2, 4-6), ¥ “en ningdn ofro hay salvacién” (Hch 4, 12). En
tales textos se basa el Vaticano I para afirmar la necesidad de las misiones
(LG 17, AG 7) y, por ende, de Ja misma Iglesia para la salvacién de los
hombres. Pues “aunque Dios, por los caminos que El sabe, puede traer
a la fe, sin la cual es imposible complacerle, a los hombres que sin culpa
propia desconocen el Evangelio, incumbe, sin embargo, a la Iglesia la
necesidad, a la vez que el derecho sagrado, de evangelizar” (AG 7a)..

2) El origen y el destino comién de los hombres: todos, creados por
el mismo Dios, constituyen la familia humana. El Dios que los cred
también quiere su salvacién vy les ofrece su gracia.

3) Cristo, muerto. por todos, los atrae a todos por su glorificacién
en el Espiritu. En uno de -los mds preciosos texios ensefia el Concilio
Vaticano II que la esperanza de Ilegar a la resurreccién vale no solamente
para los cristianos, sino también para todos los hombres de buena volun-
tad, en cuyo corazén obra la gracia de modo invisible. Pues Cristo murid
por todos y la vocacién suprema del hombre es en realidad una sola:
Hegar a la participacién en la naturaleza divina. Ensefia entonces el Con-
cilio: “En comsecuencia debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a
todos la posibilidad de que, en forma de solo Dios conocida, se asocien
a este misterio pascual” (GS 22e). Claro que, ademéds de los caminbs de
salvacién que sélo Dios conoce, “Dios mismo manifestd al género humano
el camine por el cual los hombres, sirviéndole a El, pueden salvarse y
llegar a ser bienavemturados en Cristo” (DH 1b). Este camino revelado
es la Iglesia y “los hijos de la Iglesia no olviden que su excelente con-
dicién no deben atribuirla a los méritos propios, sinc a una gracia singular
de Cristo” (LG 14b).
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. 4)- Cuanto mds convertidos a Cristo, tanto més somos arrastrados
por su anhelo universal de salvacién., La mayor profundidad de la con-
versidn y de la experiencia cristiana, hace al cristiano méds misionero.

5) La misma vitalidad cristiana de Ia Iglesia particular la empuja
hacia otros pueblos. .

B. El dinamismo evangelizador va a todos, hombres v pueblos
(nn. 364-368);

Ei Documento considera varias categorias de situaciones que piden
nuestra accién evangelizadora y misionera:

1} La situacion comiin de nuestros cristianos. A pesar de la reli-
giosidad y piedad popular latinoamericana, reconocidas y alabadas por
Puebla (nn. 448, 454, 913), el Documento también constata que el indi-
ferentismo ha pasado a ser un! problema enraizado en grandes sectores de
grupos intelectuales y profesionales, de la juventud y aiin de las clases
obreras (n. 79); v que la ignorancia ¥ el indiferentismo Ilevan a muchos
a prescindir de los principios morales, sean personales o sociales y a
encerrarse ep un titualismo, en la mera prictica social de ciertos Sacra-
mentos ¢ en las exequias, como sefial de su pertenencia a la Iglesia (n. 82).
Puebla proclama rotundamente: “América Latina estd insuficientemente
evangelizada” (n. 911). Y al describir los aspectos negativos de la piedad
popular, denuncia: falta de sentido de pertenencia a la Iglesia;. desvin-
culacién entre fe y vida; valoracién exagerada del culto a los santos con.
detrimento del conocimiento de Jesucristo y su misterio; poca vida sacra-
mental; idea deformada de Dios; concepto uiilitario de ciertas formas de
piedad; inclinacién al sincretismo, espiritismo y a précticas religiosas del.
Oriente (n. 914; véase también el n. 456). El mencionado aporte del
Departamento de Misiones para Puebla informa que las mayotias latino-
americanas generalmente se consideran “catflicas, apostélicas y romanas”,
pero que la adhesién eclesial de ellas frecuentemente se basa més en una
pertenencia costumbrista a la Iglesia que en convicciones profundas de
fe (p. 292); y algunos Episcopados se preguntan’ si la mayoria de la
poblacién de sus pafses se identificard como catdlica dentro de unos veinte
afios (p. 293) Considerando todo eso, dice nuesiro n,.364 de Puebla:
“Nuestro primer servicio, para formar una comunidad eclesial més viva,
consiste en hacer a nuestros cristianos més fieles, maduros en su fe, ali-
mentandolos con una catequesis adecuada y una liturgia renovada™.

2) Situaciones “permanentes” (n. 365). El Documente indica dos
grupos: los indigenas, “hablwalmente marginados”, v los afroameticanos,
“tantas veces olvidados™.

" El -aporte del Departamento de Misiones del CELAM dedica péginas
a los pueblos indigenas de América Latina (pp. 280—285), a los pueblos
afroamericanos (pp. 285:287) y a los pueblos asioamericanos (pp. 287-
289), De cada grupo sefiala los aspectos que deben mteresar a la accaon
misionera latinoamericana;
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- —De los indigenas mesoamericanos y centroandinos, que constituyen
més del 90% de la poblacién indigena tolal (36.326.000), informa que
sociolégicamente se consideran catélicos e incorporan ciertos .ritos catd-
licos. en su sistema religioso tradicional, pero que los esquemas valorativos
e interpretativos de su vida socio-religiosa proceden méds de sus costum-
bres ancestrales.y pre<cristianas que del Evangelio: “la profesién cons-
ciente de una fe en Criste no es eI factor determlnante en su wda reh-
giosa™ (p. 282). : . ;

—De los afroamericanos informa gque “son més numerosos que los
indlgenas pero que lo més inquietante de la situacién de estas pobla-
ciones es nuesiro desconocimiento general de ellas (p. 285). Sabemos. que
algunos grupos expresan su religién al margen de la cultura occidental,
particularmente a través de cultos con fuerte elemento africano, como el
Vudd en Haiti y el Umbanda en Brasil: “Serfa ingenuo minimizar el
impacto de estos culios” (p 286). Tales cultos se difunden también entre
la gente blanca de los paises limitrofes, como Uruguay, Argentma Para-
guay y Bolivia.

— De los asicamericanos nos sorprende con esta revelacxén Su nu-
mero total oscila entre 4 y 5 millones. Lo méas 1mpresmuante fue constatar
que la poblacién musulmana en América Latina se apromma a un millén
de personas. o - :

3) Situaciones “nuevas” (n. 366, véase también el n. 419). La ex-
presién es tomada de Ad Genies n. 6e: “Los grupos humanos en medio
de los cuales vive la Iglesia, con frecuencia, por diversas razones, se
transforman totalmente, de suerte que pueden crearse -situaciones - por
completo nuevas”. Nuestro n. 366 dice gue estas nuevas situaciones nacen
de .cambios socio-culturales v reqmeren una nueva Evangelizacién; y enu-
mera: emigrantes a otros palses grandes aglomeraciones urbanas -en el
propio pafs; masas de todo estrato social en precaria situacién de fe;
grupos expuestos al influjo de las sectas y de las icleo]0gias que no res-
petan su identidad, confunden y provocan divisiones?. = -

El citado aporte del Departamento de Misiones de] CELAM nos
ofrece datos muy precisos:

— De los migrantes dice que se nota actualmente un - DlOV].D:I.IEﬂtO
masivo de muchos grupos, que Hegan a varios milloes, aunque sea dificil
establecer se nimero con exaciitud. Algunas migraciones se circunscriben
dentto de los limites del mismo pais; otras se exiienden a otros paises v
continentes. Por ejemplo la inmigracién internacional a la. Argentina cons-
tituye un verdadero desaffo: unos 600.000 bolivianos, 200.000 brasilefios,
550000 chilenos, 700.000 paraguayos y 500.000 uruguayos.

«— De las migraciones internas hacia las grandes ciudades afixma que
transforman las mismas ciudades y también' la vida cultural de los mi-
grantes. El crecimiento. demogréfico de algunas ciudades es asombroso y

;‘El Cltado aporte del Departamento de Misiones del CELAM les dedlca I:ts pp
289-205
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resulta no s6lo en problemas de servicios bésicos sino también en cambios
culturales ¥y en nuevas formas de relaciones humanas. Tanto los migrantes
como los habitantes originales son afectados. Experimentan cambios pro-
fundos en su manera de vivir y son, por eso, muy susceptibles a cambios
religiosos y fécilmente vietimas de nuevas formas de sincretismo religioso.
Se puede afirmar que en estas 1ltimas décadas ha surgido una nueva
subcultura popular urbana en Amnérica Latina, que integra nuevos ele-
mentos com otros tradicionales en sus sisiemas de valores,

~- De los grupos expuestos al influjo de las sectas y de las ideologias,
las Comisiones misioneras de nuestras Conferencias Episcopales manifes-
taron su sorpresa al constatar el extraordinario éxito de los movimientos
religiosos libres (sectas de todo tipo) o de las actuales corrientes secula-
rizantes y secularistas en América Latina precisamente en el ambiente de
esta nueva subcultura popular urbana. Ellos ven en el éxite de estos
movimientos sectarios y secularistas no solo un signo de su fuerza atrac-
tiva, sino —y eso es lo grave— un signo de debilidad de muchos en la
adhesién a la Iglesia Catdlica: son multitud los que tienen relaciones muy
tenues con la Iglesia. En la consulta-a las Conferencias Episcopales se les
pidi6 sefialar aquellos grupos humanos cuya cultura no haya sido pene-
trada por el Evangelio. Y fue impresionanie ver cudntas de ellas espon-
tdneamente mencmnaron las clases rectoras, admeradas y patronales de
la sociedad.

4) Situaciones “particularmente dificiles” (n. 367). Son los grupos
cuya evangelizacién es urgente perc queda muchas veces postergada: uni-
versitarios, militares, obreros, jévenes, mundo de la comunicacién social,
eic. Ya en el n. 345 se habia dicho que la evangelizacién de los centros
de decisién es una de las preocupaciomes principales de nuesira tarea
pasioral. En otro capitulo Puebla sefiala que en el espacio de “construc-
cién de la sociedad” (obieros, campesinos, empresarios, técnicos, politicos,
etc.) la presencia de la Iglesia es muy débil; y que es casi total la ausencia
en el espacio de creacion y difusién culiural (intelectuales, artistas, educa-
dores, estudiantes y comunicadores sociales) (n. 823); que la catequesis no
logra legar a todos los cristianos en medida suficiente ni a todos los sectores
y situaciones, como: amplios dmbitos de Ia juventud, de las .&lites inte-
lectuales, de los campesinos y del mundo obrero, de las fuerzas armadas
de los ancnanos y de los enfermos (n. 987).

Por eso Puebla anuncia la instauracién de una nueva presencia evan-
gelizadora de la Iglesia en el mundo obrero, en las élites intelectuales y
entre las artisticas (n. 442); estimula a los Religiosos y a las Religiosas
a que con su accién evangelizadora lleguen a los dmbitos de la cultura,
del arte, de Ia comunicacién social y de la promocién humana, a fin de
offecer su aporte evangélico especifico, acorde con su vocacién y su pe-
culiar situacién en la Iﬁlesm (n. 770); insiste en Ia atencién especial que
todos debemos dar al ambxente intelectual y universitario: “Se puede decir
que se trata de una opeién clave y funcional de la Evangelizacién, porque
de lo contrario perderfa un lugar decisivo para iluminar los cambios de
estructuras” (n. 1055). Con esta preocupacién Puebla presenta un capitulo
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sobre la accién de la Iglesia con los cotstructores de la sociedad pluralista
en América Latina (nn. 1206-1253) %,

5) Proyeccidn “ad gentes” (n. 368). En estos tditimos afios se pudo
constatar en algunas Iglesias particulares de América Latina una renovada
conciencia de la misién universal. Por eso dice Puebla: “Ha llegado para
América Latina la hora de iniensificar los servicios muiuos entre las
Iglesias particulares y de proyectarse miés alld de sus propias fronteras:
ad gentes”. Es un nuevo desafio para nuestra labor de Evangelizacién. Es
cierto que nosotros mismos necesitamos misioneros y el Documento. de
Puebla no pierde la oportunidad para agradecer la generosa ayuda recibida
de otros continentes, pidiendo que nos sigan ayudando (n. 369). Sin
embargo:

— Podemos dar desde nuestra pobreza, reconociendo las mterpela-
ciones que surgen de las situaciones en otros continentes aiin mds urgentes
que las nuestras. El aporte del Departamenio de Misiones del CELAM
también . recuerda que semaqante ayuda misionera corresponde a una opor-
tunidad histérica tinica, “ya que muchas puertas cerradas a misioneros de
Eurcpa y de Norieamérica se abren a un aporte de otro continente del
Tercer Mundo” (n. 315).

-— Podemos ofrecer algo original e importante: nuesiro concepio de
salvacién’ y de liberacién, la riqueza de nuestra religiosidad popular, la
experiencia de nuestras Comunidades Eclesiales de Base, la floracidn de
nuestros ministerios no ordenados, nuestra esperanza ¥y la alegria de
nuestra fe.

Todo esto supone la promocidn-entre nosotros de una mistica misio-
nera y la capacitacién de los misioneros para esta tarea. Por eso, en otro
capitulo, Puebla recomienda “despertar, promover y orientar vocaciones
misioneras pensando ya en Centros o Seminarios especializados con esta

finalidad™” (n. 891),

Al Los Criterios y Signos de la Evangelizacion

El n. 347 habia prometido criterios y signos “que manifiestan la
autenticidad de la Evangelizacién”. Con este fin Puebla nos ofrece los
nn, 370-384. En el n. 371 garantiza que estos criterios y signos “son ins-
piradores de una Evangelizacién auténtica y viva. Las distorciones y
perplejidades frenan o paralizan su dinamismo”.

La constatacidn de que la Iglesia es enviada y tiene ¢l mandato de
evangelizar a todo el mundo, decia el Papa Pablo VI, debe despertar en
nosotros dos convicciones: _ :

Primera conviccidén: “Evangelizar no es para nadie un acto individual
v aislado, sino profundamente eclesial. Cuando ¢l mis humilde predicador,
catequista o pastor, en €l lugar mds apartado, predica el Evangelio, retne

22La Conferencia Nacional de los Obispos del Brasil elaboré un documentic especial
titulade “Ayuda para la Pastoral de los Grupos de Influencia”; wvéase el texto -espaficl
en la revista Medelifn 1977, pp. 187-143,
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su pequefia comunidad o administra un Sacramento; aun cuando s¢ en-
cuentre solo, ejerce un acto de Iglesia y su gesto se- enlaza mediante rela-
ciones institucionales ciertamente, pero también mediante vinculos invi-
sibles y raices ‘escondidas del orden de la gracia, a la actividad evangeli-
zadora -de toda la Iglesia. Esto supone que lo haga, no por una misién
que €] se atribuye o por inspiracién personal, sino en unién con la misién
de la Iglesia. ¥ en su nombre” (EN 60b)..

- Segunda conviccién: “Si cada cual evangehza en nombre de la Iglesia,
que a su vez Jo hace en virtud de un mandato del Sefior, ningiin evange-
lizador -es- el duefio absoluto de su accién evangelizadora, con un poder
discrecional para cumplirla segln criterios y perspectivas individualistas,
sing en comunién con la Iglesia y sus Pastores” (EN 60c).

Asi se pone la cuestién de los criterios. Nuestro texto de Puebla
también parte de estas dos fundamentales convicciones: “El evangelizador
participa de la-fe y de 1a misién de la Iglesia que le envia. Necesita criterios
y signos que permitan discetnir lo-que efectivamente corresponde a la fe
v misién de la Iglesia, es decir, a la voluntad de su Sefior” (n. 370). Y
c1ta dos textos de San Pablo:

— “Mire cada cwal codmo construye! pues nadie puede poner otro
cimiento que el ya puesto, Jesucristo” (1 Cor 3, 10-11).

— *“Vivid, pues, en Cristo, tal como lo habéis recibido; enralzados
y edificados en El,-.apoyados en la fe, tal como se os ensefiS, rebozando
en accién de gracias” (Col 2, 6-7).

Dividiremos nuesiras .consideraciones en dos partes, tratando primero
los criterios (elementos obgetwos) y despues los 51gnos o Ias actltudes
(elementos subjetivos): - N oo

A Cﬂter:as fundamentales de la Evangelizacion: l

El Documento de Trabajo, de preparacién inmediata para Puebla, en
el apéndice de Notas sobre algunos temas, habfa presentade ocho péginas
bajo el titulo “Criterios de Evangelizacién®, desarrollando seis temas: 1)
la Fe del Pueblo de Dios; 2} la Sagrada Escritura; 3) las Profesiones de
Fe y el Dogma de la Iglesia; 4) el Magisterio jerdrquico; 5) funcibn. de
los Teblogos en la Iglesia; 6) Profetismo.

Los nn. 372-377 resumen esta parte del Documento de Trabajo y,
por ende, deben ser entendldos a la Tuz de aquel texto, que es mucho
méds ampliado, - :

1) La Palabra de Dios (n. 372). Superandc el “biblismo excluyente”,
Puebla no identifica la Palabra de Dios simplemente con la Biblia. La
encuentra en la Biblia y en la Tradici6n, segin la doctrina constante de
la Iglesia Cat6lica, expresada autorizadamente por el Concilio Vaticano II
en l_a Constitucién Dogmitica Pei Verbum, n. 9: “La Tradicién v la Es-
critura estdn estrechamente unidas y compenetradas; manan de la misma
fuente, se unen en un mismo caudal, corren hacia el mismo fin. La Sa-
grada Escritura es la Palabra de Dios, en cuanto escrita por inspiracidn
del Espiritu Santo. La Tradicién recibe la Palabra de Dios, encomendada
por Cristo y el Espiritu Santo a los Apéstoles, vy la transmite integra a
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los' sucesorés; para que ellos, iluminados por el Espititu de la verdad, la
conserven, la expongan y la difundan ficlmente en su predicacién. Por
eso la Iglesia no saca exclusivamente de la Escritura la certeza acerca de
todo lo revelado. Y asi ambas se han de recibir y respetar con el mismo
espiritu de "devocidn™.

Puebla insiste: “La Escritura debe ser el alma de la Evangehzac::on
Pero no adquiere por si sola su plena claridad. Debe ser leida ¢ inferpre-
tada dentro de la Fe viva de la Iglesia. Nuestros Simbolos o Profesiones
de Fe resumen la Escritura y explicitan la sustancia del Mensa]e poniendo
de relieve la ‘jerarquia de verdades’”, .

2) La Fe del Pueblo de Dios (n. _173) El Vaticano II habia ense-
fiado: “La totalided de los ficles, que tienen la uncién del Espiritu Santo
(cf. 1 Jn 2, 20 y 27), no puede equivocarse cuando cree” (LG 12a). Por
lo tanto, cuando se habla de la “Fe del Pueblo de ‘Dios™, se trata de la
fe de la comunidad, a la vez universal y particular: la fe que la Iglesia
unjversal vive y expresa concretamenie en sus comunidades particulares.
Una comunidad particular concretiza en s{ misma la fe de la Iglesia umi-
versal y deja asi-de ser comunidad privada y aislada: supera su propia
particularidad en Ja fe de la Iglesia total, cuando acepta pertenecer al
todo de la Iglesia y se integra en él; cuando vive de la fe total de la
Iglesia; cuando consiente en ser discernida en la fe de la Iglesia total.
Por Iglesia “total” se entiende a ésta, considerada como el conjunto actual-
mente existente de las Iglesias particulares, también como comunidad que
ha vivido y transmitido su fe a través de un pasado que se remonta hasta
Cristo. El Pueblo -de Dics es el puehlo universal que viene existiendo,
peregrinando desde que el Sefior, en su Pascua, fundS la Nueva Alianza.
‘El Documentio de Trabajo concluye: *“Se excluye asi la concepcidn subje-
tiva de la comunidad y la visién relativa de la fe. La Fe del Pueblo de
Dios o de la comunidad enteia de la Iglesia, basada en uma Tradicién
que se remonta a Cristo, 10 ¢s lo que. en cada momento histdrico piense
una u otra comunidad particular o local, como frute de una experiencia
subjetiva, aceptada por los miembros de esa comunidad, perc no sufi-
cientemente confrontada con la fe de la Iglesia universal”,

La fe cristiana es, pues, inseparable de Ia insercién del creyente en
1a Iglesia por el Bautismo. Cuando hace un acto de fe, el cristiano no cree
en mera soledad: él cree con toda la Iglesia. El verdadero Yo del Credo
es la Iglesia entera.

3) El Magisterio de la Iglesia (n. 374). La discusién sobre el sentido
de los “textos” de la Escritura, de los Simbolos, de los Dogmas seria
interminable sin el sujeto vivo, la comunidad, cuya fe expresa. En ¢l seno
de la comunidad serfa también interminable la discusién, si no hubiera
una iristancia de decisién y de interpretacién auténtica y fiel de la doctrina
de la fe y de la ley moral. Es el servicio especifico del Magisterio ecle-
siastico.

Sobre este Magisterio véanse los nn. 257-259 del Documento, Habra
comentarios aparte. Aqui basta recordar que, por mandato divino y con
la asistencia del Espiritu Santo, el Magisterio tiene como tarea especifica
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estar al servicio de la Palabra de Dios para ensefiar lo transmitido, escu-
chéandolo devotamente, custodidndolo celosamente, explicindolo ficlmente
(DV 10b). Debe, pues, proteger la integridad catélica y la unidad de la
fe y las costumbres; interpretar auténticamente la Palabra de Dios otal y
escrita; proponer verdades més actualizadas para cada tiempo; y condenar
doctrinas peligrosas para la fe y las costumbres. Ante presentaciones de
la doctrina ambiguas o incompatibles con la Tradicién, el Magisterio tiene
la posibilidad de discernir el error y el deber de excluirlo, llegando incluso
al rechazo formal como remedio extremo para salvaguardar la fe del Pue-
blo de Dios que, aunque sea infalible en su universalidad, puede sucumbir
en el error en comunidades particulares.

4) La funcidn de los Tedlogos en la Iglesia (n. 375). Sobre este tema
el Documento de Trabajo habia recordado que la fuerza del Espiritu Santo
no se agota en el Magisterio jerdrquico: se dé también, de un modo dlv_erso,
en el carisma del tedlogo, que ejerce su funcién en la Iglesia para enrique-
cerla, a la vez que é! mismo se enriquece. Como el mismo Magisterio
jersrquico, también el tedlogo es regido por el conjunto de 91-itenos nece-
sarios para discernir el contenido de la fe: la Palabra de Dios, ia Fe del
Pueblo de Dios, las Profesiones de Fe v los Dogmas de la Iglesia. Puebla
resume la funcién de los teSlogos en los siguientes servicios: :

—Sistematizar la doctrina v las orientaciones del Magisterio en una
sintesis de méds amplio contexto.

—Formular 1a doctrina cristiana en un lenguaje adapiado al tiempe:
“Los tedlogos, guardando los métodos y las exigencias propias de la cien-
cia sagrada, estdn invitados a buscar siempre un modo més apropiado ‘de
comunicar la doctrina a los hombres de su época” (GS 62b).

—Someter a una nueva investigacidn los hechos v las palabras reve-
ladas por Dios, para referirlas a nuevas situaciones socio-culturales. Puebla
cita AG 22, que de hecho propone un amplio programa, vdlido también
para América Latina: “Es necesario que em cada gran territorio socio-
cultural se promueva aquella consideracién teoldgica que someta a nueva’
investigaciéin, a Ia luz de la Tradicién de la Iglesia universal, los hechos
y las palabras reveladas por Dios, consignadas en la Sagrada Escritura y
explicada por los Padres y el Magisterio de la Iglesia. Asi se verd mis
claramente por qué caminos puede llegar la fe a la inteligencia, teniendo
en-cuenta la filosofia o la sabiduria de los pueblos, y de qué forma pueden
compaginarse las costumbres, el sentido de la vida y el orden social con
la moral manifestada por la divina revelacién. Con ello se abtirdn los
caminos para una méis profunda adaptacién en todo el 4mbito de Ia vida
cristiana, Con este modo de proceder se evitard toda apariencia de sincre-
tismo vy de falso particularismo, se acomodard la vida cristiana a la indole
y al cardcter de cada cultura, vy se incorporardn a la unidad cat6lica las
tradiciones particulares, con las cualidades propias de cada familia de
pueblos, itustrada con la luz det Evangelio™. '

—Hacer nuevas investigaciones teoldgicas a pavtir de los nuevas
problemas suscitados por los mds recientes estudios y los nuevos hallazgos
de las ciencias, de la historia y de ia filosofia (GS 62b).

El pérrafo termina con una exhortacién pastoral le gran valor: “En
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su servicio, cuidardn (los tedlogos) de no ocasionar detrimento a la fe de
los creyentes, ya sea con explicaciones dificiles, ya sea lanzando al publi-
co cuestiones discutidas y discutibles”. Pues Puebla lo sabe: “No se res-
petan, a veces, las competencias que corresponden a los teblogos y a los
catequistas en sintonia con el Magisterio; por lo cual, se han difundido
entre los catequistas conceptos que pertenecen a hip6tesis teolégicas o de
estudio” (n. 990). El Papa Juan Pablo II les diria apostSlicamente: “Gra-
va sobre todos en la comunidad eclesial el deber de evitar magisterios
paralelos, eclesialmente inaceptables y pastoralmente estériles” %,

Véase también el Documento de la Comisién Teoldgica Internacional,
ldc 1?35, sobre las relaciones entre el Magisterio Eclesidstico y la Teo-
ogia %,

5} El pluralismo (n. 376). El texio es breve y habla de “cieria plu-
ralidad” en la labor teolégica, D¢ hecho el término “pluralismo” es hoy
un vocablo ambiguo, al menos desde 1970, pudiendo significar “pluralis-
mo de cohesién” y “pluralismo de division™, El Vaticano II usaba palabras
como “diversidad”, “particularidad”, “multiplicidad”, “peculiaridad”, etc.
Hay ciertamente un pluralistmo bueno y necesario: el cenfripeto, €l de la
cohesién o concordia, que insiste en las diversidades en la vida de la
Iglesia y de los cristianos, pero conserva Ia conviccién de que la Revela-
cién cristiana es la misma para todos y en todas las épocas y que la Iglesia
es una y lnica. A &sio se opone el pluralismo cenirifugo, ¢l de la discordia
o division, capaz de llevar a Ia herejia y a la escisién,

Unidad no es sinénimo de uniformidad. En la unidad de comunién
de la una y tnica Iglesia debe haber variedades. En el mismo texto del
Credo del Pueblo de Dios quiso Pablo VI declarar esta doctrina: “En el
seno de esta Iglesia la rica variedad de ritos littrgicos y la legitima diver-
sidad de patrimonios teol6gicos y espirituales y de disciplinas particulares,
lejos de perjudicar su unidad, la manifiesta- mejor”. La. catolicidad, la apos-
tolicidad, y la misién de la Iglesia piden el pluralismo (cf. LG 23d; UR 4g¢.
16, 17). Esta exigencia vale también para la Teologfa cuando trabaja con
“métodos ¥ modos diferentes pata conocer y expresar los divinos miste-
rios” (UR 17a). El pluralismo consiste en métodos y modos y no en con-
tenidos o doctrinas. En su primera Enciclica, Redemptor Hominis, el Papa
Juan Pable I1 escribe: “Si es licito —y es necesario incluso desearlo—
que el enorme trabajo por desarrollar en este sentido tome en considera-
cidn un cierto pluralismo de métodos, sin embargo dicho trabajo no pue-
de alejarse de la unidad fundamental en la ensefianza de la Fe y de la
Moral, como fin que le es propio. Es, por tanto indispensable una estre-
cha colaboracién de la Teologia con el Magisterio, Cada teflogo debe ser
particularmente consciente de Io que Cristo mismo expresd, cuando dijo:
‘La palabra que ofs no es mia, sino del Padre que me ha enviade’ (Jn.
14, 24). Nadie, pues, puede hacer de la Teclogia una especie de coleccidn
de los propios conceptos personales” (n. 19).

2 Juan Pablo II, Discurso insugural, p. 88, n. b4,
24Kl texto espafiol de este Documento fue publicado en M edeflin 1976, pp. 570-6B0.
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Refiriéndose a 1a necesidad de encontrar una més plena expresién
de la fe que corresponde a las condiciodes de las razas, sociedades y cul-
turas, Pablo VI decia a los Padres Sinodales de 1974 ®, que “ciertamente
esta @s una exigencia muy necesaria para la autenticidad y eficiencia de la
evangelizacidn; sin embargo, no seria seguro, ni exento' de peligro, hablar
de tantas 'y tan diferentes teologias, como continentes y culturas hay. Pues
el contenido de la fe o es-catdlico o ya no es tal”.

Nuestra América Latina tiene *su” tradicion, desarrollé “su” modo
de vivir el Evangelio, expresa a “su” manera el coritenido de la fe cristia-
na. Habrd en todo eso elementos inauténticos, hasta verdaderas supersti-
ciones; y ésto sugicre a nuestros tedlogos una labor de purificacién. Pero,
y sobre todo, hay también eleientos humanos e incluso cristianos auténti-
cos, hay expetiencias religiosas vélidas, hay vivencias misticas, hay una
profunda sabiduria popular, hay literatura y arte inspirados en la misma
vida cristiana recibida del viejo mundo, hay problemas exclusivamente
nuestros: toda esa rigueza cultural puede y debe ser asumida en nuestra
reflexién teolGgica. Asi el tnico Cristianismo tendréd en este Contienente
su rostro propio y serd al mismo tiempo un motivo de crecimiento y en-
r1quecmnento de la una y tinica Iglesia de Cristo.

Vale la pena estudiar el documento de la Comisidn Teoléglca Inter-
nacional sobre pluralismo teolSgico . Su novena tesis es especialmente
importante para nosotros; - _ _

“A causa del cardcter universal y misionero de la fe- cristiana, los
acontecimientos y las palabras reveladas por Dios deben ser cada vez
repensadas, reformuladas y vueltas a vivir en el seno de cada cultura hu-
mana, si s¢ quiere que aporten una respuesta verdadera a los interrogan-
tes que tienen su rafz en el corazdén de todo ser humano y que inspiren
la oracibn, el culto y la vida cotidiana del Pueblo de Dios. El Evangelio
de Cristo conduce de este modo a cada cultura hacia su plenitud y la so-
mete al mismo tiempo a una critica creadora. Las Iglesias locales que, bajo
la diteccién de sus pastores, se aplican a esta ardua tarea de la encarna-
¢ién de la fe cristiana, deben mantener siempre la comunidad y la comu-
nién con la: Iglesia universal del pasado y del presente. Gracias a sus
esfuerzos, dichas Iglesias contribuyen tanto a la profundizacién de la vida
cristiana, como al progreso de la reflexidn teoldgica de la Iglesia universal,
y conducen al género humano en toda su dnrers:dad hacia la ‘unidad
auenda por Dios™. :

6) El profetssnm (n 377). El texto aflrma sencﬂlamente que “todos
participamos de la misi6n profética de la Iglesia”. El Concilio hubiera di-
cho que todos “participan también de la funcién profética de Cristo” (LG
12a}); o que Cristo cumple su misidn profética no sélo-a través de la Jerar-
quia, sino también por medio de los laicos, “a quienes, conmgmentemente
constituye -en testigos y les dota del sentldo de la fe y de la grama de.la
palabra® (LG 35a). )

2 Discurso de cavsura, dia 26 de octubre. de 1974,
© 2 Edicion BAC, Madrid 1976. El Documento es de 1972,
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. En otro capitulo Puebla dice que “en fuerza de la consagracién
mesidnica del Bautismo” somos -enviados como Pueblo profético . “que
anuncia el Evangelio o discierne las voces del Sefior en la historia. Anun-
cia dénde se manifiesta la presencia de su Espiritu. Denuncia dénde opera
el misterio de iniquidad, mediante hechos y estructuras que impiden una
participacion mds fraternal en Ia construccion de la sociedad y en goce de
los bienes que Dios creé para todos” (n. 267)

- Cuande Pablo pregunta a los corintios “acaso todos scn profetas?”
(1 Cor 12, 29), insinda un tipo de profetismo que no es comin a todos
los bautizados. Seria el “carisma del profetismo’’. Es en este sentido espe-
cifico como muchos se consideran o hasta se proclaman hoy . profetas”
y como Puebla constata que en los dltimos diez afios hubo una “intensifi-
cacién de la funcién profética™ (n. 268).

Habiia que anotar que en la Iglesia aparecié muy pronto tambuén
el peligro de los falsos profetas: personas que afirmaban poseer el. Espiritu
y hablar en su nombre. Este peligro no serd solo una amenaza al final de
los tiempos (Mc. 13, 22), sino que puede serlo en cada momento histdrico
(cf. Mt. 7, 15; 22s; 1 Jn, 2, 18s; 2 Pd. 2, 1; Ap. 2, 10). Es un peligio
constante inherente a la situacién humana en que vive la Iglesia.
~ Hay necemdad de criferios para dlstmgulr el verdadero del falso
profeta:

. —Conformidad con la Fe recibida: “Si recibiste el don de la profecw,
tsalo conforme a la fe” (Rom 12.6).

—El juicio de la comunidad. Pues el Espmtu fue dado a toda la
Iglesia y a todos los fieles y no puede haber oposicién entre el consenti-
miento general de la fe y los profetas particulares. Ya decia. Didaché
(12, 1): “Recibiréis a todo aguel que viene en nombre del Sefior. Después
le pondréis a prueba, pues vosotros poseéls el discernimiento hacia Ia de-
recha y hacia la izquierda”.

—Vida verdaderamente cnstlana Otra vez dice Didaché (11 8) “No
todo aquel que habla en Espiritu es profeta, sino s6lo aquel que sigue los
pasos del Sefior. Por su vida conoceréis al falso y al verdadero profeta”.
Es el criterio dado por Jesucristo cuando nos advierte: “Guardaos de 10s
falsos profetas’: “por sus frutos los conoceréis” (Mt 7, 15. 16).

—La autoridad enm la Iglesia es indicada 'por nuestro n. 377: “El
juicio de su autenticidad y la regulacién de su ejercicio, corresponde a la
autoridad en la Iglesia, 4 la cual compete, ante todo, no sofocar al Espiritu,
sino probarlo todo y retener lo bueno”.

" B. Signos .de la autenticidad de la .Evan_gelizacién:

. Estos “signos” son simplemente presentados en los nn. 378-383, La
idea de hablar también de signos o actitudes (subjetivas) vino del Discurso
inaugiiral de Juan Pablo II (p. 96, n. 81). Los signos que Puebla presenta
- 1) Una vida de profunda comunién eclesial (n. 378). Sin.mds pala-
bras, Puebla manda simplemente ver ‘Gélatas 2, 2, donde escribe el Apés-
tol Pablo que al cabo de catorce afios fue nuevamenie a Jerusalén: “‘Subi
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movido por una revelacidn y les expuse el Evangelio que proclamo a los
gentiles —tomando aparte los notables— para ver si corrfa o habia corrido
en vang”, Era un signo de “comunidén eclesial”. Puebla habla otras veces
de este importante signo: en el n, 470 alienta a todos los cristianos a seguir
prestando su servicio evangelizador y a discernir sus criterios de reflexiént
y de investigacién, “poniendo particular cuidado en comservar y promover
la comunién eclesial, tanto a uivel local como universal”; en el n. 655
ruega a la Iglesia Particular poner de relieve su cardcter misionero “y la
comunién eclesial”, compartiendo valores y experiencias; en el n. 667 ma-
nifiesta su satisfaccién al verificar gque “se ha afianzado la comunidén
eclesial, tanto de los Obispos con. el Santo Padre; como de los Obispos
entre si; igualmente la de los Presbiteros y Religiosos con el Obispo. y entre
las diversas familias eclesiales”; en ¢l n. 923 declara que no basta recibir
los Sacramenios en forma pasiva, “sino vitalmente insertados en la comu-
nidn eclesial™, - :

En una solemne exhortacidn a Jos Presbiteros el Conclho Vatlcano II
ruega considerar todas sus empresas, “examinando cuil sea la voluntad de
Dios, es decir, hasta gué punto se conforman sus empresas con las nornas
de la misién de la Iglesia, Porgue la fidelidad a Cristo no puede separarse
de la fidelidad a la Iglesia. A51, pues, la caridad pastoral pide que, para
no correr en vano, trabajen siempre los Presbiteros en vinculos de comu-
nién con los Obispos ¥y con los otros hermanos en el sacerdocio” (PO
14c). Pues “el ministerio sacerdotal, por el hecho de ser ministerio de.la
Iglesia misma, sélo puede cumplirse en comunidn jerdrquica con todo el
Cuerpo” (PO 15b). También Puebla insiste mucho en esta unién indiso-
luble entre la fidelidad a Jesucristo y la fldelldad a la Iglesia (cf. nn. 221,
222, 223, 995).

2) La fidelidad a los signos de la presencia y de la accién del Espiritu
en los pueblos y en las culturas que sean expresion de las legitimas aspi-
raciones de los hombres. Esio supone respeto, discernimiento, actitud
caritativa y operante (n. 379). Al tratar del concepto unidimensional de la
Evangelizacién determinada por el mundo y por los signos de los tiempos,
va fue comentado suficientemente la cuestién del dlsoemumeuto, sus difi-
cultades, problemas y posibles soluciones,

3) La preocupacién porque la Palabra de verdad llégue al corazén
de los hombres y se vuelva vida (n. 380). En efecto, una Teologia cons-
cientemente pastoral parte del principio de que'la doctrina nos fue dada
para ser vivida, para ser anunciada a los hombres, para demostrar su virtud
salvadora en la realidad histérica concreta en la cual vive; que es preciso
unir. la actividad de la inteligencia a la de la voluntad, el pensamiento al
trabajo, la verdad a la accién, la doctrina al apostolado, el ‘magistério al
minjisterio; gue es necesario imitar la figura inefable, bondadosa y herdica
del Buen Pastor, su misién de conductor, de maestro, de guardian, de
salvador; que la ciencia de 1a Iglesia estd enrigquecida con poderes y caris-
mas especiales para salvar a los hombres, ésto es: conocerlos, acercarse
a ellos, instruirlos, conducirlos, servitles, defenderlos, amarlos, santificar-
los, Una Teoclogia conscientemente pastoral busca percibir las relacionss
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enitre los valores eternos de la verdad cristiana y su insercidn en la reali-
dad dindmica, hoy extremadamente cambiable de la vida humana tal conio
es, continua y diversamente enmarcada en la historia presente, inquieta,
conturbada y. fecunda; busca percibir el aspecto relativo y experimental
del ministerio de-la salvacion, cuya eficacia estd condicionada por el esta-
do cultural, moral y social de los hombres que deben ser salvados; tiene
miedo de las costumbres superadas, del casancio que frena, de las formas
incomprensibles, de las distancias neutralizautes, de las ignorancias pre-
suntuosas e inconscientes de los nuevos fendmenos humanos. La presenta-
cién doctrinal sea de hecho misionera, dominada por el cuidado apostdlico
de Ia Evangelizacién del mundo, por Ia voluniad deierminada de legar a
los hombres, a todos los hombres, doguiera que estén, de iluminarles sus
inteligencias, de tocarles sus corazones, de atraer sus voluntades libres
.para conducirlos a la salvacién en Jesucristo, en la Iglesia, su Cuerpo
Mistico. Cristo no dijo solamente: “Yo soy'la verdad”; afiadié: “Yo soy la
vida”. El no declaté solamente: “Yo vine para dar testimonio de la ver-
dad”; agregé: “Yo vine para que ellos tengan la vida y la tengan en
abundancia®. El cristianismo no es solo la revelacidn de verdades, es
también la comunicacin de vida, de la vida misma de Jesucristo. La
doctrina cristiana no es un conjurtto de verdades abstractas, es una verdad
viva, una doctrina de vida, de la vida divina del Verbo hecho carne que
debe animar toda la vida de los hombres. El cristianismo es la adhesidn,
mediante una fe viva, a una persona viva; es el encuentvo con Dios en
Cristo que salvé histdricamente al mundo por su encarnacién, muerte y
resurreccidn v sigue realizando misteriosamente el acto salvador, de manera
permanente, en la Iglesia.

4) Aporte positivo a la edificacién de la comunidad (n. 381). Es la
pregunta por los frutos reconocidos o verificables.

5) El amor preferencial y la solicitud por los pobres y necesitados
(n. 382). Sobre este tema el Documento de Puebla nos ofrece un capitulo
entero (nn. 1134-1165), que fue comentado en el nimero anterior de esta
revista.

6) La santidad del evangelizador (n. 383). Puebla manda ver EN n.
76: “Es necesario que nuestro celo evangelizador brote de una verdadera
santidad de vida... Sin esta marca de santidad, nuestra palabra diffcil-
mente abrird brecha en el corazon de los hombres de este tiempo. Corre
riesgo de hacerse vana e infecunda®. :

Puebla apunta como notas caracteristicas de la santidad de los evan-
gelizadores: el seatido de la misericordia, la firmeza y la paciencia en las
tribulaciones y persecuciones, la alegria de saberse ministro del Evangelio.
Y manda ver otra vez EN n. 80, que termina asf: “Ojald que el munde
actual ~—qus busca a veces con angustia, a veces con esperariza— pueda
asi recibir la Buena Nueva, no a través de evangelizadores iristes y des-
alentados, impacientes o ansiosos, sino a través de ministros del Evangelio,
cuya vida irradia el fervor de quienes han recibido, ante todo en si mis-
mos, la alegria de Cristo y aceptan consagrar su vida a la tarea de
anunciar el Reino de Dios y de implantar 1a Iglesia en el mundo”.
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- - Nuestro Capitulo termina con una llamada a la fidelidad (n. 384): Lo
que se pide.al servidor del Evangelio es que sea encontrado fiel {1 Cor
4, 2). El Papa Juan Pablo II habfa pronunciado una hermosa Homilfa en
la Catedral de México sobre la fidelidad, sefialando sus cuatrc dimensio-
nes: la biisqueda, la acogida, la coherencia y la constancia. Esta tiltima
es su prusha mis exigente: “Es fécil ser coherente por un dia o algunos
dias. Dificil ¢ importante es ser coherente toda la vida. Es fécil ser cohe-
rente en la hora de la exaltacifn, dificil serlo en la hora de la tribulacitn,
y solo puede Hamarse fidelidad una coherencia que dura a lo largo de
toda la vida. .. Ser fiel es no traicionar en las tinieblas lo que se aceptd
en publico” 77, . : '

© 27 Juan Pablo I, Homilia en lo Catedral de Méx_icu, p. 33, n. &




Lectura Cai:e_quéticz__l de Pucbla

: Franc:sco Merlos A Phro,
Dfrecfor de fa Seccron de Catequesis del Instituto del CELAM.

Introduccion, .

El aporte que preteddo ofrecer quiere ser apenas una: aproximacion

al' -documento. de Puebla, desde una perspectiva que alli se define como
“proceso dindmico, gradual y permanente de educa{:lén en la fe.” {984),

es decir, desde la- catequesis. -

Es evidente que el documento puede abordarse desde optlcas distintas
seglin las premisas que se adopten o el interés que en él busque.

- Desde el principio formulo una pregunta que da como el hilo con-
ductor de estas reflexiones: ¢(Cémo ve un catequista el documente de
Puebla? (Cémo leerlo desde Ia perspectiva de la catequesis? Desde el prin-
cipio deseo situarme ante Puebla como catequista.

En realidad, cuando un catequista contempla el documento hace una
constatacién fundamental que al mismo tiempo es un escollo: Sin ser es-
pecialista en historia, en antropologia, etc:, el catequista debe ser un pro-
fundo coniocedor de todo aquello que de hecho entra en juego en el que-
hacer de la catequesis. El no puede realizar Io especifico sin estar abierto
al todo. No puede sacrificar ninguna porcién de realidad mientras ella sea
destinataria de salvacién o sea fuente de la misma. Por otra parte el ca-
tequista sabe que su quehacer no es una actividad auiénoma.en la Iglesia.
La concibe como una .incesante comunicacién de la fe ad intra y ad extra,
condicionada por la forma en que Ia totalidad de la Iglesia define su pre-
sencia en el mundo. .

De alli que, al acercarse catequetlcamente al documento, €l catequista
siente la necesidad de englobarlo tode en su mirada sin exclusivizarse en
su. postura.. Afin més, intuye que sélo en la medida en que sea capaz de
mirar en todas direcciones, podrd asegurar €l dinamismo de su propio
mlmsteno De allif brota la necesidad de hacer lo que podifa lamarse

“una lectura catequética de Puebla”, es decit, que asuma y se proyecte a
la totalidad del documento.

Esto concretamente es lo que desearia proponer: Algunos elementos
para una lectura catequética del documento de Puebla.

Algunos presupuestos de lectura catequética.
1. El Documento de Puebla es totalmente catequético. Desde la Gpti-

ca-de la catequesis puede: afirmarse que el documenio en su conjumto
puede llamarse catequético. En efecto, sin la- catequesis no puede com-
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prenderse la misién. En términos de profetismo —que es el marco global
del documento— la evangelizacién no termina en si misma. Debe desern-
bocar en una fe en proceso continuo de maduracién como exigencia inter-
na de la misma Palabra que conduce a la estatura de la edad adulta:

La palabra evangelizadora que propicia la fe como un don, se consu-
ma en la palabra catequética que modelé esa fe asumida con todas sus
implicaciones. La Palabra entregada como Buena Nueva que se proclama,
(Evangelizacién) se traduce en Palabra entregada como Buena Nueva que se
interforiza y se asimila (catequesis). De la Palabra evamgelizadora que se
plasma en Iglesia naciente, hay que llegar a la Palabra catequética que se
traduce en Iglesia en crecimiento continuo.

Ello explica por qué el documento de Fuebla, en su parte catequética
y desde la entrada, vea en la catequesis una accidn prioritaria para Amé-
rica Latina, si queremos liegar a una renovacién profunda de la vida cris-
tiana, y por tanto, a una nueva civilizacién que sea participacién y co-
munién de personas en la Iglesia y en la sociedad (977).

2. Asumir las insuficiencias de lo especificamenie catequético del
documento. Lo que el documento consagra a la catequesis es cuantitativa-
mente poco. Apenas 35 nimeros marginales en un total de 1310.

Si sélo nos atenemos a lo propuesto en esos nimeros se puede te-
ner la impresién de que es pobre y sin avances significativos. No hay
realmente novedad en los pronunciamientos programaticos para la cate-
quesis del futuro,

Vista globalmente la parte catequética del documento se constata lo
siguiente:

~—Sefiala alguncs fendmenos de signo positivo hoy exlstentes (No
todos).

—Anota algunas carencias que afectan senamente la integridad del
mlmsteno catequético. (No todas).

—Propone criterios teoldgicos fundamentales que aseguran la iden-
tidad de este ministerio en la Iglesia. _

—Pone énfasis en algunbs aspecics que en este momento 'parecen
més urgentes. :

— Sugiere algunos rumbos, acciones y compromisos concretos.

Todo lo antetior lo hace en un estilo un tanto precipitado y apenas
insinuante. _

Pero el catequista no puede detenerse ahi, Se ve obligado a descubrir
los trasfondos que estdn en la base de la concepc:én catequética que Pue-
bla ofrece para América Latina.

3. Comprender las insuficiencias de lo catequético de Puebla. En
una tentative de comprensién pueden sefialarse dos razones fundamenta-
les que explican las insuficiencias anteriormente anotadas. Ello nos ayuda
a “reconciliarnos™ con el documento, si es que en una primera lectura
produce una cierta decepcién.

Una razdn extrinseca: Su proceso de elaboracion. Entre las 22 comi-
-siones, la- décima sexta, que clabord esta parte del decumento, fue la més




Medellin, vol. 5, n. 20, Diciembre de 1979 481

thumerosa (22 miembros); debia elaborar lo relativo a Ia catequesis, pero
también lo que se refiere a testimonio, educacién y M. C. S. La liturgia
que en el documento final forma parte de los medios de comunidn y par-
ticipacién fue objeto de la comisién décima quinta.

Esto supuso que la comisién décima sexia debia dw1d11-se en subco-
misiones para tratar cada uno de los cuatro temas a ella asignados. A cada
comisién se le habfa pedido que su redaccidn final no sobrepasara las 5
péginas. (A nuestra comisién le permitieron hasta 12 como excepcidn).
No todas las comisiones acataron esta norma, pero aquellas que si la
acataron se vieron obligadas a sintetizar al médximo. Y ya se sabe que no
siempre- la sintesis es lo mejor para expresar la complejidad de la vida.
Asi en unas cuantas péginas la comisién décima sexta debid hablar en
sintesis de cuestiones tan complejas como es0s cuatro temas ya menciona-
dos. Y ello lo hizo no en 12, sino en 18 paginas. A catequesis Ie corres-
pondleron cuatro.

. Una razén intrinseca: La catequesis de Puebla como secuencia del
movimiento renovador. Quien lee la parte catequética del documento per-
cibe de inmediato que no puede entenderse si no se estd enterado del mo-
vimiento renovador de las uliimas décadas. Ellas nos han aportado en to-
das las regiones del mundo y en todo nivel de la Iglesia unas premisas
pastorales que entroncan con la catequesis de Puebla. El movimiento ke-
rygmético, las semanas internacionales de catequesis, los diversos sinodos,
la aparicién de centros y de figuras de catequetas prominentes, etc., todo
ha contribuido para que la catequesis haya llegado a lo que es hoy, La
catequesis de Puebla se inscribe profundamente en esta corriente y es a su
luz como puede ser valorada en todos sus alcances.

. De ahi que su inteligencia suponga un conocimiento de otros pronun-
ciamientos sobre el tema, donde se observan las diversas acemtuaciones,
los. avances, la secuencia y los imperativos de un ministerio que se define
progreswamente a si mismo.

4. ‘Lo catequético de Puebla en el contexto global del Documento.
Para darle toda su dimensién pastoral es necesario ubicar lo catequético de
Puebla en el contexto global del documento. '

Existen relaciones intrinsecas e inseparables.

En un sentido convergencial: Lo catequético de Puebla no podemos
ni explicarlo ni operacionalizarlo si no lo tomamos como punto de con-
vergencia de la totalidad del documento: Si lo antropoldgico, lo teoldgico,
lo histérico, etc., no sustentan el ministerio y el acto mismo de la cate-
quesis, ;Cémo se puede verificar una catequesis asi llamada integral? En
lengusje de Puebla se dirfa que no hay catequesis vdlida si ésta no hunde
sus raices en “la verdad sobre Cristo, la verdad sobre la Iglesia y la ver-
dad sobre el hombre”. En este sentido ninguna parte del documento es
extrana a la catequesis como mlmsterlo eclesial.

En un sentido proyectwo Por su. parte la cateque51s no parece que
pueda ser fiel a si misma sino en la medida en que se proyecte a toda rea-
lidad ligada con- el designio salvador de Dios. Toda realidad intra y ex-
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traeclesial expresada en el documenio es destinataria de la accién cate-
guética, es objeto de su quehacer salvifico.

Volviendo a la verdad sobre Cristo, ia Iglesia y el hombre la cateque—
sis como “educacién; ordenada y progresiva de la fe” (977), se despliega
en acciones tendientes a profundizar en aquellas realidades donde la fe se
inserta, madura y se compromete como expresién de plenitud. .

Se dirfa asi que existe una especie de dinamismo de influencia rempro—
ca; una suerte de sistole y disstole que va de la catequesis a todo el docu-
mento. ¥ de éste hacia la catequesis. . :

- 5. La catequesis en su contexto inmediato: Por iltimo es necesario
ubicar la catequesis.ent su contexto mas préximo. Ello nos ayuda a recono-
cer mejor su dindmica propia y su naturaleza especifica. La catequesis estd
ubicada en el contexto inmediato- de los Centros, Agentes, Medios y Did-
logo para la comunidn y participacién. Este contexto nos ensefia cosas tan
importantes como las siguientes:

— Todo espacm eclesial es lugar donde la catequesis debe verificarse,
como experiencia de comunién y participacién. (Centros de comunitn y
participacion). :

- — La catequesis esté en el orden de los ministerios. Es un ministerio
por el cual la Iglesia se edlflca a si misma (99'5) (Agentes de comumon
y partlc1pacmn)

— L= catequesis se encuentra en el rango de las mediaciones profetl-
cas y- comunicativas de la fe. Por tanto es vn lenguaje unido a otros lengua-
jes o ‘mediaciones de fe. (Medios para la comunién y participacién}.-

— Como accién comunicativa —y por tanto dialogal— ya mds alla
de las fronteras visibles de la catohadad (Dlalogo para la comumdn
y partlclpacwn)

Esquema de lectura catequética de Puebla. =

Partiendo de estos presupuestos a modo de plataforma para una lectu-
ra catequética del documento, propongo ahora un esquema que . quieie
abarcar las dimensiones mayores o exigencias fundamentales de’ la cate-
quesis, como optlca de lectura. Este esquema se inspira ‘'sobre todg” én ‘lo
que antes mencioné sobre el movimiento renovador de la catequesis en las
dltimas" décadas. Hay que advertir que éste, como todo esquema, es con-
vencional y. por lo mismo puede parecer incompleto. Sin embargo,. tam-
-bién sefialo que toda otra dimensidn o aspecto que se atribuya a la.caieque-
sis puede ubicarse en alguna de las que se proponen en este esquema de
lectura. En todo caso es susceptible de ser perfeccionado personalmente.
Estas serian Ias dimensiones esenciales de la- catequesm . o

1. Antropologca " 2. Histdrica % Bibhca
4. Cristocéntrica Dimensiones esenciales 5. EC]GSI&I
6. I;itﬁr_gi(:a ' de la catequesis. " 7. Moral

8. Doctrinal - - 3 9. Testimonial 10, Pedagégwa
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. Cada una de estas dimensiones esenciales se expresa sintéticamente
en la parte catequética del documento (nn, 977-1011). De ahi partimos
en las piginas siguientes para una exphcltamén con otros textos dispersos
en el documento,

i. Dimension Antropoidgica.

La fidelidad al hombre latinoamericano exige de la catequesis que
penetre, asuma ¥ purifique los valores de su cultura (996). Que asuma
ademds sus situaciones humanas y los acontecimientos de su vida. (997).

Textos explicitadores:

- Visién socio-cultural de la realidad de América Latina (15-71).
— Visién de la realidad eclesial en América Latina (72 126)

-- Tendencias actuales (127-161).

— Antropologias. Antropologia cristiana (304-339)

— Religiosidad Popular (444-467).

— Ideologias (535-561). Secularizacidn (421-436).

La nuestra es sin duda Ia época en que mds se ha esctito y hablado
sobre el hombre, la época de los humanismos y del antropocentrismo (Juan
Pablo II, Disc. Inaug. 1, 9). En efecto, las ciencias humanas se multipli-
can para mejor comprenderlo. Las ideologias lo ponen como centro de sus
postulados. Para los sistemas politicos es bandera de sus luchas. El arte,
1a novela, el teatro, el cine lo exploran y lo asumen como objeto de sus
biisquedas existenciales.

Existe una especie de intensa prams antropolégica de dimensiones
planetarias que pretende perfilar una imagen del hombre sobre si mismo,
concibiéndolo como un proyecto histdrico permanente.

En una visién de conjunio del documento de Puebla, vno se alegra
al comprobar la extension que ocupa en €l el interés antropolSgico. Es
uno de sus femas mayores, presente de principio a fin, No hay préctica-
mente una sola parte donde no se vea esta constante como una idea recu-
rrente, porque “es la persona del hombre la que hay que salvar” segtin
expresién solemne de Gaudium ¢t Spes (n. 3).

La catequesis asume esta vertiente antropoldgica como uno -de sus
postulados fundamentales. Pero es aqui justamente donde comienzan sus
grandes cuestiohamientos.

¢{Desde qué perspectiva humanista la catequesis procede a educar en
la fe?

- ¢Qué premisas antropoldgicas establece para desencadenar el proceso
de madurez cristiana? _

;Qué antropologia estd subyacente en su guehacer?

Que la catequesis haya tenido siempre un interés antropolégico es
evidente e histéricamente comprobable. Seria interesante un trabajo de
investigacién hist6rica para detectar las diversas antropologias que la ca-
tequesis ha manejado, Ello daria mucha luz acerca de los distintos tipos de
cristiano gue ha generado a partir de alli.
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Volviendo a la expresion de Gaudium er Spes: Es al hombre todo en-
terc a quien hay que salvar, recordando a Medellin que centré su atencién
en el hombre de este Continente (Conclusiones 1. 1), entroncando con EN
que habla de “visién evangélica del hombre” (55), Puebla sefiala que para
ser fiel y completa, la catequesis necesita de una “visién integral del
hombre” (306) (479).

Esto plantea nuevos interrogantes al catequista:

¢ Qué significa tomar en cuenta al hombre integral?
(Quién es el hombre integral?
¢Cuindo podemos decir que lo asumimos integralmente?

&Qué decir de la antropologia cristiana ante las diversas antropolo-
glas, antiguas o nuevas, circulantes hoy en América Latina?

Propongo algunos elementos catequéticos de respuesta:

1. La catequesis asume al hombre sin mutilacién alguna, lo que
significa que no tiene derecho de parcializarlo con tentativas exclusivistas
o reduccionistas, que lo desintegran v lo incapacitan de antemario para la
vivencia plena del Evangelio. Seria en palabras de Puebla, “atropello a la
dignidad del hombre, y 2 la de Dios, de quien él es imagen” (306).

"~ La catequesis quiere ver al hombre con una mirada que englobe la
totalidad de su existencia. Tiene un concepto pleno y rico de lo humano.
Nada que pertenezca al d&mbiio de 1a humanidad le es extrafio.

Su quehacer no puede desenvolverse con visiones antropoldgicas dua-
listas, exclusivistas, absolutistas e reduccionistas, por inadecuadas e insu-
ficientes, porque “o atentan contra la identidad y la genuina libertad, o
impiden la comunién o no promueven la participacién con Dios y cOR
los hombres” (306, 308-315).

2. Ante las antropologias hoy circulantes la catequesis se ve en la
necesidad de afrontarlas con realismo y sabiduria evanmgglicos. Existe en
todas ellas el denominador comiin de poner al hombre en el vériice de to-
das sus biisquedas. Tenerlo como ¢l hilo conductor del universo y como
centro de gravedad de la historia es algo que en si mismo merece una
atenci6n y una simpaiia por parte del catequista.

. Lo menos que un catequista puede hacer es ubicarse en actltud de
discernimiento cristiano para descubrir los “semina Verbi” alli presentes
y explicitar mejor Ia originalidad de su concepcidn cristiana de la existen-
cia humana.

Ligado estrechamente a lo anterior, el catequista tiene el problema
prictico de encontrar los modos concretos para tomar mtegrahnente al
hombre en su quehacer.

Es tin hecho incontestable que los pastores a nivel de praxis no siem-
pre hemos resporfdido a este imperativo pastoral. Y uno se pregunta si
actualmente, después de varios afios de vida postconciliar, el problema estd
resuelto. (Amalicemos, por ejemplo nuestras homilfas o las cartas pasto-
rales desde el punto de vista antropoldgico). Se tiene la impresién de que
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se siguen manejando antropologias insuficientes que dan a nuestra accuﬁn
pastoral un caracter reduccionista inevitable.

3. ¢Cudl es esa visién cristiana del hombre? {,QUICI] es ese hombre
integral?

Ver los ntimeros 316-339 del documento. En ellos se propone una
sintética formulacién de este punto vital para la catequesis.

A modo de conclusién diremos que, en fuerza de esta dimensién, la
catequesis visualiza al hombre inmerso en una realidad concreta, personal
y social que incdela su existencia de muchos modos, Hombre y realidad
se ideniifican. La realidad es el hombre. Sin €l, ella no tiene sentido en
si misma. Ver al hombre es abarcar con la mirada su realidad total. Por
eso, cuando él se convierte, es toda su realidad la que se somete al Senorm
de Dios.

Asi se comprende mejor la preccupacidn antropoldgica de Puebla que,
en continuidad con Medellin, reafirmard sostenidamente que “las situacio-
nes histdricas y las aspiraciones auténticamente humanas son parte indis-
penisable del contenido de la catequesis”.

Para la catequesis en América Latina eso es vital.

ll. Dimensién Histérica.

La catequesis de Puebla estd en la perspectiva de Medellin (997).
Debe integrar historia humaong e historia de salvacion (979). Asumir acon-
tecimienios (997). Descubrir las instancias socio-politicas de la fe (1008).
Reafirmar la unidad del plan de Dios para que el hombre cons:ga su
verdadera liberacidn (979).

Textos explicitadores:

— Visidn histérica -de la 1ea11dacl latmoamericana (3-14),
.~ La Iglesia escuela de forjadores de historia (274-281).
— La Historia como lugar donde se reahza el proyecto sslvador de
Dios (194-210).
— La liberacién como reconocimiento. del designio de Dios en el hoy
de América Latina (480-506).

Es significativo hablar en términos de “Evangelizacién en el presente
y en el futuro de América Latina”. Desde la entrada se estd pensando en
un proceso y un' dinamismo de cardcter histérico. Se dirfa que la dimen-
sién histdrica de la existencia constituye otro de los temas mayores del
documento de Puebla. Se reconocen los ecos del Vaticane-H, de EN y de
Medellin. B

Para un catequista es muy importante explicitar la dimensién hist6ri-
ca de la catequesis. ¥ no tnicamente porque el hombre ha conseguido una
mayor concieticia histérica en nuestros dias. Tampoco sélo porque la Re-
velacién se hace en acontecimiento histdrico. Ni siquiera porque la fe y el
Reino. de Dios se construyen en el interior de un pueblo llamado pere-
grinante.
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Estas ya son de por si razones poderosas. Pero el catequista como cre-
vente que desentrafia las intenciones de Dios en el acontecer del hombre,
como pedagogo que conduce el encuentro del ministeric de Dios en el
misterio de la historia, debe hacer de la catequesis aquel Iugar donde *se
eduquen hombres capaces de hacer historia, para impulsar eficazmente
con Cristo la historia de nuestros pueblos hacia el Reino™ (274).

La dimensién histérica de la catequesis conlleva tres urgencias:

1. La catequesis como secuericia historica. Esto significa que la ca-
tequesis forma parte de un proceso sostenido ininterrumpidamente en la
vida de la Iglesia. Como elemento constituitive de su identidad la cateque-
sis. siempre buscé asegurar el florecimiento y el futuro de la fe asi como
el vigor evangélico de la comunidad cristiana.

Como actividad de la Palabra, la catequesis cristiana ha tenido una
fisonomia propia a través de la historia, de manera que podemos hablar
de un quehacer especificamente distinto de otras acciones eclesiales. Tal
como hoy se expresa en la praxis pastoral y tal como se formula hoy puede
decirse que la catequesis es tributaria y heredera de la experiencia histé-
rica de la comunidad cristiana.

La catequesis no es hoy un paréntesis en la vida de la Iglesia. Es sélo
la secuencia de un proceso inacabado donde la misién se expresa en térmi-
nos de educacién en la fe.

Puebla afirma enfdticamente que la evangelizaci6n esta en los ori-
genes de este mievo mundo que es América Latina (4). La Evangelizacién
constituyenic es uno de los capitulos relevantes de la historia del Conti-
nente (6), de tal modo que nuestro radical substrato es catdlico (7), gra-
cias al esfuerzo de todo el pueblo de Dios (9), especialmente de figuras
destacadas (7-8), que com extraordinaria capacidad creadora, desencade-:
naron iniciativas en el campo de la promocion humana, de la asistencia,
de la Evangelizacién, de la cultura, de la catequesis (9). De ahi que invite
a la comunidad cristiana a renovar su vocacién evangelizadora y.catequé-
tica, a fin de estar a la altura de lo mejor de nuestra historia, y ser capaces
de responder con fidelidad creadora a los retos de nuestro tiempo latino-
americano {10).

2. La catequesis como historia de Dios en la historia del hombre.
En uno de sus fextos cldsicos Medellin nos ofreci§ una premisa que ha sido
de las mds fecundas en el campo de la catequesis. Partiendo de la convic-
cién de que no hay sino un sélo plan de Dios, sefiala que, sin confusiones
ni identificaciones, la catequesis renovada debe manifestar la profunda
unidad existente entre la historia de salvacion y la historia humana (8-4).

Puebla constata que se ha realizado un esfuerzo sincero para inte-
grar vida y fe, historia humana e historia de salvacién, situacién humana
y . doctrina revelada, a fin de que el hombre consiga su verdadera
liberacién (979).

Cuando propone a la Igles1a como escuela de for]adores de historia
cuestiona seriamente la doble actitud extremista de gquienes creen que no
pueder o no deben intervenir en ella, refugidndose en un absurdo provi-
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dencialismo, o la de quienes se arrogan la responsabilidad absoluta de la
historia -en una perspectiva secularista (275). El cristiano, en cambio,
asume la historia como condicién para hacer historia, Pero la asume a la
manera de Jests, inmerso en un pueblo que vive y construye histérica-
mente su fe, en alianza, en libertad y en confianza inquebrantable (276).

_ Jesds aparece actuando en la historia de la mano del Padre (276). Este
es’ el protagonista priricipal y Jesis busca seguir sus caminos y sus ritmos,
sintonizando fielmente con el querer del Padre (277). Y en ello estriba la
grani tarea catequética: Educar hombres capaces de forjar historia segin
la prazis de Jests (279).

Dicho. de otra manera: La catequesis se avoca a revelar el proyecto
salvador de Dios en la historia del hombre; contemplada desde una pers-
pectiva de fe, la historia es lugar de la presencia manifestativa de Dios,
que opera la salud .desde dentro de ella misma. .

Por la irrupcion de Dios la historia adquiere un ritmo humano-divino.
El tiempo del hombre asumido por Dios recibe un gérmen de crecimiento
que debe llegar a consumacibn escatoldgica. Y asi la historia fecundada
por la presencia irreversible de Dios, es como un Sacramento donde se va
realizando progresivamente su proyecto salvador que se resume en Cristo,

La catequesis estd Ifamada a educar al creyente en esta visidn de la
historia. El quehacer histérico es un postulado de la fe. La historia es un
signo donde Dios sigue interpelando a la fe.

3. La catequesis como respuesta a los desafios del momento histéri-
co. América Latina vive hoy un momento histérico que la catequesis no
desconrjoce. Pero ocurre preguntarse: ;Coémo se define esta coyuntura his-
térica? En concreto, cuéles son los desafios que de alli proceden?

Por 1a incidencia directa que tienen en la catequesis, no quiero dejar
de sefialar lo que podrfa llamarse temas prioritarios desde una peispectiva
histérica latinoamericana. Hoy en dia la catequesis no puede ignorar en
ningdn momento ‘estos temas gue son gestadores de una catéequesis para
¢l Continente. Ellos son:

. —Los anhelos de vivencia comunitaria (CEB).

— La secularizacién como clima, conviccin, experiencia, praxis.

— El sedimento religioso del Continente, donde se inscribe 1a religio-

. sidad popular.

—El pluralismo social, como resultante del fendmeno general. del
cambio permanente.

~— Los anhelos de liberacién. y el compromiso preferencial con Tos
pobres.

Sin éntrar en las e)ugenclas pormenorizadas que de aqui se despren-
der para. la catequesis, s6io hago las siguientes anctaciones de carécter
general, Y e]lo en tres aspectos fundameﬁtales

Los contemdos 81 es verdad que las sﬂuacmues hlstoncas sOn parte
indispensable del contenido de la catequesis segin Medellin, eso va a su-
poner que el catequisia deberd actuar con una sensibilidad catequética
que To haga capaz de enraizar su catequesis con.la misma fuerza en la Pa-
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labra de Dios como en la existencia histdrica asumida en toda su densidad
humana. De ahi que Ia era de la catequesis exclusivamente doctrinal esté
terminando.

Los métodos: Las opciones metodolégicas para educar en la fe van
més alld de toda tentativa de fixismo o abscluiizacién. Se abre un abanico
de posibilidades metodolégicas emartadas de la situaci6n histérica con-
temporénea y marcadas por una aciitud de creatividad sostenida. Las me-
todologias se. diversifican de tal modo que ninguna pueda arrogarse la
exclusividad ni menos pretender agotar la eficacia metodoldgica de la
catequesis.

Los agentes: La catequesis cada dia se torna méds compleja. Este “‘arte
superior” (EN 44) no se realiza plenamente sino en la medida en que el
catequista se sienta hombre de su época, amando el murdo que le ha to-
cado en suerte, en el discernimienio, la creatividad y las opciones catequé-
ticas definidas. En América Latina el educador de la fe se convence que
su quehacer es intrascendente si no asume aquellas realidades que son co-
mo una “matriz” donde se¢ gesta su catequesis.

lil.. Dimensién Biblica.

La Escritura es juente primordial de la catequesis (981). Debe ser fiel
a la Palabra de Dios eniregada en Jesucrisio (994), leida y proclamnda en
la Iglesia (1001). Es esclarecedora de la vida (997). Debe ser proclamada
en la integridad del anuncio (1004). La Pahzbm de Dios es elemento esen-
cial de la catequesis {999).

. Texios explicitadores:

.— La Escritura debe set el alma de la Evangehzac:on (372)

— Necesidad de hacer penetrar el Evangelio hasta los centros de
decisién que inspiran y modelan la corlvivencia social (345, 350,
380, 394).

— Existe un ansia creciente de la Palabra de Dios en América Latina,
uh anhelo profundo por recibir el Evangelio (150, 347).

Ciertamente la Escritura estuvo siempre presente en la fe del Pueblo
de Dios. Pero de una manera insuficiente. Por mucho tiempo la Revelacion
biblica fue asunto de doctrinas. Se tuvo la impresién de que la Palabra
de Dios tepia como objetivo primordial el ser convertida en formulacio-
nes dogméticas. A menudo era til solo para confirmar sistemas.

Haciéndose eco del Vaticano II, Puehla ve a la Escritura cotho el
corazdn, la fuente y espina dorsal de toda catequesis. Es como el gran pa-
rimetro. Son tan profundas sus relaciones gue una no subsiste sin la ofra.
Pero estas relaciones no deben entenderse tinicamente en el sentido de que
la catequesis tiene en la Biblia una inspiracién para su actuar. Hay algo.
mis que eso.

Por un lado la finalidad, el contenido y la pedagogia de la Escrifura




Medellin, vol. 5, n. 20, Diciembre de 1979 489

convergen y se identifican con los de la catequesis. Por otro es bien sabido
que la Escrifura (sobre todo el NT.) es en gran medida obla de Ia
catequesw :

La finalidad de la catequesis coincide con la de la Escritura. La Re-
velacién biblica estd muy lejos de ser un depdsito de categorias concep-
tuales, Es principalmente el acto vivo de Dios que se comunica incesante-
. mente a los hombres para esclarecerles su existencia, a la luz de la mani-
festacién que de si mismo hace el Sefior. Por eso 1a fe es la respuesta que
el hombre hace a esta incesante comuricacion de Dios. Una respuesta que
no puede ser otra que la de su propia existencia en todas sus dimensiones,
De la misma manera que la Escritura, la catequesis no puede ser tomada
como bagaje de férmulas doctrinales o morales. Participa del acto revela-
dor del Dios vivo que invita a ingresar en un proceso de fe, es decir, de
comunicacién interpersonal y dindmica con Dios y con los hombres en el
hoy de la historia. :

 La pedagogia de la cateques:s es la pedagogic biblica de Dios, La
Escritura es modelo de pedagogia para una catequesis que se quiera cris-
tiana. La pedagogia de la catequesis es la misma de Dios que se empefia
por rescatar al hombre de su maldad para adentrarlo en el misterio de su
intimidad de Amor. Es la accién de Dios que progresivamente ensefia al
hombie a superar la superficialidad de la vid'a, a entender la existencia en
profundldad Es la accién de Dios que da “ojos para ver y oidos para
entender”, que El se encuentra en las entfrafias mismas de la historia.

El contemdo de la catequesis es el mismo de ln Escritura. Hablar de
contenido puede prestarse a equivocos.

No se trata ciertamente de algo nocional, rigido y estético al modo
de ciertas categorfas conceptuales. Se trata més bien de algo dindmico, de
una persona a revelar, de un mensaje que se identifica con la persona, de
una vida que se quiere participar, de un proyecto histérico. que se quicre
forjar en el senitido de Dios. .

Formulando muy sintéticamente este contenido podria decirse que los
grandes temas biblices y a la vez catequéticos son:

— Un Dics personal, inmanente y trascendente & la vez.

— Fl misterio del hombre y el sentido de su existencia.

— El cosmos como obra inacabada. : . ¥
— La. historia como lugar del Dios precente ¥y actuante. '
-—La comuridad de Dios. '

-— Cristo, Palabra definitiva de Dios.

~—El Espirity, la vida nueva, la conversién.

— El seguimiento de Cristo.

— La consumacion escatoldgica.

- Este contenido muy global se sittia dentro de la dindmica divina que
se expresa como proyecto salvador de DIOS a cuyo servicio estdn la pala-
bra biblica como la catequética.
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. La Escritura es en gran medida obra de la catequesis, Si se dice que
la Escritura engendra la catequesis, porque es su “alma”, también podemos
decir con toda verdad que la catequesis da origen a la Escritura. Toda la
Escritura —y més en concreto €l NT— tienen un cardcfer notoriamenie ca-
tequético, Es de todos sabido el proceso de formacién que siguieron mu-
chos escritos del Nuevo Testamento: Una experiencia comunitaria de fe,
una interiorizacién y asimilacién de dicha experiencia, una expresidén oral
diversificada seglin destinatarios, problemas, eic., la formulacién escrita
de tode lo anterior, movidos los escritores por la gracia de la inspiracidn.
Por eso se comprende que sin Escritura mo puede haber catequesis, como
también sin. catequesis no parece que pueda haber una lectura cristiana
de la Biblia.

No quisiera terminar sin aludir 2 unos textos de Puebla que tienen
un frasfondo catequético de suma importancia: “La evangelizacién dard
prioridad a la proclamacién de la Buena Nueva... como respuesta al
ansin creciente de la Palabra de Dios” (150, 99, 179, 347).

" Un fendmeno que se comprueba hoy en América Latina es justamen-
te este ansia creciente de la Palabra de Dios. Existe un despertar biblico de
dimensiones continentales, que ha generado una proliferacién de grupos
de diversa indole que se refieren a la' Escritura como fuente de espirituali-
dad. Hoy todo. el mundo lee la Biblia en esos geupos eclesiales, lo cual
alegra sinceramente al catequista.

Pero ocurre una pregunta &Como se lee hoy la B1b11a en América
Latina?

. Porque es un hecho que los cristianos latinoamericanos, si bien tene-
mos la Escritura en las manos, no siempre la leemos de la mejor manera.
Existen desde lecturas concordistas y fundamentalistas -hasta misticas e
ideologizadas. Y el catequista se pregunta: ;Como hacer para que los
cristianos [leguen a-una lectura auténticamente cristiana? Es claro que mo
se le puede pedir al catequista que sea un especialista, pero es igualmente
claro que debe ser un profundo conocedor de Ia Escritura y de las leyes
que norman su lectura cristiana (372).

IV. Dimension Cristocéntrica,

La fidelidad a Dios se expresa en ln catequesis como fzdehdad a la
Palabra dada . er Jesucristo (995). La fidelidad a Jesucristo se expresa en
fidelidad indisoluble a la Iglesia (995). El catequista no se predica a si
mismo sino a Jesucristo y su mensaje (995). Busca formar hombres. com-
prometidos personalmerite con Jesucristo (1000} a través de una pedagogia
Cristocéntrica (980). ' .

Textos explicitadores:

- —La Iglesia por su r_rumsteno profetlco anunc:a Ia verdad sobre
Jesucristo (170-219}). .
— Jesucristo es Palabra definitiva del Padre (1114).
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— Jesucristo es centro, culmen y contenido esencial de la Evangeli-
zacidn (351), Sacramento primordial y radical del Padre (921).:
— S6lo en El el hombre encuentra su alegria perfecta (1310).

El esquema cristolégico del documento estd propuesto en dos partes
claramente ideritificables. En la primera establece una serie de constata-
ciones que son como el marco donde quiere inscribir 1a reflexion sobre
Cristo que desarrofla en la segunda.

Primera parte (170-181):

— Sefiala la experiencia cristolégica del pueblo cristiano contemplada
en el dmbito mds amplic de la religiosidad popular.

— Un mayor dcercamiento al Evangelio y la busqueda del rostro
siempre nuevo de Jesis.

— Las tensiones cnstologlcas que hoy se viven en América Latina
entre la integridad del anuncic del misterio -de Crxsto y los riesgos de
parcializacién e 1d8010g1zac:16n _

Segunda parte {(182-219):

Propone como hilo conductor de la Revelac1én y centro de gravedad
de la fe a Jesucristo. Alli estriba la mds profunda razén de ser de la
Iglesia, la realidad frontal y el horizonte de su misién.

En este contexto el educador de la fe se encuentra de cara al Cnsto—
centrismo de la catequesis. De este cristocenirismo vertebral se van a des-
prender imperativos que resumien la dimensién cnstocéntrlca de la
Catequesis.

Primer imperativo: La catequesis se consagra a perfilar. en el corazén
del hombre un Cristo integral. La catequesis no tiene otro propésito sino
el de anunciar a la persona de Jesis que afecta no solo. la. periferia
de la existencia humana, sino sobre todo aquel centro nuclear donde se
definen y se generan las opciones fundamentales. La Biblia le llama
corazdn.

El sistema de valores y las actitudes éticas sélo se expresaran evangé-
licamente a partir de la acogida cordial que el hombre haya hecho de la
persona de Jesds en todas sus ‘dimensiones. Por eso se proclama hoy con
tanta fuerza que el buen catequista es aquel que preferencialmente intro-
duce y hace crecer la persona de Jestis en el corazén del hombre, mos-
trando posteriormente que la doctrina tiene un valor no en si misma sino
porque dice relacién con la persona de Jesils. Una doctrina tiene valor
para el creyente no por su fuerza argumentativa, sino porque a fravés de
_ ella el cnstlano se 1den1t1f1ca mis con Iesucnsto

Segundo :mperat:vo La catequeszs revela el senudo méd;to que la
Encarnacién ha dado a la existencia humana. o

La catequesis toma muy en serio, y por tanto proclama con fuerza -esa
opcién de Dios por el hombre que se llama Encarnacién. Este acontecer de
Dios en la historia revela significaciones nuevas e inaungura un mundo de
relaciones que modelan la existencia y le dan ofras perspectivas. ‘Los valo-
res implicitos en el misterio de la Encarnacién proporcionan al creyente la
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originalidad que conlleva el cristianismo como itinerario y proyecto de
vida personal y social. .

Tercer imperativo: La catequesis acompaiia pedagdgicamente en el
encueniro vital con Jesucristo.

Estamos aquf frenfe a una de las tareas mds exigentes derivadas del
cristocentrismo de la catequesis: Los modos de presencia de Jesucristo y
los signos que lo hacen accesible a la fe.

Hablar de encuentro con Jesucristo puede resultar muy vago. Por
honestidad catequética es necesario saber responder a algunos interrogan-
tes vitales para el dificil itinerario de la fe,

{Ddnde se encuentra la persona de Jesds a la cual hay que adherirse?

¢Cuales son los modos de su presencia en el hoy de nuesira historia
petsonal o comunitaria?

{Cudles los signos a los que debemos referirnos incesantemente para
salvaguardar el ctistocentrismo de lg fe?

Seguir repitiendo que Dios estd en “el Cielo, en la tierra v en todo
lugar”, sint dejar de ser verdad, resulta insuficiente. Hay que espllmtar
pedagéglcamente los modos y las mediaciones sigmificativas de su presencia.
Es necesario ir por los caminos de una pedagogia que conduzéa al Dios
irreversiblemente Emanuel en Jesucristo.

La catequems, por €50, se consagra pac:entemente a desentranar aque-
llas presencias de Jesis que se revelan en:

* El hombre-signo

La comunidad-signo

La historia-signo

El cosmos-signo

La liturgia-signo

La Escritura-signo

La congiencia ‘personal-signo
La tradicidn-signo

El magisterio-signo.

# F K ¥ OB & ¥ T

La catequesis a ello encauza sus mejores energias si quicre lievar a
un encuentro vital con Jesucristo, :

Cuarto imperative: Las exigencias éticas de la conversidn se traducen
en lo que se ha dado en lamar globalmente “el seguimiento de Cristo”.
(Ci. dimensién moral de Ia catequesis). .

Quinyo imperativo: La catequesis revela a Jesucristo como el paradig-
ma del hombre y como horizonte de toda humanizacién. El documento de
Puebla propone en un denso pérraio (184) este imperativo capltal para
la catequesis:

“El hombre eternamente ideado y eternamente elegido en Iesucnsto
debia (debe) realizarse como imagen creada de Dios, reflejando el miste-
rio divino de comunién en si mismo y en la convivencia con sus hermia-
nos, a. través de una accién transformadora sobre el mundo. Sobre la tie-
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rra debia (debe) tener, asi el hogar de su felicidad, no un campo de batalla
donde reinssen (reinen) la violencia, el odio, la explotacidn y la servi-
dumbre”.

Ed Ia perspectiva cristocénirica de la ieologia paulma se define la
Catequesis como un acompafiar al creyente al pleno conocimiento del Hijo
de Dios, hasta formar el varén perfecto en la madurez del desarrollo que
apunta a la plenitud de Cristo (Ef. 4 13).

Por eso el ministerio catequético capacita al cristiano para que pro-
ceda segin la vocacién a la que fue lamado (Ef 4, 1), agradando al
Sefior y produciendo toda suerte de obras marcadas por la bondad, la
justicia y la verdad (Ef 5, 8-11). Que el creyente sea obediente al Espiritu
como germen de humanizacién (Gal 5, 16-26), en la dindmica pascual de
muerte ¥ vida (Rom 13, 8-10).

Y todo ello en América Latina.

V. Dimension Eclesial.

Se ha redescub:erfo Ia dimension comumtaﬂa de la catequeszs (983).
La comunidad es corresponsable en todo nivel (983), segiin ministerios v
carismas (992). Para lo cual es indispensable lg fidelidad a la Iglesia como
fidelidad a Cristo (995), Exige la comunion de todos, sin divisiones, en
orden a la construccidn de la comunidad como una de sus metas priovita-
rias (992), Asi lq Iglesia se edifica a si misma (993), y busca hombres
capaces de comunién y participacion (1000). El catequista edifica continua-
mente la comunidad y transmite lg imagen de la Iglesia (995).

Textos explicitadores:

— El ministerio profético anuncia el misterio de la Iglesia (220-305)

— Centros de comunién y participacién (567-657).

— La catequesis es inseparable de la comunidad cristiana, y ésta, a su
vez, de Jesucristo (992-995),

— Tendencias en la Iglesia de América Latina (142-149),

La ecles1olog1a de Puebla hace un esfuerzo por destacar los aspectos
de mayor resonancia en América Latina. Se diria que es una tentativa por’
explicitar. el misterio de la Iglesia a partir de la existencia, la cultura, los
valores, los conflictos, las tendencias, la sensibilidad religiosa y la historia
de nuestros pueblos.

Tomando como tela de fondo la eclesxologia de Puebla, el catequlsta
se ve obligado a destacar el cardcter eminentemente eclesial de la catequesis.

En efecto, la fe cristiana es esencialmenie comunitaria. Bl acto de fe
que liga personalmente al hombre con Dios, lo vincula simult4éneamemte y
con la misma fuerza a los demés creyentes. Asi pasé en Israel.-Asf acon-
tece en la Iglesia Desvincular al cristiano de la comunidad es un absurdo.
La fe se vive solidariamente, fraternalmente, comunitariamente o no es Ia
fe cristiana.
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Por eso toda comunidad cristiana se .concibe como educadora en la
fe. Todo cristiano, todo grupo, toda institucién eclesial tienen el 1mperat1-
vo de ploclamar la fe, por que: :

* — La consagracion - bautismal es germen de compromiso apostélico.

—- Todo- carisma se da en funcién de la comunidad.

— Toda necesidad sentida es un clamor del Sefior que mc1de necesa-

riamente en la comunidad cristiana.
) La Iglesia primitiva comprendi6 y plasmé espléndidamente esta exi-
gencia, De ahi el catecumenado. La catequesis 10 era asunto de gente ais--
lada ni para gente aislada. Era méds bien accién realizada desde la co-
munidad; por la comunidad, en la comunidad, con la comunidad y para
la comunidad.

Como urgencia de eclesialidad la cateques1s tiene los s:gmentes pro-
pdsitos fundamentales:

1. Configurar la identidad cristiana en el sero de la comunidad.
En el Continente hay una muchedumbre de cristianos que no saben dar
razén de su esperanza (1008). No se sabe dar respuesta suficiente a aque-
llas preguntas claves de la existencia cristiana que ponen en camino de
identidad. ;Quién eres t4? ;Qué valores nuiren tu vida y tus conviccio-
nes? (Cudl es tu ubicacién en la Iglesia y la substancia de tu vocacién?

£Cudl fu. aporte original como cristiano al esfuerzo humano, al pro-
greso v a la historia?

Existe como un caos y una confusidn del ser cristiano. Se padece una
tremenda ausencia de lucidez cristiana pava ubicarse evangélicamente en
el mundo pluralista, de tal modo que la personalidad cristiana no resulte
disminuida sino fortalecida.

Por eso la catequesis debe proporcionar los elementos conformantes
de una identidad cristiana que no se desintegre ante los desafios del con-
torno. Sélo desde la comunidad es posible configurar esa identidad. La
educacidn en ¢l sentido critico constructivo de la petsona y de la comu-
nidad (982) de ahi deriva como linea programitica para la catequesis.

Por mucho tiempo se ha visto en el cristiano el hombre del confor-
mismo y de la pasividad. Adorador de la tradicidn entendida como un
clego ingmovilismo. Alguien que hace de la obediencia acritica una religién,

- Sin embargo el cristiano que toma en serio su fe y la expresa con li-
bertad se constituye en critico severo de todo lo que se opone a los planes
de Dios. Critico de si mismo, sabe que no es auténtico ni libre si no se
consagra a la Verdad. Todo lo que desfigure al hombre merece su denun—
cia. Todo lo que pretenda substituir a Dios merece su condena. _

El sentido critico que la catequesis quiere educar no es la afirmacién
de una postura de amarga condena, fruto més bien de frustraciones, sino
signo de madurez evangélica, Dentrc y fuera de la Iglesia es necesario
cuestionar -y denunciar, pero también convertirse y proponer proyectos
nuevos que hagan més factible la presericia del Evangelio.

No olvidar, finalmente, que ante un mundo pluralisia que abruma al
cristiano con solicitaciones, éste debe ser educado para una praxis donde
la lucidez y el discernimiento se den la mano en las opciones inspiradas
por el Evangelio.
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2. Iniroducir a la vivencia cristiana del ministerio de la Iglesia. La
Iglesia de Jesds no es sélo matriz y espacic vital de la catequesis. Es tam-
bién término y objetoc de fe. Es un misterio de mgltiples facetas al que
introduce la catequesis. ' _

En fuerza de su eclesialidad la catequesis no puede dispensarse de
conducir a la vivencia plena del misterio de la Iglesia en fodas sus dimen-
siones. Como el misteric de Cristo, tampoco se puede mutilar o disminuir
el misterio de la Iglesia.

Hoy sabemos de las tensiones que se viven en América Latina cuando
el pastor se enfrenta a los distiritos modelos de Iglesia que hoy circulan
y estén subyacentes en toda accién pastoral. Desde Ia Iglesia popular y de
los pobres, pasando por una iglesia de corte exclusivamente carismaético,
hasta la iglesia lamada institucional o identificada con las ideologias en
boga. ¢Cudl es la Iglesia que realiza y agota el misterio total?

Para la catequesis es un reto el saber edificar una imagen integral
del misterio de la Iglesia. Estd de por medio la identidad de su ser y de su
vocacién en ¢l mundo latinoamericano.

Puebla sefiala aquellas dimensiones que la catequesis debe cultivar
cuando se trata de introducir en el misterio de Ia Iglesia, a saber;

—- El misterio de la Iglesia fluye del mensaje de Jesis cuyo centro
es la proclamacién del Reino que en El mismo se hace presente y viene
(226). . '

— La Iglesia vive en misterioc de comunién como Pueblo de Dios uni-
versal (232-237), pueblo peregrino constituido jerdrquicamente (254-266),
familia de Dics y pueble santo (238-249), sacramento de comunién (272 ss)
al servicio del hombre (270 ss), pueblo con vocacién profética que anun-
cia la presencia incesante del Espiritu y denuncia el misterio de iniquidad
(267), que hace de los hombres forjadores de historia y contempla en
Maria la expresién culminante del hombre que se entrega libremente 2 la
obediencia de ia fe (296), revelando de paso la posicidn privilegiada de
ios pobres en el nuevo orden inaugurado por Jesiis (297).

3. La eclesialidad propugnada por le catequesis se traduce final-
mente en la capacidad de Hegar a todo grupo humano y -de suscitar apds-
toles. Por un lado la fe vivida en situaciones permanentes (indigenas...)
(365)), nuevas (emigrantes...} (366) o particularmente dificiles (univer-
sitarios. ..} (367), obligardn necesariamente a la comunidad cristiada a
responder como tal a las urgencias de su fe. Toda ella es de por si cate-
quizadora para ctear comunidad; por otro, la continua multiplicacién de
ap6stoles surgidos de su seno serd siempre un termémetro bastante exacto
para medir la profundidad, la calidad y la madurez evangélica que una
comunidad diga tener. Asi se podrd comprender que la catequesis no pue-
de ejercitarse sifo en el marco de una pastoral orgdnica, que es una
forma de expresar apostdlicamente el misterio de la Iglesia como signo de
comunién y participacitn.
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vl. Dimensién Litlrgica.

El anuncio catequético de la fe solo culming en la celebracidn de la
fe como vivencia sacramental y dimension esencial de la Palabra (999).
La catequesis no puede dispensarse de iniciar a los creyenfes a la vida
litdrgica sacramental y a la liturgia entendida como culto permanente de
la existencia (989, 1005).

Textos explicitadores:

—La presencia de la catequesm en la Hiurgia (oracmn pamcular
piedad popular) y la presencia de la liturgia en toda catequesis
(B95-963; 444-469).

— Ninguna actividad pastoral puede realizarse sin referenma a la
Hiturgia- (927-928).

— La liturgia no siempre ha apareado con toda su riqueza en la
catequesis (901-269, 930). :

Partiendo de una constatacién fundamental, Puebla ofrece un marco
referencial sobre la situacién de la pastoral litdrgica en América Latina.

“En general —dice— la renovacién litdrgica en América Latina esta
dando resultados positivos porque se va encontrando de nuevo la real ubi-
cacién de la liturgia en la misién evangelizadora de la Iglesia, por la ma-
yor comprensién y participacién de los fieles favorecida por los nuevos
libros litiirgicos y por la difusién de la catequesis presacramental” (896).

Todo ello es resultado de miltiples esfuerzos coordinados en todos
los niveles eclesiales, que llevaron a revalorizar y situar la liturgia en su
verdadera dlmensuin pastoral (897).

Sin embargo, no pueden desconocerse las graves carencias y malesta-
res que alin se detectan en este dmbito:

— La necesidad de una més profunda adaptacién de los signos a las
diversas culturas (899),

— La diversidad de grupos éimicos, dispersién de poblaciones y situa-
cién geogrifica que de hecho frenan una mejor adaptacién o creatividad
(200).

— La oposicidn adn laterite entre pastoral de la Palabra y pastoral de
los Sacramentos (901),

— La alin insuficiente formacién litlirgica de los pastores y catequistas
(901).

— La escasa fuerza de Ia litorgia para que el cristiano sea agente de
cambio social (902).

— Los empirismos litdrgicos que desembocan en abuso y desorienta-
cién (903). _

—1La falta de una catequesis especificamente litdrgica (901) y el
desconocimiento de una pedagogia que asuma las experiencias de la piedad
popular para abrirlas a su dimensién litdrgica (215).
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En realidad el panorama no es halagador, sobre todo si se piensa
en el entusiasmo desbordanie con que se inicié una renovacién litdrgica
que en el momento actual parece haber entrado en un receso preocupante,

Al querer explicitar las profundas relaciomes existentes entre cate-
quesis y liturgia es necesario recordar que ambas estdn supeditadas a dos
criterios mayores que norman y animan su quehacer especifico: El uno es
antropoldgico v el otro teoldgico. Es de estos criterios de donde emanan
las opciones pastorales concretas. Es s6lo a partir de aqui como podemos
vislumbrar mejor la dimensién litGrgica de la catequesis y la dimensi6n
catequética de la liturgia.

Propongo algunas reflexiones a modo de explicitacion:

12 Ninguna actividad pastoral puede realizarse sin referencia a la
liturgia (927} v toda celebracion litiirgice tiene a su vez ung proyeccion
evangelizadora y catequética (928). Todos hemos padecido un gran dese-
quilibric entre pastoral de la Palabra y pastoral de los Sacramentos, a tal
punto que pudo tenerse la impresidn de que eran acciomes paralelas. Este
grave desenfoque pastoral tuvo efectos lamentables; los signos litirgicos
no dicen mucho a infinidad de cristianos, hay una mirada mégica y su-
persticiosa hacia los ritos. La consecuencia mas grave es el surgimiento de
“liturgias populares” al lado de la liturgia oficial. El pueblo, sin com-
prender la liturgia cficial, no pudo menos que inventar o refugiarse en
s hturglas como mds aptas para expresar su necesidad de relac16n ¥
vivencia cultual,

Hoy sabemos —antiguamente también, pero se 01v1d6— que esta
falsa oposicién contradice abiertamente el proceso normal de Ia fe tal co-
mo se comprende y se vive en la experiencia original de la Iglesia. La
Palabra de Dios que engendra y madura la adhesién a Jesucrisio debe
necesariamente desembocar en la celebracién cultual de esta adhesidn.
La fe celebrada es obra de la Palabra proclamada. Es la Palabra de Dios
quien hace del creyente un auténtico celebrante.

La profunda significacién de los acontecimientos salvificos conteni-
dos en los signos litiirgicos —que no siempre resultan evidentes, accesibles
ni familiares a la comunidad— sélo se descubre a condicién de que vayan
acompafiados de una incesanie catequesis.

Por otro lado toda accién llitirgica es en si misma. catequética, es
decir, educadora de a fe.

~—Los signos htﬁrgmos aciualizan celebrativamente las intervencio-
nes salvificas de Dios. Los “‘mirabilia Dei” verificados en la historia se
hacen “memorial”, es decir asumen eficazmente el proyecio salvador
de Dios en el hoy de nuestra historia personal o social.

— Toda accién litGrgica reproduce celebrativamente el itinerario de
la vida cristiana.

— Los signos litdrgicos son una pedagogia para la vida cristiana, por
cuanto entroncan directamente con ellla como lugar donde se verifica el
proyecto de Dios en fe, esperanza y amor al ritmo de la Pascua de Jests.

No podentos tampoco olvidar, aunque sea de paso, la concepeién que
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Pablo .y la comunidad primitiva con €l, tienen acerca de la liturgia. Ello
nos permite ver mas hondamente las relaciones enire catequesis y Hiurgia,

Si la liturgia pudo ser vista como un paréntesis en la vida cristiana,
Pablo sostiene que todo su ministerio apostélico es un acto de culto a
Dios (Rom 15, 16). Por eso no duda en definir su servicio al Evangelio
(evangelizacién) como una verdadera liturgia de la cual él es ministro
calificado, De igual modo toeda la vida cristiana animada por la caridad
se define en términos de liturgia conitinua y permanente (Rom 12, 1; Fil
2,17; '3, 3; 4, 18. II Tim 1, 3).

Lo que significa, entonces, que si la vida cristiana en su totalidad es
litiirgica, la catequesis como.servicio al Evangelio es un acto de culto, es
una auténtica liturgia, y el catequista un liturgo que ofrece a la comuni-
dad cristiana la posibilidad de que viva su fe en actitud de ofrenda per-
manente y culio ininterrumpido. :

2®  El hombre como “ser sacramental” expresa sus relaciones cultu-
ales en un -conjunto de signos y de simbolos que entroncan con su con-
texto cultural. Los signos, importantes en toda accitn litlrgica, deben ser
empleados en' forma viva y digna (yo anadiria accesible) supuesta una ade-
cuada catequesis (926),

Esto va a significar para el catequista que si desea hacer esa adecuada
catequesis deberd tener un profundo conocimiento de los signos como
portadores de gracia, pero también un no menor conocimiento de su sent1d0
antropoldgico.

;Cémo se comprenderd la significacidén salvifica de los signos litfirgi-
cos si ni siquiera se comprende su sentido humano y existencial? Hubo
una catequesis que fracasd por haber olvidado la dimensién antropolégica
de los signos. Se pensé que basitaba con explicar que ellos eran portado-
res de la gracia que salva. Fatal error. Porque todo signe littirgico, antes
de ser.significativo a Io divino es significativo a lo humano. Antes de en-
contrar en &l su “carga de gracia”, es preciso experimentario en su “carga
humana”. No se queman etapas mpunemente.

De ahi que si el cateqmsta quiere que la liturgia legue al alma po-
pular, necesita de una seria investigacién antropolégico-teolégica de los
signos y simbolos del culto cristiano.

Sin lo anterior es dudoso que pueda haber educacién litirgica de la
comunidad- cristiana, ni adaptacién, ni menos una creatividad que vaya
més alld de las puras intuiciones o del empirismo pastoral.

3 ILa cateques:s asume la liturgia como un elemento de critica social.
La liturgia es proclamacién celebrativa de los valores cristianos, evangeh,
cos, de donde brota la dptica bajo la cual la comunidad contempla y vive
su existencia,

La comunidad cristiana celebra la vivencia de su fe en un contexto
social donde existe una confroniacién permanente de valores distintos
que buscan asumir la primacia.

Toda accién litdrgica, en cuanto proclamacién de valores evangélicos,
cuestiona inevitablemente los valores v las dpticas antievangélicas exis-
tentes en un -determinado -contexto social. Asi la liturgia manifiesta su
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funcién profética, pues los valores del Reino que proclama, estan revelando
lo vulnerable de los valores que se oponen a Dios. -

La comunidad cristiana celebrante cuestiona dichos valores por su
palabra, por su presencia y por su actitud. (Pensemos, por ejemplo, en los
valores evangélicos implicitos en cada uno de los sacramentos).

A modo de conclusidn:

— La catequesis en ningin momento es separable de la Hturgia.
— Necesita asumir la cultura de los pueblos, y en América. Latina
en concreto elaborar una pedagogia dentro y a partir de la religiosidad
popular en orden a la integracién de las expresiones religiosas del puebio,
a la adaptacién de los signos y a la creatividad littirgica.

— Estd llamada a descubrir el potencial educador de los signos k-
Hirgicos.

— Debe comprender que todo catequlsta es un liturgo de la comuni—
dad un verdadero mistagogo que introduce pedagfgicamente en el misterio
de Dios a través de la modestia de los signos littirgicos.

——

VII. Dimensién Moral.

Las exigencias éticas de la vida cristiona son un imperativo de la fe.
Son expresion existencial de lus bienaventuranzas vividas como segm-
miento de Cristo (1008), y. aceptaciém libre de sus preceptos y consejos
{980). Ante los idolos del placer, del poder y de la riqueza, la catequesis
propicia una positiva ética sexual cristiana y una formacion pam la vida
politica y la doctrina social de I Iglesia (1008).

Textos explicitadores: ' _
~— En América Latina muchos fenémenos niegan' la exisiencia de una
ética cristiana coherente con la fe en el orden social ki cultm'al
27-71).
— Los cambios acelerados han; puesto en crisis la conciencia moral
de los cristianos (76-86). .
— La injusticia generalizada, en todas sus formas, es un desaflo que
demanda de la Iglesia actitudes y acciones eficaces en orden a la
~ liberacién (87-109).
' —TEs necesario crear en ¢l hombre latincamericano una sana con-
ciencia moral, sentido evangélico critico frente a la realidad, espintu
comumtano ¥ compromlso social (1308)

Las constataciones que hace el documento a propomto ‘de- 1a crisis
meral generalizada son una evidencia en todos los ambﬂ:os de la vida mtra
y extraeclesial,

La conciencia moral, cuestionada por la apanclén de problemas anies
desconpeidos (demografia, paternidad responsable, compronuso politico,
etc.), ha desembocado en una crisis sobre el concepto mismo de pecado.
Los valores que hoy se proclaman como norma de conducta han conta-
minado y enrarecido el ambiente de la existencia cristiana. Las distintas
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antropologfas hoy circulantes han suscitado inevitablemente otros plan-
teamientos éticos. Existen hoy corrientes gue se desllzan hacia subjetivis-
mos o relativismos morales.

Por otra parte no se puede ignorar la grave deformacién de la moral,

presentada a menudo en la predicacién y en la catequesis con una gran
pobreza biblica. La moral cristiana ha sido impopular por ser vista como
asunto de leyes, prohibiciones y caprichosa represién por parte de Dios o
de la Iglesia.
. En la Escritura se nos propone la moral como uma total aceptacidn
existencial de las exigencias emanadas del seguimiento de Cristo. El es el
gran criterio del obrar cristiano, Ser cristianc es construir con el Evan-
gelio las respuestas que piden los problemas diarios de la existencia
cristiana.

La moral es entendida como una “vida en Cristo”, como una “vida
segtin el Espiritu* cuyos frutos se hacen visibles. Es un revestirse de las
costumbres de Cristo. Por eso la moral es un brote normal de la fe, aun-
que en si misma no la agota. Es aceptacidn responsable y gozosa-de los
imperativos propuestos por Jesucristo como horizonte de la vida.

Por eso, si la catequesis ignora la dimensién moral empobrece la vida
cristiana. Igualmente la empobrece si cae en obsesiones moralizantes. La
catequesis fiene en cuenta la moral, pero no la que reprima las mejores
energias espirituales de! hombre, sino la que Iibere al cristiano de sus
miedos al compromiso efectivo. La que lleve a decidir por cuenta propia
y con madurez; la que dé posibilidades de criticar desde la fe “el misterio
de iniquidad” opuestc al designio de Dios. La catequesis debe mostrar
que 1a moral estd lejos de ser una medida caprichosa de Dios o de la Tgle-
sia. Es més bien el mejor fruto del Espititu que habita en el creyente.

Frente a la dimensién moral de la catequesis 1a funcién del catequista

puede resumitse de la siguiente manera:
. ~—Ha de proponer con toda claridad los valores evangéhcos ‘substan-
ciales configuradores de la identidad cristiana. Revelar cémo en-ellos se
nutren las propias convicciones. La exisiencia cristiana se contempla desde
la perspectiva de dichos valores a los que el creyente se ha eniregado
libremente. Por eso sus actitudes y comportamientos éticos no pueden ser
sino la expresién cimera del Evangeho radicalmente asumido en el segui-
miento de Cristo.

— Por otro lado el catequista educa en el dinamismo y la creatividad
del amor evangélico que no se circunscribe ni se agota en una préctica
regateadora y matemética de los mandamientos, sino que les otorga la
plenitud de su vigencia como expresiones de amor. Desde el dinamismo
¥ la creatividad. del amor evangélico el cristiano puede comprender que
la. moral es un proyecto de vida inmacabado, que se consuma cotidiana-
mente en la inventiva cristiana, no obstante el caos moral o los proble-
mas inéditos surgidos de situaciones hlsténcas concretas,

Es sdlo en esta perspectwa como s¢ puede entender por qué la exis-
tencia entera es ambito de la vida moral como expresién ética del Evan-
gelio. De este modo también se comprende la urgencia que tiene la cate.-
quesis de romper con el absurdo dualismo entre fe y vida.
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VIll. Dimensidn Doctrinal.

En una época la catequesis se exclusivizé en la doctrina minimizando
la vivencia; no hay oposicion entre doctring y vivencia de la fe (998).
En la integridad del anuncic (1004), propicia también un conocimientio
de la misma doctring (999); los catequistas deben ofrecer certezas de fe
(990), respetando y auxilidndose de las diversas competencias de la Igle-
sia. La doctring derivada de la Tradicidn y el Magisterio asi como el
Simbolo de la fe son signos de comunidn eclesial (1001). Ello capacitari
parg el didlogo ecuménico (1008).

Textos Explicitadores: _
— Existen desvios doctrinales en cuanto a fe y moral (851, 80, 676).
—- Se difunden doctrinas teolégicas inseguras (682). :

— La Escritura, alma de la evangelizacién y catequesis, debe ser 1e1da
e ingerpretada dentro de la fe viva de la Iglesia, que ejerce una
funcibn de explicitacién doctrinal en orden a la “jerarquia de
verdades™ (372).

— La funcién del magisterio en los simbolos y formulacmnes dog-
mdticas {374).

— Dualismo y falsas oposiciones (987).

— Contenido de la evangelizacién: La verdad sobre Cnsto, la IgIes;a
y €l hombre {ver capitulo respectivo). S

La catequesis que durante casi cuatro siglos heredamos en la Iglesia
Latincamericana fue la emanada de Trento, cuyas condiciones histdricas ia
caracterizaron como preferencialmente dogmética, ortodoxa, apologética y
moral. Y era perfectamente explicable dado el caos y la crisis doc_trinal,
disciplinaria y de costumbres de la época.

" Desde entonces la gran preocupacién de la pastoral catequétnca ——0-
mo de toda la predicacién— fue la formulacién dogméticamente precisa
y ortodoxa de la fe, acentuando su aspecto intelectual expresado en las
verdades (depositum fidei) que deben creerse para permanecer deniro de
la Iglesia y conseguir la salvacién eterna,

Ei Catecismo Romano como gran aporte de Trento y la catequesis
posterior se articula sobre el mismo esquema de los reformadores protes-
tantes: Credo, sacramentos, oraciones y mandamientos, lo que manifiesta
claramente su intencién fundamental: Proteger a los cristianos contra los
peligros de la herejia en/ lo que se refiere a fe y costumbres.

Los grandes divulgadores de la catequesis tfridentina, como Canisio,
Belarmino, Ripalda, Astete, y en América Latina Toribio de Mogrovejo,
también se inspiran en el Catecismo Romano que desde entonces se cons-
tituye en la fuente indispensable de la accién catequética.

Las consecuencias mds significativas que de ahf se derivaron para la
catequesis son las siguientes: .

— La catequesis s concibe como transmisién de verdades

— EI catecismo es un resumen de la teclogia dogmética.
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- El contenido lo constituyen las verdades de la fe.
— El método es fundamentalmente una ensefianza magistral.
— El catequisiz es ante todo un maestro. '
—La fe es un aseritimiento racional.
. — La Iglesia es la depositaria de la verdad revelada.
-— La moral se expresa en el cumplimiento de los mandamJentos
— La salvacién se obtiene por mérito de las buenas obras.
— La liturgia se convierte en ceremonial y rifos.

‘Sin entrar en una critica detallada sobre la fuerza y la debilidad de
esta’ catequesis, s6lo cabe sefialar aqui que todos hemos sido tributarios
de ella por largo tiempo. El mismo nacimiento de América Latina a la fe
se produjo en este contexto histdrico. La educacuSn de su fe se hizo a la
sombra de esta catequesis.

La insuficiencia de esta catequesis se hizo patente con Ia aparicién
de dos fenémenos fundamentales ¢ irreversibles: Las -ciencias modernas
que desencadenaron cambios profundos en todos los rdenes de la vida
humana por una parte, y por la otra, los movimientos renovadores- surgidos
en la Iglesia en los campos biblico, litdrgico, teolégico, pasioral.

A partir de alli se va creando la conviccidén de que la catequesis no
podia continuar por los mismos derroteros, porque estaba en juego el
porvenir de la fe. Y asf, en el ambito de la pastoral catequética surgen
figuras intuitivas (Jungmann), - movimientos renovadores (Movimiento
Keygmético, semanas internacionales de catequesis...), acontecimientos
eclesiales (Vaticano 1I, Meadellin, Sinodos...) que abren nuevas brechas,
ponen acentuaciones nlecesarias, integran elementos olvidados, rompen vie-
jos moldes v ofrecen otras alternativas para la catequesis.

La catequesis se fue definiendo mejor a si misma. Perfilé progresiva-
mente su identidad en la Iglesia, se enriquecié considerablemente . hasta
desembocar en una concepcién y en uma praxis mucho més rica, que
Pucbla califica de catequeszs integral. Esta catequesis incluye en el decu-
de Puebla:. :

— Un conoécimiento del hombre en situacién (996-997).

- = Un conocimiento de la Palabra de Dios leida en la Iglesia.

— La celebracion de la fe en los sacramentos.

- == La confesién de la fe en la vida cotidiana (999).

Los dltimos afios fueron especialmente fecundos para la catequesis en
América Lativa. Desde Vaticano II, pasando por Medellin, se comprueba
que ha ganado en vigor y consistencia, al enfatizar aspectos y asumir ele-
mentos antes poco cultivados. Entre otros muchos, hay uno que destaca
particularmente: El interés por el hombre y su situacidn histérica, sus con-
dicionamientos y sus vivencias concretas.

Esta linea dominante ¢ inmdudablemente rica produ]o, sin embargo,
planteamientos catequéticos que pretendieron absolutizarse, creando ten-
siones excluyentes o silenciando aspectos igualmente necesarios a la cate-
quesis. En concreto, se quisc establecer una oposicién enire' catequesis si-
tuacional y catequesis doctrinal. Lo doctrinal no interesa o apenas si tiene
algtin valor. Lo que 1mp0rta es Ia vida, la vivencia, la sitvacidén histdrica,
el acontecimiento.
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En estos planteamlentos ya se ve la tipica reaccidn coniraria y extre-
mista ante los excesos ocurridos. La prolongada experiencia catequética
que privilegiaba lo doctrinal es ahora sacrificada en aras de lo vivencial.

Muchos catequistas se preguntan, jatn es vélida la catequesis siste-
mética. y doctnnal o s6lo hay que hablar de catequesis vivencial y
situacional?

Sin menospreciar las nuevas experiencias catequetlcas “al ritmo de la
vida y de la historia”, el catequista no puede dejar de lado Ia presenta-
cidn sistemdtica de la fe.

No debemos olvidar que [a fe se inicia siempre por una experiencia
vital que afecta al hombre en la totalidad de su existencia. Se confiesa
primero con el corazén y después se proclama con los Iabios (Rom 10,
10), Para que las formulas sean significativas deben: partir de experiencia
y de interiorizacién previa a toda confesién de fe. Deben partir de la
adhesién personal a Jesucristo.

Si las formulaciones de la fe sélo son expresién de un saber racional,
pero no de una experiencia viva de fe, entonces la catequesis se convierte
en cultura y el cristianismo en erudicién. La profesién oral de la fe (sim-
bolos y oraciones) es siempre posterior a la confesidn existencial y cordial.

La historia de la fe también nos demuestra que ésta se profundiza en
la medida en que el cristiano descubre la relacién existente enire los di-
versos aspecfos- del Misferio cristiano. La inteligencia y valorizacién de la
fe ganan cuando unbs aspectos son esclarecidos por otros. Y a ello sirve
justamente Ia sistematizacién.

‘Sistematizar no significa necesariamente despojar a 1a fe de su cardc-
ter  vital.. Tampoco mantener obstinadamente formulaciones doctrinales
poco. significativas al hombre de hoy,

Serd més bien asunto de elaborar un lenguaje que, sin dejar de ser
existencial, proponga la integridad del mensaje en formulaciones capaces
de establecer la comunicacién de fe. Porque si ésta no se propone orgs
nicamente, se puede caer en un empobrecimienta que impida Ia inteligen-
cia y la vivencia del mensaje en toda su riqueza.

IX. DPimension Testimonial.

La catequesis debe lHevar al crevente a un proceso de conversion y
crecimiento permanente en la fe (998). Como adhesidn y compromiso
personal con Jesucristo, en la fidelided a la comunidad eclesial y en la
entrega al servicio salvifico del munde (1000). De ahi un testimonio de
unidad, de fe adulta y de amor evangélico (992). Nutrido de la Palabra
de Dios (1001), y de la oracién en todas sus formas (989), el categuista
como todo creyente es un confesor de la fe em I’a vida cot;dmna (999).
Debe saber dar razdn de su esperanza (1008},

‘Textos Explicitadores:
" — Naturaleza del testimonio cristiano (968-970; 975).
—- Es ¢l elemento primero de evangelizacién y condicién de su eficacia
971).
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— Presencia del testimonio en la Iglesia de América Latina (964-965).
— Testimonio y predicacién {1221). Se manifiesia pnnclpalmente en
relacién a los pobres (974).

" Entre. los medlos evangelizadores para la comunién y parnclpaclén
Puebla sefiala explicitamente el testimonio. Constata su presencia o su.
ausencia en la Iglesia de América Latina. Propone su principio frontal y
su mis profunda razén de ser. Ofrece derroteros pastorales por los cuales
la Iglesia puede expresarse testimonialmene.

Como palabra testimonial la Revelacién evoca e invita a una reac-
cién especifica: la fe. La palabra testimonial por su naturaleza se consuma
en la palabra fiducial. Testimonio y fe submsten en la. reciprocidad. Entre
ambas existe la mediacién del testigo.

~La Escritura describe la Revelacién como una economfa de testimo-
nio. En el Antiguo Testamento se elige a personas privilegiadas cuya fun-
cién es. actualizar testimonialmente una presencia, una voluntad, unos
valores. que no son directamente- evidentes. La autoridad del testimonio
no radica en los elegidos, si no en quien ios toma por testigos,

Cristo aparece como El Testigo por excelencia de lo que ha visto y
oido en el senc del Padre, invitando a la obediencia de la fe. Forma un
grupo de testigos que, a su vez, invitan a todos a creer lo que vieron;
oyeron y expetimentaron del Verbo de Vida. Los que adhieren al testimo-
nio configuran un pueblo de testigos cuya certeza mayor radica en que
Jesds ha sido constituido Seiior y Crisfo.

La Iglesia- —pueblo testimonial— recibe, confserva; protege este testi-
momio, ¥ lo propone, lo explica, lo interpreta, lo -asimila y lo entiende
cada vez mis profundamente En eI corazén de la Iglesm s¢. encuentra
el testimonio. .

- La catequesw, como obra de testlgos, se traduce en servicio al testi-
monio .original que articula la fe. Las relaciones que hay enire testimonio
y catequesis son resumidas denSamente por ¢l documento cle Puebla en
su nfimero 971:

“Siendo el testimonio elemento primero de la evangelizacién y condi-
cién esencial en vista a Ia eficacia real en' la predicacién, es necesario
que esté siempre presente en la vida y en la accidn evangelizadora de la
Iglesia de manera que en el-contexto de Ia vida latinoamericana sea un

“signo” que conduzca al deseo de conocer Ia Buena Nueva ¥ atesngue la
presenc1a del Senor ‘enire nosotros”.

1. El Testlmomo s contemdo de Ia cateques1s (elemento prlmero)
Ella no proclama sine el gran acontecimiento del ‘amor del Padre plena-
mente revelado y atestiguado en la persona de su Hijo.

La historia humana es testimonio viviente del amor de Dios y por ‘eso
tiene una dimensién salvifica. Por eso el catequista “no se predica asi mis-
mo sine a Jesucristo, siendo fiel al testimonio de su persona, de su palabra
v a la integridad de su mensaje” (994), El catequista es testigo-servidor de
Jesucristo, pardmetro evangélico de todo testimonio.
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- -2. - La eficacia real de la catequesis nio s¢ verifica si no asume como
condicion esencial el testimonio, Pero no sélo es condicién esencial en el
orden -de -los ‘contenidos, sino también én el orden de Ia existencia perso-
nal y comunitaria. El testimonio no es {inicamente algo que s trasmite,
sino también algo ‘que se asume como una expériencia que genera valores
y certezas de fe (cfr.'n. 75ss de EN). Por eso ¢l catequista ha de saber
que su quehacer no tene consnstencla alguna sino porque enra1za en su
calidad de testigo.

3. Para la catequesis el testimonio también se sitfia en el orden de las
mediaciones, es decir, del lenguaje significativo que interpela a la fe. En
este sentido el testimonio es cauce e instrumento que revela en s{ mismo-
la-ficacia que deriva de lo que se llama la coherencia de la vida.

Es de todos sabido que el testimonio es una proclamacién - vigorosa
de valores evangélicos existencialmente percibidos. Ellos estin en la base
de la dptica cristiana ante la vida. Ahora bien, no son perceptibles sino en la
1a medida en que se encarnan de un modo coherente:- Y la ¢oherencia de la
vida, como potencial catequético, va a consistir en la armoma permanente
entre la presencm la pelabra, la actitud y la praxis. -

4. Pinalmerite el testimonio es horizonie de la catequesis Su propé-
sito' es “formar hombres comprometidos personalmente con -Cristo, capa-
ces de comunién y participacién en el senc ‘de Ia Iglesm y entregaclos al
servicio salvifico del mundo™ (1000}, '

El catequista Ilega a comprender de esta manera que el testimonio
impregna todos los elementos constitutivos de la catequesis. Los contem-
dos, los métodos, los agentes, los objetivos, los destinatarios.

X. Dimensidn PedagégiCa.

. La catequesis es educacion ordendada y progresiva de la fe (977). Se
tiene cada vez mayor conciencia de que es un proceso dindmico, gradual
y permanente de la educacién en la fe (984). Como educacién de la fe de
las personas y de la comunidad, la catequesis se empefia_en una metodo-
logia en forma de proceso permanente. por etapas progresivas que incluyen
la conversidn, la fe en Cristo, la vida en comunidad, la vida sacramental
v el compromiso apostélico (1007). La pedagogia catequética se inspira y
parte de la persona de Cristo (980), pero asume también las técnicas mo-
dernas de comunicacion (1009), no ignora los textos como recursos meto-
dolégicos (986), ni menosprecia lo sistemdtico (1003). Tiene en cuenta
la ‘memoria (1009) y lus distintas alternativas metodoldgicas emergentes
de las diversas situaciones, edades y grupos humanos (1008-1011). Hay
que dar prioridad pastoral a la adecuada formac:én y especializacion de
los catequistas (1-02).

~ Textos exphcltadores ' :

— La primera evangehzac:én de’ Amerlca Latma se verlflca con una
pedagogia- creativa (9). - SO

— Pedagogia de la evangelizacién (356 361)
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. — Renovar métodos en orden al crecimiento de la vida en Cristo

(100).

— La Pedagogia de la Encarnaclén nos ensefia que los hombres ne—
cesitan modelos preclaros que los guien (272). :

— Pedagogia de la Encarnaciénd y Cultura (401-407)

— Religiosidad popular y Pedagegia de la fe (460-469)

— Pamilia y Pedagogia pastoral (591-596).

— Educacién y Catequesis (1027-1038).

— Juventud y Pedagogia de la fe (1193-1204).

——Pedagogia de la Pastoral Vocacional (850-891).

— Toda opcién o prioridad pastoral demanda una pedagogia ema-
nada de la Encarnacién (Cuarta Parte).

— Tres opciones pedagdgicas ante los Medios de Comunicacién: So-
cial -(1080-1082).

Todo quehacer pastoral en cuanto proceso vital debe estar amimado
por uma preocupacién esencialmente pedagdgica, ya que bdsicamente se
trata de propiciar un crecimiento de la fe.-La pedagogia, en su acep-
cién més plena es la ciencia y el arte de ayudar a crecer la vidg. Por eso
Pablo llama a los evangelizadores “pedagogos” o padres en Cristo
(I Cor. 4, 15). Su tarea primordial consiste en comunicar la vida de Dios
a los hombres, propiciando su crecimiento hasta la edad adulta de Cristo
(Ef 4. 13). Un crecimiento en la fe que necesariamente debe . traducirse,
si es auténtico, en madurez y mayor liberacién humana de la persona, del
pueblo o de la cultura a la que se proclama el Evangelio.

La mediacién pedagégica de la fe va a entrafiar para la catequesis
urgencias sin las cuales podria comprometerse seriamente su proceso vital.

1. Una visién antropoldgica cristiana.

Es un hecho que en toda pedagogia subyace siempre una determinada
concepcién del hombre que genera los procesos educativos y define los
objétivos de la educacién. Si se piensa, por ejemple, que el hombre es
objefo pasivo y estdtico, tendremos pedagogias de corte paternalista que
configurarin seres dependientes vy sin creatividad.

Asumir al hombre como ser dinfmico, pero segmentado en su ser,
de tal modo que s¢ conciba en evolucién, pero andrquica e mdepend.lente
en ‘el proceso de desarrollo de sus dimensiones, conduce al empleo de
pedagogias insuficientes por empobrecedoras de 1a persona humana, |

~ Concebir al hombre como algo dindmico, indiviso y unitario en su
ser y en el proceso de crecimiento, nos Hevard a elaborar pedagogias dina-
micas y personalizantes, es decir, capaces de engendrar seres creativos y
libres, corresponsables en su proceso de realizacién y aptos para vivir la
vida en plenitud. Estas pedagogfas no empobrecerdn a la persons en su
proceso educativo ni sacrificardn uma difensién en provecho de otra.

Si quisiéramos resumir la concepcidn antropolégwa cristiana podria-
mos hacerlo en los siguientes puntos:

— El hombre como ser abierto a la relacién y a ia comunicacién
consigo mismo, con ¢l cosmos, con los demds, con el Trascendente. Su




Medellin, vol. 5, n. 20, Diciembre de 1979 507

vocacion més radical es la relacién entroncada en todas las dimensiones
de su ser,

— Como ser inacabado asume su existencia como un proyecto a tea-
lizar. Es persona, pero se hace persona.

— Un ser que realiza su proyecto vital en la libertad, origen de las
pequefias o grandes opciones de la vida.

— Alguien que se perfecciona personalmente solo por una insercién
plena y un compromiso solidario con la comunidad.

— Ser histérico que se realiza en situaciones concretas que lo con-
dicionan y a la vez lo invitan a ser forjador de historia.

2. Actitudes pedagdgicas. En toda educacién las actitudes acentdan
existencialmente los valores trasmisibles, Sin actitudes pedagdgicas la edu-
cacién puede verse disminuida gravemente. Por eso el educador debe
. encarnar en su persona los valores en juego, con el fin de ser ofdos a! niis-
nio tiempo que vistos, Los valores son expresién de ura “mistica™ que se
despliega en fuerzas impulsoras del crecimiento humano. Sin actitudes
adecuadas y coherentes el acto educador puede convertirse en manipula-
ci6n y la educacidén termina en desintegracién de la personalidad. Perderia
aquel vigor que en definitiva da consistencia a todo quehacer pedagégico.

La catequesis, dice Puebla, se concibe como un proceso. dindmico
gradual y progresivo de educacién en Iz Te (984), y como tal estd someti-
da totalmente a estos imperativos de toda educacién. Y ello cobra mayor
relevancia desde el momento en que los valores encarnados en actitudes
y procedimientos de cardcter testimonial, se entienden como condicién esen-
cial del dinamismo evangehco, que en la variedad de las vivencias de fe,
se ofrece como opcién fundamental en favor del Dios Jesucristo.

3. Una palabra final sobre metodolgin en catequesis. En este clima de
pedagogia pastoral y desde esta praxis pedagdgica, los métodos adquieren
su ubicgcidn real y se revelan en su verdadera dimensién catequética.

Por un lado se advierte que toda educacién necesariamente- conlleva
una metolodogia, es decir, un procedimienio racionalizado que permita
y favorezca el seguimiento permanente’ y continuo del crecimiento vital.
Por eso es incuestionable el principio catequético de que no hay educacu.’m
de la fe con pommr sin una metodologia que la sostenga.

~ Por otro lado, sin embargo, se llega a la conviccién de’ que 1a varie-
dad de sitnaciories humanas obhga.n a 1a catequesis. a asumir mliiples
alternativas metodolégicas, siempre cambiantes, nunca definitivas ni
pretendidamente absolutas. En dltimo término ellas emergen de los con-
dicionamientos reales que favorecen-o retardan la adhesién a Iesucnsto
 Porque toda metodologia, para que no desvirtiie la educacién de la
fe, debe estar articulada y ponerse al setvicio de dos realidades furidamen-
ta1e5° Ta w&a en todas sus dlmensmnes y el Evangelio con todas sus
exigencias. -




Puebla y los Derechos Humanos |

_ Jorge Jiménez Carvajal, C.J. M.
Director de la Seccidn de Pastoral Sacial del Institutc del CELAM,

Una corriente de penmsamiento estd dando hoy la vuelta al mundo y
s¢ siente especialmente en América Latina: el desarrollo y la defensa de
los' derechos humanos. Es la conciencia de la humanidad que se despierta,
que descubre nuevas dimensiones del derecho y exige mayor respeto a la
dignidad del hombre: “si los derechos fundamentales del hombre repre-
sentan para cada cultura un bien social inestimable no debemos olvidar
sin embargo, el cardcter histérico y el aspecto dindmico de los misnios.
La conciencia histérica de cada época descubre nuevas dimensiones del
derecho y enfoca los viejos problemas en una nueva luz”'.

 Afenta a los signos de los tiempos, la Tercera Conferencia Eplscopal
latincamericana reunida en Puebla, abocé cuidadosamente este tema, lo
estudid, lo discernié a la luz de una antropologia que la Iglesia no cesa
de profundizar y de comunicar y di6 orientaciones concretas para la ac-
cidn pastoral en este campo, _

Es una reflexién novedosa con respecto a Medellin. La profundiza-
cién de la antropologia cristiana?, hecha por Puebla principalmente en el
capitulo “Verdad sobre el hombre” (nn. 304 a 339), le posibilitdé ser
mucho més sensible a2 una realidad que hoy por hoy es definitiva en la
aspiracién que se percibe hacia una nueva sociedad. Porque, (puede
humanizarse el hombre haciendo caso omiso del respeto de su dignidad
humana y de la realizacién de sus derechos y de sus obligaciones como
hombre? ;Cémo podemos construir uma sociedad verdaderamente huma-
na, si no es luchando por los derectios de todos y cada uno de los
hombres?

Una sociedad que no reconozca los derechos humanos fundamentales
como los derechos bésicos de sus ciudadanos es una sociedad inhumana
y, por ello mismo, intolerable., Ciertamente no es exagerado decir que el
desenlace de las luchas actuales por el pleno reconiocimiento de los dere-
chos humanos y por su realizacién decidird si surge o no una nueva
sociedad latinoamericana y mundial, y en qué medida serd humana. En
la lucha por los derechos humanos se decide hoy el futuro.. Esta conciencia
tienen los obispos latinoamericanos reunidos en Puebla: “nos sentimos
urgidos a cumplir por todos los medios lo que puede ser el imperativo
original de esta hora de Dios en nuestro continente; una audaz profesién

| Pontificia Comisién Justicia v Paz, La Iglesie v los derechos del hombre. Roma.
1995, a. 121,

2 Cfr. Populoram Progressio, 13.
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cristiana y una eficaz promocién de la dignidad humana y de sus funda-
mentos divinos, precisamenie entre quienes mds lo necesitan, ya sea porque
la desprecian, ya sobre todo porque, sufriendo ese desprecio, buscan
—-acaso a tientas-— ia liberiad de los hijos de Dios, v el advenimiento del
hombre nuevo en Jesucristo” (n. 320).

Sin embargo es importante resaltar que la defensa y promocidn de
los derechos humanos hecha- en Puebla no es una accidn meramente
estratégica y por lo tanto oportunista. “No es por oportunismo ni por afin
de novedad que la Iglesia, * experta en humanidad”, es defensora de los
Derechos Humanos, Es por un auténtico compromiso Evangélico, el cual,
como sucedié con Cristo, es sobre todo compromiso con los més mecesi-
tados”®. Por eso la Iglesia latinvamericana tiene conciencia de que “el
contenido de los derechos del hombre estd en el centro mismo del Evan-
gelio™* y por lo tanto su defensa y promocién son parte integrante de la
evangelizacién (n. 338). Porque “si es cierto que las verdades acerca de la
dignidad y los derechos humanos son patrimonio comtin de todos los
hombres, nosotros encontramos en el Evangelio su expresién més plena y
el motivo mds fuerte para comprometernos en su defensa y promocién® 5.
De ahi que la Iglesia Latinoamericana repita con Pablo VI que “ella se
siente herida cuando los derechos de un hombre cualquiera sea y.en el
lugar gue se encuentre, son ignorados y violados” (n. 1289). .

Dentro de este contexto de realidad latinoamericana, y movida por
la misién que recibié de Jesucristo, Puebla aborda el tema de los derechos
del hombre, Ouiero resaltar en este articulo las cuatro perspectivas que
considero fundamentales social, juridica, antropolégica y pastoral, y desde
las cuales el Documento analiza, defiende y promueve los derechos huma-
nos en América Latina. Si es cierto que esta reflexién se encuentra prin-
cipalmente en el tltimo capitulo de la cuarta parte (Accién de la Iglesia
por la persona en la sociedad nacional e internacional), sin embargo toma-
remos en consideracién el conjunto del Documento.

1, Perspectiva Sociaf.

Desde esta perspectiva podemos considerar dos elementos importantes
en la comprensién de la problemética que nos ocupa: ¢l problema de los
derechos humanos parte de la situacidén social de América Latina consi-
‘derada en su totalidad y ademds se presenta practicamente imposible de
resolver si no se consideran los derechos de los pueblos latinoamericanos
frente al mundo desarrollado. Lo podemos ver claramente desde la pri-
mera parte . del Documento especialmente en sus capftulos segundo y
cuarto.

3Juan Pablo 11, Puebla: discarso imaugural, ITI, 8.
4Pontlfma Comisién Justicia y Paz, Lg Iglesiz v los derechos del kombre, Roma,

_1975 n. T0.
5 Llomado sinodal sobre Ias -derechos del lioinbre, Roma, 1974,
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. L 1. Visibn globalizante: La problemdtica de los derechos humua-
nos en América Lating debe analizarse en el contexto de la problemdtica
global que vive toda la sociedad larinoamericana. Su. solucién debe partir
de la comprensidn de este contexto. :

- El discernimiento evangélico que la Iglesia latinoamericana hace sobre
la realidad de los derechos humanos Hega a una conclusién clara: es la
situacién global -de & sociedad la que propicia y acrecienta la violacién de
Jos derechos fundamentales. Pero no solamente la situacién de injusticia
mstitucionalizada (nn. 509 y 562) al interior de cada upa de las naciones
gino igualmente la i.ujusticia del sistema internacional que estd violatde
lns derechos de las naciones del Tercer Mundo, del que: Amerlca Latina
fcm:na parte {un. 1264 a 1267). o

Teniendo en cuenta esta perspectiva, Puebla plantea el probiema
de los derechos humanos a partir de lo que acontece en el continente en el
plano social. Asi encontramos del nfimero 1257 al admero 1267 una
sfintesis. de la visién de realidad que analiza deta]ladamente en la pnmela
parte del Doctimerito (nn. 15 a 71).

" A nivel de cada una de las naciomes la cuestidn de los derechos
humanos debe plantearse en el seno de una sociedad:

. . —Befialada por la injusticia con “evidentes confradicciones ex.lste;l-
tes entre estructuras sociales lnjustas y las exigencias del Evangelio” (n.
1257).

— Injusficia que en definitiva encuentra su raiz en el pecado “tanto
en su aspecto personal como en las estructuras mismas” (n. 1258).

— Agobiada por toda clase de violencia “que puede liamarse institu-
cionalizada (subversiva y represwa) en la cual se atropella la dlgmdad
humana hasta en sus derechos més fundamentales (n. 1259).

— Pesimista por los fracasos habidos en los planes de desarrollo y
por el aumento de marginacién de las grandes mayorias (n. 1260).

— Con una concentracidn cada dia més creciente tanto a nivel de lo

econdmico por parte de la empresa rural y urbana como a nivel de lo
politico por parte de las tecnocracias civiles y militares “que frustran los
reclamos de participacién y de garantfas de un estado democritico” (n.
1263)..
_ En una sociedad taI las v101a010nes de la dignidad humana acom-
.p_anan a los hombres desde antes de su nacimiento y a través de todos
los niomentos de su vida individual y social: “La falta de xealizacién de la
persona humana. en sus derechos fundamentales se inicia adn antes del
nacimiento del hombre, por el incentive de evitar la congcepcidn, e incluso,
de interrumpirlas por el aborto, prosigue con la desputricidn infantil, el
abandono prematurc, la carencia de asistencia médica, de educacién y de
vivienda, propiciando un descrden constante donde no es de exirafiar la
proliferacién de la criminalidad, de la prostitucién, del aleoholismo v de
la drogadiccidén™ (n. 1261},

“Se agravan los atentados a la libertad de oplmén, ala Ilbertad reli-
giosa, a la integridad fisica. Asesinatos, desapariciones, presiones arbitra-
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rias, actos de terrorismo, secuestros, torturas continentahmente extendidas,
demuestran un total irrespeto por la dignidad de la persona humana. Al
gunas pretenden justificarse incluso como exigencias de la seguridad
nac:onal” (n. 1262),

Pero dqunos que el discernimiento en el caso de los derschos huma-
nos 1o puede detenerse a nivel de lo que ocurre al interior de nuestros
paises, requiere un andlisis de la realidad internacional:

- —Crecen las distancias ‘entre las naciones ricas y las naciones po-
bres {n. 1264). - .
.. —Y “en muchos casos el poderio de empresas multmaclonales se
sobrepone. al ejercicio de la soberanfa de las naciones y al pleno dominio
de sus reeursos naturales’ (n. 1264). . S

-~ Particularmente gravé es el deblhtamlento de la mtegrac:lén Iatl-
noamencana debido a (1265):

*  ambiciones econdmicas uacmnahstas,
* pardlisis de los grandes planes de cooperacién,
* _ nuevos eonflictos intermacionales.

-— Estos desequilibrios crean nuevas areas que atentan contra la dig-

nidad humana. Propician “manipulaciones de la opinién pdblica, expro-
piaciones invisibles, nuevas formas de dominjo supranacional” (1264).
Crean numerosos desubicados, como son los emigrantes cuyo nfimero pue-
de ser magnitud insospechada en el futuro. A éstos deben afiadirse des-
ubicados polfticos como scn los asilados, los refugiados, desterrados y tam-
bién los indocumentados de todo género. En ura situacién de total aban-
dono se encuentran los ancianos, los minusvélidos, los errantes y las
grandes masas de campesimos e indigenas “casi siempre abandonados en
un innoble mvel de \nda y a veces atrapados y explotados duramente”
(n 1266). - ' ;
_ —La deshumamzacmn de los pueblos latlnoameneanos se agrava
“con el aumento de gastos en armamentos asi como la creacién artificial
de necesidades superfluas, impuestas desde fuera a los pafses pobres”
(n. 1266).

. Esta perspectiva adoptada por Puebla para analizar 1a situacion dc
los derechos humanos en el Continente es definitiva para la orientacién
de la pasioral en este campo. Las acciones a nivel individual tienen que
complementarse obligatoriamente con la influencia sobre las estructuras,
Y la defensa de las personas al interior de uria nacidn requiere la bisque-
da de un nuevo orden internacional: “La afirmacidn y la defensa de los
derechos del hombre se encuentra cada vez més vinculada a la necesidad
de ifransformaciones estructurales, sociales,pohticas y econdmicas” $, trans-
Iformacmnes rfo solo de cada uno de los pa1ses sino igualmente del sistema
mternacmnal '

- & Pontificia COD:IISIDII Justicia y Paz, Le Iglesic y los derechos de hombfc, Roma,
1975) 1 28,
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1. 2. Visién estructural: Los derechos humanos en latincamérica no
pueden ser considerados tnicamente al nivel de las personas: se requiere
que sean planteados a nivel de los pueblos. El pueble o nacidn como su-
jeto de derechos plantea una problemdtica que exige para la defemsa y
promocidn de los derechos humanos, acciones conjuntas a nivel continen-
tal'y mundial. '

En la historia de los derechos del hombre podemos entrever diversos
procesos dentro de Ios cuales se han gestado la idea y la defensa de los
derechos humanos. Un primer proceso, que podemos ilamar de demo-
cratizacién, acenftia los derechos del individuo, su dignidad inalienable y
las prerrogativas de la misma. Es la época inicial del liberalismo, cuando
se trataba de opomer los derechos individuales al rey, por lo cual las
declaraciones muestran un fono - individualista y restrictivo de las faculta-
des estatales: los derechos humanos serdn la forma de oposicidn al estado
absolutista y garantia de que las autoridades no se inmiscuirdn en la vida
ptivada. Asi se ha llegado a reconocer la libertad de fe y de conciencia,
la igualdad de los ciudadanos ante la ley, la proteccién de los derechos
del individuo frente a las ingerencias del estado, €l derecho de propiedad,
etc, :

Puebla recoge esta tradicién que por oira parte ha sido consagrada
en las declaraciones cldsicas y modernas sobre derechos humanos y en
las constituciones de nuestros estados. Acentia los derechos a la vida y a
la {ibertad religiosa (n. 1271) pero igualmente muestra una sensibilidad
especial a promover los derechos individuales no considerados tradicio-
nalmente v sin embargo de gran importancia en el mundo actual domina-
do por las comunidades y por la intervencién del estado hasta en las
decisiones individuales. Los formula a partir de un calificativo sugestivo
(“derechos emergenies”, 1273) y dentro de ellos considera el derecho
a la propia imagen, a la buena fama, a la privacidad a la informacién y
expresién objetiva, a la objecién de conclencla y a una visién propia del
mundo,

" Pero la historia de los derechos humanos no acaba con esta primera
etapa: con el desarrollo de la economia y el aumento de la produccidén
de bienes y el consiguiente bienestar que de ellos se deriva, los hombres
esperan que el beneficio econdmico llegue a todos y cada uno de los hombres
por el hecho de pertenecer al género humano y no por_ consideraciones
secundarias como Ia pertenencia a un grupo de poder ecoriémico o poiitxco
la habilidad, etc. '

Los derechos humanos se basaran pues, en esta etapa, en una acep-
table igualdad material, que permita disfrutar realmente a todos de las
oportunidades que ofrece el estado moderno. Este proceso lo conocemos
con el nombre de socializacién. En él no se irata de negar la proteccién
de la dignidad humana y del dmbito personal del individuo frente al
estado, pero se subraya que es preciso enfender estos derechos tradicio-
nales con mds realismo y ponerlos en prdctica en forma eficaz, creando
unas condiciones sociales favorables al desarrollo personal y comunitario.
Esta es una dimensién de los derechos que cobra cada dia mis importan-
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cia; Puebla los formula en el nidmero 1272, como “derechos sociales”:
derecho a la educacidn, a la asociacién, al trabajo, a la vivienda, a la
salud, a la recreacidn, al desarrollo, al buen gobierno, a la libertad y la
justicia social, a la participacién en las decmones que conciernen al pue-
blo y a las naciones.

Nuestra época se caracteriza por el anhelo de partlc:paclon efectiva
en todos los campos pero de manera especial en la marcha de los asuntos
publicos, de modo que no se estangue el hombre en una sociedad de
simple. bienestar, sino que -—con base en los logros alcanzados— se
proyecte una sociedad creadora, que promueva los valores individuales y
sociales de sus asociados: los derechos del hombre se expresardn pues en
forma de derecho a la participacién en su més amplic sentido. Dentro
del conjunto de los derechos sefialados por Puebla a nivel de la sociedad
nacional, son varios los que podriamos sefialar en esta linea de partici-
paclon y comunitariedad: los derechos a la pammpacién a los bienes. y
servicios, a construir su propio destino (n. 1271), a la justicia social, a la
participacion en Jas decisiones que conciernen al pueblo Yy.-a las naciones
(1272).

Queda, sin embargo, un 1ltimo aspecto a considerar en 1a declaracién
de los derechos que trac Puebla: es la visién estructural a nivel nacional e
internacional. El principio de que los derechos: humanos no se pueden
limitar al d4mbito del solo individuo ya se habfa establecido en Pacem in
Terris: ““las naciones son su]etos de derechos y deberes muiuos. Porque :
la misma ley natural que rige las relaciones de convivencia enire los ciu-
dadanos debe también regular las relaciones mutuas entre las comunida-
des politicas” 7. Dimensién ésta que la Iglesia a través de su reflexién ha
venido urgiendo para que sea incorporada al derecho inteinacional. Por-
que “‘es’ necesario una apertura de conceptos y de accidn que vaya més
alld del individuo y abrace los derechos y deberes de la colectividad, de
los grupos, de las minorias. En efecto, hablar de derechos v deberes no
solo de la persona humana como tal sino también de la comunidad” &,

" La enunciacién de derechos a este mivel es quizd el aspecto mis
novedoso de este capifulo del Documento de Puebla sobre derechos hu-
manos. El acento estd puesto aqgui en la urgencia de un nuevo orden
internacional (n. 1275) al cual la Iglesia latinoamericana ha de aportar
significativamente. La concrecién de un mievo orden internacional con
“los valores humanos de solidaridad y de justicia® (1279) v “fundado en
las legitimas necesidades sociales del hombre y dentro de un sano plura-
lismo” (1280), es un derecho que ha de reconocerse a todos los paises
latinoamericanos. Y dentro de él y precisamente para que sea una realidad
ha de urgirse el derecho a una convivencia internacional digna y por lo
tanto fundamentada en la autodeterminacién econémica, politica, social y
cultural (. 1276).

"Llama la atencién en este campo del derecho internacional el nime-
ro 1277 donde s¢ habla del derecho de defensa frente a las empresas

7 Pacesn i terris, BO.

1975“ Ponhhc:a Comisién Justicia y Paz, Lg Iglesm ¥ los derechos del J’mmbre Roma
.'I'.‘l
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muitinacionales “haciéndeose necesaria la elaboracién a nivel internacio-
nal de un estatuio que regule las actividades de dichas empresas”. No
hay duda de la visién prospeciiva del Documento. También del realismeo.
Puebla al final de la enunciacién de los derechos en la sociedad inter-
nacional vuelve sobre una exigencia real para gue estos derechos no se
queden a nivel de simple enunciacién: la necesidad de -promover una
legitima integracién a nivel de los paises latinoamericanos que “supere
los egoismos y los esirechos nacionalismos, respete la legitima autonomia
de cada pueblo, su integridad territorial y promuevan la autolimitacidn
de los gastos de armamentos” (1282). : -

2. Perspectiva juridica.

- “El derecho estd continuamente cambiando, siempre sobre una base
perenne, Es necesario estar siempre comprometidos en la bisqueda de
nuevos aspectos de los derechos humanos al mismo tiempo que se trabaja
en institucionalizar los ya adquiridos. Es ésta una de lus tareas del rol
profético de los cristianos” (Del Coloquio ecuménico de Baden).

La nocién de derechos humanos se refiere a condiciones juridicas
aplicables a todos los hombres por igual; designa una situacién juridica
del individuc en el conjunte social -derivada del cardcier inalienable de Ia
personta humana y debe, en virtud de la dignidad de la persona, impener-
se como principio regulador frente a todos los elementos del ordenamiento
estatal y social. Sin embargo, no se dan derechos humanos al margen de
una configuracidn histérica concreta: las formulaciones de los mismos mo
pretenden, como la teoria cldsica del derecho natural, temer uniz validez
imtemporal, gozan de un cardcter marcadamente histérico y son profunda-
mente dindmicos.” La conciencia histdrica de cada €poca descubre nuevas
dimensiones del derecho y enfoca los viejos problemas en una nueva luz
(La Iglesia v los derechos del kombre, 121).

Dentre de esta perspectiva se sitda la reflexion de Puebla sobre los
derechos humanos. No se limita a repetir una declaracién tradicional de
los derechos humanos: hay un esfuerzo manifiesto por desentrafiar los
signos de los tiempos y por plantear el problema de los derechos en.la
perspectiva -del Tercer Mundo. “La verdad es que va aumentantlo més y
més la distancia entre los muchos que tienen poco y los pocos que Henen
mucho. Los valores de nuestra cultura estdn amenazados” (Mensaje a
los Pueblos de América Latina, 2). “El hombre latinoamericano sobrevive
en una situacién social -que contradice su condicién de habitante -de un
continente mayoritariamente cristiano: son evidentes las contradicciones
existentes enire estructras injustas y las exigencias del evangelio” (n.
1257). “El hombre latincamericano encuentra una sociedad cada vez mds
desequilibrada en su convivencia™ (n. 1264). En fales situaciones, los -dere-
chos humanos pasan a ser primariamente exigencias de condiciones de
supervivencia en el trabajo y la alimentacién, de mayor igualdad de
oportunidades vitales, de supresién de la explotacién en el plano nacional
¢ internacional. Asi pues, la concepcién juridica subyacente en Puebla,
nos muestra que los derechos humanos no pueden descubrirse y fijarse
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de una vez y para siempre: as{ como el derecho es una expresién cambiante
de la organizacién social —de acuerdo al desarrollo técuico, cientifico,
social, econémico, cultural— asi también se van descubriendo nuevas for-
mias de derechos humanos, a medida que el desarrollo de la humanidad
permite promover aspectos del hombre descuidados em épocas anteriores.
De alli se puede deducir la articulacién enriquecedora entre derecho natu-
ral, derecho positivo (normas codificadas) y desarrollo social, contexto
dentro del cual se hace hoy la reflexién sobre los derechos humanos.

- Finalmente, Ja incorporacién de los derechos humanos, tanto en la
legislaci6n de cada pueblo como en el derecho internacional, es un punto
importante de ctristalizacién de todos los esfuerzos en favor de la justicia
y de promocién de la dignidad humana. Puebla sefiala en este sentido un
importante campe de accién para la Iglesia latinoamericana: que sus
formulaciones sobre los derechos humanos a nivel nacional (oo, 1271 a
1273) y a nivel internacional {nn. 1275 a 1282) sean urgidas e incorpora-
das a las legislaciones de nuestros paises latmoamencanos y de nuestros
organismos regionales y continentales.

.‘No hay duda que una concepcién tal de los derechos humanos €5 un
aporte trascendental para nuestro Continente, pero por otra parte es una
tarea exigente para la accién pastoral, La lectura de los signos de los
tiempos y su -reflexién a la huz del evangelio se hace partwu]armente
obligante en este campo. . .

3. Perspectiva antropolégica.

“La Iglesia tiene el derecho y el deber de anunciar a todos los pue-
blos la visién cristiana de la persona humana. . .porgue profesa gue todo
atropello q la dignidad del hombre es atropello al mismo Dios, de quien
es imagen. Por lo tanto, la Evangelizacion en el presente y en el futuro
de América Latina exige de la Iglesia una palabra clarg sobre la d:gmdad
del hombre” (n. 306)

Podemos afirmar que para Puebla, la defensa y promocién. de Jos
derechos humanos se deriva necesariamente de poner en préctica la an-
tropologia que es propia de la Iglesia, antropologia que tiene como fun-
damento la dignidad de la persona humana (. 316), principioc que debe
llevar légicamente 2 asumir actividades concretas de defensa y promocién
de la misma: “El Evargelio nos debe ensefiar que, ante las realidades que
vivimos, no se puede hoy en América Latina amar de veras al hermanc
y por lo tanto a Dios, sin comprometerse a nivel personal y en muchos
casos, inchiso, a nivel de estructuras, con €l servicio y la' promocién de
los grupos humanos y de los estratos sociales mas desposeides y humilla-
dos, con todas las consecuencias que se siguen en el plano de esas rea-
lidades temporales” {n. 327).

La ubicacién de este parrafo dentro de la Verdad sobre el Hombre
en el documento de Puebla nos indica muy a las claras la relacién exis-
tente entre la antropologia cristiana y la intervencién de la Iglesia én el
plano de los derechos humanos: Toda la accién pastoral de la Iglesia tiene
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come ‘trasfondo una antropologia, una “concepcion del hombre de Ia
humamdad que la Iglesia tiene como propia®’.

Parte de una peciiliar visién de fe, anclada en el mlsterlo de Crlsto
que ilumina y da sentido al misterio del hombre, con quien €l Sefior tiéne
una alianza eterna. Pero el humanismo cristiano tiene una notaz sobresa-
lierite: es integral, no admite ni las reducciones ni mucho menos la uni-
dimensionalidad. Y asi aunque mira al hombre desde la fe, no solo ve su
vocacién sobrenatural, sino también toda su realidad biolégica, sicoldgica
y social. Y es esta visién del hombre que posee la Iglesia, la que da mas
seguridad a su intervencién en el campo de los derechos humanos. Quizds
también es el poseer ésta visién lo que compromete mds directamente a la
Iglesia a dar este aporte.

Asi lo entendia ldcidamente Pablo VI: “ninguna antropologia iguala
a la de 1a lglesia sobre la persona, alin singularmente considerada, cuan-
do trata de su originalidad, su dignidad, la intangibilidad y la riqueza de
sus derechos fundamentales, su sacralidad, su educabilidad, su aspiracitn
a un desarrollc completo, su inmortalidad... se podria hacer con todos
ellos un cédigo de los derechos que la Iglesia reconoce al hombre en cuan-
to tal, y serd siempre dificil definir la amplitud de aquellos que derivan
pata €l hombre de su elevacién al orden sobrenatural, mediante su inser-
cién en Cristo” °, : :

4, Perspectiva Pastoral.

La reflexién sobre los derechos humanos en Puebla estd orientada a
promover una decidida voluntad en remediar las causas que generan las
situaciones en que se violan actualmente los derechos humanos en Amé-
rica Latina y a “crear las condiciones necesanas para una convwencm
auténticamente humana®” (1293).

La accién pastoral de la Iglesia, principalmente en su dimensién
social, siente esta tares como prioritaria en su compromiso con el mun-
do, pues: “La realizacién de la persona humana se obtiene gracias al ejer-
cicio de sus derechos fundamentales, eficazmente reconocidos, tutelados
y promovidos” (1268).

En el pensamiento social de la Iglesia encontramos mucho més que

una vaga exhortacién al bien, de ahi que las acciones conkretas exijan
“coherencia, creatividad, audacia v entrega total” (n. 476). Es decisiva en

este case la participacién real de toda la comunidad cristiana en Ia linea .

del ndmero 4 de Octogesima Adveniens donde Pablo VI sefiala el marco
metodolégico dentro del cual los cristianos debemos afrontar los problemas

de la socledad

% Populoruns Progressio, 18. _
"0 Pablo VI, Audiencia general del miéreoles 4 de’ septiembre de 1968
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4, 1. Derechos humarios y Evangelizacién. La defensa y la promo-
cion de los derechos humanos es parte integrante de la Evangelizacion
pues lo gue estd en juego aqui es la dignidad v la visién cr:st:ana del
hombre (nn. 337-338).

“Es por un auténtico compromiso evangélico” que la Iglesia defiende
los derechos humanos. Nace de su misién de justicia y de amor en el
mundo. Bst4 fuoldamentada en la visién cristiana de la persona humana.

Esta ¢s uvna reflexién que bajo el aspecto de defensa de los dere-
chos humanos solo se ha hecho muy recientemente. El Sinodo de 1971
de una manera explicita ve la relacion intima enire la misién en favor
de la justicia y la defensa y la promocién de los derechos humanos: “No
pertenece de por si a la Iglesia, en cuarfto comunidad religiosa y jerdrqui-
ca, ofrecer soluciones concretas en el campo social, econdmico y politico
para la justicia en el mundo. Pero su misién implica la defensa y la pro-
mocién de la dignidad y de los derechos fundamentales de 1z persona hu-
mana” ''. Pablo VI en la Evangelii Nuntiandi cousideraba que la evange-
lizacién lleva un mensaje explicito, adaptado a las diversas circunstancias
v constantemente actualizado sobre los derechos y deberes de toda persona
humana "2

Puebla dice que este es un aspecto que pertenece a 1la mhegndad
del Evangelio (n. 338) por su filtima unién a la justicia (n. 1254) de ahi
que “el enunciado de los derechos fundamentales de la persona humana,
hoy y ea el futuro, es v serd parte indispensable de su misién evangeliza-
dora™ (1270). La Comisién Justicia y Paz llega a afirmar que “el contenido
de los derechos del hombre estd en el centro mismo del Evangelio” * pues
el fundamenito cristiano de esta doctrina es el respeto al hombre entendido
como fin y no como medio de Ia sociedad,

Existen sin embargo oiras razones que le imponen a la Iglesia esta
tarea. Se trata de los signos de los tiempos. En los dliimos afios podemos
hablar que la defensa de los derechos humanos es para la Iglesia un
hecho coiidiano para su accién pastoral. No son pocos los lugares del
continente en que la Iglesia ha llegado a ser el dltimo refugio donide tiene
acogida esta defensa. Y en verdad lo ha sido. Es asi como este servicio
ha llegado a identificarse con la conciencia de su misién en la sociedad.
En este dmbitc ha encontrado la Yglesia miltiples posibilidades en su ser-
vicio a upa categoria de pobres que se sefialan como “andnimos. - socia-
les* (. 1289), como los “‘sin voz”. No responder en este momenio a las
expectativas que crecen cada dia mds serd gran frustracidn, con detri-
mento para la evangelizacién. Se estaria comprometiendo la credibilidad
de! evangelio.

1 Sinodo de los obispos de 3971 sobre la Justicia en el mundo, parrafe 39.
{2 Evangefii Nuntiand:, 29.

13 Pontificia Comisién Justicia y Paz, La Iglesic v los derechos del hombre, Roma,
1995, n. 70.
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4. 2. ‘Elementos de una pastoral de los derechos humanos. La
defensa” y promocién de los derechos humanos en América Latina, es
asumida por la Iglesia en una actitud de servicio pastoral y no desde el
dngulo econdmico, politico 0 meramente sociologico (n. 1255).

Una pastoral que proteja'y promueva en el pueblo de Dios los dere-
chos humanos puede desarrollarse de muchos modos. Los caminos son
mltiples, los métodos y las técmicas necesitan una adaptacién consciente
Y una contmua puesia al dia. .

Axrtuncio ¥ denuncia son las formas pastorales originarias. para la
defensa y promocién de los derechos. Sin embargo, de ninguna manera,.
se puede limitar a ello la pastoral de los derechos humanos. Surgen for-
mas. de compromise concreto, de acciones organizadas y, en varios paises,
de instituciones- de aceién permanente. Puebla indica que ésta es una
dimensién LmPrescmdlble dentro de la pastoral y la sefiala con el amplio
nombie de * servmos” {(nn, 1283 a 1293). :

" Una pastoral de Jos derechos humanos lleva necesariamente a consi-
derar las relaciones entre accién pastoral y politica, entre accidén pastoral
y liberacidn temporal “La necesidad de la presencia de la lglesia en o
politico, proviene de lo més fntimo de la fe cristiana: el sefiorfo de’ Cris-
to, que se extiende a toda Ia vida” (n. 516). Por eso la Iglesia siente como
su deber y derecho estar presente en este campo de la realidad. En defini-
tiva, la presencia de la Iglesia en la vida de una sociedad, su aporte origi-
nal a la liberacién econdmica, - politica, -cultural y social y a la defensa
de los derechos fundamentales parten de la inica opcién- que hace la
Iglesia en su actuar: “La Iglesia, quiere mantenerse libre frente ‘a los
opuestos sistemas, para optar solo por el hombre. Cualesquiera sean las
miserias o sufrimientos que aflijan al hombre, no.serd a través de la vio-
lencia,” de los juegos de poder, de los sistemas politicos, sino mediante
la verdad sobre el hombre, como la humanidad encontrari su cammo
hacia un futuro mejor” "4, :

Partlcular discernimiento exigen las relaciones antes sefialadas en la
misién pastoral De. alli brotan precisiones importantes para determinar;
el papel que juega cada miembro del Pueblo de Dios en esta dificil tarea.
También brotan exigencias muy comprometedoras, que deben concre-
tarse a través de la creatividad de cada comunidad cristiana, “La misién
profética de la Iglesia no se agota, sin embargo, con simples actos de
asentimiento o de disenso; ella debe, en virtud de las promesas escatolG-
gicas, poner de manifiesto la plenitud del futuro y la provisionalidad del
presente. Tal accidén profética en materia politica serdé realizada por la
Tglesia especialmente mediante la “pastoral”. Un testimonio comiin, la
reflexién doctrinal, ia sensibilizacién de las conciencias para descubrir las
injusticias, la accién individual v colectiva de los cristianos deben cons-

' Juan Pable II, Puebla: discurso inaugural, IOI, 3.
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tituir las etapas obligatorias de una verdadera pastoral para promovel los
derechos fundamentales de la persona humana” 5

Pastoral de Ammc:o Un& pastoral de anuncio reqmere de parte de
la: Iglesia testimoniar con la palabra y con él ejemplo que “todo hombre'y
toda mujer por mds insignificanlfes que parezcan, tienen en si una noble-
za inviolable que eHos mismos y-los -demas deben respetar y hacer res-
petar sin condiciones” (n. 317). Esta pastoral encontrard su vigor en la fe
en Cristo que nos ofrece los criterios fundamentales para obtener una
visién integral del hombre ya que el miisterio del hombre solo se ilumina
perfectamente por la fe en Jesucristo y su aceptaCién ¥ seguimiento nos
abren a las certidumbres més confortantes y- a las exlgenmas aprem:antes
de la dignidad humana (n. 319). '

" Importancia especial en la pastoral de anuncio tiene la' enunciacidn
de los derechos humanos para América Latina {n. 1270). Sin duda que
es sugestivo el enunciado que frae Puebla del niimero 1271 a 1279, donde
e nos da una proclamacién de los derechos humatios, tanto a nivel de Io
individual, lo social y los asi llamados derechos emergentes como a mvel
de 109 derechos de los pueblos.

Promover tna educacién alrededor de esta proclamacnén es tarea con-
crefa para una pastoral de anuncio. Continuar una profundizacién para
determinar derechos humanos ‘emergentes tanto a nivel de los individuos
como a nivel de Ios pueblos es una exigencia para que el ‘anuncio respon-
da de manera oportuﬂ.a a la defensa de la persona humana .

' Pastoral de denuncm “La defensa de los derechos del hombre que
1a Jglesia considera un deber irrenunciable, implica la denuncia de las vio-
Taciones cometidas o en acto, ya cuando se trata de acciones aisladas, ya
de- situaciones peéimanentes” ', Esto se hace necesario sobre todo cuando
las personas que fueron objeto de esas mjustlcxas no pueden defenderse
por si ‘mismas. .

" Anfe las reales wolacmnes de los derechos humanos la ‘Iglesia no
puede ser neutral pues “todo atropello a la dignidad del hombre es atro-
pello al mismo Dios, de quien es imagen” (n. 306). Pe ahi una de las pocas
pero clara y contundente, condenaciones que hace Puebla: “condénamos
todo menosprecio, reduccién o atropello de las persomas y de sus dere-
chos inalienables; todo atentado contra la vida humana, desde Ia oculta
en el seno materno, hasta la que se juzga como indtil y la que se estd .
agotando en la ancianidad; toda violacién o degradacién de la corviven-
cia entre los iridividuos, los grupos sociales y las naciones” (n. 318); -

La pastoral de la denuncia debe ser objetiva, valiente y evangélica
pues, es muy importante anotarlo, no se trata de condenar sino de salvar
al culpable y a la victima. De ah{ que antes de formular juicios o funda-
mentar una accién sobre presuntas violaciones, €5 hdispensable un serio

1975'5 Pontlficla. .Cotmswn ]ustu::a y Paz, La Ig’es:a » los derec.'ws del kombra Roma,
n,

16 Ponuﬁcm. Comisién Iushcm. ¥ Paz, La Igie,m y !o.s dereckor del kambre, Roma,
1975, n. 78, .
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y objetivo .conocimiento .de los derechos y de las circunstancias en que
han sido violados.

Finalmente, no importa sélo la denuncia en sf, tamblen ¢l modo y el
contenido de ella debe ser decididos de comiin acuerdo con los miem-
bros de la comunidad eclesial y es deseable que las opGiones se hagan en
. colaboracién con los hermanos separados y con todos los hombres de
buena voluntad. En esta linea, se sugiere la colegialidad en el ejercicio de
la. denuncla (n. 1269) )

Pastoral de servicios. La partlclpamén en compromlsos concretos es
un paso obligade en el camino de una pastoral de los derechos humanos
verdaderamente vélida y auténtica. Ademds de una pastoral de anuncio y
de una pastoral de denuncia, la Iglesia tiene la obligacién de hacer algo
mds por los derechos humanos en su accién pastoral; unas acciones de servi-
cio coino parte integrante de la misién evangelizadora y misionera que bus-
quen crear, en comin con todos los hombres de fe y de buena voluntad,
una conciencia ética en torng a Jos grandes problemas que aquejan a la
dignidad humana en ruestro’ centinente (n. 1283).

La voluntad de eficacia en la accién pastoral es manifiesta en €] caso
de los derechos humanos; no basta anunciar .y denunciar, hay necesidad
de acciones. verdaderamente comprometidas. Para' que nuestra ensefianza
social sea “creible y aceptada por todos debe responder de manera eficaz
a los desafios y problemas. graves que surgen de nuesira realidad Iatmoa-
mericana” (n. 476).

Sin embargo, no cualquier accidn responde a esta exigencia de la
Conferencia  Episcopal latinoamericana. El servicio ofrecido a esta  causa
serd uha contribucién vilida vy durable especialmente si se da como-ac-
ciones organizadas 'y planificadas (nn. 1222 y. 1307) y si igualmente, ana-
liza las causas profundas de- estas situaciones y s¢ comptomete a afrontar—
las- y. resolverlas correctamente  (n. -1293). -

Es este un campo propicio para la creatl\rldad Cada comumdad
cristiana queda con la responsabilidad de concretar sus compromisos..En el
documento final de Puebla (in. 1284 a 1288) se indican -algunas acciones
a las cuales la Iglesia Iatinoamericana debe responder de manera mis
urgente: testimonio evangélico, establecimiento de organismos de accidn
social y de promocién humana, suplencia, en algunos casos especiales, de
los poderes ptblicos, promocidn, evaluacién y reorientacién de institucio-
nes internacionales en funcién de los desamparados, didlogo y. colaboracién
de las diferentes Conferencias eplsccrpales sobte problemas pastorales que
desbordan el nivel nacional.

Conclus16n

La accuén pastoral realizeda en el campo de los derechos humanos
suele ser considerada por algunos, como una iniromisién indebida de 1a
Iglesia en politica. Se ha dicho mds de una vez, que los derechos huma-
nos son un pretexto para hacer politica y asf, de paso, se rechaza toda
accién que invoque los derechos humanos. :
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Tales reacciongs muestran sobre todo una informacidén deficiente so-
bre Ia Iglesia y su misidn, alin enire personas que se consideran cristianos.
Es clara y definida la doctrina expuesta en la Tercera Conferencia Episco-
pal Latinoamericana. Al asumir la defensa de los derechos fundamentales,
la Iglesia entra e el amplic campo de lo polmco ‘pero mo actlia como
partido politico i se deja instrumentalizar por ningdn partido: ella no
pretende conquistar el poder, ni hacer prevalecer un modelo concreto de
sociedad; no tiene programs politico, ni usa métodos politicos; lucha por
reafirmar una opcidn hlstonca en favor de los més débiles y postergados
de la sociedad.

Es evidente que esta opc10n tiene una fuerte influencia en el campo
de la vida social y politica de un pafs. Es la influencia que siempre ha
tenido Ja predicacién del Evangelio. En efecto: la Iglesia por fidelidad a
Jesucristo quiere y debe evangelizar las realidades sociales y politicas, ya
que la aceptacién del Evangelio suscita una respuesta moral que es social
a la vez que personal. Reducir esta moral solo al campo- individual, o peor
atn, al campo de la intimidad de la persona, significa mutilar el evange-
lio de Cristo y negar en la prdctica la accién que ol mismo Dios realiza
en la Historia para llevarla hacia su tltimo destino.

En ofros términos, como decia Pablo VI, los derechos humanos son
considerados por la Iglesia como patrimonio de la humanidad y por eso
no acepta que la accién realizada en pro de estos derechos cuando ellos
son violados, sea considerada intromisién en los asuntos internos de un
pals Los derechos fundamentales de la persona estin por encima de cual-
quier sistema de. gobierno y de cualqmer gobierno particular. Tarea de. la
Iglesia es promoverlos, defendetlos y desarrollar una acc16n educativa
continua, permanente ¥ prﬁcﬁca sobre ellos,




Puebla y la Cdmuﬁicaci.én Soczal
;Un reto no Enfrendado?

Benito D. Spoletini, 5.85.P.
Director de las Ediciones Poulinas (Bogotd).

I, De Medellin a Puebla,

La Iglesia Latinoamericana ha dedicado, dentro de sus preccupacio-
nes pastorales, una atencién particular' a los Medios de Comunicacién
Social. Desde la constitucién del CELAM (1955) hasta la ITI Conferencia
de Puebla (1979) ha producido unos 30 documentos de alcance continen-
tal.” En ¢ellos, con los aspectos pastorales, se estudian la formacién, la
organizacién, el impacto sobre los receptores, el lenguaje y hasta’ las
implicaciones teol6gicas y hturglcas No es oxagerado afumar que nos
hallamos ante un valiosisimo “‘corpus” doctrinal '.

Junto con los estudios han florecido por todas partes iniciativas con-
cretas corno fundacién de periddicos, revistas, emisoras de radlo, “estudios
de cine y de produccién televisiva, con variado é&xito.

También la I1I Conferencia del Episcopado ha dedicado al argu-
mento una seccidn especifica (n. 1063-1095) del documento final.

Aqui me propongo ilustrar someramente el itinerario recorrido en la
década 1968-1978, para luego intentar una primera lectura critica del
texto sobre comunicacién social ofrecido por Puebla.

L La comunicacion en Medellin.

Para entender plenamente lo que pasé en Puebla, es necesario refe-
rirse a Jas “conclusiones” de Medellin, elaboradas por la II Conferencia
del Episcopadc Latinoamericano. En Medellin se estructuraron 16 docu-
mentos, el dltimo de los cuales (el n. 16) trata precisamente de los
“medios de comunicacién social”.

El modelo desarrollista, entonces en boga, repercute favorablemente
en los redactores. A lo “medios” se les reconoce un papel concientizador
con relacién a las masas, pues suscitan en ellas “aspiraciones y exigencias
de iransformaciones radicales”™ (n. 2), al mismo tiempo gue se denuncian
los grupos de poder que los utilizan para mantener la sitvacién existente

(Id.).

VCir. Comunicacidn Social e Iglesis - Documentos de ja Iglesia Latinoamericana
1959-1976, por B. D. Spoletini, Ed. Paulinas, Bogotd 1977, pp. 272.
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A pesar de ello, la Iglesia confia en que estos medios contribuirdn
“cada vez més a la promocién humana y cristiana del Continente” (n. 4):

Las iniciativas pastorales én este sector, con frecuencia, han fracasa-
do debido principalmente “a Ia falta de una clara visién de lo que es la
comumicacidn social en s{ misma”, y por haber desconocido “las COIldl-
ciones” de cémo debe utilizarse (cfr n. 3). .

En las “recomendaciones pastorales” (n. 10-24), se pide profundizar
en, los dlfelentes aspectos del fenémeno e incluso de la “teologia de la
comunicacion’, con vistas a comprender mejor “las dlmensmnes de esta
nueva cultura y sus proyecciones futuras” (n. 17). '

La conclusién final raya en la euforia: sin los medios de comunica-
cién “no podrd lograrse la promocién del hombre - latindamericano y Ias
necesanas transformaciones de! Continente” (n. 24). '

. Desde enfonces se multiplican los encuentros a nivel continental,
tocando, ademids de los aspectos propiamente técnicos y organizativos,
sobre todo los aspectos pastorales: catequesis, educaci6n, teologia y liturgia %,

El cambio de los modelos socio-politico-culturales influye también
eén este sector y orienta la reflexién hacia nuevos pardmetros. El discurso
se hace mas cauto, menos optimista, a veces extremadamente critico, Ile-
gando a asumir actitudes de rechazo total. Se cuestiona el poder que ma-
niobra detrds de los medios masivos, su funcidn consumistica y manipu-
ladora, la incapacidad de éstos para entablar un didlogo participativo y
personalizante con los receptores. Se privilegian, con un candor impresio-
nante, los micro-media y los medios grupales, en base a presupuestos
ahistéricos v descaminados ,

Esta polémica, no siempre declarada y aparentemente inocua, cntre
los partidarios de los medios masivos y de los grupales, siembra la con-
fusién y el desconcierto en la pastoral, a la vez que paraliza.esfuerzos
y actividades ¥y ve menguar la presencia activa de la Iglesia en los medios
masivos de comunicacién. Por ofra parte se produce en ese tiempo, por
influjo del Concilio y de Medellin, un hecho nuevo: la Iglesia se hace
noticia, precisamente a través de los grandes medios informativos.

A Puebla, la pastoral de la comunicacién llega -mdas serena, gracias
al encueniro de Lima (julio de 1977), sobre “Evangelizacion.y Medios
Grupales” y al Congreso Mundial de Munich de noviembre 1977,.sobre
el mismo tema. En esta oportunidad, el presidente Mons. Luciano Metzin-
ger, benemérito como pocos de la comunicacidn social en el Continente,
pudo - declarar: “El Congreso nos ha ofrecido la ocasién para esclarecer
conceptos de medios masivos y medios grupales, y nos ha permitido com-
prender su necesaria complementariedad, dando asi por terminada la opo-
sicién que algunos crefan entrever entre estos dos tipos de medios™*.

20p. cit., p. 228-262,
301) cit., p. 234-241.

*En Audiovisucles y Huvangelizacion (I Congreso Mundial, Munich 1977}, edmon
hecha en Lima 1998, p. 266,
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2. La preparacion inmediata.

La III Conferencia del EplSCO]_:ladO Latmoamencano se ha caracteri-
zado por una larga, amplia y acuciosa preparacién en todos los niveles,
lo que influyd positivamente también en el sector de la comunicacién
social.

Me limito, por razén de brevedad, a enumerar algunos hechos de
mayor relieve. _

El Departamento de Comunicacién Social del CELAM (DECOS/CE-
LAM) convocd, durante el afic 1977, dos encuentros regionales para estu-
diar el tema “evangelizacién y comunicacién social”. El primero, en Bue-
nos Aires (15-20 de agosio), contdé con la participacién de Argentina, Bo-
livia, Brasil, Chile, Ecuador, Paraguay y Uruguay. El segundo tuvo lugar
en San José de Costa Rica, con la asistencia de Colombia, Costa Rica,
Guatemala, Haiti, Honduras, México, Nlcaragua, Panamﬁ Puerto RICO,
Rep. Dominicana y Venezueld,

A la luz del tema comtén, se profundizé en la problemétlca continen-
tal y en las exigencias que los medios de comunicacién urgen a la Iglesia,
para responder eficazmente a esa problemdtica.

Sucesivamente, en la ciudad colombiana de Pereira (7-11 de julio,
1977), hubo una reunién oficial de obispos y expertos, con los represen-
tantes de algunas agencias internacionales de noticias, para estudiar el
“sistema de. informacién” a utilizarse durante la asamblea de Puebla.

Con estos y otros ancedenfes, el Secretariado Ejecutivo de DECOS
y-sus asesores —W, Uranga, J. Gémez, y ¢l autor de estas péginas— cla-
boraron, & comienzos de febrero de 1978, un documento de consulta,
tomando como marco referencial el tema de la III Conferencia General:
“La evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina”,

El texto fue vemitido a hs Conferencias Episcopales, a' numerosos
agentes ‘de pastoral, a muchisimos expertos y a organismos internaciona-
les, recibiéndose observaciones, criticas, aportes vahoslslmos e 1ncIuswe
documentos alternativos ®,

En los dias 16 y 17 de mayo, atesorando el material recibido, los
asesores del DECOS elaboraron una segunda redaccién que, propuesta al
examen de los expertos, dié Ilugar a la redaccién definitiva de un “docu-
mento de trabajo” (26 de mayo). :

A primeros de julio, la comisién de obispos, encargados de- revisar
los documentos del CELAM preparatorios a Puebla, lo aprobd, con algu-
nos retoques en la parte final, y lo presenté como documento oficial del
DECOS/CELAM a la ITI Conferencia de Obispos®, -

5Para limitarnos a los aportes oficiales del Continente, enviaron: Argentina, Bo-
livia, Brasil, Colombia, Costa Rica, Chile, Cuba, Ecuador, Guatemala, Hondurss, Mé¢-
xico, Pana.mé, Perd, Uruguay y Venezuelz. De los organismos mternamonales UNDA/AL,
SAL/OCIC, UCLAP y JESCOM, junto con muchos expertos.

8El texto completo en DECOS/CELAM, Evangelizacion » Comunicacidn Social
en Américe Lating - Problemitica y perspectivas actuales, Ed. Paulinas, Bogotd 1979.
Contiene un largo estudie introductorio del entonces Secretario E]ecutwo del DECOS,
Washington Uranga, con anesos, etc, )
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Desde ese momento las Oficinas Nacionales lo difundieron amplia-
mente a lo largo de todo el Continente e, incluso, en el extranjero.

3. - El documento del DECOS

Para poder apreciar debidamente este documento, hay que subrayar
dos circunstancias: en primer lugar, que nace como un aporte a Puebla
de la Oficina de Comunicacién del CELAM; vy, en segundo lugar, que
s¢ frata de una reflexién sobre la problemética continental y su relacién
con la actividad pastoral de la Iglesia. No pretende, por 10 tanto, ser un
tratado sobre la materia.

- +Consta de 125 articulos y se estructura en tres patrtes. La primera (n.
1-58) -analiza la situacién: los aspectos positivos de la comunicacién (in-
tegracién, culturizacidén, apertura al mundo...) y los negativos (consu-
mismo, meanipulacién, apoyo al poder...). Al interior de la Iglesia falta
todavia una clara conciencia del fendémeno “global” de Ia comunicacién,
lo que dificulta una accién coherente y eficaz, La segunda parte (n. 50-90)
presenta una amplia reflexién teolégico-pasioral sobre la comunicacién y
sus implicaciones en la accién evangelizadora en el actual contexto socio-
cuftural, -A partir de aqui se proponen algunos criterios orientadores.

En la tercera parie (91-120), se presentan las ““propuestas pastorales™:
formaci6n, presencia en los medios masivos propios y ajenos, recursos
humanos, técnicos y econdmicos, eic. La “perspectiva” final (n. 121-125)
es una declaracién muy optimista sobre el rol de Ia comumcamén soclal
en la construccién de un mundo mds humano,

La comisién de obispos que lo revisé y aprobd para Puebla, eucontré
que éste era el mejor documento de los presentados por los Departamentos
del CELAM. Llama, en efecio, la atencién su enfoque positivo, incluso
en el andlisis de 1a realidad. Aun cuando sefiala los graves inconvenientes
que se dan en los medios masivos de comunicacidn, no cede nunca a una
visién apocaliptica ni a faciles ideologizaciones, tan de moda en afios
recientes. _ .

La reflexi6én teolégica estd muy bien trabajada, con un grande equili-
brio y con enfoques que no dejardn de influir positivamente en el futuro.

Muy claras, realisticas y factibles las- propuestas pastorales. En nin-
gin momento los redactores se dejaron llevar por proyectos utdpicos y
descabellados, tan ficiles en trabajos de este género.

No faltan puntos iotalmente nuevos e innovadores como la necesidad
de una “politica de la comunicacién”; la creacién deniro de los servicios
eclesiales del “ministerio del comunicador”, y la elaboracién de uma “espi-
ritualidad del comunicador”, con €l fin de superar la simple deontologia
profesional y, reconocer, piblica y oficialmente, a los laicos que trabajan
en esta actividad evangelizadora con los medios de comt.m1cac:on, la dig-
nidad de servidores de Ia Palabra de Dios..
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Il. El “Texto” de Puebla.

Puebla, a diferencia de Medellin, ha elaborado un solo documento,
en cinco partes: realidad, contenidos, medios, opciones y espiritu de la
evangelizaciSn. -

De la comunicacién social se ocupa en la parte tercera, en el capitulo 3
seccidn 5%, junto con los otros medios: la hturgm, el testimonio, la cate-
quesis y la educacidén, a los que considera como “medios principales de
evangehzaclén con los cuales la Iglesia crea comunion e invita a los hom-
bres al servicio de sus hermanos” (n. 893).

El hecho de haber producide un solo documento, impone una lectura
integrada de cada una de las partes con relacidn a todo el documentd-y
al hilo conductor que hilvana las pastes entre si. Aun cuando no hagamos
referencias explicitas a este hecho, no por eso dejaremos de tenerlo
presente .

'1. El contenido: situacidn y proyectos. :

El texto se configura en dos partes: andlisis de la situacién (n. 1065-
1079) y -opciones pastorales (n. 1080-1095), con una breve declaracidn
inicial (1063-1065). o
.. Se abre con una declaracién de principio: “La evangelizacién, anuncio
del Reino, es comunicacién...; por consiguiente, la evangelizacién no
puede prescindir, hoy en dfa, de los medios de comunicacién”, con los
cuales ese “acio social vital” ha sido potenciado en la época actual (n.
1063-1064).

En el andlisis de la sifuacién general se destacan los aspectos positivos
de los medios: la integracién confinental, la expansién y democratizacién
de la cultura, el esparcimiento, la mejora de la ensefianza con las técnicas
audjovisuales (n. 1068). Pero se denuncian también los aspectos negativos
por el mal uso de cllos por paric de los poderes politicos, econdmicos e
tdeoldgicos que maniobran detrds de los mismos: la manipulacién, el man-
tenimiento del estado de depenmdencia, €l abuso de la publicidad, del de-
porte, la desorientacidn. sistemAtica de la opinién pdblica; y la masifica-
cién consumistica. Con frecuencia estos medios se reducen a “factores-de
alienacién™ y de “desintegracién familiar” (n. 1069 y ss). Se sefiala que
al interior de Ia Iglesia (n. 1074-1079) mo existe una verdadera conciencia
de 1a “comunicacién como hecho global”; que a los documentos no siem-
pre han correspondido las obras; no se ha sabido aprovechar la posibili-
dad ofrecida por los medios ajenos ni se han uiilizado plenamente los
propios; que no ha habido verdadero interés en la formacidén critica del
piblico receptor ni se ha favorecido una opinién pdblica normal y per-
manente. Hay algunos progresos (jpocos, en verdad!), entre ellos la pro-
duccidén y utilizacién de los medios en las catequesis. :

Las propuestas pastorales —umas diez en fotal— se refieren a dwer—
sos tGpicos: la formacidn de los agentes de pastoral a todos los niveles, el
interés por los profesionales de la comunicacién, por el piblico, la idten-
sificacién de los medios grupales —“como més aptos para una evangeliza-
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cidon de persona a persona’—, la necesidad de agencias informativas pro-
pias, la atencién a un lenguaje comunicativo, el derecho a la libre infor-
macién y expresién, los recursos econdmicos, la introduccién de los au-
diovisuales en la liturgia, la insersién de la comunicacién en la Pastoral
de Conjunto y la necesidad de que la TIglesia sea cada vez mds Ia “voz
de Ios desposeidos™, en la 51tuac16n de pobreza e injusticia en que viven
" 1as masas del Continente. .

2. Apreciaciones criticas

Sin desconocer que Puebla se mueve en un marco referencial diverso
del de Medellin, me propongo indicar algunas pistas para una lectura
critica del texto que he resumido.

A) Relieves periféricos

Dejando de lado Ia accidenta y barroca redaccién, sefialo algunos
aspectos “periféricos” como la desproporcién de las partes, la omisién de
los criterios doctrinales y la alta votacién obtenida por esta seccién del
documento.

Lo primero que salta a la vista es la desproporcién de las partes:
sobre un total de 33 parrafos, 15 describen y analizan 1a situacién del
Continente y de la Iglesia, en desmedro de aspectos igualmente importan-
tes. Lo que alli se consigna podria haberse dicho en forma més sintética,
apelando al largo y oportuno diagndstico inicial scbre la “realidad latino-
ameticana” (n. 1-161).

 Un hecho inexplicable Io constituye la omisién de los “criterios doc-
trinales”. Toda la parte tercera del documento trata de doce aspecios
pricticos de la evangelizacién: centros, agentes y medios, y repite siempre,
casi con las mismas palabras, el mismo esquema: situacidn, criterios doctri-
nales y proyectos pastorales. (Por qué en esta seccidén se han omitido los
criterios doctrinales? _

Por dltimo, la alifsima votacién favorable a este texto, muy modesto
por cierto, nos deja perplejos: 163 placet, 16 placet juxta modum y 5 en
blanco, sobre un total de 184 votantes. ;Cémo escapar a una sensacion
de sospecha? ;Prisa por salirse de una materia en la que no se cree
mucho? ;Se le dio poca importancia? ;Incompetencia e insensibilidad? .

B. Lireas de fuerza _

Tres lineas fundamentales se aprecian en este texto: la comunicacidn
como categoria, la remotivacion de la formacién y el imperative de inser-
tar la comunicacién social en la Pastoral de Conjunto,

1) La comunicacién como “categoria” Nos hallamos ante la verdade-
ra novedad de este texto (jy tal vez la fnical) que presenta la comuni-

7Se werificdé aqui una situacién opuesta a Ja del Concilic Vaticano II donde el
decreto sobre los medios de comunicacion Juter Mirifice totalizd el mayor namero de
votos en contra. Cfr. E. Baragli, Comunicecidn socicl v comunidn, Ed, Paulvnas, Bo-
gotd 1979, p. 44.
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cacién como la cafegoria orientadora ya sea del analisis de la SItuaclom ya
sea de las propuestas pastorales.

+ Los redactores han hecho honor al lema de la TII Conferenma “Co-
munién y participacién”. Casi siempre, en. el pasado, la Iglesia se habia
preocupado de los medios de comunicacién: poseerlos, ‘conocerlos mejor
en sus avances técnicos y efectos, para utilizarlos profesionalmente y con
eficacia. Aqui hay un vuelco total. Se privilegia la comunicacién como
“acto social vital” del hombre {(n. 1064), que hace posibles las relaciones
humanas (n. 1065) y que, especialmente en nuestra época,.incide en toda
la vida individual y colectiva (n. 1066), gracias a los poderosos instru-
mentos de la técnica (n. 1064).

La Iglesia reencuentra en esta categoria su vocacién pnlmgema “Ia
evangelizacién es comunicacién”, que hoy, en un mundo crecido, indus-
trializado, urbanizado y secularizado, “no puede prescindir... de los me-
dios de comunicacién® (cfr. n. 1063-1064). }

. Como categona globalizante, Ia comunicacmn afecta, | :p'or lo tanto,
a toda la accién pastoral (n, 1074); de alli que las diez propuest&s pastora—
les de Puebla estén orientadas por ella:

: — El lenguaje para ser eficaz en la transn‘u516n del mensa]e, debe

ser comunicativo, es decir: “actualizado, concreto, directo, ¢lare. . .  cerca-
no a la realidad que afronte el pueble, a su mentalidad y ‘a su reltg1os1-
dad” (n.- 1091).

— La Iglesia debe poseer canales informativos prop:os (n 1092) pa-

ra que su comunicacién evangelizadora y catequética no sea desvirtuada.
S6lo asf podré iluminar con la Palabra de Dios el acontecer cotidiano
del hombre continental (Id.).
- — A su vez, en lidea con la opcién preferencial por. los pobres: (n.
1134:1165), la Iglesia no debe olvidar que su comumcacl_ér_l se desarro-
Ita en un Continente en el que las grandes masas viven en situacion.-de
injusticia, pobreza y violacidn de los derechos humanos., Esto debe com-
prometerla a ser, cada dia mdés, la “voz de los desposeidos™ y aceptar sus
consecuencias (n. 1094). Sdlo, en efecto, podrd comunicar con solvenma €l
Evangelio de la liberacién. .

— La misma [lfurgia —‘que es en si misma comunicacién”—' -debe
beneficiarse del influjo de las técnicas audiovisuales, para una s ade-
cuada participacion de la gente en los actos del culio (n. 1086).

— Una comunicacién auténtica debe poder expresarse con libertad y
por Jo tanto debe respetarse el “derecho social a la znformacwn en los
limites de la ética profesional (n. 1095). Esto debe tener mis vigencia al
interior de la Iglesia (1d.).

— La categorfa-comunicacién iofluye también en la éleccién de los
medios. Coherentemente con el nuevo enfoque, se privilegian los Medios
de Comunicacién Grupal (MCG) porque permiten un diglogo patticipativo,
personalizante v comprometido (n. 1090).

— Los mismos recursos econdmicos son exigidos para asegurar la pre-
sencia de la Iglesia en el mundo de la comunicacién” y deben ser provistos
por la comunidad cristiana” (n. 1093). o _
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- Es evidente en: este cambio de enfoque el influjo de la instruccién
pastoral: Communio et Progressio {(cfr. n. 8-18). Es un cambio que, esta-
mos cierfos, no tardard en revelarse fecundo; y abrigamos la esperanza
de que muchos pastoralistas, teSlogos y biblistas sabrdn superar su actitud
de rechazo ante la utilizacién de Ios medios masivos en la. evangehzacmn
y en la catequesis.

2) La fonnacién, accion prioritaria. Es la segunda linea de fuerza
que emerge del texto gue estamos examinando. El tema no es. nuevo,
pues ha sido- recomendado en decenas de documentos latinoamericanos..
Nueva es la motivacién que ha impulsado a los redactores a urgirla como
“accidn prioritaria® para poder realizar en este sector una labor pastoral
eficiente. Se formula a partir ‘de la problematica continental y de la im-
portancia -que- el fenémeno reviste cada dia mdés, invadiendo todoslos
dmbitos de la actividad humana. Se toma en cuenta también el hecho de
que la Iglesia no parece percibir plenamente el alcance de la comunica-
cién como fendémeno global (n. 1074), al tiempo que se reconoce que en
ella no circula una comunicacién normal y la consiguiente ausencia de
una auwiénitica .opinién pubhca , con las consecuencias que pueden apre-
ciarse (cfr. n. 1076 y 1079).

Es esta situacién la que exige una formacién a todos los niveles: obis-
pos, sacerdotes, seminaristas, agentes de pastoral, profesionales de la co-
municacién y:los wsuarios. El motivo que se aduce es importante: sélo
asi- se podrdn’ adaptar “las respuestas pastorales a esta nueva realidad”
(la . comunicacién) (cfr. n. 1083, 1085, 1088 y 1089). Y para que esas
personas puedan estar siempre al dia, en una materia en constante evo-
lucidn, es necesarlo que se programen “‘sistemas de formacién pennanente”
(n. 1085). .

Esta poswldn es muy reahsta El balance que la Sub-Comisién XVI,
que en Puebla se ocupé de la comunicacién social, tenia a la vista no era
muy halagiiefio y por eso optd por algo fundamental y previo a toda accién
seria: - jque los comunicadores se preparen para una tarea tan comprome-
tedora! Es fdcil elaborar buenos planes que quedan puntua]mente en el
papel si no tenemos genie preparada. ;(No nace de aqui ua cierio. com-
plejo de inferioridad que paraliza las iniciativas eclesiales en este sector?
El texto de Puebla parece sugeritlo.

3) La insercién en ln Pastoral de Conjunto. El énfasis sobre la nece-
sidad de integrar Ja comunicacidn social en la Pastoral de Conjunto (n.
1080), trasciende lo simplemente organizativo.

Las primeras indicaciones al respecto son de 1972, en el Encuentro
Regional de Cumbayé (Ecuador), cuando se solicité a las Comisiones Epis-
copales su intervencién para “integrar las actividades de la comunicacién
social en el conjunto de Ja accién pastoral”’. Mencién’ explicita se hace

8 Cfr. V. Iannuzzi, Opinidn piblica e Iglesia, Ed. Paulinas, Bogotd 1978. El dltimo
cap!tulogtra.ta sobre Lo opinidn piblica en lo Iglesia latmoameucaﬂa, por L. A. Orjuela,
p. 68-9

¥ Cfr. Comunicacion Secial e Iglesx‘a, p. 194 y 195.
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en el 1I Encueniro de Liturgia de Radio y Televisién de Porto Alegre,
{Brasil) en 1976 '°, En el Encuentro de San José de Costa Rica (1977) se
llegd a una formulacién definitiva, acorde a la realidad actual: “Tomando
como punto de partida la urgente necesidad de una pastoral de conjunto,
impulsar un proceso estructurado y dindmico para que en todos los secto-
res del Pueblo de Dios se conceda a la conwunicacién el lugar y Ia funcidn
que por su naturaleza le corresponde en la tarea evangelizadora” (Objetivo
General, n. 2) . '

La instancia se fundamenta en la inexistencia de la Pastoral de Con-
junto en muchos pafses y en la desubicacién de la comunicacidn en esa
pastoral cuando y donde existe.

El documento de consulta del DECOS/CELAM, preparatorio a Pue-
bla, recoge esa urgencia, explicitdndola atin mds: “La Iglesia tiene que
darle {a la comunicacién social) el lugar que le corresponde en todas las
dreas de su trabajo pastoral: catequesis, educacién, liturgia, accidén social,
clero y religiosos, laicos y demsds, so pena de crear una lamentable y peli-
grosa dicotomia entre ella y su realidad histérica” (n. 88). -

El documento de Puebla, al asumir esta exigencia, provoca un salto
de. cualidad: una efectiva articulacién de la pastoral de la comunicacitm
con la Pastoral de Conjunto exige un organismo especifico y este organis-
mo hay. que “incorporarlo en las actividades de todas las dreas pastorales”
(n. 1084). _

Se trata de un primer efecto positivo del haber privilegiado la comu-
nicacidn como categoria globalizante frente a la prepotencia de los me-
dios. La comunicacién ya no se la considera como una simple disciplina
o una actividad mds, sino como una “presencia omnipenetrante”, como
una “‘dimensién amplia y profunda”, diseminada en todas las actividades
humanas y, por lo tanto, también en la accién evangelizadora de la Iglesia.

Si los organismos nacionales y diocesanos que planifican las activi-
dades pastorales, saben comprender y aplicar esta indicacidn, se podri es-
perar que la Iglesia Latinoamericana pase, de una “cierta percepcién’ de
la comunicacién, & 1a comprepkidén de la misma como “hecho global” (n.
1074). Serd un gran avance para upa mas infemsa y més exiensa evan-
gelizacién del Continente,

. .¢Un reto no enfrentado?

Como acabamos de ver, no faltan en este texto los aspectos positivos
¢ incluso novedosos. A pesar de ello, las deliberaciones de Puebla sobre
la. comunicacién social no convencen plenamente. Todo el documento
definitivo se mueve sobre las pautas de la Evangelii Nuntiandi; y es pre-
cisamente en esa exhortacion; apostdlica, en el n. 45, donde Pablo VI
urge a toda la Tglesia a que recoja el reto que los medios de ‘comunica-
cién lanzan hoy a la evangelizacidn., Pero los redactores de esta seccifn
no patecen haberlo advertido,

00p. cit, p. 254.
' Texto completo en DECOS/CELAM, op. cit, p. 86-84.
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1. Lagumas peligrosas.

Antes de concluir estas motas, quiero referirme a tres aspectos que
estimo fundamentales y que prueban estas afirmaciones.

A) La omision de los criterios doctrinales.

La omisién de los criterios doctrinales constituye una laguna que no
serd fdcil colmar. Medellin, consciente de su importancia, habia recomen-
dado a los estudiosos la elaboracién de una “teologia de la comunicacitn’
{doc. 16, 17); y el documento del DECOS/CELAM le habia dedicado a
la reflexién teoldgico-pastoral toda la parte segunda (n. 59-90). {Enr el
texto de Puebla no aparece ni una linea al respecto! Y esto ocurre en el
preciso momento en que es méds aguda Ia necesidad de una reflexibn teo-
logica sobre el tema, para un desarrollo pleno del mismo.

Son muchos los que atribuyen la actitud de rechazo, de sospecha o
de descuido de los medios de comunicacién en la tarea evangelizadora, al
hecho de que ha faltado “una visién global de su grandeza y de su
funcién™ 2. o

¢En cudles pardmetros se inspirardn los expertos y los comunicadores,
al momento de fundamentar su pensamiento, orientar su profesién y eva-
luar los resultados de su actividad er y con los medios de comunicacién?

B) Los medios “masivos” ignorados

De los medios masivos se habla en el anslisis de la situacién para
atribuirles todos los males y reconocerles tfmidamente algunos efectos po-
sitivos (n, 1068-1073). Se sefiala también que 1a Tglesia no los aprovecha
debidamente (n. 1076). A su vez, en las propuestas pastorales apenas se
les nombra {(n. 1090), a pesar de la afirmacién inicial de que hoy la
evangelizacién no puede prescindir de ellos (n. 1064).

Uno se pregunta si nos hallamos ante una involucidn que-hace retro-
ceder el discurso al tiempo en que a los medios se Ies considersba como
simples “amplificadores” de Ia__palabra hablada, Los medios, lo sabemos,
no son simples canales; son “vectores” del mensaje: influyen en su len-
guaje, en su enfogue y en su misma comprensidn, rnés all4 de’ la reducida
o multitudinaria audiencia,

Puebla privilegia los Medios de Comunicacién Gmpal pero ellos no
parecen ser la solucién. En efecto, aunque en América Latina éstos se ha-
yan desarrollado mucho en los tltimos afios, su empleo “no suple la-au-
sencia de los macro-medios cuya presencia continua, masiva y globalizante
ejerce un influjo poderoso en un aspecto que no pueden cubrir los medios
grupales. Es la formacién del hombre al ritmo histérico que lo enfrenta
al acontecer sucesivo. La inferpretacion. ctistiana  del continuo sucesivo
es un aspecto fundamental del hombre en.comunicacién® ®.. . .

12Cfr. A. M. Deskur, Reflexions Théciogiques sur les moyers de comunicotion
social, Asamblea general de UNDA; Daublin, 2. IX. 1974. Ciclestilado, p

a24 " 13.Cfr. Mons. Parfo Castrillén H., en Docmnmtacwn Celam, 9 (1977), p 833
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Esto debe induciimos a reflexionar, pues no es posible fundamentar
una pastoral eficaz. de la comunicacién sobre la eterna lamentacién de los
males atribuidos a los medios. Bs wna actitud muy peligrosa, como lo
pone de relieve un estudioso colombiano, el jesuita Gabriel Jaime Pérez:
“Surge el interrogante de s, al rechazar los medios “masivos™ por con-
dicionados y alienantes, no se estard quizés entregando inocente. y defimiti-
vamente las armas a quienes manejan estos medios con intereses opuestos
a la fe y a la justicia. (No se estard encubriendo una posicién resignada
y conformlsta, anie la incompetencia profesional de los sectores eclesidsti-
cos para vsar esos medios con poder de decisién?” **.

En el recordado n. 45 de la Evangelii Nuntzamd; estdn conmgnadas
estas palabras: “La Iglesia se sentiria culpable ante Dios si no empleara
esos poderosos medios, que la inteligencia humana perfecciona cada vez
mis. .. En ellos eucuentra una version moderna y eficaz del pilpito para
poder hablar a las masas”.

Es decir, que la Iglesia para interpelar, en la actuahdad a las masas,
tendrd que recurrir a T “predicacidn instrumental”, llamada asi porque
se realiza con los jnstrumentos tecnolGgicos de dlfumén

:Por qué no se le presté atencién a un texto tan comprometedor"

C) Minimizados los recursos econdmicos

A los recursos econdmicos se les presta poca atencién (un par de
‘lineas genéricas), mientras que el documento preparatoric abunda en es-
pecificaciones concretas de tipo financiero-administrativo, desde la justa
distribucién de los recursos hasta la adecuada refribucién de Ios. profe-
sionales (cfr. n. 120)."

El tema de la economia es diffcil y muy delicado, pero es necesario
en este tipo de actividad, pues, como decia el P. Santiago Alberione, apds-
tol de la comunicacién social, “el apostolado de los medios se hace con
los. . .medios”. Hay dinero para todo, perc no para asegurar tina presen-
cia decente, continua y eficaz de la Iglesia en el mundo de la  comunica-
ciori. El énfasis que se pone en 103 medios grupales parece originarse,
entre otros, en el hecho de que son “menos costosos” (n.. 1090).

De no producirse un cambio de mentalidad, serd cada vez més dificil,
si Do utdpico, para la Iglesia asegurar “la necesaria ¥ urgente presencia en
los medios masivos” (n. 1090), “tener canales propios de informacibn y
'de noticias que aseguren la intercomunicacién y el dialogo con el mun-
do” (n. 1092), y “ser cada dia mds la voz de los desposeidos” (n. 1094).
Es decir: se le reduciria muchisimo la posibilidad “de hacer llegar la
Buena Nueva a millones de personas” (EN n, 45).

2, - Una ecologia de los Medios de Comunicacion

El hecho infortunado, objeto de mi andlisis, no autoriza a cruzarse
'de brazos, Es una buena oportunidad para replantear més realisticamente
toda la probleméitica communicacional, pues Puebla ha revelado que el
problema es mds profundo.

. M Cr. Eva:zgelazacxdﬂ v medios de comusicacion social en América, en Teaid’gzca
Xaveriane 2 (1978), p. 281.
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En esa perspectiva me propongo avanzar una hipbtesis de trabajo,
largamente meditada y que estimo prioritaria a la misma reflexién teols-
gica. Reza asi: En la situacién actual del mundo de la comunicacién, es
urgente y necesario por parte de la Iglesia poner en marcha una “ecolo-
gia” de los medios de comunicacidn social,

Puebla, hablando de la funcién relacional de la comunicacién, anota
que ella expone al hombre “al influjo de la civilizacién audio-visual y a la
contaminacién de la polucidén vibrante’ (n. 1065). Esta serfa producida
por la propaganda “del materialismo reinante pragmético y consumista®
que crea en el pueblo “falsas expectativas, necesidades fICtICIaS, graves
frustracmnes yun afan competmvo” (n. 1073).

Para superar la contaminacién ambiental no basta con inmunizar a
las personas; se impone una accién més profunda y global que restablezca
el perturbado equilibric de la naturaleza. Lo demuestran a las claras los
esfuerzos mancomunados de gobiernos y organismos regionales y -mun-
diales, pues esti en juego la salud y la misma supervivencia de la raza
humana. : .

~ Una politica andloga s¢ impone con el complejo mundo de la comu-
nicacién social. Para ello no basta reconocer que se ha descuidado a los
propietarios y técnicos del ramo (n. 1078), y que no ha habido preocu-
pacién por la educacidn del piblico al sentido critico (n. 1088). De poco
sirven las denuncias genéricas y no siempre cientificamente comprobadas;
¥, menos atin, €l ingenuo entusiasmo y la opcién por los medijos grupales
(n. 1099), en un mundo superpoblado e industrializado. : :

Lo gue se Jmpone y urge aqui es una verdadera conversién ' que,
superando la tradicional desconfianza y asumiendo actitudes posmvas
Hleve a atacar el problema en 1a misma raiz donde se genera la “polucién
vibrants” (juna expresmn que hard ]:ustona') que contamma la atmosfera

cultural en la que respiramos.

Son muchas las iniciativas que habria que emprender al respecto. 25
tudios, cursos, preparacién de la genie, actuacién en los medios,  etc.
Pero, entre tantas, hay una iniciativa irrenunciable, directa, prioritaria si
de veras queremos afrontar el reto y atacar ¢l problema en su rafz: entrar
en didlogo con el mundo de la comunicacién en todos sus mveles. '

Una efectiva ecologia de los medios de comunicacidn pasa a través
de un didlogo franco, cordial y clarificador con los propietarios. Los pro-
ductores, los autores, los' artistas, los técnicos. y operadores; en ffn con ese

5 Creo oportuno subraypr esta necesidad, cor una refleddn de autores aciuales:
“Al enfrentarnos con el mal empleo de la {écnica y de Ia frecuente alianza con poderes
opresivos, no -podemos olvidar que responde al egoisinoe personal del homhre, cristati-
zado socizlmente en unas estructuras injustas, Es necesaria una conversién personal de
tode hombre para transformar la ciencia y Ja técnica en servidoras de la humanidad.
Y al mismo tiempo e: imprescindible vn cambio en las estructuras de nuestra sociedad
para que este servicio sea verdaderamente posible. Nuestro esfuerzo como hombres
creyentes tiene que encatninarse en la lucha por estos objetivos” (Fe del hombre y jz- '
delidad de Dips, por Tejedor-Cortés-Herraiz, Ed, SM, Madeid 1977, p. 45).
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“nosotros”, verdadero sujeto colective '* que produce los mensajes y pone
en marcha los procesos que los hacen llegar al publico consumidor. Es en
esta fuente gemeradora donde la Iglesia, experta en humanidad, puede
aportar ese suplemento de alma que tal vez le faite al mundo de la co-
municacién . Ese servicio “ecolégico” contribuird a que los maravillosos
instrumentos de difusién se utilicen en favor del hombre, de su promo-
cién y liberacidn y no se sigan reba]ando a factores de alienacion y ma-
sificacién, como en la actualidad '®

Evangelizar es comunicar.

En estos términos, me parece, se plantea el desafio que la comunica-
cién social lanza hoy a la Iglesia en su misién evangelizadora, ;Lo deja-
remos caer en el vacfo? ¢Seguirin los pastoralistas, los teSlogos y biblis-
fas mirando con desdén a esta nueva cultura que, a pesar de todo, estd
plasmando un hombre y un mundo diversos?

Abrigamos la esperanza que nuestra Iglesia, tan maravillosa y valien-
te ‘en seguir los impulsos del Espiritu, encuentre el camino adecuado
también en este sector vital.

La salvacién de nuesiros semejantes estd ligada al anuncio del Evan-
gelio y “no podrd considerarse fiel al mandato de Cristo quien no aprove-
chara Jas facilidades y oportunidades que estos medios proporcionan para

16 La idea del sujeto colective en la comunicacién social es muy subravada en la
obra de Marshall McLuhan. Un estudioso de su pensamiento asi la simtetiza: *“La ideo-
logia de McLuhan se basa en particular en la idea de que no es tan ficil aislar al
artista, ¥ que el conjunto de los que hacen funcionar un "medium”, cm&imye el wer-
dadero creador {(de la obra)... Cuando McLuhan abandonz la nocién de “creador
individual” para hablar de radio o .de televisién, . mezclando todas las categorfas de
técnicos o de animadores, no lo hace nece.sa.namente por negligencia o por ignerancia.
Lo hace porque percibe la unidad de este grupo nueve cuyos limites son todaviz muv
imprecisos, por estar atravesade por otras divisiones sociales, pere citye “mosciros” em-
pieza ya a expresarse” (A. Bourdin, Marskall McLuhan profeta o wmistficatore?, SEI,
Turin 1974, p. 116}.

17 No se trata de invadir los dmbitos de las realidades temporales (cultura y acti-
vidades), sing, como ha recordada Juan Pablo II, en su discurse a la ONU (2 de octu-
bre 1979), que “es esencial gque nos encontremos en nombre del homhbre towmado en su
integridad, en toda la plenitud de su existencia espiritwal y material...”. (n. 5). Cir.
también las conclusiones de Puebla sobre ln “Evangelizacion de la cultura® (n. 385-443).

'8 Un dalo significativo al respecto lo constituye una encuesta de la TINESCO. Se
refiere a los programas televisivos de 8 paises industrializados: Alemania Federal, Aus-
tria, Canadi, Estados Unidos, Francia, Inglaterra, Italia, Japon; ¥ 8 nadones latinoame-
ricanas: Argentina, Colombia, Chile, Guatemala, México, Rep. Dominicana, Urugnay
¥ Venezuela. He aqui el resultado:

Programas _ Paises industrinlizados Paises Latincamericencs
Educacién especios: 21,6% 9%
Informacién - " 21,5% 15%
Entretenimiento » 46,09 67%
Infantiles i 95% 8%
{Otros) ” 1,5% 1%

- %)e s. Alberlone, Mensajes o los comunicadores, Ed. Paulinas, Bogota, 1977,
p.

&
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hacer Hlegar Ias verdades y preceptos evangélicos al mayor nfimero posible
de hombres” (Communio et Progressio, n. 126).

Nos lo atestigua un gran profeta de nuesiro tiempo y exiraordinario
realizador en el campo de la comunicacién social, el P. Santiago Alberio-
ne (1884-1971). “Los mds grandes de muestros santos —escribe— se pe-
garian hoy al micr6fono para lanzar con el fervor del espirit y la alegtia
del corazén su mensaje de verdad, justicia y paz. Imposible no pensar en
el mandamiento de Cristo: jPredicad el Evangelio a todas las criaturas;
o que yo os dige en la intimidad, predicadlo sobre los tejados!: Reflexio-
nemos: estaba reservado a nuesiros Hempos el cumplimiento, a la lefra,
del mandato divino de Jesucristo: ‘Mi palabra serd predicada por todo el
mundo” %,

Se trata, por lo tanto, de un compromiso de fidelidad a Cristc a la
igiesia y al hombre latinoamericano.

12 G, Alberione, Carissimi in Sen Pgolo, Ed. Paoline, Roma 1971, p. 805, El P.
Alberione ha fundado 10 institutos gque, inspirindose e San Pablo, se dedican a la
evangehzamén con los “medios mds ripides y eficaces”, en el contexto social en que
dcttian. Los medios de comunicacién, en todas sus expresiones, ocupan en ellos un lugar de
privilegio. En la actualidad los Paw’inos de las diversas ramas (masculinas, femeninas.
¥ mtas) estin presentes en 30 naciomes.




NOTAS E INFORMES

| . Pcfs_pectivas 'Sotia]cs |

en el Documento del_Puebla |

Luis Bombarén G., Mons,
QObispo'da ‘Chimbote (Perd).

En este breve trabajo queremos porer de reliéve el tema de lo socizl, den-
tro de la unidad del Documento de Pucbla. En primer lugar queremps explicar
qué entendemos por. “lo social”. Luego: estudiaremos. cémo. esté presente lo.
social en el Documento de la ITT-Conferencia, no sélo en cuanto a contenidos
explicitamente referidos al tema, sino tamhién como actitud, espiritn o pers-
pectiva, desde donde son tratados otros temas. Los nimeros entre paréntesis
s¢ refieren a los del Documento de Puebla o a otros del Magisterio pontificio.

I, Qué es lo social.

La dimensién social del hombre es tan esencial a €l, como la perspectiva
de lo individual y personal. No deben separarse una de la otra. En una con-
cepcion cristiana lo social es nna dimensién del hombre, vinculada a su libertad
vy responsabiidad. Los hombres somos libres, “no sometidos inexorablemente a
los procesos econdmicos y politicos, aunque humildemente nos reconocemos
condicionades por estos y obligados a humanizarlos” (m, 335). A diferencia
de otras ideologias y concepciones del hombre y de la sociédad, que privilegian
lo social de tal manera que se constituye casi en una esfera absoluta y auténoma,
ei 'la concepeidn cristiama, lo social debe ser juzgadoe por su relacién a Ia li-
bertad humana. Al cristianismo cabe no pequefia parte de la valoracién del
individuo en la cultura occidental, En ltimo término la persona y sélo ella
es Ia dltima responsable de su crecimiento, lo mismo que de su salvacién. Ayu-

" dado, ¥ a veces estorbado, por los que educan y lo rodemn, cada uno permanece
siémpre, sean los que sean los influjos gue sobre él se ejercen, el artifice prin-
cipal de su éxito o de su fracaso; por solo el esfuerzo de su inteligencia y de
su voluntad, cada hombre puede crecer en humanidad, “valer mis, ser mas”
(PP 15), La persona humana puede vivir, pues, una libertad radicel, incluso

_en situaciones de opresibn y esclavitud. “Cristo libera al hombre de lo que
limita, disminuye y casi destruye esta libertad en sus mismas raices, en el alma
del hombre, en su corazén, en sn conciencia. jQué confirmacién tan estupemda
de Io que han dade ¥ no cesan de dar aguoellos que, gracias a Cristo y en _CfiStO,
'han alcanzade la verdadera libertad y la han menifestado hasta en condiciones
de constriceion exterior” {(RH 12¢). :
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No hay que deducir de estas afirmaciones, sin embargo, que el cristiano
se contenta con esta libertad meramente interior. Hay gque -superar la ética
“individuslista, ‘nos  advierte el Concilio Vaticano II "(GS '30).. “La aceptacién
de las relaciones sociales y su ohservancia deben ser comsideradas por todes
como uno de los principales deberes del hombre contempordneo” (ibid). Hay
que estar atentos a las exigencias del amor social ftres veces usa ¢l Papa esta
expresién en RH 15e, 16a, 16c) de la justicia sociel (MM 122, Juan XXIHI
aplica los preceptos de la justicia en relacifm de sectores .ecomdimicos, zonas y
“paises. Cf: PP 56-58), de la moral social, como “Cristo (que) no permanecié
indifefente a este vasto -y exigente imperative de la moral socml” (Juan Pablo
1: Dlsc. Inaug. I Cenf. Gen. Fp.}. .

Lo social es, pues, campo de moralidad, de concaencm, de demswnﬂg de
las que respondemos ante Dios y ante los demAs. Entendemos lo social, en
‘una pnmera aprox:maclén, cotho la dimensién de la libertad, humana que se
‘vincula "con lo colectivo, con s:tuamones, condiciones, _estructuras, pmduc:das
ob]etlvamente por la convivencia social. A este imbito pertemcce la ~cultura,
como conjunto de valores que animan la vida de un pueblo y de desvalores
quie :lo debilitan, asi como las formas a través de las cuales esos valores o des-
valores sé expresan o configuran (n. 387); a lo social pertenecen ‘también, las
formas ‘estdblecidas de producciém, distribucién y consume- de los bienes econd-
‘micos 0 el ejercicie del poder politico; en una palabra; las estructuras socialés,
-Igualments pertencce a la dimensién social del hombre, la acumulacién de
estog fendmenos estruecturales a lo largo de ona tradicién, de uma hlstorla' y
‘por -ello nusmo, el sentido que a esta historia qu.lera darselo.

. También usamos la. expresibn “problema social” para refenrnos a SItua'
" ciones o realidades que obstaculizan el ideal de una socledad desarrollada, justa,
equilibrada. La pobreza, la marginacién social, las condiciones infrahumanas
de vida, son preblemas seciales, no solamente porgue existan en el seno de una
sociedad, sino porque demandan cambios en las propias estructuras y no Xe-
ramante decisiones de personas individuales de buena voluntad..

Ne hemos pretendido ofrecer una definicién técnica. o c:enufma, sino - des-
cuhm' el modo de presentar la realidad latinosmericana a partir de uwna visiGn
pastoral Gue caracteriza el Documento de Puebla. i

Il La perspectiva social en el Documento de Puebla. . -

Podriamos equivocarmes si limitdramos nuestra reflexién sobre lo. social
sélo a los textos dedicados explicitamente a este tema. Lo particularmente va-
lieso en el Documento de Puebla es Ia perspectiva global de todo el Documento,
que se gitda mercadamente en lo social, 2unque siempre em su vinculacién con
la. Iibertad humana,. como corresponde a la visién cristiana énunciada arriba.
.Tomamos, para nuestre -anilisis, Jos temas centrales de Ia III Conférencia:
-._Cnsto la Iglesm ¥ el hombre. :

' aj La Crzstalagw ‘de Puebla. . Los Oblspos exphcltamente afmmm que
quieren presentar la reslidad 'total de Jesucristo: “Lo que nos intevesa como
.Pastores es la proclamacién integral de la verdad sobre Jesueristo” (Mensaje,
8).: “Es nuestro déber anunciar claramente v sin dejar lugar a duodas o .eqoi-
“-vyooos, €] misterio de la- Encarnacién:. tanto la- divinidad de Jesucristo tal como
“la-profesa la fe de la Iglesia, como la- reahdad vy la fuerza de s dzmensmn
-humana e. histérica” ‘(n. 175). S -
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< La verdad" total. sobre Jesucristo implica afirmar, pues, gue es verdadero
Dios y verdadero. hombre. Como Hl]l} de Dios, Jesiis  de Nazaret es el Verbo,
en quien el Padre “planeé y cred el munde” (n.. 182) .y en. quien el hombre
fue “eternamente ideado y eternamente elegido” (n. 184), comparte. verda-
:deramente “la vida, las esperanzas y'las angustias de su pneblo” (n. 176). Nac!o
3 vivié pobre en medio del pusblo de Israel se compademo de las mulitudes e l‘ﬁZO
el bien a todos” (m.:190).

La verdad total sobre Jesucnsto, como Dios y como hombre unpl:ca -aﬂr-
‘mar - también - gue su accién no- se reduce a los camhios puramente interiores
¢ individuales, sino gque aharca la historia misma para transformarla de:raiz
No se puede reducir “al campo de lo meramente privado a quien es -el Sefior
de la historia” (n. 178). Sin reducir, tampoco, la persona de Jestis & “an poli-
tico, un lider, un revolucionario o un simple profeta® (n. 178), hay gue pre-
sentarlo sin embargo como inspirador de un verdadero cambio social (¢f. =
174} .y por ello 1a Iglesia legitima su presencia en lo politico, ya que ésta

“proviene de lo mds mumo de la fe cristiana: del senono de Cristo que se
exiiende a toda la_vida’ (n. 516). :

~ No sélo como Dios, Jesucristo es Sefior de 1a historia, Tamblen én cuanto
hombre ofrece el ejemplo de un compromisc por transformar la historia. Rea-
liz6 acciomes y actitudes sorprendentes, objetivas y visibles por “desenmascarar
al maligno” (n..191}, y sufrié el impacto de las resistencias ofrecidas por “las
“fnerzas -del mal” manifiestas por ‘“la incredulidad del pueblo y .de sus parien-
tes, -las autoridades politicas y religiosas de su época y la incotnprensién de
sus propios descipulos” (n. 192). El resultade de este drama es la cruz, gque
Cristo acepta libremente (cf. n. 194). Pero la Resurreccién revela el triunfo
"del amor del Padre (cf n. 195}, de la justicia de Dios sobre la-de los hom-
bres (cf. n. 197)..

Es imposible encerrarse en una Cristologla individualista, intimista, -a par-
ur del iexto de Puebla. Las dimensiones sociales del Reino de Dios, de la se-
beranfa de Cristo sobre la historia, estdn fuertemente marcadas y no dejam lugar

a la duda. Es verdaderamente una “mutilacién” del mensaje de Cristo .anun-
elar un “Evangelio sin incidencias’ econdmicas, sociales, culturales y politicas”
(n. 338), y tal tipo de accién pastoral és complicidad con el urden establecldo,
aungue a veces no se tengan estas intenciones.

b} La Eclesivlogia de Pucblo. De la misma manera que en lo relativo a
la Cristologia €l Documento- de Puebla quiere reivindicar el cardcter divino
de Jesis, también en la Eclesiologia se observa la intencién de afirmar la na-
‘turaleza divina del misterio de 1a Iglesia. La Iglesia nace -de “uxt acto expreso”
de 1a veluntad de Cristo. No es un resultado posterior ni una simple consecuen-
_cia desencadenada por li accion evangelizadera de Jesiis (n. 222). Tiene, por
naturaleza propia uvm caricter -piblicc ya que -es Pueblo. Afirmar esta verdad
permite “‘completar el proceso de irdnsito, acentaado en Medellin, de un estilo
individualista de vivir la fe a la gran conciencia comunitaria a que mos abrib
el Concilio” (n. 235}, Aunque la naturaleza de este pueblo es distinta -de-los
demds, ya que “los ciudadanos de este puehblo deben caminar por la ftierra,
-pezo - com¢ ciudadanos del cielo” ‘esta actitud, de modo alguno debe significar
“fuga. frente’ 2 lo terremo” (n: 251); todo lo contrario, la Iglesia “deberia ser
la: escuela donde se -eduquen hombres - capaces ' de hacer - historia” (n. . 274),
evitando los' extremos del pasmsmo o del actvismo (n. 275), pero sabiendo
.muy bien que e pecddo imprime “su huella destructora™ en las -estructuras
creadas : por el hombre (n. 281) y.que el.culto, qie como puehlo consagrado
debe dar a Dios, exige “el cultivo tanto de las virtudes sociales como la moral
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personal’ {n. 252). La Iglesia, pues, es un “puehlo histérico” que exige “visibi-
lidad a nivel de estructuracién social” (n. 255). En si misma, y -que la hace
dgno visible de salvacién y fermento transformador de la comunidad humana.

En este nivel de presencia histézica, la Tglesia actla en sus miembros
v como comunidad. Tiene aciertos y también errores. Es “perfecfible bajo ma-
chos aspectos” {n. 228), “realidad humana formada por hombres Iimitados
y pobres, pero penetrada por la insondable preséncia y fuerza del Pos Trino
que en <€lla resplandece, convoca y- salva” (n. 230). “La Ig]esm de hoy no es
todaviz lo que estd llamada a ser” (n. 231), mas alin, “en este mundo la
Tglesia’ nunca -logrard vivir plemamente su vocacién universal a la santidad”
(n. 253), Los Obispos en su mensaje inicial, junto con toda la Iglesia reconc-
cen “que aun estamos lejos de vivir todo lo que predicamos” (Mensaje, 2).

- Los distintos miembros de la Iglesia tienen diversas reaponsabﬂ:dades en
el campo de lo socizl, de las transformaciones de la historia. Las estructuras
sociales tiemen aspectos técmicos y em cuanto a esta dimensién corresponde en
particular a los laicos el transformarlas ya que ellos son “enviados... en medio
‘de la vida del mundo, para rehacer las estrocturas sociales, econfmicas y po-
1fticas, de acnerdo con el plan de Dios” (n. 154). Se trata de “su especifica
vocacit'm secular” (m. 671), “su campo especifico de accién” (n. 789, cf. 827,
'1216-1226-649, 553). Pero las exigencias de cambio de la estructura, tienenm
también dlmenswnes éticas, en cumanto que las estructuras expresan “la. huella
destructora” del pecado (n. 281) tamio de la persona, como de la sociedad y
del munde (Juan Pable II en Zapopdn). Por esta razén las motivaciones y ac-
titudes ante el cambio de la sociedad y de sus mecanismos, caen plenamente
bajo el dmbito de la misién evangehzadom y profétice de la Iglesia. Ella, en
todos sus niveles, mediante la transmisién explicita de la Buena Nieva, y el
testimonio de vida, estd 1lamada a anunciar una tierra nueva, formada por
hombyres nuevos. capaces de ejercer un liderazgo evangelizador, por la toma de
conciencia de las. exigencias sociales de la fe y de las realidades m_]ustas e
mhuma.ﬂas que las contradicen. :
- Por lo mismo, los Pastores demuncian la situacién de brecha entre Ticos
¥ pobres, como injnsticia, como pecado. Se trata de una *realidad escan&alosa

{n. 1154) va que “son evidentes las contradicciomes existentes enire. estrue-
"turas - sociales injustas y las exigencias del Evangelio” (n. 1257). América
Latina ésti marcada por agndos problemas (n. 793) y son muchas las causas
de ‘ella, “pero en la rafz de todas se encuentra el pecado, tanto en su aspecto
personal como en las estructuras mismas” (m. 1258, cf. 70, 73, 517, 186, 267,
"437).

) La evangehzaclén supone el anuncie del Salvador ¥ la denuncia del pe—
.cado. “La Iglesia .de América Latina quiere anumciar... el verdadero rostro
.de Cristo, porque en él resplandece la gloria y Iz bondad del Padre providente
y la fuerza del Espiritn Santo. gue anuncia la verdadera ¢ integral liberacién
de. todos .y cada uno de los. hotnbres de nuestro pueblo” (n. 189 cf. 187 204
320).

Hemos mencionado también como *problema social” la existencia de mar-
ginacién v pobreza. Los Obispos hablardn claramente de una opcifm preferen.
ctal por los pobres, que sin negar la universalidad del amor cristiano, refleja sin
embargo una de las caracteristicas més nitidas del amor de Criste: su solicitud
por los mfs pobres. (n. 192, 270, 522, 670, 707, 711, 733, 709). Esta oprién
lleva a los Obispos de la III Conferencia s condenar “come antievangélice la
pobreza extrema que afecta numerosisimos sectores en nuestro .Continente”
(n. 1159).
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No se trata simplemente de que la Iglesia opte por los pobres, como si
éstos le fueran ajenos o exteriores a ella. Por el contrario, se trata de que la
Iglesia sienta que los pobres la forman, la - comstituyen. “Las Comupidades ecle-
siales de hase son expresibn del amor preferencial de la Iglesia por ¢l puehblo
sencillo; en ellas se expresa, valora y purifica su religiosidad v se le da posi-
bilidad conereta de participacién en la tarea eclesial y en el compromiso de
transformar el munde™ (n. 643). Estas comunidades permiten una “vida mas
evangéliea en el seno del pueblo, colahoren para interpelar las rajces egoistas
v consumistas de la sociedad...” {n. 642). Méds adelante podremos explicar
los textos que revelan Ia contribucién social de la Iglesia 2 través de sus comu-
nidades de base. Baste sefialar que la perspectiva de Yo social atraviesa toda
la eclesiologia de Puebla.

¢) Lo Antropologia de Puebla. También la doctring sobre el hombre se
sitGa plenamente en la perspectiva de lo social, que en una coneepcién eristiana,
es inseparable de 14 clara afirmacifn de la Hbertad de Iz persona, por ser ime-
gen de Dios, llamada a la filiacién y fraternidad. Por esta razén se pomen de
relieve los riesgos de los conocimientos cientificos euando extrapolan sus con-
clusionez y pretenden explicar 2l hombre y su conducta como regidos Umica-
mente por determinismos psicolégicos o sociologicos (m, 309.315, cf. 335), Pero
hacer ‘esta legitima advertencia mo signifiea er modo algune, que €l Documento
de Puebla rechaza la contribucién positiva de las. eiencias sociales para de-
tectar los condicionamientos objetivos de la conducts humena, Por el contrario,
puede decirse que toda la primera parte, que describe la realidad (cf. n,
15-109), aungue sin tomar posicién ante tsorfas cientificas, supone, sin em-
bargo, wi alto aprecio por las ciencias de! hombre y sus posibilidades para
detectar las causalidades estructurales que explican los fendmenos descritos.
Mas aun, Ia Iglesia sabe qué no puede cumplir su misién fundamental de evan-
gelizar “sin un esfuerzo permanente de conocimiento de la realidad” (m. 85),
y Ia accién pastoral debe inecluir una “metodologfa de andlisis de la resalidad,
para la reflexién sobre diche realidad a partir del Evangelio” (n. 1307).

. La easi totalidad de temas abordados por el capitwlo segundo, de la se-
gunda parte, tienen como presupnesto la dimensidn social de la Evangehza-
cion. Soélo desde este presupuesto se comprende por qué se trata el tema de
la cultura v de la evangelizacién, ya que ésta debe llegar a la totelidad de la
vida humana; es decir, no sélo a los individuos en cuamto tales, sino también
la' misipa cultura (n. 385-390). La religiosidad popular es también un fend-
meno social, colectivo, esirechamente vinculado a la expresién cultural, Les
dos temas restantes, a su vez solo se entienden desde una perspectiva social:
la relacién entre evangelizacién liberadora y promocién humana, y las relaciones
entre evangelizacion, ideologia y politica. Notemos gue estos temas damn per
supuesto que el Evangelio debe Ilegar a todos estes Ambitos, transformarlos y
purificarles. Lo que estd en cuestibn no son los alcances’ somales, piiblicos, po-
liticos del Evangelio, sine los criterios de discernimiento para la amténtica evan-
gelizacion.

. Lo social come contenide explfci‘ en el
' Documeto de Puebla. o

Podemos distinguir fres aspectos, ya clasicos en los - documentos ecle-
sialez latinoamericanos: lo social en la realidad (ver); en el ]mclo teologlco
(juzgar) y en la accién pastoral {actuar):
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a) Lo social como realidad. Ilama fuertemente la atencién €l relieve que
el Documento de Puebla da al problema social, “Nadie puede negar la concen-
tracién de la propiedad empresarial, rural y urbana en pocas manos, haciéndose
imperioso el reclame de verdaderas reformas agrarias y urbanas, asi como la
concentracion del poder por las tecnocracias civiles y inilitares que frustran
- los. reclamos de participacién y de garantias de un. estado demoeritico” (n.
1263). Se trata de upna “distancia” (Mensaje, 3), de una “creciente brecha
entre ncoa y pobres” (u. 28, 452) “brecha entre el lujo desmedido y la indi.
gencia” (n. 133), “contraste motorio e hiriente de los que nada poseen y los
que ostentan opulencia” (n. 138), “el mis desvestador y humillanie flagelo, la
situacién de inhumana pobreza en que viven millones de latinoamericanos...”
{n. 29). Estos problemas, ya sefialados en Medellin, han adqumdo en los u1~
umos diez afios ura gravedad adn mayor (n. 4487, 1260)

.De la copstatacién de este hecho innegable, los Ohlspos pasan a sefialar
sus raices estructurales, aungue em esta materia no quieren invadir un terreno
que no les corresponde. “Al tratar los problemas sociales, econdémicos y poli-
ticos no lo hacemos como maestros en la materia, sino como intérpretes de nues-
tros pueblos...” (Meunsaje, 3). A Ia realidad, los Obispos se aproximan como
pastores (n. 14, 15, 16, 127, 1255), sin pretender ofrecer modelos aliernativos
(n. 1211). Pero esta vision pastoral no es ingenuns, es decir, no se 'queda al
nivel de constatar hechos aislados sociales, sin comprenderlos dentre de un
cuach'o de fuerze, de causas y efectos, de raices esiructurales. “...esta pobreza
ne es una etapa casual, sino el producte de situaciones y estructuras econbmicas,
sociales y ‘politicas, annque haya también otras causas de la miseria” (n. 30).

_El Documento de Puebla denuncia con claridad la raiz ideolégica y el
tipo de sistema econémico que estd cawsando la brecha entre ricos y pobres.
“La ecomomia de mercade libre en su expresién rigida, ain vigente como sis-
tema en nuestro Continente y legitimada por ciertas ideologias liherales, ha
acrecentado la distancia entre ricos y pobres por anteponer el capital al trabajo,
lo econémico a lo social...” (m. 47). La crisis que produce este sistema, se
resuelve también de acuerde z la ideologiz propia del sistema liberal, “cuando
una fria tecmocracia aplica modelos de desarrollo que exigen de los sectotes
méis pobres un costo social realmente inhumane, tanto més injusto cuanto que
no se hace compartir por todos” (n. 50}. “El liberalisme econdmico, de praxis
materialista, nos presenta una visibn individualista del hombre. Segin ella, Ia
dignidad de la persona consiste en la eficacia econdémica y en la libertad indi-
vidual. Encerrada en si mismd y aferrada frecuentemente a un comceptp reli-
gioso de salvacién individual, se ciega a las exigencias de la justicia social
v se coloca gl servicie del imperialismo internacional del dinero, al cual se
asocian muchos gobiernos que olvidan sus obligeciones en relacién al bien
comin® (n. 312). En el fondo, la ideologia liberal piopicia “la idea errénea
de que los hombres no son fundamenialmente iguales. . de aqui, con frecuen-
cid, la sitiacion de designaldad en que viven obreros, campesinos, mdlgenas,
e;mpleadas domestlca.s y tantos otros sectores” (um. 309),

Juan Pablo If y el Documento de Puehla son claros al recomocer la acu-
mulacién de Ia riqueza em pocas manos a costa de la pobreza de las inmen-
sas mayorias; pere al mismo tiempo Haman }a atencién sobre el peligro del
colectivismo marxista que “conduce igualmente —por sus presupuestos mate-
rialistas— & una idolatria de la riqueza, pero en su forma colectiva...”. Sin
lograr .- .ir a Ia raiz de esta idolatria gue consiste en el rechazp del DIOS de
amor ¥ ]I.!.Stlcla, finico Dips adorable. ..” y con “su objetive de una sociedad
sin clases... establece la dictadura del partido. .. dentro del marco de regi
menes totalitarios cerrados 2 toda posibilidad de critica y rectificacién™ (n. 54¢).
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Para .un’ cristiano surge, ademds, -“él vaciamiénto de la dimensidm tras-
cendental de la salvacién cristiana™ con el peligro ‘de su fe al “acéptar los ‘eler
mentos- del anélisis marxista sin reconocer sus refaciones con la ideclogda. .
dejando de percibir el tipo de sociedad totalitaria y vmlenta a que conduce este
proceso” (OA -34).

* Ciertamente que en América Latina- se siente el peso estructural del mimdo
capitalista con sus contravalores y su ateismo préctico, pero de ninguma manera
la critica a dicho “sistema conlleva la aceptacmn del colectivismo ma.msta o su
anahsls de la realidad comio alternativa.

Esta premisa da Libertad a los Obispos para senzla:' come problema estruc-
tural de fondo, el hecho de la dependencia, ya enumciado por Pablo VI en
Populorum Progressio 5658, por- Medellin (doc. Paz) 'y por Juan Pable II al
referirse 2 los mecanismos Jmpregnados de. materialismo que producen a mivel
mternaclonal ticos cada vez wds ricos a costa de pobres cada vez mis pobres
(Juan Pablo II, Disc. Inaug. IIT" Conf. Gen. Ep.). Los Obispos denuncian “la
condicién de satélites” (Mensaje, 8), “Ia presencm de conglomeradgs multina-
cionales que muchas veces velan sdlo por sus propios intereses a costa del bien
del pais que los acoge” {n. 66), “el poderio. de empresas multinacionales se
sobrepene al ejercicio de la soberania de las naciomes y al pleno dominio de
slits Tecursos - naturales” (n. 1264}, Pero esta relacién de dominacién no se
podria lograr si no existieran también “g:mpos minoritarios nacionales, asecia-
dos a veces con intereses fordmeos™ que “se han aprovechade de las oportuni-
da.c[es que le abren estas viejas formas de libre mercade para medrar en sn
provecho y a expensas de los intereses de los sectores populares mayontanos
(h. 47). Se produce una grave distorsién de los poderes péblicos: “muchos
goblemos que olvidan sus obligaciones en relacién al bien comin™ (n 319)
se asocian al imperialismo internacional del dinero y se someten a “centros
mas poderosos que operan a escala intermacional” (n. 501). Es tan grande el
sometimiento que incluso de estos centros de poder mundial emanan directivas
concretas para la regulacién de la natalidad, impuestas con la complicidad de
algunos gobiernos {(n. 575, 610).

_' b) . El juicio teclégicc sobre Ilo redlidad social. La situseibn social des-
srita por log. Obispos y atribuida a causalidades sociales, econdmicas y politicas
bien definidas, no es considerada come efectec de un destino fatal, o como
resultade casi mecdnice. de fuerzas naturales incontrolables, o de escuras leyes
econdmicas. o politicas inexozrables. Precisamente la insistencia a enfrentarse
a determinismes de tedo tipo, seam psicolégices o sociolégicos, evita que los
Obispos caigan en la trampa de un fatalismo histirico. Per el conirarie, son
categdricas sus afirmacienes sobre la- posibilidad vy la obligacién de wransfermar
la injusticia existente. Existe un “avance ecendmico significative gue ha expe
rimentade el Continente”, saria pues, posible “desarraigar la exirema pobreza
y mejorar la calidad de vida de nuesire pueble” (n. 21). Precisamente el pe-
cado social es comsiderado “de gravedad tanto mayor por darse em -paises que
se. llaman calicos y que tienen la capacidad de cambiar’” (n. 28).

La concepeidn cristiana’ de la persora' humanz y de su relacién con lo so-
cigl ha enfatizado la dimensién de la lbertad. Por coherencia. con ests afir-
macién, los Obispos pueden descender hasta la rafz dldma de la injusticia y de
la opreésidén: el pecado. Esta cldsica afirmacién de Medellin (Doc. Paz) es aqui
repetida y retomada muchas veces, “Las angustias y frostraciones han side
camsadas, st les miramos a la luz de la fe, por el pecado gue tiene dimensiones
personales y sociales muy amplias” (n. 73). El pecado es raiz ¥ fuente de toda
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opresion, injusticia y discriminaciébn (n. 577, 1258, 186). Existe verdaderamen-
te un “misterio de inignidad, mediante hechos y estructuras que -irmipiden una
participacién més fraternal en la comstruccién de la sociedad y en el goce. de
Yos bienes que. Dios creé para todes” (n. 267). El pecado social es obsticulo
para la tarea especifica de la Iglesia, de implantar el Reino de Dios. EI con-
traste enire ricos y pobres “es un obsticulo msuperable para éstahlecer el
Reinado de la paz” (n. 138}, asi como “la corrupeién piblica y pnvada, el
afdn de lucro desmedido, Ia venalidad, la falta de esfuerzo, la carenciz de
sentido social, de justicia vivida y de solidaridad, Iz fuga- de capitales y de
cerebros”,... debilitan e incluso impiden la comumién con Dios y la fraterni-
dad” (n. 69). La sitmacién de pecado es un desafiv para Iz evangelizacién [(n.
99, 281, 328, 358, 364).

La Iglesiz, sin embargp, mo mira esta situacién con pesimismo, precisa-
mente porque confiesa gue Cristo es el Cordero de Dios que quita Ios pecados
del mundo. ¥ que ofrece la auténtica libertad. La libertad humana es integral,
en una vision ecristiana, Evangelizar es hacer una sociedad de. hermanos. “La
Iglesia esti generosamente clmpuesta a evangelizar para contribuir a la cons
truccion de una nueva sociedad mds Jusr.a, y fraterna, clamorosa exigencia de
nuestros’ pueblos” 12). “Nuestra mision de llevar a Dios a los hombres
y los hombres a DlOS implica también construir entre ellos una sociedad més
f_raterna” (n. 90, cf. 187, 193, 204, 320, 335)

_e) Pistas 'para. lo accitfn _pas.f.oml en el campo socigl. Si la situacién de
injusticia es fruto del pecado y la Iglesia quiere anunciar 2 un Cristo Liberador,
es evidente emtonces que tenga como campe muy propio de su accidn evange-
lizadora todo el Ambito de lo social en cuanto tal. Esta accién pastoral debe
ser plamﬁcada, tener sus medios y canales de accién. “Para lograr la coheren-
¢ia del testimonio de la comunidad cristiana en el empefio de liberacion ¥ de
promocion humana, cada pais y cada Iglesia particular organizari su pastoral
social con medios permanentes y zdecuados que sostengan y estimulen el com-
promiso comunitario, asegurando la necesaria coordinacién de iniciativas, en
dralugo constmtte con todos les miembres de la Iglema” (n. 478).

_Por muy. merltouas que puedan ser las expreamnes de esta “accién social”
de la Iglesia no hey que olvidar que su mejor “acein™ es contribufr a una
sociedad verdaderamente justa. “Es de suma importancia que este servicio- al
hermano vaya en la lirea que nos marce el Concilic Vaticane II: cunplir
antes que nada las exigencias de la justicia parz no dar como ayuda de caridad
lo que ya se debe por razén de justicia; suprimir las causas y no séle los efec-
tos- de los males y organizar los auxilios de tal forma que gquienes los. reciben
se' vayan liberande progres:vamente de la dependencia extema ¥ se vayaw bas-
tande por si mismes” (n. 1146, cit. AA 8).

Prec:.samente en esta linea de suprimir las causas mis que remediar los
efectos, el Documento de Puebla nos hablazi de la opcién por el pobre. Los
Oblspos entlenden por esta opcidn, ¢l asumir la causa de los marginados, ‘dé
los excluidos de Ia sociedad de consume, de produccidn, de utilizacién de bie-
nes, La existencia de tantos millones de marginados constituye un problema
social, no solo por darse en el semo de la sociedad, como hemos indicado, sine
sobre todo .porque Ia solucién de este problema reside en la transformacitn de
la sociedad misma. Ahera bien, la transformacién de estas estructuras supone
el compromiso de todas las clases de la sociedad dispuestas a asumir la causa
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de los pobres como propia, y més aim, como la causa del mismo Cristo (Men-
saje, 3). Pero, sobre todo, es ¢l propio esfuerzo de los sectores oprimides ¥
marginados €l gue levard a cabo la transformacién deseada. o

Sin que la Iglesia tenga una funcién de.liderazgo en lo sindical ¥ en lo
politico, ya que el fin que e Sefior asigné a su Iglesia es de orden religioso y de
él “se derivan funciones, luces v enmergias gue pueden servir para establscer
¥ consolidar la comunidad humana segin la ley divina” (G5 42).

Para ello la Iglesia ilumina y respeta el buen uso del don de la libertad
en “el crecimiento personal y comunitario mediante la libre organizacién para
promover responsablemente el obrar comin, y denuncia los atrepellos contra
este don de Dios v contra la dignidad de Ia persoma y la sociedad. “La’ falta
de respeto a la dignidad del hombre se expresa, también, en muchos de nuestros
paises en la amsehcia de participacién social a diversos niveles. De manera es
pecial mos queremos referir a la sindicalizacién. En muchos lugares de le~le.
gislacién laboral se aplica arbitrariamente o no se tieme én. cuenta: Sobre
todo en. los pafses domde existen regimenes de fuerza, se ve' com malos” 0jos
la organizacién de obréros, campesinos y sectores populares y se- adoptan
medidas represivas para impedirla. Este tipo de control y de limitacién no acom-
tece conm las agrupaciones patronales que pueden ejercer tedo su poder para
asegurar sus intereses” (n. 44). C

También pertenece a la accién social de la Iglesia el apoye a las organi-
zaciones populares: “Apoyamos las aspiraciones de los obreros y campesings
que qufeven ser tratados como hombres libres y responsables, llamados a par-
ticipar €n las decisiones que conciernen a su vida y a su futuro, ¥y animamos
a todos a su propia superscién. Defendemos su derecho fundamental de “crear
libremente orgamizaciones para defender y promover sus intereses y para con-
tribuir responsablemente al bien comitin” (n. 1162, 1163; cit. Juan Pable 11
a obreros en Monterrey). “Sabemos que es €l pueblo en su dimensién total ¥ en
su forma particular a través de sus organizaciones propias quien construye la
sociedad pluralista® (n. 1220). T o

Es parte de la misién de la Iglesia favorecer y apoyar “Los valores que -de-
ben inspirar la politica, imterpretando en cada nacién las aspiraciones de sus
pueblos, especialmente los anhelos de aguellos que una sociedad tiende a mar-
ginar”® (n. 522). “Los pobres, también alentados por la Iglesia han alcanzade
a ‘organizarse para una vivencia integral de su fe y por tanto para reclamar
sus derechos™ (m. 1137). - : ’

La opcién por .Jos pobres, entendida segin el Documento de Puebla, no
responde a on mero hecho ‘sociolégico (que constitoyan la mayoria de nuestro
Continente), ni a. preferencias de orden moral - (por sus cualidades personales,
su virtud, ete.) (n. 1142), sino a una motivacién evangélica. A imitacion -de
Jesucristo, el amor de su Iglesia y de sus miembros debe ser universal (m, 15,
205, 270, 1922), pero mostrando una preferencia por los pobres (id. ademas
522, 27, 1143, 670, 707, 711, 733, 754, 769). Mas afin, fiades en la Palabra de
Jesdis, hamos de saber descubrir su presencia en los pobres {n. 1140, Mensaje,
3), va que Jesucristo vive hoy “en su Iglesia, sobre todo entre los més pobres”
{n. 330). :

Los pobres entienden el Evangelio de Jesucristo, porque estdn “abiertos
a las Bienaveniuranzas y a la predileccién del Padre” (cfr. n. 1147). Existe un
potencial evangelizador en los pobres (n. 1147, 132, 414, 448, 466), de modo
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que la opcién por ellos llega a ser un criterio de Ia autentzcu:lad de la evan-
gelizacion (11 383, 327).

‘De esta manem, el Documento de Puebla es una verificacién visible de lo
que el Papa Juan Pable II recomendaha en su mfmsaje inapgural de la I
Conferencia: “La Tglesia no necesita recurrir a sistemas e ideologias para amar,
defender ¥y colaborar. en la liberacién del hombre: en el centro del mensaje
de] cual es depositaria y pregonern, ella encuentra inspiracién para actuar en
favor de la fraternidad, de la justicia, de la paz, contra todas las dominaciones,
esclavitudes, diseriminaciones, atentados a la  libertad religiosa, agresiones com-
tra el hombre y cuanto atenta a la vida” (Juan Pablo IL Disc. Inaug. III, 2).
Como el propic Sume Pontifice lo hard después en Redemptor Heminis desde
la perspectiva de la fe, es posible admirar la dignidad del hombre, enjuiciar
las estructuras gque la ultrajan y ofenden, animar a la construccién de una so-
ciedad nueva (RH 13-17).

La pastoral social de la Iglesia debe educar la conciencia para motivar
evangélicamente para la transformacién de la sociedad. “El Evangelio nos debe
enseflar que amte la realidad en que vivimos, no se puede hoy en América
Latina amar de veras al hermano v por lo tanio a2 Dios, sin comprometerse a
nivel personal y en muchos cascs, incluso, a nivel de estructuras, con el servicio
v la promocién de los grupos humanos y de los estratos sociales més despo-
seidos ¥ humillados, con todas las comsecuencias que se signen en el plane de
esag realidades temporales” (m. 327).

Al mismo tiempo la pastoral social debe hacer Rlegar a todos los miembros
de la Iglesia las orieniaciones doctrinales y criterios de accién que constituyen
“el aporte de la Iglesia a la liberacién v promocién humana” (r. 472); debe
permitir gue todos los miembros de la lglesia contribuyan a enriquecer la tra-
dicion doctrinal (n. 474, 488, 525, 795, 832, 1033, 1196, 1226, 1224, 1281);
debe ofrecer el auténtico comcepto de la liberacién cristiana (n. 479, 480, 517,
477} como liberacién de todas las servidumbres del pecado personal ¥y social,
de todo lo que desgarra a] hombre y a la sociedad, ¥ que tiene sy fnente en el
misterio de iniquidad, y come liberacién para el crecimiento progresive en el
ser, por la comunién con Dios y con los hombres (cf n. 482, 321, 322, 353,
485, 491, 918). A la pastoral social cabe la inmensa tarea de traducir las orien-
taciones en una prictica eficaz frente a los desafios y problemas de la realidad;
esto es de vital imporiancia para que la ensefianza social ses crefble y aceptada
por todos (o. 476).

La presentacién de la ensefianza social debe ejercitar también un efecto cuestio-
nador en lag limitaciones y ambigiiedades de las ideologias (n. 538, 540).
El Docemento de Puehbla, parte de la ensefianze social de la Iglesia, é mismo
hace ya un discernimiento de lag ideologias mas frecuentes en América Latina,
el liberalismo (mn. 28, 438, 642, 47, 55, 56, 64, 66, 95, 185, 309, 311, 312,
494, 493, 501, 542, 550, 92), el marxismo (n. 48, 313, 543, 318, 544, 546,
561, 545), la seguridad nacional (n. 541, 548, 42, 1262, 510, 49, 314, 547,
' 560), la tecnocracia (n. 129, 315, 1240). A este dlscemum-to habrfan de refe-
rirse los cristianos gue buscan confrontacién de su fe con esas corrientes
ideolbgicas.

Cuando se considers, por tanto, lo gue el Documenio de Puebla dice ex-
plicitamente sobre lo social, y también lo que supone en cuanto perspectiva
desde donde se presentan las verdades de Cristo, de la Iglesia y del Hombre,
se tiene la impresién de que esta perspectiva y tema estdn muy en ¢l corazdn
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de Puebla, Ne podia ser de otra manra. El vigoroso impulso dado por Juan
Pablo II a esta perspectiva en su mensaje inaugural al peferirse a la tarea
de los Obispos de defender y promover la dignidad hemana, queda reafirmade
nnevamente por Redemptor Hominis que merece considerarse al lade de las
grandes enciclicas sociales, por mas que no ha sido esd la intencién ni el ob-
_jetivo directo de la enciclica programatica de Juan Pablo IL Debemos ale
grarnos de que el Documente de Puebla se sitie en esta linea de pensamieitto,

Perp no olvidemos que Puebla no .quiere ser un texto de Dbibliotecas, .sino
un impulse para la vida y la aceién de nuestras comunidades de fe. En el juicio
final se nes tomari cuemta no de lo bien que pensamos, sine del hambre, de
1d sed, de la miseria, de la soledad, es decir, de todas esas realidades gue
estdn delante de nosotros, ¥y en las que Cristo nos espera y nos llama. -




Elcmcntos para un Seminario sobre los Smcnensmos
en América Latina.

Boagventura Kloppenburg, O. FM’ .
Instituto Teoldgico-Pastoral del CELAM

Sincretismo es una mezcla no asimilada, yuxtaposicién o superposicion de
cristianismo con paganismo, supersticiones, -brujerias, magia y otras manifes-
taciones religiosas locales o exdtieas. Sin profundizacién pérsonal sobre el -con-
tenido de una doctrina o el m.gm.flcado de un 1ito, la mentalidad sincretista acepta
o megela facilmente principios o pracncas ajenas y caractermadamente. mcompa-
tibles con el meitsaje cristiang,

Los sincretismos surgen del encuentro de las culturas con rehglones thstmtas
‘Segin el Documente de Puebla (n. 307), América Latina constituye el espacio
histérico donde se da el encuentro de tres universos culturales; el indigena, el
‘blanco y el -africano, enriquecidos después por diversas corrientes . migratorias.
Se d4, al mismo tiempo, una convergencia de formas distintas de ver ¢l mundp,
el homhre y Dios y de reaccionar frente a ellos. Se ha fraguado una espec;e dﬁ
mestizaje latinoamericano. Aunque en su espiritu permanece umz base de viven:
cias rehgwsas marcadas por el Evangelio, emergen también y se entremezclan
cosmovisiones a]enas a la fe cristiana, Véanse también los nn. 409ss.

Per todo eso América Latina es una realidad compleja: ne' podemos’ ‘hablar
sin més de un “cultura latinosmericana”. Fs mecesario hablar de pueblos y cul-
tiuras en plural. Esta diversidad socio-cultural es mis marcada en unos pafses
que en otros. No es ficil Hegar a una visién clara de la diversidad étnica existente
en los diversos paises. Pues los cemsos y otras fuentes' demogrificas oficiales u
oficiosas generalmente tienden a usar criterios minimizantes para determinar el
nimero de indigenas u otros grupos étmicos, valorando la- “integracién. nacional”,
la_unicidad de idioma, la blancura de Ia piel o afn el mestizaje por encima de
la -diversidad cultural y religiosa. Lz no integracién a la cultura general de
una nacién es muchas veces considerads como indice de sub-desarrollo.

Fl Departamento de Misiones. de] CELAM inicié en .octubre de. 1977 un
programa conjunto con las  Comisiopes de Misiones de las 22. Conferencias
Episcopales de América Latina con el fin de preparar un aporte especifico para
la TH Conferencia General del Episcopado Latizoamericano, que se realizé en
Puebla, México, del 27 de enero al 13 de febrero de 1979. Este precioso aporte
fue publicado en el Libro Auxiliar N® 4: Visién Pastorel de América Lating
(Secretariado General del CELAM, Bogoti 1978). De este aporie sacamos al-
gunos datos. sobre Ios distintos grupos culturales en Amenca Latma- B

Los Pueblos Indfgenas de América Latlna

“Indigenas (.el término “indio” es despective, menos en Brnsﬂ) BOLL Per-
sonas y grupos originarics del Continente Americano .que siguen. esquemas
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propios v originales para la organivacién de su vida socio-cultural. Actualmente
el niimero de indigenas, llamsdos tambié¢n “amerindios”, llega aproximadamente
a unos 36 millones de personas, reunidas en casi 600 grupos lnglifsticos. Muchos
de ellos son verdaderos pueblos y no meramente tribus. Pueden ser divididos en
dos grandes grupos:

1. Los indigenas mayoritarios. Méas del 90% de la poblacién indigena total
de América Latina vive en cinco paises: ires en el 4res andina (Bolivia, Perd y
Ecuador) y dos en Mesoamérica {Guatemala y Méxice). La gran mayoria de
ellos habita las altas tierras de estos paises. Los pueblos indigenas mids mume-
rosog SOI:

a) Los Aymaris: constituyen el mayor puchlo homogéneo y habitan el
altiplano alrededor del Lago Titicaca: un millén en Bolivia y medic millén en
Peri,

b) Los Quechuas: Tos andinos gue hablan el quechua se reparten ‘en una
vasta zona que se extiende desde €} norte del Ecuador hasta el norte de Argentina,
pasando por Peri vy Bolivia. Su nimere total llega a 10 millones, Ia mayona
de ellos peruanos. De hecho son diversos pueblos, muchos de los cuales oTigi-
nalmente hablaban otros idiomas propios antes de ser integrados a! imperio
incéico. S

Estos dos grupos, a pesar de su diversidad ongmal comparten entre 51 un
fondo cultural comuin, :

¢} Los Mapuches o Araucanos: habitan las partes surefiag de Clule {casl
600.000) y de Argeniina (unos 300.000). Resistieron con fuerza a las “incur-
siones de los ejércitos de los Ineas, de log Eepanoles y de 1a RePuhhca de Chlle
hasta fines del siglo pasado.

d) En los paises de Guatemala y México hay nueve grupos con una pe-
blacién que va desde 100.000 hasts un millén: los Nahuas, Yucatecos, Zapotecos,
Cachikeles, Kekchies, Mames, Mixtecos, Quichés. y Totomaces.. Otros, nueve gru-
.pos cuentan entre 50.000 y 100.000 personas. Doce entre 20.000 y. 30. 000. Otros
doce entre 10.000 y 20.000. Y once con més de 1.000 pero menos de.10.000. En
estog grupos se hablan més de cincuenia idiomas principales, sin .contar las dlﬁ
ferencias dialéeticas. o

Desde el punto de vista religivse la situacién de los indigemas -mesoame-
ricanos es -relativamente semejanie a la de los centroandinos. Sociclégicamente
-#e concideran catélicos e incorporan ciertos ritos catblicos en su sistema  reli-
gioso tradicional, pero los esquemas valorativos e interpretativos de: su vida
socio-religiosa proceden mis de sus costombres ancesirales y pre-cristianas que
del Evangelio. No se puede decir que sus valores sean anti-evangélicos ni ca-
rentes de un sentido cristiano, pero la profesién consciente de una fe en- Cristo
ne es el factor determinante en su vida religiosa, Su participacién -masiva en
Ja pastoral general es mdas bien pasiva, ocasional y ritualista. Estdn abiertos
a una accién mis evangélica, aungue existen muchos conflictos entre sus cos-
tumbres v las exigencias de la fe cristiana. Sélo durante esta dltima generacién
la Iglesia Catdlica ha renovado e intensificado su presencia misionera entre
ellos. Esta nueva accién misionera tiene algunas caracterfsticas comumes: la
valoracién de la historia eultural de los pueblos, €l anuncic més interpelanie
de la Palabra de Dios, una evangelizacién integral gue se interesa también por
su promocién humana, la formacién de evangelizadores autéctones y la viven-
cia de la fe en pequefias comunidades llamadas “de base”, Los ministerios la:ca-
les son numerosos, pero los erdemados sen todavia poecos. :
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- 2, Los indigenas mmor;tanos. Menos del 10% de los indigenas latinroame-
ricanos viven repartides en mfz de 400 grupos menores (tribus) esparcides por
los- territorios iropicales del Continente: en Centroamérica, en las costas del
Caribe vy del Pacifico, en las cuencas del Amazornas y del Onnoco, ‘en las Gua-
vanas y en el Gran Chaco, o

a) Aparte de Guatemala, los paises centroamericanos tienen uma pobla-
¢ién indigena que varia enire 100.000 y 250.000 personas. Belice y Costa Rica
tienen menos de 10.000 cade umo. Les grupos principales son los Miskitos de
Nicaragna y Honduras (50.000) y los Guaynies de Pamami (40.000).

b}  En el norte de Suramérica los finicos grupos numerosos son los Gua
jiros de Colombia y Venemela (80.000), los Paeces de Colombla {60.000) v Tos
Caribes de Venezuela y las Guayanas

¢)  Unos 100.000 indigenas viven en el Gran Chaco: 30.000 en Argenhna,
20,000 en Bolivia y 55000 en el Paraguay. El finico grupo numeroso es el
de los Isoceiios (Chiriguanes) de Bolivia (17.000).

. d) Casi la mitad de los indigenas minoritarios viven en 12 reglon amazé-
nica. Cada pais del érea (Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Perd y Vene
zuela)} éuentz entre 130.000 y 220.000. Estos estdn repartldos en casi 360 tribus.
Existen z2demis 267 grupos de menos de 1.000 persomas, en via de extincion, 0
cuye nimero no se conoce. Hay otros 65 grupos con menos de 5.000 persomas;
14 grupos entre 5.000 y 10.000; y 9 grupos cuya poblacién queda entre 10.000
¥y 20.000. Log gruvos mayores son: los Shuares de Ecuador y Pera (60.000),
los Guahibas de Colombia y Venezuelz (35.000), Jos Campas del Brasil ¥ | Peru°
¥y 105 Chiquitanos de Bolivia {30.000).

'La’ situacién humana v refigicsa de estos grupes minoritarios es diversa:
algunoa optan voluntaria o forzosamente por una imtegracién a la sociedad occi-
dental, adaptindose lo mejor gqne pueden a Procesos gue parecen inevitables;
otrog optan por la afirmacién de su identidad propia y la defensa de sus dere-
chos basmos, ¥a sea por una actitud de lucha o, en algunos casos, c'le fugs o de
evdsién del mundo de los blancos.

Es ewdente que la religibn de los grupes particulares depende muche de
estas circunstanciss sociales. Aungue hay algunos grupos que entraron en
contacto con .l cristianismo hace mnos siglos. como los afectados por las re-
ducciones de los jesuitas, la evangelizacitn es menos marcada entre estos indi-
genag. minoritarios que entre los mayoritaries. La respuesta misionera también
depende de diversos factores: el seguimiento de ciertos modelos histdricos de
la misién, el grado de inevitabilidad del proceso de integracién nacional, 1a po-
sibilidad de modelos alternativos’ y la respuesta a las exigencias actuales.

Los Pueblos Afroamericanos

El neologismo “afroamericanc”, usado por el Documento de Puebla (nn.
34, 365, 410, 415), quiere designar la’ gente “de color™ cuya identidad se esta-
blece con referemcia a dos polos: sus raices africanas y su insercién en la reali-
dad de nuestro Continepte. Dice el informe del Departamente de Misiones del
CELAM para Puebla que los afroamericanos son mds numerosos que los indi-
genas, pero que lo mas inguietante de la situacién de estas poblaciones es
noestro desconocimiento general de ellos. Los datos estadisticos comprobades
son. todavia escasos e insuficientes. Lo cierto es que su niimero global es con-
s;derahh' -
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La poblacion de Haiti es casi exclusivamente de origen africano, comro
también 1a décima parte de la del Brasil (sin contar los mestizos o “mulatos”™)
¥y una mayoria en las Antillas, La preporcion de negros y mulatos en Colombia,
Ecuador y Venezueld es notable pero minoritaria (entre 10 y 20%). Otros paises
del drea del Caribe tienen poblaciones morenas en diversas proporciones y con
diversos. grados de mestizaje. ) _

:. Pero nuesira gente “de color™ se identifica no como africana, sine como
macionales ‘de sus pafses: -brasilefios, dominicanes, haitisnos, panamefios, etc.
La misma apela‘cién “afroamericanos” les pareceria extrafia. Sn cultura es mds
propiamente  “mestiza” y muchos expresan su religiosidad a través de un cato-
licismo popular semejante al de otros grupos latincamericanos. .

Algunos grupos expresan su religion al margen de la cultura occ.ldema],
particularmente a través de cultes con fuerte elemento africane, como el Vudu
en Haiti y la Umbanda en Brasil. :

El mencionade informe del Departamento de- Misiones del CELAM suhra—
ya gue serfa ingenuo minimizar el impacto de estos cultos también sobre la
poblaclon banca ¥ cita el caso de Ia Dibcesis de Nova Ignach (Estado de Rio
de Janeiro, Brasil). Vale la pena comocer y comsiderar este caso . particular
pero . excepcmnal, pues de €l tenemos un estudio largo ¥ cmcladoso hecho por
el P. Francisco Cartaxo Rolim, O.P. y su grupo de investigadores en 1973.
El estima en 14.000 ¢l total de centros umhandlstas en esta Dibcesis suhurbana
de Rio de Jameiro. Estos ceniros son llamados “terreiros”. En cada “terreiro”
hay -25, 40, 100y atin 200 asistentes (verdaderas “comunidades de base”).
Suponiendo un promedio ciertamente bajo de 30 persomas por terreiro, habriz
aproximadamente 420,000 o més personas acudiendo cada semana a los terreiros
sélamente en aquella Digcesis. Comparando con la poblacién total no protestanie
(pues los. .protestantes que frecuemtan los terreiros mo pasan det 5%) .y descon-
tando los de menog de 15 afios de edad (que no pueden participar por disposi-
cién policial}, tendremos aprox:madameute cerca de 48% a 50% de la pobla-
ciém total de mas de 15 afios, no protestante, gue van a los terreiros de Um-
banda. Dice él textualmente: “En el periodo de un mes no serfa exageracién
afirmer -qué €l 75% ‘o algo mas frecuentan los terreiros”. La revista brasllera
Sem’ Fronteiras caledla que en Brasil, en 1977, 30 millones frecuéntan “terrei
roa” umbandlstas y que de cada tres catohcoa uno parnmpa en estos cultos
smcretlstas.

Estos ‘cultos estin dinfundiéndose también entre la gente “blanca de los
pa1ses limitrofes, como Uruguay, Argentina, Paraguay ¥ Bolivia.

Se_gu;; un Obispo colombiano, el “Islam negro”, importado de los: Estados
Unidos, se estd convirtiendo en simbolo de identidad africana en algunas par
tes de sa pais.

Lo que no sabemos es la proporcién de los que optan por una afirmacién
de una identidad socio-religiosa a través de simbolos de origen africano. A base
de informaciones recibidas de los organismos misioneros de diversas Confe-
rencias Epjscopales, podemos sospechar la existencia de cierta tendercia a la
afirmacién de rafces africanas, lo que parece ceincidir con una marginacién
soolc-soondmica ¥y con una stencidn evangelizadora nula o minima,

En este contexto no debemos desconocer los actuales movimientos en Afri-
cd que- promuieven su “independencia cultural” con el deseo “de ser ellos mis-
mos™: Leopold Sédar Senghor, Presidente del Semegal, con su teoria sobre la
“negritud”, pretende que la -cultura africana sera el equilibric armdnico entre
los valores africamos y la cultura occidental. Sekou Touré, Presidente de Guinea,
sustents que & los alricanos no les queda mas que un camino para llegar a ser
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“gllos mismos”: repudiar todas las influencias colturales occidentales; seria
una revolucion cultural. Mobutu, Presidente del Zaire, con su pdlitica -de “au-
tem.icidad”, propone este slogan: “Debemos ser genmina, auténticamente zaire-
fios”: por eso prohibe. los nombres extranjeros, incluso er el Bautismo. Es
muy probable que esos movimientos tendrdn su fuerte influencia también sobre
Ia poblacién de origen africano en América Latina,

Por eso el informe del Departamento de Misiones del CELAM recomenclaba
a los Obispos reunidos en Puebla: “Nos parece urgente gue la Iglesia llegue
a un conocimiento més preciso de la situacién de estos grupos tan importantes,
para descubrir dénde y hasia qué punto sus expresiones culturales y religiosas
piden una respuesta misionera especifica. Como los indigemas, estos grupos
no son meramente €l sélo objeto. de una pastoral dmg‘lda a sus problemas socio-
econbmicos; son mis bien pueblos vivienmtes capaces de enriquecer a la Iglesia
y a la sociedad con los valiosos aportes de sus culturas. Asimismo, el recono.
cimiento del rostro africano de una proporcién considerable de nuestra pobla-
cién invita a uns nneva colahoraciém con las Tglesias del Africa: proceso ¥a
Imclado per la Igle.sla del Brasil”.

Los Pueblos Asicamericanos

Es una variedad de grupos étnicos frecuentemente olvidada en las des-
cnpclones demogrificas del Continente latinoamericano, También el Documento
de Puebla los.desconoce, Su nfimero total oscila entre 4 y 5 millones.

" Muchds, especlalmente en la regién del Caribe, son descendientes de tra
ha]adores contratados de la China, la India & Indonesm en el siglo- pasado, para
trabajo en colonias britinicas y helandesas, Panami, Pert v “otros pa:ses

El niimero de indios orientacls (de la India) queda entre 800.000 y
900 000: tmos 340.000 en Guayana, 300.000 em Trinidad-Tobage, 140.000 en
Surinam, 25.000 en Jamaica y un nlimero no establecido en Papami. Apro-
ximadamente el 80% de estos son hindles, o sea entre 600.000 y 700.000. Los
hinddes -estin relativamente mas abiertos a la conversién gue los musubmanes.

Algunos japoneses legaron a esie Continente a fines del siglo pasade
para colonizar cierias dreas de la Amazonia y otras partes de Suramérica y
muchos se han mtegrado a la sociedad nacional ¥ a la Iglesia. Sole en Brasil,
pnnmpalmente en los Estados de S Paulp y Patapa, existen unos 700.000 ja-
poneses y unos millones de “nisei” (nipo-americanos nacidos en el pais pero
‘con una cultura propm) El nimere de catdlicos japoneses en Brasil es mayor
que en el Japén. Pero existen problemas fmertes de sincretismo religioso. Por
ejemplo €1 Seicho-noie (la Casa de la Plenitud) es un movimiento de -las
“nuevas religiones™ japonesas ¥ esencialmente sincretista y cuenta en Brasil
con unos 800.000 practicantes, la mavorfa de ellos no son de origen japonés.
Otro movimiento sincretista de origen japonés, “La. Perfecta Libertad”, tiene
en Brasil 300.000 miembros. La secta Mesidnica cuenta con 100000 adeptos.

En estos -iltimos afios hube también immigracién dé- coreanos, motablemente
en . Bolivia, Brasil ¥ Paraguay. Pero no hay datos sobre su nimero ni si situa-
cién religiosa. Tampoco conocemos el nfimero de los chinos ni las caracterls-
ticas de su sitmacidn religiosa.

Fne impresionante para el Departamento de Misiones del CELAM ‘saber
que la peblacién -musulmana en - América Latina se aproxima a un millin de
personas, El Docnmento de Puebla los menciona {cf, nn. 1104, 1111}. La -Con-
ferencia Episcopal: de las Antillas informa que el nfimero de musulmanes des-
cendientes - de inmigrantes de la India es eatre 150.000 y 200.000. Ali hay
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también unos 60.000 javaneses de Indonesia. En Argeniina hay unos 700.000
musuimanes Arabes. En Brasil también estin presenies, pero no hay datos
exactos al respecto.

Estos grupos, asicamericanos frecuentemente constituyen = factores impor-
tantes en el comercio v generalmente mo experimentsn la pobreza que es tan
comun entre los indigenas y Ios afreamericanos,

Las nuevas situaciones

. El Documento de Puebla habla de “situaciones nuevas”, expresién tomada
de 4d Gentes n. 6, que nacen de cambios socio-cultursles, como: emigrantes a
otros pafses, grandes aglomeracionmes urbenas en el propio pais, masas de todo
estrato social en precaria situacién de fe, grupos expuestos al influjo de las
sectas,y de las ideologias que no respetan su identidad, cunfunden ¥ provocan
divisiones (n.” 366).

El informe del Departamento de Misiones del CELAM para Pyebla habia
dedicado una parie a los grupos humanos en estado de migracion, con esios
datos: : Co

Hay in movimiento masive de muchos grupos come fenémeno actual nueve
que requierc Iz atencién de la Iglesua Los migrantes Hegan & varios mlllones,
aunque sea difieil establecer su niimero con exactitud.

. Estas migraciones se extienden en diversas direcciones, Algunas se cir
cunscriben dentro de los limites del mismo pafs. Otras se extienden a otros
paises y continentes. El movimiento tiene dos principales focos de atraccién:
primariamente hacia las grandes ciudades y secundariamente hacia npuevas
zonas de explotacién (la Amazonia y otras zonas tropicales, zonas poco pobla-
das como Patagonia y La Guajira). |

La inmigracién internacional a la Argentina cunsntuye un desafio: unes
600.000 bolivianos, 200.000 brasilefios, 550.000 chilenos, 700. 000 paraguayos
y 500 000 uruguayos.

Las migraciones internas hacia las grandcq cludades transforman las mis-
mas ciudades 'y también la vida cultural de los migranies. El crecimiento demo-
grifice de algunas civdades es asombroso y resulta mo sblo en problemas
de servicios bdsicos sino también . en cambios culturales y en nuevas formas
de relaciones humanas. Los indigenas que migran a las cindades, per ejemplo,
normalmente pierden algo de los valores humanizantes de su cultura tradicional,
gravitando hacia nuevag subeulturas indic-urbanas o hacia una mestizacidn con
una fuerte dosis de materialismo, si no se encuentran en un estade sin nmormas
{anomia).

Las migraciones hacia nuevas zonas de explotacién en el interior de los
paises afectan a los migranies como a los habitantes originales de Ia regién,
por ejemplo los indigenas mineriterios. Dondequiera que se abren caminos
de penetracion o que se inicien proyectos de explotacién agricola, ganadera.,
petrolifers o minera de las regiones tropicales antes marginadas, sigwen los
migrantes.

Los migrantes experimentan cambios pmftmdos en s manera de wivir y
son muy suscetibles también a cambios religiosos y ficilmente victimas de
nuevas formas de sincretisme. Y no hay duda de gue en estas tltimas décadas
ha surgido una nueva schcultura popular urbana en América Latina, que
integra elementos iradicionales y muevos en sus sistemas de valores.
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Las Comisiones misioneras de las Conferencias Episcopales manifestaron
su sorpresa al constatar el extraordimario éxito de los movimientos religioses
libres (sectas de todo tipo) o de las actuales corrientes secularizantes y seci-
laristas en América- Latina precisamente en el ambiente.de esta nueva sub-
caltura popular urbena. EHos ven en el éxito de estos movimientos sectarios y
secularistas no solo un signo de sn fuerza atractiva, sino —y eso es lo grave—
un signo de debilidad en la adhesién de muchos a Ia Iglesia Catflica: son mul-
titud los que tienen relaciones muy tenues con la Iglesia, Las mayorias latiname-
ricanas se consideran “catflicas, apostélicas y romanas”, aunque la adhesién
eclesial de ellas frecuentemente se basa mds en una perienencia costumbrista
a la Iglesia gue en convicciones profundas de fe. Algunos Episcopados se pre-
guntan si la mayoria de la pob]ac:on de sus paisas se 1dent:f1mm como cato-
hcos dentro de unos veinte afios,

Sm embargo, no se debe pensar que esta situacién de:adhesién precana ¥y
superficial a la Iglesia y, por ende, de apertura facil a actitudes sincretistas.se
encuentre sélo ¢ principalments en los sectores populares. En la consulta a las
Conferencias Episcopales se les pidié sefialar 'aquellos grupos humanos cuya
-enltyra no haya side penetvada por ¢l Evangelic. Y fue impresionante ver
cusntag de ecllas espontineamente mencionaron las clases rectoras, adineradas
v patronales de la sociedad: las .clases medias y altas.

Tambiée el Documento de Puebla constata que el indiferentismo ha pasado
d ser un problema enreizado en grandes sectores de grupos intelectuales. y
profesionales, de 'la.juventud y ain de las clases obreras (n. 79); y que la
ignorancia y el indiferentismo Mevan a muchos a prescindir de los principios
morales, sean personales o sociales y a encerrarse en un ritualismo, en la mera
‘practica social de ciertos sacramentos o en las exequias, como senal de su
Dpertenencia a la Iglesia (n. 82).

Sefialando los aspectes negatives de la religiosidad o piedad popular lati-
noamericana, €l Documento de Puebla {(nn, 914, 456) es bastante acusador:
—falta de sentido de pertenencia a la Iglesia; .

- desvinculacién entre fe v vida;

—no condnce 2 la recepcidn de los Sacramenlos,_

— valoracién exagerada del culto a los Santos con demmento del cono-
cimiento de Jesucristo .y su misterio;

—idea deformada de Dios;

— concepto utilitario de ciertas formas de plednd

—inclinacién al sincretismo religioso:

— infiliracion del espiritismo y de préctlcas religiosas del Onenie, ;

— supersticifn;

— magia;

— fatalismo;

— fetichismo y ntuahsmo,

-— arcaismo estitico;

— reinterprétacién  sineretista;

— reduceioniomo de la fe s un mero conirate en la relacifn con Dios

Pero el Documento de Puebla conoce también los elementos positives de
esta religiosidad (nn. 454, 448, 913) v, consciente de que “el. cambio de.una
sociedad agraria a una urbeno-industrial somete la religién del pueblo a una
crisis decisiva” (n. 460), propone todo un plan pastoral eonstructivo y positivo
{nn, 460-468). : : : : o




IL.a, Palabra de Dios en Puebla *

Maria Teresa Porcile Santiso

. En una vision panordmice del Documento se destacan los puntos mas ex-
plicitamente relacionados con las Escritoras.

El gran tema de Puebla, el que involucra a todos, el gue focahzo la aten-
cign durante el periodo de preparacién anterior = la ‘Conferencia, como -diirante
su misma celebracién y el que ocupa, ya ahora, a los diferentes Episcopados
y a las respectivas Iglesias particulares del Continente, es el-tema de-la Evan-
gelizacién; :la Evangelizacion en el Preseete y en el Futaro de América Latina.
sComo podria, entomeces, no estar el Evangelio ocupando su lugar de preemi-
nencia, de fuente, todo a lo largo del Documento?

En realidad todo ¢l Documents de Puebla no es,.en cierto modoe, sino una
bisqueda orante, vélida, de comunién eclesial y portadora de esperanza, del
Evangelic en. América Latina, Ia actyalidad (o no) de su profunda vivencia
en los diferentes medios, y su establecimiento prioritario come pilar primero
del quehacer misionero, como “alma de la Evangelizacién™.

Pero la Biblia entera es Evangelio, pues toda ella es tesl:lmomo de Ia
Buena noticia de un D!os que es Padre y se revela y comunica a los hombres,
saliendo en sus péginas a entablar un didlogo amoroso, con sus hijos (D.V. 21):
por lo tanto, hablar de Evangelio, de Palabra de Dios, de Sagradas Eserituras,
de Biblia es méncionar, en distintos términos una realidad casi sinénima,

Seria imposible en el breve espacio de este articulo, considerar todos los
aspectos de la Biblia que han sido temidos en cuenta en el Documento; el ham-
bre que de ella se tiene en América Latina: su fontalidad come criterio prin-
cipal de Ia Evangelizacién, la importancia del apostolado biblico, los distintos
ministerios de la Palabra que han ido surgiendo —como ministerios laicales,
las mis de las veces—; también los multiplicadores 'y delegados de 1a Palabra
que encontramos en diversos paises generando ‘lazs Comunidades Eclesiales de
Base; la referencia biblica para la oracién, la piedad popular y la liturgia;
el entusiasmo por su conocimiento y estudio entre los jévemes; la impertancia
de su difysibn; su instrumentalidad —la mds adecuada— para la tarea del
“Testimonio Comtn”, & dar con los hermanos de otras Iglesias y confesiones
cristianas, fremte a los mo-creyemtes v a la Sociedad Secularizada; su fuerza
original como alma de toda la accién y la doctrina social de la Iglesia; los
signos de alegria y esperamza que se recogen en estos diex afios transcurridos
entre Medellin y Puebla y que, indudablemente son afios de general fecundidad
en ¢l conocimiento de la Palabra, puesto al a]cance de todos (cf DV 22),
en la Iglesia.

Creemos’ que esta e‘numeracmn es sufmxente como testlmomo para no caer
en la impresién de’ que para-comsiderar el “lugar de la Biblia” en Puebla, bas.
tard . fijaise en el - capitulo referente a  Catequesis; ‘ciertamente es central,

#* Tomado de la revisla FEBICAM, Vol. IV, n. 12-13, 1979, pp. 5-9.
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pero “mucho reducmamos SU papel si Iumtaramos ]z presencia de la Palabra,
solo g ese capitaloe.

Brevemente, ¥ méds hien a titulo de 1n|:l1cac:lones i sugerencla.s que deheran
ser completadas y enriquecidas por un estudio - més profundo, iremos descu-
briendo la Palabra que es Espiritu y Vida en cada una de las einco partes del
Documento, viendo cada una de estas partes desde el pnnto de vista de- sn
explicita referencia a la Biblia, .

1* Parte de! Documento: Situacion de Ameéricg Latina
© respecto de la Biblia. ’

- En medio de la peculiar realidad latinoamericana, la Iglesia se ve “urgidas
por un pueblo que pide el Pan de la Palabra” (n. 93) y por el mandato de
Criste de predicar el Evangelio (n. 84), constatando que si bien en otras épocas
la tradicién ayudaba al conocimiento del Evangelic (n. 76), hoy, el crecimiento
demogréfico ha deshordado las posibilidades de llevar la Buena Nueva ya que
los ministros de la Palabra —aunque crecientes—, son insuficientes para satis-
facer “el hambre de Evangelio del Pueblo Latinoamericano” (n. 78). De alli
¥ ante la necesidad de todos de transformar mentes y corazones segin li “es
cala de valores del Evangelio™ {n. 148), y la Buens Nueva, a. la Catequems
Biblica,. .. como respuesta al ansia creciente de la Palabra de Dios” (n. 150).

2% Parte del Documento: La Biblia frente al contemdo
y a Ia tarea de la Evangellzac:én

- Toda la tares de la Evangehzaclon, que es tarea del Seiior a través de Ia
Iglesia por el impulse que recihimos en el envip del: Espiritu, es anuncio y
proclamacién de la Palabra (n. 220, of, EN. 75), amumcio que hoy quiere
]legar hasta la raiz y la cultura del pueblo, hasta que el Fvangelio “se haga
méds carne ¥ mds ‘corazén de América Latina”, como en Maria (cf. n. 303).

alli que evangelizar Jmpllque ‘convertirse cada dia a Ia Palabra para. trans-
mitir]a fielmente a los hombres (n. 349). anuncidndola como Palabra. de- Vida
{0, 357). El “Id... haced discipulos” (Mec. 16, 15; n. 348 y. 363) se da_enm
continuidad y comunién con la Tradicién viva de la Iglesia, dando: la Palabra
contenida en la Biblia, pero al mismo tiempo deshordéndola; y siendo’ la Es.
critura el alma de la Evangellzacmn, cuanclo es rembrda en la fe viva de la
-Iglesla (ef. n. 872). :

" Esta preocupacién perque “la Palabra de Verdad ]Iegue al' corazén da Jos
-.llom.bres ¥y se vuelva vida” (n. 380), es, justamente, una de- las ﬂCtltud&B que
nos revela la autenticidad de la Evangelizacién (cf. n. 377}.% S

"En ‘este mismo capitulo, el Documento particulariza algunos aspectos es-
peclﬁcos de la Evallgellzaclon, veremos alli el lugar de la Biblia;. .

"1 Frente a g cnlmm, (parte Za. eap. Il n. 2), la Iglesm siente que. esté
presente con el Evangelio (m. 393) vy que al proponer “Ia Buena Nueva, de.
nuncia y coirige la presencia del pecado en las culiuras™ (m. 405), asi como
los modelos de vida que estén en contraste’ con” el Evangeho (n. 394). Todo el
transuo de la cultura agraria 2 la urbano-industrial, requiere un d15cermmlent0
que debe inspirarse en la Biblia” (n 429}, )

9. Frente o la Rehgumdad Popularr (par:e 2a,, cap. I n. 3), que conuene
la Palabra .de Dios encarnade” (n. 450), se impone una labor de pedagogia
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pastoral en la que.“el catolicismo popular ses ssumido, purificado, completado
d]namizado por el Evangeho” (n. 457). _ .

- 3. Frente a lg liberacién y promocidn humam {(parte 2a., cap. IT n. 4),
la Iglesia aporta su doctrina propia que tisne “su fuente en la Sagrada Es-
critura. . " (n. 472): de alli la necesidad de una “plena fidelidad a la Palabra’™,
para slentar upna liberacién cristiana que no se confunda en -ambigiiedades ni
quede sujeta a reduecionismos (n. 488 cf. EN. 32;.

4. Frente o las ideologias ¥ la politica (parte 2a., cap. II n. 4), la nece-
sidad de que la Iglesia discierns e ilumine “desde el Evangelio” (n. 511),
biendo gue la originalidad siempre nueva del mensaje evangelico debe ser
permanentemente clanflcada y definida frente a los intentos de ldeolog!mcl‘m

{n. 540).

3 Par’ce de! Documentcn fa Blblla en la Comunién y
Part|c1pac:|0n de la Evangelizacién en Amérrca Latina.

I. En los centros de Comunién y Participecién, todo el misterio de la
Iglesia es presentado como la comunidad fraterna fruto del enmcuentro de la
Palabra, en la Celebracion Eucaristica, confiada al Colegio Apostflico (n. 567).
Ese misterio se cristaliza en dos realidades que som como su “sacramento”.
1. la familia; 2. las Comumidades Eclesiales de Base, la Parroguia, y la Iglesia
Particular,

1. En la familia, el lugar de la Palabra es fundamental para que adguiera
su propiz identidad cristiana como “Iglesia Doméstica” (n. 580, 589, 590,
601}, pues ]l ambiente de pascua florece al “contacto con la Palabra™ (n: 585)
y toda la Pastoral familiar parte de la Palabra, (599), para llegar al anuncie
del Evangelio conyugal (n. 591). .

. 2, En las CE.B.,, Parrogiias ¢ Iglesias Particulures. La Bibha ocupa un
lugar especialisimo, en las C.EB., por ejemplo (n. 629), donde es profundi-
zada {n, 640): pero ademds en estas “pequefias células de la gren comumidad”
(0. 641), es el deseo de establecer relaciones humanas mis profundas -~-deséo
tan caracteristico de Américe Latina— el que se comprueha sostemdo ¥ ani-
made por la Palabrz {(n. 619). .

II. En. los Agem de Comunién y Participecién. s fundamental la pers-
pectiva de relacién constante a la Sagrada -Escritura en los Agentes de la
Evangelizacién; en los - Obispes que como “maestros de la Verdad, en umna
Iglesia totalmenie al servicio de la Palabra” {(n. 687}, en los presbiteros, que
dardn “prioridad en sw ministeric al anuncio del Evangelis” {(n. 711}: en la
Vida Comsagrada “que encarna la Palabra en su vida”  (nm. 745), en los laicos,
que deben obrar” guiados por el Evangelio” (n. 798), en la Pastora] Vocacioral,
sabiendo que es Dios guien llama en su Palabra (cf. 'n. 862). :

. IIL En los Medios de Comumcmcaon ¥ Paruc;pwcwn Anta el huen uzo
de _estos medios, la preocupacién primera parece ser “hacer Ilegar al Hombre
latinoamericano la Palabra de Dios de tal modo que sea escuchada., -asumida,
encarnada, celebrada, trapsmitida a sus hermanos”. (n. 892), sabiendo que es
el-mismo Dios quien lo hace crecer (n. 893). Ahora bien, hay diversos medios
para *. . catequizar, educar y comunicar la Buena Nueva” (n. 894), -
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1. La liturgie, la Oracidn y la Pieded Popular

a. la liturgia, donde la Palabra se celebra (n. 900, 944 y 946) y se pre
dica (n, 927 y 930).

b. la oracién, que se ha visto enriquecida por el Movimiento Biblico
(n. 905).

c. la piedad. popular, que manifiesta verdadera “dlspomhﬂldad a la Pa-
labra de Dies™ {(m. 913, 935 ¥ 960} Y que debe conducir a “su vivencia” (cf.
n 963} .

2. EI testimonio, que debs crear “el deseo de conocer la Buena Nueva”
(a. 971).

3. La Categnesis, cuya fuente principal es la Sagrada Escritura (n. 981),
que debe ser integralmente enunciada (n. 1004) y leida en la vide ya In luz
de. la Tradicién v el Magisterio de la Iglesia (n. 1001). De =2lli Ia importancia
del apostolado. biblico, de la difusién de l1a Biblia de los grupos biblzcos
(n 1001} :

4. La Educa'cwn, uno de cuyos fines es crear en el hombre ° el lugar don-
de pueda revelarse ¥ ser escuchada la Buena Nueva” {(n. 1027).

5 " La -Comunicacién Socml que “debe ser tenida en cnenta en todos los
aspectOS de 1a. mmsmmon de la Buena Nueve” (n. 1063).

V. En_ el Diélogo para la Comunidn y la. Participacidn, agui se tiene en
cuenta que el esfuerzo conjunto frente al mandato del Sefior (Me. 16, 15) del
que son depesitatios todos los cristiames (n. 1097), tiene en la Biblia un pri-
vilegiado instrumento de “testironio comin” {cf. 1120). De alli la importancia
de promover las acciones biblicas conjuntas (cf, n. 1120).

4* Parte del Documento: La Biblia en la lglesia Misionera
al Servicio de la Evangelizacidn.

1. En una opcicn por £o$ pobres, cuye anuncio del Evangelio es uno de
los signos mesidnicos (n. 1130).

2. En una opcién por los jovenes, en cuya pastoral se buscard um creci-
miento de la Palabra de Dies (n. 1195).

3. En unc accibn con los constructores de lu Sociedad Pluraliste emn Amé
rice Latine, que exigird la defensa y promocién de la dignidad hwmane, que
se alimentard con 1z meditacién de la Palabra de Dics {ef. n. 1225) en la que
fos hijos de la Iglesia encontrarin la fuente y la fuerza para una accibén trams-
formadora. {cf. n, 1253). :

4. En ung eccién por la persona en la Seciedud Nacionol e Internaciondl,
defendiendo la dignidad humana como wvalor evangélico (n, 1254), siendo coms-
cientes de que la Iglesia ha aprendido del Evangelio, que su misién evangeli-
zadora tieme como parte indispensable la acciém por la justicia y las tareas
de promocién del hombre (cf, n. 1254, y nota).
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5* Parte del Documentor
Opciones Pastorales — Conclusion.
Puebla ‘hia defineado €] modo de ser eclesiel para América Latina alrededor

de dos ejes principales; Ja comonién y la participacién, y ha elegido una pers-
psctlva' la de la Iglesia entregada al: dmannsmo de la Palabra' -

una lglesiz evangelizada que escucha profundr.za y encarna lo Pala-
bra y una Iglesia evangelizadora que testimonia, proclame y celebra esqg Palabre
de Dios, ol Evangelio, Jesucrisic en lo vide, ¥ eyuda e construir une Rucva
sociedad en total fidelidad & Cristo ¥ ol hombre en el Espiritu Santo” ...
(n. 1305). ’

Este texto nos induce .a una reflexién: se ha mencionado reiteradas veces
¢l -énfasis. mariano tante del Aconmtecimiento — Puebla, como del Pocumento
de Puebla, y, justamente, nos parece ver en este texto un paralelismo entre
el modo de ser eclesial aqui elegido y el modo de ser eclesial del gque Maria
es tipo y modelo. Ella escucha (Anunciacién}), profundiza (meditacién del co-
razon} 'y encarna (Encarnacion-Fiat); Ella da testimonie (Visitacién), procla-
ma y celebra (Magnificat); Ella ayuda a construir una nueva sociedad atenta
a las necesidades de los hombres (Canz) en total fidelidad a Cristo (hasta la
Cruz) 'y en el Espiritu Santo - (Pemtecostés}). Que Ella sea entonces nuestra
“pedagoga de la Evangelizacion en América Latina” (o, 290) para que.la
Iglesm que peregrina en este Continente en que germina una “Civilizacién del
amor”, dicil. a la creatividad impulsada por el Espiritu, pueda hacer del hombre
latln_uamencano “el portador dé una nueva esperanza para sus hermanos”
(n. 1296). ' '




DOCUMENTOS PASTORALES

Pastoral de la Uncién dc los Enférmds

Comisién Nacional de Liturgia del Brasil
(Documento aprobcdo por la Asomblea General de Ia CNBB)

I Introducciéh.
11, Docﬁmentos del _Episcopﬁ_do Brasileiio

-El Episcopado Nacional ha ofrecido y'a a los agentes de pastoral diversos
documentos litdrgico-pastorales, aprobades em la Asamblea General. Se re.
fieren a la Pastoral del bautismo, de 1z con.hrmaclon, de la eucaristia, de la pe
nitencia, del matrimonio y de la misica lidrgica, y han sido publicados en.la
coleccwn de “Documentos da CNBB”, con los ntimeros 2, 2a, 6, 7, 11 y 12.

El presente documento se ocupa de la uncidn de los enfermos. La Comisién
Nacional de Liturgia ya preparé un opiisculo sobre la pastoral de la salud, pu-
blicado en la coleccién de “Estudos  da CNBB” con el niimero 9..La 17a. Asam-
blea General de Io CNBB reunida en Ttaici, SP, del 18 al 27 de 1979, presenta
y asume este documento que se restringe a la liturgia de Ios dolientes. bajo el
titule “Pastoral de Ia Uncién de los Enfermos”. :

12. Rawn de ser del documé:ma _

Muchos de nuestros agentes de pastoral, oblspos, presblteros, dmconus, re-
ligiosos y laicos, se dedican .con gran celo, deniro del pafs, a la atencion de
los hermanos enfermos. Sin embargo, nuestra mentalidad, nuestros metodos pas
torales y la mauera de celebrar el sacramento de la uncién de los eafermos,
reservado’ excluslva.mente al ‘ministerioc de los sacerdotes, pueden perfcchna_r_s.e
realmente para el mayor biem del Pueblo de Dijos. Ayuda a ‘ello, entre otros
factores, Ia publicacién, relativamente reciente, del nuevo “Ritual de la uncién
de los enfermos y su asistencia pastoral”, que abre perspectivas’ nyevas en este

camng,

ekl o
1.3. ' La wncién de los enfermos y el conjunto de la pastoral '
Puede aplicarse a la litorgia de los enfermos lo que se dice de los demas

sacramentos: por una parte, no se puede separar la pastoral de la unciél_l de
los' enfermos -del resto de la pastoral, particularmente de la pastoral. de la
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salud; por otra, hay aspectos propios de este sacramemto que reclaman una
atencién especial.

El opiscule de estudios de la CNBB, “Pastoral de la salud”, amplia su
obisto, de modo que incluye el campe extralitirgico, desde la medicina preven-
tiva ¥ la higiene hasta Ja ayuda en ¢l campo de la previsién social y juridico
v. ¢l conjunto de las estructuras en que se encuentra el enfermo.

i, Situacion de la pastoral de la salud. -
2.1. El contexte general de la situacidn

Omitimos expresamente Ia deseripeidn de la situacign sanitaria general de
nuestro pueblo y nos contentamos con recordar los miiltiples problemas relacio-
nados con’ ella, tales como: falta de recursos, en amplias capas de la poblacién,
en proporcién a la mala distribucién de las riquezas; falta de educacién sani-
taria; condicionamientos culturales que, en sus sspectos negativos, impiden o
retardan, muchas veces, el debido recurso a los medios ya conquistados por la
medicina; la desnutricién, la polucién en sus diversas modalidades, las dolencias
endémicas, la mala distribucién de los recursos materiales y humanos Tecono-
cidamente limitados, la sadministracién hospitalaria inadecuads, la comerciali-
zacién del sufrimiento, la despersonalizacién de Iz atencién en hospitales dema-
siedo grandes o dedicados a la investigacién cientifica y a la formacién profe-
's'icinal,'el precie de los medicamentos, el desconocimiento de los mecanismos Ju-
ridico-administrativos de la inmensa organizacién de previsién social, y otros,
ya mejor elencados y descritos en el estudio de la CNBB sohre “Pastoral de la

salud”.
" 2.2, La situacién especifice de lz uncién de los enfermos

22.1. Aspectos negativos. Ademéas de los problemas de la pastoral global
v de la pastora] de la salad, en el sector especifico de 13 uncién de los enfermos,
se¢ observan los siguientes fendmenos: ' o

— desconocimiento, entre los ficles, del sentido exacte del sacrameato de la
uncién de los enfermos, debido, en gran parte, ¢ una evangelizacién y a una
practica pastoral deficientes; .

—- comprensién errénea ‘de la “voluntad de Dios* acerca del dolor, con el
consigmiente fatalismo y desaliento. frente a los desafios que la vida y la muerte
nos plantean; : ' ' _

. —1la creencig popular que asocia la visita del sacerdote al paciente con la
inminencia de la muerte, resgltante de una pastoral que administraba el sacra-
mento de la uncién de los enfermos solamente a los moribundos, presentandole
como “exirema-uncién™ y “sacramento de los que se van”; ' .

—la falta de visitag regulares a los pacientes, sea por parte del sacerdote,
sea por parte de otros agentes de pastoral; . .

—]Tla insuficiente distribucién de tavess pastorales amte los enfermos, so-
bre tedo no estimulando ni aprovechando a los laicos:

—1a deficiente preparacién tcoldgico-pastoral de ciertos agentes, aiin de
ministros ordenados, en relacidn a la uncién de los enfermos;

-—el creciente secularismo que hace insensibles a los hombres ante la salva-
cién y Jleva a los pacientes a rechazar o, por lo menos, a no interesarse por
cualguier forma de asistencia religiosa; a-ello contribuye una malentendida secu-
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larizacién de la medicina, que acaba por disociar el tratamiento médico del
paciente de sus necesidades como persona huwmana y consiguientemente de sus
necesidades de orden espiritual, 1gnomndo su valor para el bienestar del en-
fermo;

— una malentendida secularizacién que proveca en los agentes de pastoral
una cierta desvalorizacién del sacramento de la uncién de los enfermeos y 8
juzgar que el pucblo piense de la misma manera;

—1la pasividad de muchos agentes de pastoral gue sélo esperan ser llama-
dos para la atencién domiciliaria v hospitalaria de los enfermos;

—las promesas de curacién corporal, bechas por circulos espiritistas,
cultos afro-brasilefios y otros grupes religiosos, sea de extraccién cristiana sea
de proveniencia oriental, con explicaciones sobre el origen de los sufrmnentos
que no condicen con la ciencia m con una visién cristiaa de la realidad, “sino
comprension del don de coracién” -

—¢l modo mecénico de adminisn-ar el sacraments, sin la debida prepara-
cién, concienciz y participaciém, tanto del enfermo como de los asistemtes;

sw_la falta de valorizacién de la Palsbra de Dhos en la-celebracién de Ia
uncién ’

—1a falta de selicitud en localizar a los pacientes y a las personas anciaras
para la organizacién de una eficiente pastoral de la salud, con la participacién
de los laicos y de los mismos enfermos en los diversos niveles de Iglesia, en la
zona urbana y rural, en el sector domiciliario v en el sector hospitaliaxio;

— ¢l recurso a los medios espirituales antes e independientemente de los
medios naturales, motivado muchas veces por la pobreza en que vive granm parte
de la poblacion. I

. 222, Es justo resaltar igualmente los valores posuwos, para- mcrementar-
los ¥ ampliarlos debidamente, tales como: :
~~la gran confianza que muchos enfermos tieren en el valor del sacramento,

—1la renovacién actual en la pastoral de la salud con sus reflejos positivos
en la pastoral de la uncién de los enfermos;

—el interés semsible de algunos movimientos hacia los enfermos, en una
actitud de servicio v con sentido evangelizador;

--cierta superacién, por parte de las familias y de los enfermos, del temor
causado por la visita del sacerdote, lo que se debe, ciextamente, a! esfuerzo
evangelizador que renueva la vivencia v la conciencia eclesial:

~—10s cursos, encueniros y otrzs promociones de la Iglesia, en el servicio
de la pastoral de la salud, que unifica al personal hospltalano y a los agentes
pastorales gue actdan con enfermeos;

—la’ distribucién de la comunién eucaristica en hospitales y domicilios,
hecha con frecuencia por ministros extraordinerios, aproxlmando al doliente con
la comunidad, propicia un clima favorable para la uncién de los. enfermos.

Los capftulos siguiemies van a tratar de iluminar esta situacién, con la
ayuda de Ia reflexién antropolégica y teolégica, a fin de encontrar orientaciones
pastorales en la administracién de los sacramentos de los enfermos como- acto
comunitario, en las parroqmas, en los hospitales y en los asilos de personas
ancianas,
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i1I.- Sentldo del Sac:ramento de Ia un(:lén de Ios enfermos.
3.1. Aspectos antrapoiogwos del dolor

3.1.1. Rupture de la unidad 'sui':;enua En una visién blbhca, el hombre
es presentado como una umidad viva, expresada con termmos diversos, pero. que
no. s coniraponen enire s1 como principios distintos. ' . )

Designado el ser humano. entero, las expresiones “basar” [carne) “nefesh”
(alma}, “ruach” (espiritu), “leb” (corazon} resaltan aspectos diferentes de um
individuo ccmcreto complejo.

Por ‘otra parte, la experiencia humana ofrece la profunda certeza de 1a
umdad vivida con el cuerpo: toda persona se considera esponta.neamente sujeto
Gnico de acciomes espirituales y fisicas. S

. Kl dolor, sin embargo, lleva la conciencia a perc1b1r el cuerpo como un
“otro" 1ndependlente rebelde, opresor; el enfermo experimepta su cuerpo como

“otro” dentro de si mismo, un objeto -entre objetes. Se rompe, pues, la unidad
persona.'l, subjettva. .

3, 1.2. Crisis de relacién con los demds. No se harfa }ustlcla al ser humano
s se le cons:derara como tna naturaleza racional cerrada o bien como .una
conciencia individual autosuflcwnte, orientada, primariamente, al conocimiento
objetivo y al dominio del mundo material, mediante la ciencia y la téenica.

Ser hombre es estar con los otros en el mundo; es interpelarse por la pre-
sencia del otro y de los otres: es ser capaz de responsabilizarse frente al otro,
realizdndose en comunién con é&I, en una palabre, en el amor y en las demds
acciones con que el hombre construye su vida. o

Fl hombre, créado a imagen de Dios —que se rtevelard progresivamente
como una comunién de personas— no puede estar sole (Gn 2, 18-20}; Ia so-
cialidad, el ser con los otros y para los. otros pertenece al niicleo de la existencia
humana;. la diferenciacién sexusl (Gn 2, 21-24) realza la - vocaclén Bocml de
la persona humana. T :

El enfermo, sin embarge, forzado .2 la mactlwdnd apartado de sus . corm-
pronusos, entregado a los cuidados de otres, encerrado en un ambiente redueido
a.una habitacién ¢ a un lecho, experimenta intensamentie la soledad y la de-
pendenc;a que rompen la reciprocidad y la dedicacién. mutua habituales, pues,
en mayor ¢ menor grado, engendra una crisis. de comunicacién con los otros.

A ello se suma la conciencia que el doliente tiene a veces sobre la: incapa-
cidad de los otros para comprender su situacién real, sus angustias e msegun-
dades intimas.

3.1.3. Expeuencm de I f;mm,d En la Sagrada Escntura, el hombre visto
siempre “en "relacién con Dios, es presentado, antes que nada, como una_creatura.
El ser humano depende tadicalmente de Dios, no tiene en si mismo su origen
ni su razon de'ser. El Antiguo Testamento expresa simbélicamente ests ‘extrema
dependencia de Dios absoluto y la fragilidad de la  vida humana cuando’ ‘habla
del hombre modelado. del barro (Gx 2, 7} y cuando, en otro lugar, l¢ designa
como polvo y cenizs, débil y caduco como las plantas y los animales (cf Sab
90, 6; Ecl 3, 19).

La enfermedad pone en evidencia la fragilidad y la precariedad del ser hu-
mano, le leva a comprenderse existencialmente como ser finito y limitade, obli-
gando a la persona enferma a tomar conmciencia de los valores transcendentes.
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El dolor, atn benigno, evoca la muerte, punte final de un pruceso de disoluciéon
hiolégica, eplazable, pero inevitable,

Apartado de sus actividades y desembarazado de sus compromisos familia-

res y sociales, el enfermo percibe la contingencia de los objetivos pretendidos
antes de la enfermedad y su pocs necesidad personal para la marcha del mwm-
do, que contintia su camino sin su participacién. Obliga a una evaluacién de si
mismo y de su proyecto personal en relacién al mundo v a la historia. La finitud
se vive entonces radical e intemsamente.
314 La enfermedacd como desaf;o e la liberted. El estado patolégico, si-
es un hecho que, por una parte, se impone 2 la libertad como algoe précticamen-
te inevitable, por otra parte, se presenta como un desafio que se ofrece a la
libertad para que lo aswuma, conmsciente y responsablemente, y le dé un sentido
a partir de su propia configuracién, La triple tarea que se le propone es la
reunificacién subjetiva, la restavracién de la comunicacién y la mtegraclon de
la finitud ¥ de la muerte. - :

~ —1Ia reunificacién subjetive consistird, a un primer nivel, en la reconci-
liacién, por parte del enfermo, con el cuerpo, aceptando la . corporeidad como
dimensién necesaria de la realidad humana, integrando las deficiencias corpo-
rales. y reorganizando, en un nuevo eguilibrio, los propios comportamientos. A
un segundo nivel, la enfermedad podra provocar wne Tevisién del sentido global
de la vida, donde lo hiolégico, relativizado, se incorpore en un cuadro de valo-
res cuya primacia no le compete.

~—En relacién a la comunicacidn, el enfermo podra descubnr Ia intersub-
jetividad como constitutiva de su ser ¥ de su existir, y la solidaridad - como
esencia] para la realizacién humana, en todos los sentidos. El enfermo, entre-
gado a las manos ¥ al desvelo de los demds, podrd llegar 2 descubrir el cardc-
ter tinico e insustituible del otro, asi como su propia origivalidad subjetiva. El
reconocimiento de la esencialidad del ofro exige uma rmptura con la superficia-
lidad de las relaciones habituales, banalizadas e indiferenciadas por la rutina
del estado de salud.

-La reciprocidad se podra restablecer desempenando alguna tarea acceSLble
al enfermo y itil a los que le rodean, tomando conciencia de las enfermedades
y otros sufrimientos que aflijen a oiras creaturss, profundizande, cuando fuere
posible, los problemas econémicos, sociales y politicos con que se enfrenta la
comunidad humana, y reconociendo que oiras personas también son limitadas y
que hay que aceptarlas como tales.

La finitud habra que afrontarla no como un- ohstaculo para Ia reahzaclén
de ‘una liberted absoluta, sino como una dimensidn necesaria’ de la existencia
humana en cuanto libertad creada. Se pasa a aceptar la enfermedad como uma
sitnaciébn original que la libertad debe tener en cuenta en la elaboraclon de sus
proyectos. : :

Enfocandolo asi, la eventualldad de la muerte serf aceptada como sltuaclén
necesaria del ser vivo que se integra en su existencia total. Al enfermo.toca
darle yn @ltimo sentido: ‘puede afrontarla como vaciedad de la existencia o
como acceso al absoluto de la eternidad, capaz de recomstruir, en plenitud, las
relaciones interpersonales evidentements limitadas por. los condlclonamlentos dEl
tiempo y del espacio, y restablecer la unidad intrapersonal.

La recuperacién de. la salud puede asurnir el aspecto de una resurreccién ;
de una novedad de vida. La curacién se considerara no sblo como restauracidn
del equilibric psfquico "y social anterior, ni seri un.simple retorno al tipo de
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existencia vivido antes de la enfermedad, La persong mirard el mundo con otros
ojos; su vida quedard orientada com otra escala de valorss: lo esencial emer-
gerd al primer plano. Se trata en verdad de un nueve nacimiento, de una re-
surreccién, de una situacién que habrd que asumir para la libertad y enchida
de- sentido. :

3.2. Aspectos teoldgicos de lg enfermedad

32.1. Dios crea ol hombre para la vida, La creacién es la primera inter’ -
vencién de Dios en vistas a Ja Alianza con la humanidad. Creado a imagen de
Dios (Gn 1, 26), el hombre recibe la bendicién de Dios —el conjunto de bienes
necesarios para la vida (Gn 1,29)— v la misién de acrecentar las cosas creadas,
de modo que pueda servirse de ellas y ser su duefio (Gn 1,28bss), para gloria:
de Dios y bienestar de la humanidad.

El regalo de la vida implica, pars ¢l hombre, Ia responsabilidad de vivir,
reconociendo vy queriendo la vida, en una palabra, previniendo, ¢omservande ¥
restaurando la salud. “No matar” (Ex 20,13) es el mandamiento divino que
sanciona la intangibilidad natural e inalienable de todo ser humano y prescribe
Iz cbligacién de preservar y promover la salud. _

La enfermedad, a su vez, estd al menos virtualmente inscrita en el ser
creatural del hombre, cuyas energias fisicas v psaqmcas se van deteriorando
en el decurso del tiempo.

32.2. La enfermeded y el designio de Dios. Dios no creé al hombre para
la muerte, sino que lo destind a Iz vida y a una vida en abundancia (c¢f. Jn
10,10). De ahi que esté llamado a esforzarse por preservar la vida y la salud;
la enfermedad se muesira como algo gque comtradice, disminuye, obstaculiza ©
paraliza la voluntad de vivir, Para obedecer al mandamiento de Dios, se exige
que e} liombre quiera hacer todo lo que es necesario v posible para asegurar
la continuidad de la propiz vida psiquica y fisica, luchando conira tode 16 que
pueda paralizarla.-

Salud y enfermedad adquieren su plemo significado en el ambito de la
Alianza, constituida por dos listas de hendiciones y, respectivamente, de mal-
diciones que la integran (cf Exode y Levitico). Son parte integrante del de
signio salvifico. .

En la actual economia de la salvacién, la enfermedad estd referida al pe-
cado. Como el resto de males humanos, la enfermedad contraria la intencién pro-
funda de Dios, que cred al hombre para la felicidad (ef. Gn 2); entré en el
" mundo, con todas sus manifestaciones disgregadoras y dolorosas, como conse-
cuencia del pecado (¢f. Gn 3, 16.19). No es, sin embargo, producto de faltas
familiavres o personales (cf. Jn 9,3; L¢ 13,2}, sino sintoma de un desordena-
miento que afecta al hombre entero y a todo hombre. Es uno de los males que.
pertenecen a la condicién pecadora de la humanidad; es el simbolo de esta
condicibén, -

Afirma el “Rito de la uncién de los enfermos y su asistencia pastoral”, en
sn Introduccién, que “la enfermedad, aungue ligada intimamente a la condicién
del hombre pecador, casi nmnca habri que considerarla como un castigo infli-
gido por sus propios pecados (cf. Jn 3, 3). No s6lo el propie Cristo, gque no tuve
pecado, cumpliendo lo eserito en el profeta Isaias, soporté las llages de su
pasién y participé. de los dolores de toda la humanidad (ef. Is 53 4.5) como
continia todavia padeciendo y sufriendo en sus miembros, mis configurados a
El cuando son alcanzades por las pruebas, que sin embergo nos parecen efime-
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ras y hasta leves, comparadas con el pesado caudal de gloria eterma que se hos
tiene preparada (cf. 2Co 4,17)”. (cf. Riio, Imtroducciém, n, 2).

Y a continuacién, concluye: “Por disposicién de la divina providencia, el
hombre debe luchar ardientemente contra toda enfermedad y buscar con empe-
fio el tesoro de la salud, para que pueda desempefiar su papel en la sociedad
¥ en la Iglesia, con tal de cque esté siempre preparado para completar lo que
falta a los sufrimientos de Cristo para la salvacién del mundo, esperando la
liberacién de la creatura en la gloria de los hijos de Dios {cf. Rm 8, 19-21;
Col 1,24)” (cf. Rito, Introduccién, n. 3).

32.3. La voluntad de Dios referente a lo enfermedod. Aun teniendo un
sentido, la enfermedad continfia siendo wn mal. Seré abolida con l1a aparicién
de los tiempos escatolbgicos (cf. Is 35, 5-6; 57, 18-19; 61, 1.2; 65, 19; Jr
80,17; 33,6), cuando la curacién serd uma sefial de la salvacién perfecta y
completa.
~ Todo fatalismo, que llevase a omitir la atencién indispensable de la salud
alegando que la enfermedad es voluntad de Dios, seria contrarioc al manda-
miento divino ademéds de prejuzgar la recuperacion de las fuerzas perdidas.

Es clarec que las energias del euerpo humano se van desgastando en el
decurso del tiempo. En estz vida ne poseemos €l don de la inmortalidad. Algin
dia, como consecuencia de las enfermedades, heridas o simple vejez, todes mo-
rirdn. Pero estz muerte es un paso hacia méds vida y condicién para la futura
resurreccién. Es la marcha pascual del hombre que sigue a Cristo: “Si morimos
con Ciisto, creemos gue viviremos también con El, sabiendo que Cristo, una
vez resucitado de enire los muertos, ya no muere mis” (Rm 6, 89; cf. 1Co
15, 36-38. 42-44).

En Ia medida en que, a pesar de todo, las enfermedades y la muerte son
inevitables, ¥ en la medida en que persisten, a pesar de todo nuestro esfuerzo
en evitarlas y combatirlas, tenemos que acepterlas y asumirlas, a la luz de la
fe y de la esperanza escatologicas, que mos abrem horizontes inaceesibles a la
razén ¥ a las demds fuerzas hwnanas, repitiendo las palabras de Cristo al ver
aproximarse la sombra de su muerte: “Padre, si es posible, que pase de mi
este céliz; pero no se haga }o que yo quiero sino como ti quieres” (Mt 23, 39),
En la eszlud y en la enfermedad, el cristiano debe tener conciencia de que la
voluntad de Dios es siempre el hien del homhre, oSCliTo 4 Veces, pero giempre
real.

3.24. Cristo, el libertador escatoldgico. En la plenitud de los tiempos,
cuando se inauguran los tiempos finsles Jesis se encuenira con la enfermedad,
se compadece (cf. Mt 20,34) v, ante la fe (cf. Mt 9,28; Me 5,36; 9,23),
cura. L2 actividad terapéutica de Jestis tiene un profundo valor salwﬁco. Miés
que gestos ‘del poder sobremaiural que residfa en é para confirmalo como Me-
sias, las curaciones son el signo de que e Reino de Dios, la salvacién escato-
]Og]ca ha irrumpido er el mundo.- La enfermedad no desaparecera todavia en
¢l mundo, pero la fuerza divina que fmalmente la vencera ya estd presemie 'y
actuante en el mundo.

Las curaciones de Jesfs no tratan de implantar desde ahora y en forma
gloriosa una era de felicidad sobre la tierra. Jesiis conserva, a pesar de las
tentaciones {ef, Mt 4p), los rasgos del Siervo paciente de Yahweh, Fl carga
1z miseria humana (cf. Mt 8, 16-17). El signo decisivo de la salvacién no som
las curaciones, sino que la sefial de Jesiis contra las enfermedades se inscribe
en el dinamismo pascual de su vida, cuyo vigor salvifico asume la debilidad
humana en su condicién de impotencia ante €l mal, Acepte y vive esta condi-
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cién como autodenacién al Padre y a los hermanos. La flaqueza humana, asu
mida hasta la Pasién y la Muerte en la Cruz, adquiere sn valor redentor para
tornarse, en. las condiciones adversas oreadas por la libertad humana, medio
de expresién de un amor fiel y total (cf. Fil 2,6ss). .

En ¢l Reino plenamente realizado, no habra pecado, ni dolor mi muerte.
En nuesira situacion presenie, todavia no transfipurada totalmerte, el sufri-
miento, la enfermedad y la muerte ya estdn radicalmente vencides, no en si,
sino en Cristo resucitade y en todos aquellos que, semejantes a Cristo por la
fe y por el bautismo, en el seguimiento de Cristo (cf, Fil 2,5), llamados a par-
ticipar de la cruz del Sefior, hacen del sufrimiento, de la enfermedad y de Ia
muerte expresién de un amor filial y fraterns, en una eutodonacién completa de
si, mientras esperan activamente la liberacién plena {(cf. Rm 8, 19-21).

325, La Iglesia, Sucramento de Criste. La Iglesia; continnadora de Ia
misién de Cristo, que pasé haciendo el bien (Act 10, 38), parz que todos tu-
viesen més vida (cf. Jn 10,10), en un mundo marcado por la enfermedad y por
la mmuerte, s¢ revela como “sacramento’ wniversal de salvacién” (LG 48; GS
45) y, como tal, asume como suyas las “alegriss y las esperanzas, las iristexas
y las angustias” de los hombres, preferentemente de los mis pobres y oprimidoes.
Imitande a Cristo, que vine a liberar al hombre del pecado y de sus conse
cuencias, que afectart a la sociedad humana y a cada umo de los hombres, la
Iglesia tiene que luchar también contra todo Io que impide al hombre alcanzar
st plena realizacién, anunciando eficazmente Ia vida y la resuireccidn en Cristo,
esto es, “manifestando y al mismo tiempo actuando €l mlsteno de amor de Dios
para con ¢l hombre” (GS 45).

Para ello Cristo, sea en la primera mision de los discipulos (cf. Mt 10, 1s),
sea en su misién definitiva (ef. Mc 16,17 p), hace pa.rticipe a sus colaboradores
de su poder de curar Ias dolencias. Innumerables pasajes de los Hechos de los
Apdstoles dan tesnmomo de este poder (cf Act 3, 1ss; 8, 7; 9, 32ss; 14, 8ss;
28, 8ss).

A través de sun Espmtu enriguece a la Iglesia de un sin mimero de caris-
mas para beneficio de todos; entre esos cafismas se menciona el de curacidn
(cf. 1Co. 12,9. 28. 30).

. La gracia de Dios, sin embargo, llega ordmanamente z los enfermos en
la frag:hdad de un gesto de asistencia a los mismos, simbolizado por la uncién
y por la oracién de la fe (cf. Sant 5, 14-15). Como dice la Lumen Gensium,
“por la sagrada uncién de los enfermos y por la oracién de los presbiteros,
toda Ia Iglesiz encomienda los enfermos al Seor paciente y glorificado, para
que los alivie y los salve (cf, Samt 5, 14-16), e incluso les exhorta a gue, aso-
cifndose voluntariamente a la pasién y muerte de Criste (cf. Rm 8,17; Col
1,24; 2Tm 2, 11.12; TPtr 4513}, contnhuyan asi al bien del Pueblo de Djos”
(LG 11).

Consciente, sin em.bargo, de que, lmentra.s dure el tiempo prese:nte, la hu-
manidad - tendrd que cargar las consecuencias del pecado, la Iglesia ensefia que
la enfermedad y la muerte no son obsticulos insuperables al proyecto de vida
de Dios sobre. el hombre, y pueden tornarse medios de salvacibn, desde que se
afronten con los mismos sentimientos de Cristo (cf. Fil 2,5},

- De esta forma, la Iglesia —mno solamente la gran familia de todos los bau-
tizados en el mundo, sino también las comunidades locales— se presentan como
sacramento de -Ja “multiforme gracia .de Dios” (ef. IPtr 4,10). La uncién de
los enfermos es una de las concretizaciones de este sacramento multlforme, que
es la Iglesia. - =
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3.2.6. El respeto al enfermo. Para la Iglesia la enfermedad no disminuye
la dignidad de la persona humana, creada a imagen de Dies (Gn 1,26) y lla-
mada a la comunién de vida con este mismo Dies y con los hermanos en Cristo,
el Hijo v el Hermano (¢f. G5 15.17.22}. '

Los enfermos son signos e imdgemes de Cristo Jesiis, pues servir a los en-
fermos es servir al mismo Jestis en sus miembros sufrientes: *Estuve - enfermo
v me visitasteis. .. cada vez que lo hicisteis 2 uno de esos mis hermanos mds
pequefios, a Mi me lo hicisteis” (Mt 25, 36.40). '

Ademés, los enfermos son dtiles al mundo y a la comunidad eclesial, tanto
por testimoniar la transitoriedad de la vida presente, cuanto porque al vivir
la enfermedad con espiritu de fe y de amor, “completan en su carne lo gque
falta a los sufrimientos de Criste, por su cuerpo, que es la Iglesia” (Col 1,24}.
El nuevo Rito aclara que “también es papel de los enfermos en la Iglesia, a
través de su testimonio, no sblo Hevar a los hombres a no olvidar lag realidades
‘esenciales y més altas, como mostrar que nuestra vide mortal debe ser redimida
por el misterio de ]z muerte y resurreccién de Cristo” {of. Rite, n. 3).

3.2.7. Enfermedad y misterio pescual de Cristo. Por la constancia y fide-
lidad de su amor, el enfermo se asocia al Cristo paciente y con €l se ofrece al
Padre comoe hostia viva y dadiva de amor (cf. 2Co 4,10; Gal 6,14; Ef 5,2;
Fil 3,10) a fin de participar también de su resurreccidn.

El cristiano sufriente, injertado em Cristo por el bautismo, se imsiers, ahora,
en esta condicidn peculiar de enfermo, en el misterio de la muerte y de Ia resu-
rreccién del Sefior: “Llevamos en nuestro cuerpo los sufrimientes mortales de
Jesiis, para que también la vida de Jesis se manifieste en nuestro cuerpo”
2Co 4,10). En el cristiano enfermo se puede verificar lo que Pablo decia de
si mismo: “Aunque se destruya en nosotros el hombre exterior, sin embargo
el hombre interior se va removando de dia en dia” (2Co 4,16). De esta forma,
el misterio pascual de la muerie y resurreccién de Cristo se torna e misterio
pascual del cristiano.

3.28. Enfermeded y esperanza cristigng, En la vida, en la muerte y, par-
ticularmente, en la resurreccion de Cristo, ¥ en el don de}! Espiritn Santo, que
completd 1z realizacién de las promesas (cf. Act 2,33.33), “ya legd para moso-
tros la tiltima fase de los tiempos™ (cf. 1Co 10,11; LG 48). En su resurreccidm,
Cristo fue constituido principio activo de la liberacién del hombre y del mundo
(cf. Ef 1,10; Col 1,20; 2Pir 3,10; LG 48); en el Espiritu de Cristo resmcitado
ia renlidad dltma va estd presente en la historia, aunqne no completamente;
el mal, € sufrimiento, la emfermedad y la muerte ya guedaron mortalmente
heridos en st raiz (cf. 1Co 15, 2527). '

Mientras la ereacién gime, esperando la manifestacibn de los hijos de
Dios (cf. Rm 8,19) y se ansfa la posesion del parafso donde los hombres serin
curados para siempre con los frutos del arhol de la.vida (cf. Apoc 22,2; Ez
47,12), el cristiano Iucha contra el mal y la enfermedad, pero con espirity de
fe, poniendo su-esperanza en Dios y en Cristo, “nuestra esperanza” (Col I,27).
En ¢ misterio pascual, gue es un misterio de fidelidad constante el amor
y de autodonacién al Padre y a los hermanos, adquiere sentido la act?ptacic'pn
y la paciencia, porque son expresiones de fe y de esperanza. Comvencidos de
que nuestra transformacién en Cristo es el término final de nuestra esperanza,
podemos afirmar ¢on San Pablo: “Mi expectativa y esperanza que en nada'l
seré confundide, sino gue con toda osadia, shora como siempre, Cristo sera
gloxificado en mi cuerpo, por mi vida y por mi muette, pues para mi la vida
ez Crite, v la muerte, una gamancia® (Fil 1, 20-21), :
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3.3. El sgcramento de la uncién de los enfermos

3.31. Institucién por Nuesire Sefor Jesucristo. “Los Evangelios testifican
ampliamente como el mismo Sefior se preocupd por curar corporal y espiritual-
menie a los enfermos, m&ndando a log fieles que hicieran lo mlsmo" (Rito,
n.-5}.

En el testimonio de Marcos respecto a Ios Doce —“ungian con aceite a
muchos enfermos y los curaban” (Mec 6, 13)— la Iglesia entiende como suge-
rida la institucion del sacramento de la uncién de los enfermos por nuestro
Sefior Jesucristo, “promulgade y recomendado a los fieles por Santiago, apéstol
y hermano del Sefior, ‘;Alguno de vosotros esti enfermo?’, pregunte él. ‘Llame
a lgs presbiteros de la Jglesia, para que orer sobre &l, ungiéndole con aceite en
nombre del Seffor. Y 1a oracién de la fe salvard al enfermo, el Sefior le aliviard;
¥ .si estuviera en pecado, serdi perdonade’ (Samt 5, 14-15)} (Sacram Unctmnem.
Infirmorum, n. 1)

Se justifica la necesidad de este sacramento porque “el que estd enfermo
gravements necesita de una gracia especial de Pios a fin de que, oprimide por
la ansiedad, no se desanime, y, sometido a la tentacién, no pierda la misma fe.
Por eso Cristo fortalece con el sacramento de la uncién a los fieles enfermos,
conced:endoles un podernso anxilie” (Rito, n. 5)

332 Enr qué consiste el sacramente de la uncion de los enfermos, Obe-
-deciende a lo -establecido en el Concilio de Florencia, la Introduccién al “Rito
de 1a Uncién de los Enfermos v su Asistencia Pastoral” explica que “la cele-
bracién de este saczamento consiste sobre tode en la oracién de la fe v en la
uncién de los enfermos con aceite samtificado por la bendicién de Dios después
de la imposicién de las manos de los preshiteros de la Iglesia; por este rito
se santifica y confiere 1a gracia de los sacramentos™ (Rito, n. 5).

3.33. Lo redlidad y los efectos de la uncién de los enfermos. Al seguir
haciéndese .eco de la doctrina de Trento y del Vaticano I, €l nuevo Ritual aclara
la reelidad v los efectos del sacremento de la uncién de los enfermos: “Este
sacramento confiere al enfermo la gracia del Espiritu -Santo, que contribuye
al bien del hombre entero, reanimado por la confianza en Dios y fortalecide
contra las tentaciones del maligno y los dolores de 12 muerte,’ de forma que pue-
da no sblo soportar, sine combatir el mal b4 conseguir, si fuera conveniente
para su -salvacién espiritwal, su propia curacién Este sacramento proporciona
también, en caso de necesidad, el perdén de Tos pecadcs vla conaumac:lon de la
pemtencla cristiana” (Rjto, n. 6) . L

. 334, .S‘zgno de Ia gracia del Espiritu Santo, Por 1a uncién de los enfermos
-y por la oracibn de los preshiteros, que presencializan sacramentalmente’ los
-gestos salvificos de Cristo v la solicitud de toda la Iglesiz, se comunica al en-
fermo la gracia de! Espiritn Santo, demostrando gue, en en esta situacién par-
ticular del enfermo, la presencia divina mno le abandona ¥ le hace posible aco-
gerla en la fe, en la esperanza y en la caridad, que brotan de su libertad divi-
nizada. Por el ministerio de Ia Iglesia que se manifiesta solidaria con un miem-
bro. suyo enfermo, el Espiritu Santo se hace presente en la ‘persima ‘del enfer-
mo, santificAndole en esta mrcunstancla parl:lcular de su vida.

3.3.5. Contribuye a la salvacion del hombre entere. El ser humano es un
todo; constituye ura unidad viva, al tismo tiempo corporal y espiritual. En
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esta unidad corpbreo-espiritual, los aspectos anatémico, fisioldgice, pSIquwo ¥
espiritual estin profundamente wnidos en profunda. interdependencia.

La enfermedad abarca zl hombre entero, cuerpe y espiritu, desequilibran-
dolo y debilitindole, no sélo hiolégica sino también espiritualinente.

La uncién de los enfermos hace que Ia fuerza salvadora de Cristo alcance
al hombre enfermo en su totalidad, para que pueda vivir, en la fe ¥ en el amor,
la comunién consige mismo, con los otros ¥y con Dios, precisamente en esta
situacién en que la debilidad general provocada por la enfemedad hace mas
dificil vivir ests vida de comunién para la cual tods hombre es llamado y que
al cristiano se le concede vivir consciente y activamente en comunién eclesial,

De esta forma, el sacramento contribuye a la salvacién del hombre entero
(“totns homo ad salutem adjuvatur”) reanimando su confiznza en Dios y for-
taleciéndole confra las tentaciomes del maligne y las angustias de la muerte.

3.3.6. La posibilidad de curacién corporal. “La posibilidad de curscidn
corporal”, como efecto condiciomal de la uncién de los enfermos v la oraciém
de )a fe, es conformme a la docirina ¥y a la praxis tradicional de la Iglesia en
conformidad con las palabras del Apéstol Santdage (Cf. Sant 5, 14-16). El
mayor bien de la persona parece ser la conmdicién para la curacidn, visia la
persona en su totalidad, o ses, “si fuere conveniente para su salvacién espiri-
tual” (Rito, n. 6}.

La sanacién, pues, aunque se relacione con la salvacién (totus homo ad
salutem adjuvatur), no es la salvacién total y plena; la vestauracién integral

v plena del hombre pertenece al mundo escaiolégico en cuanto tal. La curacién
corpora], cuando se realiza, es simbolo de la liberacién de la condicién de
pecader —que introduce 2l hombre en la comunién filial y fraterna, con Dios
¥ con los hermancs— y remite a la liberacién integral del hombre y del cosmos,
en el Reino plenamente realizado, patria de la comunién total y definitiva.

3.3.7. Eventuclmente, la uncién puede perdonar los pecados. “Ep caso
de necesidad”, afirma el nuevo Ritual, “este sacramento proporciona también
(...) el perdén de los pecados y la consumacién de la penitencia cristiana”
{R1t0, n. 6).

El sacramento especffico para el perdén de los pecados es la pemtencm,
solamente cuande el enfermo estuviere imposibilitado de recurrir a aquel sa-
cramento, la uncién reconcilia con Dios y con la Iglesia,

En efecto, la uncién de los enfermos, a diferencia del sacramento de la
penitencia, no itrata de 1establecer la comunién conr Dios y con log otros, rota
por el pecado; pretende més bien la comsolidacion y preservacién de la comu-
unién, realizada por el dinamismo teclogal, Dependiendo normalmente el per-
dén de los pecados del sacramenio de la penitencia, el enfermo_ debe acudir
a este sacramento, si tuviere necesidad de renovar su comunién con Dios y.com
log demdas. Sélo en la medida en que le fuere imposible recibir el sacrameanto de
la penitencia, es cuando la uncién tendrd el efecto de concederle el perdén gque,
reconcilizndo con Dios y con los hombres, le permite fortalecer su organismo
teologal, Conviene, adeinds; temer presente que toda infusién de la- gracia es
también una purificacién re.nwada, con tal de que el fiel tenga las debidas
dlsposwlones . N o . : .

33& " La necesidad . de Ie “oracién de la - fe” Como sacramento, a l:raves
de gestos v palabras, 1a u:ncwn nutre, fortalece y expresa la fe (cf. SC 59}
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Para que se prescrve y se realce la natyraleza cristiana y eclesial del gesto
sacramental, como “sacramento de la fe” (cf. S5C 59), se supone la fe, tanto
del ministro ¥ de los paruclpantes, como sobre tode, de quien recibe el sacra-
mento.

"El sacrm_nento no es un rito wmdgico con el cual se mampu.'la lo sagrado,
sino un encuentro del hombre con Dios en Cristo y en la Iglesia, que exige
una respuesta personal, ecomsciente y libre del hombre, la respuesta de la fe.
Por otra parte, y en consecuencia , €l sacramento de la uncién de log enfermos
es una afirmacién testimonial de que Diog interviene salvificamente en ¢l mundo
en favor del hombre, su creatura, el cual no estd abandonado a sus propias
fuerzas y condenade a la limitacién de sus explicaciones racionales, simo en-
vuelto en una bondad y un poder que, sin substituirlo o disminuirlo, vieme en
s2 ayuda para potenciarlo y salvarle.

Por eso el nnevo Ritual afirma que “en la sagrada uncién, unida a Ja
oracién de la fe (cf. Sant 5,15), esta fe se expresa, y por ello debe despertarse
tanto en el ministro del sacramento, como sobre todo en el que la recibe; el en-
fermo, efectivamente, se salvari por st fe y por la fe de la Iglesia, que com.
templan ]z muerte y la resurreccién de Cristo, de donde viene la eficacia del
sacramente {cf. Sant 5,15), al mismo tiempo que se vuelven hacia el Reino
venidero, cuya prenda se da por los sacramentos” (Rito, n. 7).

3.39. Sacramento de le esperanza cristione. La uncién de los enfermos
es el sacramento de la esperanza cristiana, El hombre es un ser de esperanza.
La existencia cristiana, a su vez, es esperanza de vida eterna {cf. 1Co 15, 53-54).

La esperanza no se refiere, sin embargo, solamente a Ia eternidad, sino
también al futuro de la vida terrena, Se refiere al contmuo crecimiento del
hombre entero hasta la plenitud.

La situacién existencial del enfermo, amenazada por el dolor, ayuda a re-

velar €] sentido pleno de la existencia humana, que fransciende la vida pre-
sente (cf. 1Co 15,19),
- Al celebrarse la uncién, unide a la oracién de la fe, se espera una rea-
firmacién del fiel que, dada la enfermedad, se encuentra en una dificnliad
concreta de creer y esperar en la bondad ¥ en la misericordia de Dios, espe-
rando contra toda esperanza (cf. Rm 4, 18). La respuesta de Dios, a través
de su Espiritu vivificante (cf. 1Co 15,45), alcanza a la persona en su totalidad,
Este clima de esperanza se hace transparente en las oraciones del nmevo Ritnal
de la uncién v debe expresarse también en los demés elementos que componen
la celebracién del sacramento.

3.3.10.- Acontecimiento pascual de salvacién, Como tode sacramento, la
uncién de los enfermos hace presente a Cristo en su misterio pascual, en una
célebracién adaptada a la situaciénm particular del cristiano. Por eso, la um-
cién se administra al enfermo que se hizo participe de la comunidad de fe,
animada por el Espiritu Samto, a través de los sacramentos de iniciacién: baa-
tismo, confirmacién, encaristda. El sacramento esti destmado a los miembros
de la comunidad cristiana (* algmen de enire vosotros”) que haya caido enfer-
mo {cf. Sant &, 14a).

La uncién inserta al emfermo, y precisamente en cuante enfermo, en el mis-
terio pascual de Cristo, del cual ya participa por su vide de bautizado. Com-
parada .con las demis formas de asistencia al enfermo, la uncién constituye el
culmen de su insercién, como enfermo, em el misterio pascual. Es como una
consagracién del enfermo pera su unidn com el Cristo pascual, en el paso del
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dolor v, eventualmente, de Iz muerte hacia la vida eterna, Todo lo que consti-
tuye la existencia del enfermo, ¢l swirimiento diario, los sentimientos de rup-
tura y angustia, todo estd colocado bajo ¢l misterio pascual de Cristo, para
sacar de €l el rumbo cierto y el dinamismo eristiano.

El enfermo esti ungido “en nombre del Sefior” (Sant 5,14), asi como
fue bautizado en nombre del Sefior. Reconciliado con el Sefior y con la comn-
nidad eclesial, por el sacramento de la penitencia, si fuere mecesario, el cris-
tiano enfermo, que habia recibido la unecién del Espiritn Santo en el bautismo
y 1a confirmacién, es ungide de nueve, para asemejarse a Cristo en su condicién
particnlar de paciente.

8.3.11. Dimensién eclesial de la uncién. Uno de los clementos de la en-
fermedad estd en apartar al hombre de la comunién social y dificultar su par-
ticipacién en la vida eclesial, particularmente en €l culto comunitario. Por
ello 1a Iglesia, va & arramcar gl hermano enfermo de este aislamiento, acudiendoe
a él v HNevéndole el recurso de la candad de la oracién, de 1z Palabra de Dios

v de los . sacramenios,

El sacramento de la uncién, ademds de revelar al enfermo que el aisla-
miento no rompe su pertenencia a la Iglesia, manifiesta lo comunién que existe
entre la comunidad eclesial y su miemhbyro enfermo. Es el sacramento de la so-
lidaridad y- de 1a animacién, celebrado por la comunidad eclesial en beneficio
de un miembro en’ situscién existencial amenazada,

En la comunién de los santos, la Iglesia encomienda log enfermos al Seffor,
y éstos son invitados a ofrecer. sus sufrimientos, unides a la oblacién de Cristo,
al! Padre, para hien de todo el Pueblo de Dios {cf. Rito, n. 5).

La maners.de celebrar la Uncién tendrd que evidenciar este carécter co-
munitario del sscramento. El .nueve Ritual insiste, por eso, en la presencia y
participacién de la comunidad eclesial, sea en la liturgiza domiciliar, sea en su
celebracién comunitaria er el hospital o en la Iglesia,

33.12. 4 quién se desting lz uncién de los enfermos. “En la carta de
Santiago”, dice el nueve Ritwal, en. su Introduccién, se afirma que *“la uncién
debe conferirse con itodo empefio ¥ cuidade a los fieles que adolecen gravemente
por enfermedad o vejex” (cf. n. 8). No es, pues, el sacramento de los mori-
bundes o agonizantes, sino de los gravamente enfermos. El mueve Ritual incluye
expresamente los casos de enfermos que necesitan una intervencién quirdrgica,
cuya causa sea una dolencia grave (cf. n. 10}, de lag personas ancianas, cuyas
fuerzas se encuentren semsiblemente debilitadas (cf. n. 11), vy de los nifios en-
fermos que puedan recibir el sacramento frucimosamente (cf. n. 12).

“Para evaluar la gravedad de la enfermedad, es suficiente gue se tenga
de ella un juicie prudente ¢ probable, consultindose al médico, si fuere el caso,
eliminando con su opinién cualquier duda™ {cf. n. 8).

“El sacramento puede repetivse tratindose de enfermedad distinta o inten-
sificacién de la misma enfermedad (c¢f. m. 9).

Por no.ser la uncién de los enfermos un sacramento preparatorio para la
muerte, sino un sacramento que da sentido cristiano a la enfermedad, su recep-
cion no debe retrasarse indebidamente.

3.3.13. El ministro de Iz uncién de los enfermos. El Ritual afirma enfa-
ticamente que “el ministro propio de la uncién de les enfermos es solamente
el sacerdote” (n. 16), sea presbitero uw obispo.

Especifica, a continuacién, las normas juridicas relativas al ministre y &
}as normas litlrgicas concernientes a lz celebracifn del sacramente (nn. 16.19),
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1z materiz, la forma y la férmula del misme (mn. 20-25), cuya lectura reco-
mendamos,

Aungque se refiera a las “funciones y ministerios en relacién a los enfer-
mos” de un modo general, sin especificar la uncién de los enfermos, serd igual-
mente Gtil un estudio atento de la tercera parte de la Introduccidn. Los pas-
tores cuidardn celosamente para que todos los enfermos graves reciban el sa-
cramente que les compete.

IV. Pistas pastoraies.
4.1. Observaciones generaless

Pasando al campo préctico, se imponen inicialmente algunas 'observacio_nes
de orden mds general.

411, Postoral permanente de conjunto. La pastoral de la uncién de los
enfermos representa solamente un aspecto de la pastoral orgimica de la Iglesm
en sus varios niveles, siendo, m#és exactamente, un sector de la pastoral de la
salud. _ ;

Necesita €l apoyo permanente de los demds servicios y sectores, con los
cuales tendm que inter-relacionarse orgdnicamente, por dos motwos principa-
les:

En primer lugar, porque el cristiano, que experimenta constantementé la so-
Licitud materna de Ia Tglesia en todas las dimensiones de la vida humana y eris-
tiana —proclamacién del amor de Dios y del préjimo, defensa de la Justlcla,
interés por la promocién humana, lucha por mejores niveles de vida— aceptard
mas ficilmente el ministeric de la Iglesia, v hasta exigiri su ejercicio, -corae
un derecho, cuando se encuentre enfermo. La comunidad clesial serd, entonces,
pars él, una presencia familiar, fratema y amigs, como Io fue 2 lo largo de
todo su caminar.

En segundo Ingar, porque no se puede suplir facilmente, en el tal vez-breve
y siempre dificil periodo que dura la enfermedad, una atencién pastoral defi-
ciente. Sucede que la sitwacién de debilitamiento del eniermo hace todaviz més
dificil un trabsjo pastoral que deberia reelizarse en condiciones normales, a lo
largo de toda la vida, Teniendo, pues, este empefic permanente v global, en la
enfermedad, se tratard solamente de ayudar al enfermo, a través de una pre-
paracién préxima o inmediata, a vivir evangélicamente este momento diffcil
¥ nuevo. -

Es necesario, por lo tanto, anticipar esta evangelizacién, preparando a los
ficles ‘en el tiempo de buena salud, para cuando legue la: enfermedad.

De hecho, la conciencia de que lo patolégice forma parte de la condicién
actual del hombre, ¥ de que €l cristiano estd llamado a vivir en ella y en fun-
cién de la fe, la esperanza y la caridad, cuando esté enfermo, es necesario am-
pliarla a través ‘de los diferentes medios: predicaciones de caricter misionero,
catequético y litdrgico, cursos y encuentres, medios de comunicacifn social,
ete. A ello podrd contribuir la celebracidn de Ia uncién, con la- participacidn
de toda Iz comurnidad, sobre todo si se hace dentro de la celebracién ecucaristica.

4.1.2. Dimensiones importantes de tode accién pastoral. Conviene recordar
igualmente, gue se aplica a la pastoral’ de la wuncién de los enfermos, dentro
de 1a pastoral de la salud, todo lo que, en general, se dice en la pastoral sobre
ia relacién personal gue debe estar en la base del trabajo evangelizador; la




Medellin, vol. 5, n. 20, Diciembre de 1879 573

neeesidad de hacer de la recepeidn de los sacramentos una verdadera celebra-
cién, de la fe; la creacidn de miicleos de vida cristiana en las *Iglesias domésti-
cas” y en las comunidades eclesiales de base, que tendrdn en la parroguia y en
la Iglesia diccesama su punto de referemcia y ¢l apoyo necesario para su desa-
rrollo; una mayor y més efectiva participacién de los Iaicos en la tarea pastoral
de la Iglesia. oo

4.2, Observaciones especificas

- 421, Formacién teolégico-pastoral de los omgentes eclesicles. La renovacién
de la prictica eclesial en relacién al sacramento de la uncidn de los enfermos
exige, previamente, una preparacién tecldégico-pastoral de todos aquellos que,
o como ministros laicos, o, sobre todo, como ministros ordenados, desarrollarim
alguna activided pastoral junto a los enfermos.

I¥ficilments se darid una vilida renovacién pastoral en este campo sin gue,
a nivel de reflexion y formacién teclégicas y de preparacién propiamente pas-
toral, haya un esfuerzo serio.
~ A ello coniribuyen las ya numerosas imiciativas en el sentide de integrar
a 'log wmismos enfermos -—especialmente los crdnmicos y caventes fisicos— para
o;iue ‘tampoco sean en el campo pastoral meros pacientes, sino “verdaderos agen-
tes”,

‘Ante el cardcter universal y dramatico de la enfermedad, que interpela a la
fe con cuestiones de orden intelectual y existencial apremiantes, el tratado de la
uncién de los enfermos mo puede reflejar, en forma alglma, 13 mentalidad, la-
mentablemente todavia existente, de un autor medieval que inicia asi su tratado.
“Bn iiltimo logar, vames a tratar del tMime de los sacramentos, es decir, de la
extrema-uncién, incluso porque no hay casi nada para discutir scbre é1” (Pedro
de Poiters, Seatent. Lib. V c. 17, PL 211, 1164).

- 422, Formacién de Iz comunidad eclesial en relacién o I uncion. En la
presentacién del sacramento de la umcifn de los enfermos, para formar la con-
ciencia de toda la comunidad eclesial a su respecto, en las ocastomes y-en las
formas mdas adecuadas que la vida de la Iglesia ofrece, ademds de tenerse en
cyenta lo que el presente documento propome em su terceraz parte ¥ lo que el
“Rito de la uneién de los enfermos v su asistencia pastoral” prescribe, habria
que subrayar lo siguiente:

- — hablar de sacramento que anima al hombre eniero en su situacién exis-
tencial de debilidad y no de un rito preparatorio para la muéerie. 0 €OMO Suce-
déneo del sacramento de la reconciliacién;

—explicar en la catequesis que este sacramento inserta a, mdmduﬂ
enfermo en 1a vida comunitaria, a pesar del aislamiento causado por la en-
fermedad: o o _ .

-—aclarar . a. los fieles la posibilidad de la curaciém, sin transformar, sin
embargo, la uncién, indebidamente, en “sacramento de curacién”, obscurecien-
do -0 debilitando” su significadoe primordial de gracia que ayuda al cristiamo
enfermo a vivir la fe, Ia esperanza y la caridad dentro de las condiciones pro-
puestas por lo patolégico; _

— deshacer la mentaliddd dejada por la denomindcién de “extremas-uncién”
y por la pésima costumbre de reirasar laz unecién hasta el momento de la muerte;

—concientizar a toda la comunidad sobre sus responsabilidades con rela-
cibn a sus.miembros enfermos como modalidad de vivir la exigencia evangélica
dé amor preferencial por los. pobres. . :
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423, Celebracidn del sacramento de lg uncién de los enfermos. En rela-
cién a la celebracién del sacramento de la wacién de los enfermos, que debiera
propiciar una participacién- cada vez mds consciente, fructuosa y activa de la
comunidad, conviene tener en cuenta lo que sigue, ademis, evidemtememte, de
lo que manda o sugiers e] nuevo Ritual: :

— adaptar las oraciones a las diversas circunstancias, como prescribe el
Ritual;

— evidenciar, en toda celebracién, que se trata del sacramento de la esperan~
za y no de la desesperacién o desenlace final;

— evitar que el sacramento se confiera a fos que no. comprenden o no lo
aceptan, prejuzgande su naturaleza de “sacramento de fe” e induciendo en los
asistentes una mentahdad tendientie a desva]orxza.r el sacramento por su bana-
lizacién;

—dar a la celebracién un cardcter pedaguglco, de auteuhca catequesis,
tanto para los enfermos como para la comunidad presente;

— cuidar que el enfermo reciba el sacramento tan pronto se tenga con-
ciencia de la gravedad de su enfermedad, & no ser en casos muy excepcionales,
resaltando asi que la uncién es el sacramento que da sentido cristiano a la
enfermedad, cuidando que este sentldo sea queride v asumido consciente ¥y
libremente por el enfermo;

— evitar, en la celebracidn del sacramente, cnalquier idea o apariencia de
supersticién o rito mégico, creando un clima dialogal entre el celebrante v los
paiticipantes ¥ el enfermo, v de ellos con Dios;

— promover celebraciones comunitarias de la uncién, con la presencia de
la comunidad hospitalaria, familiar o religiosa, siempre que sea posible;

~—introducir o imantener la costumbre de dar Ia uncion en determinado
dia del mes o de la semana, preferentemente en una celebracién litirgica, sin
excluir los casos de emergencia;

‘-—dar la debida importancia a las bendiciones y otros sacramentos, desde
que: realmente signifiquen una forma de comunién con Dios; sean una manera
de orar en comiin; no se les dé ninglin semtido mAgico;

—valorizar en toda celebracién, la Palabra de Dios, proclaméndola y ayu-
dando al enfermo, asi como a los demds participantes, a interpretar y vivir la
enfermedad cristiaramente.

4.2.4. La uncién de los enfermos en el contexto de la pastorad de lz salud,
La pastoral de la salud, que se refiere a la salnd individual v social a partir
de una visidn evangélica del hombre v de Ia misién de la Iglesia, es el contexio
necesario ¢ inmediato de la pastoral de la wncién de los enfermios, que constituye
un momento privilegiade de agquella.

Integrada en el amplio proceso de la pastoral de la salud, la pastoral de Ia
uncién de los emfermos ¥, principalmente, la misma celebracién del sacramento
adquiere pleno sigpificado v especial relieve, En relacién a la wncidn de los
enfermos, la acciée pastoral general de la Iglesia y la pastoral especifica de la
salud deben posibilitar la realizacién de la afirmacién conciliar segiin la cual
“la liturgia es culmen hacia el cual tiende la accidn de la Iglesia y, al mismo
tiempo, la fuente de donde emana toda su fuerza™ (SC 10).

La pastoral de la salud sale al encuentro de los enfermos tanto en los
hospitales como en los domicilios. Pe ghi la importante distincidn entre pastoral
de la salud hospitalarie 'y pastoral de la salud domiciliaria, Son dos ambientes
completamente diversos que exigen procedimientos igualmente distintos en la
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accién pastoral, Para que sea eficiente y eficaz, la pastoral de la uncién de los
enfermos debe tener en cuenta estas dos siiuaciones peculiares en que se pue-
den encontrar los enfermos.

— Le pastoral de la salud Rospitalieria serd tanto més ficil cuanto mejores
fueren las relaciones entre los agentes de pastoral vy el equipe hespitalario.

Otra condicion es que haya —o trabajese para que la haya— estructuras
humanas y cristianas que aseguren al enfermo, a los visitantes v a los agentes
de pastoral un ambiénte acogedor ¥ un clima propicio a la religién. Los agentes
eclesiales, a su vez, deben respetar la organizacion de la casa con sus normas
vigentes.

En cuanto sea posible, haya un equipo, formade con elementos del mismo
hospital, encargado de la pastoral de la salud en cada hospital, que dizamice
las diversas actividades de este servicio: evangelizaciém, catequesis, liturgia, ecu-
menismo, promocién humana, recreacifn.

Dado que en los hospitales se encuentran personas en los mas diversos gra.
dos de participacién eclesial v de vida cristiana, es necesario comocer a cada
enfermo en particalar, antes de ofrecerle alguna forma de asistemcia pastoral v,
principalmente, algin sacramento.

Incluso, antes de tratar de los sacramentos, hay que ayudar al enfermo
a situarse ante la enfermedad y encontrar el eguilibric emocional suficiente
para comenzar a asumitla humanamente, de modo que se propicien las condicio-
nes naturales para vivirla cristianamente. La participacién en los sacramentos,
a la que habré que conducir pedagégicamente al enfermo, en un proceso de
profundizacién vivencial de la fe, debe ser comsciente y libre.

Esto se conseguird con mds seguridad, si se aynda al enfermo a reflexionar
sobre su vida y sobre su peculiar situacién, a la luz de la fe, durante las horas
largas de inactividad en el hospital. :

El agente de la pastoral de la salud hospitalaria y, sobre todo, el sacerdote,
tiene que saber escuchar al enfermo con calme y paciencia, sin medir el tiempo,
preparande la hora de la gracia. :

A veces los familiares interpretan erradamente la inteneién del enferme,
asegurando al sacerdote o al agente laico de pastoral gue el enfermo acepta
o rechaza el sacramento, cuando el deseo del paciente es muy otro. Para cada
casg se requiere, por consigoiente, un prudente discernimiento.

— Pastoral de la salud domiciliarin. Realizando lo especificc del hospital,
todo lo que antes se dijo sobre la pastoral de la salud hospitalaria se aplica
también a la salud de la pastoral domiciliaria. _

Aunque sea mayor ¢l nimero de enfermos domiciliarios gue hospitalizados,
para el sacerdote es més diffcil encontrar los enfermos en sus casas que en los
hospitales. También la atencibn pastoral, a la que el enfermo tieme derecho,
se dificulta més, puesto que es neeesario visitar a cada enfermo en su residencia.
“No obstante, la atencién casera ofrece ventajas pastorales que mo se dan en
los hospitales: atencién més personal, mayores contactos con la familia 4 Tos
vecinos de! enfermo, mayor comunién con la comunidad parroguial, mejores
posibilidades de pastoral genmeral”.

Por eso en el sector domiciliario de la pastoral de la salud, al igual que
en el sector hospitalario, ur buen equipe de laicos y laicas, que se sientan con
voeacién para este mipisterio, presta un servicio incalculable. Si es verdad que
estos agentes laicos no substituyen al sacerdote en sus funciones propias, reali~
zan, sin embargo, tareas preparatorias y concomitantes de la accién sacerdotal
con incaleulable valor: descubren dénde estdn los enfermos, los notifican al
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equipo de promocién humana de )a comunidad cuando es necesario, visitan a los
enfermos y los preparan y disponen para los sacramentos, sirven de lazo de
unién entre el enfermo v el sacerdote. Algunos de ellos, como ministros exira-
ordinarios de las distribucién de Ia eucaristia instituidos por el obispo o solici-
tados “ad hoc” por el pérroco, pueden llevar la eucaristia a los que la desearen,
incluso diariamente, como de hecho conviene.

Se espera de los agenies que tengan los dotes humanas naturales y sobre-
naturales necesarias, sobre todo una gran caridad y paciencia, ademés de. la
capacidad y preparacién suficiente para desempefiar sus funciomes, que tene
un valor propio e insustituible.

42.5. La reconcilincién, la eucaristic y el vidtico. Entre las otras formas
de asistencia espiritual que estdn relacionadas con el sacramento de la unciém
de los enfermes o caminan hacia él, pueden mencionarse las visitas de los her-
manos v de log responsables de la comunidad, el servicio de la oracisn comin
en favor del enfermo, la participacién frecuente en la eucaristia, las misas ¥
bendiciones de la salud, las liturgias domésticas, elementos todos gue, de alguna
forma, se reencuentran en el mismo rite de la umcién,

El sacramento de la penitencia habrd que revelorizarlo, distinguiéndolo,
siempre que las condiciones del enfermo Io permitieren, de la uncién. Si el en-
fermo necesita acndir al sacrameénto de la recomciliacién, debe hacerlo antes o,
por lo mencs, al comienzo de la celebracién de la uncién.

La participacién en la eucarisiia, alimento en el caminar, expresion privi-
legiada de la comunidad eclesial a la que los enfermos contindan ligades, enri-
queciéndola misteriosamente con sn sufrimiento, hay que propiciarla Io mas
posible, ‘dada la importancia gue reviste para estc momento coritico de la vida.

A los moribundos dehidamente preparados ofrece la Iglesia, en el transito
de esta vida hacia ¢l banquete en Ia casa del Padre en la cternidad, }a FEuca-
ristia bajo forma de vidtico, o sea, de alimento para la @ltima jornada, la Gltima
etapa, segln la palabra del Sefior: “Quien come mi earne y bebe mi sangre,
tiene la vida etemna, y yo le resucitaré en el dltimo dia” (Ja 6,54-55). FI vid-
tico es una participacién real en el misterio eucaristico, memorial de Ia muerte
y resurreccion del Sefior, de su trdnsito de este mundo al Padre (cf. Rito, n. 26).
En ese mometo, mis que namca, la lturgis terrena es la “degustacién de la
liturgia celeste (SC 8), de la unién definitiva con Dios en Cristo y por Cristo;
si fuere posible, el viitico sea recibido en la propia misa que, en tales circuns-
tanicias, puede ser celebrada en casa del enfermo, El nuevo Ritoal recuerda gue
“conviene igualmente que ¢l fiel remueve, en Ia celebracidn del vidtico, las
promesas del bautismo, por el eual recibié la adopcidn de los hijos de Dios y
se hizo coheredero de las promesas de la vida eterna™ (cf. Rito, n. 28).

V. Conclusidn.

Pasamos este documento, a iravés de los diversos agentes de pastoral, a las
manos del Pueblo de Dios gque nos fue confiado. Deseamos que esta nuesira
palabra sirva de real ayuda para ledos: como iema de estudios y emcuentros,
también para sacerdotes, como parte de la formacién litfrgica en los seminarios
y como clemento integrante de la catequesis. Ediciones resumidas y sobre todo
en lenguaje adaptado a los diversos ambientes y personas, podrdn ayudar a
hacer Hegar estas orientaciones a todo el Pueblo de Dios para gue ilumine sus
mentes, mueva los corazones y Heve a la Iglesia a una accién mds consciente ¥
ordenada en favor de sus miembres enfermos.-




Proposiciones sobre la Doctrina

del Matrimonio Cristiano.

Comisidn Teoldgica Internacional.

Come ayuda y ambientacidn para el préximo Sinode Episcopal que tendrd
lugar en Roma, presentamos este docunento, traducide direciamente del
franeds y publleado en ELa Docomendadlon Catholique, n. 1747, 6 y 20 de
agosio de 1978,

A cada una de las cineo series en gue se presentan las “*proposleiones teg-
ogicas” de la CTI se le afiade el peguefioc Comentario del Secretario Fh.
Delhaye, que transcribimos en cuerpo tpogrdfico diverso para mejor dis-
tingnirle. (La Redaccion).

Introduccion.

Aungue dispersa en diversos documentos, como Lumen Gentinm, Gaudizm et
Spes, Apostolicam Actuositgters, la cusefianza del Concilio Vaticano II sobre el matri-
monio ¥ la fomitia ha sido la causa de una renovacién teoldgica y pastoral en estas
materias, en la linea, ademis, de las investigaciones que habfan preparado estos textos.

Por otra parte, la epsefianza conciliar no tardd en ser objeto de las contestaciones
det “meta-Concilio” en vombre de la secularizacion, de una severa critica de la religién
popular juzgada demasiado *sacramentalista”, de Ia oposicion a las instituciones en ge-
neral, asi como de la maultipiicacién de matrimonios de divorciados. Algunas ciencias
humanas, “orgullosas de su gloria nueva”, han jugado también vn papel importante en
este campo.

La necesidad de una, reflexién, & a2 vez constructiva y critica, se impuso 2 la atencién
de los miembros de la Comision Teoldgica Internaciomai (CTI}.

Desde 1975, con la aprobacién de su presidente, S, Em. el Cardenal Seper, deci-
dieron someter a su programa de estudips algunos problemas doctrinales refersntes al
matrimonio cristiane. Una sub-comisidn puse inmediatarpente manos a la obra y pre-
pard los trabajos de Iz sesién de diciembre de 1977. Esta sub-comisidn estuvo compuesta
por los profesores B. Ahern, C.P.,, C. Cafiarra, Ph. Delhaye (presidente), 'W. Ernst,
E. Hamel, K. Lehmann, J. Mahoney {moredator discussionis), J. Medina-Estévez, 0.
Semmelroth.

La materia se dividié cinco grandes temas que fueron preparados por algunos
documenios de irabajo: “relaciones” ¥ “docuwmentos”. El profesor Ernst se responsa-
bilizé de la primera jornada dedicada al matrimonic como institucida.

La sacramentalidad del matrimonio, como su relacién con la fe ¥ el bautismo,
se estudiaron bajo la direccidn del profesor K. Lehmann, Antes de que el P. Hamel
orientara los trabajos sobre la indisolubilidad, et profesor Caffarra aporté nuevas pistas
sobre el viejo problema “contrato.szcramento” examinindolo ea lz Optica de la historia
de la salvacion, en particular en relacidn con la Creacién y Ia Redencidn. El status de
los divorciados wueltos a casar proviene ante todo de la pastoral, pero incide también
sobre el problema de la indisclubilidad y de los poderes de la Tglesia en este campo;
fue exzamivado bajo Ia direcdén de MMons: Medina-Estévez, teniendo presente ademéis
un documenio del Comité pontificio de la familia, )

Al término de cada uno de estos estudics, la sub-comisién formulé en Iatin clerto
nimero de proposiciones gue sometid, evidentemente, a los sufragios de todos los miem-
bros de }a CTI. Sin duda, los modos se multiplicaron ¥ se propusieron nuevas redaccio-
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nes. La Gltima formulacién de estas proposiciones —repartidas en cinco series, para
ser fieles a su origen— es lo que ahora publica la CTI Estas propesiciones han adqui-
rido la mayoria absoluta de votos de los miembros de la CTL Lo que quiere decir
que esta mayoria las aprueba no sélo en su inspiracién fundamental, sino también en
sus términos ¥ en su forma actual de presentacién, -

Esperamos publicar préximamente una obra que contegna las relaciones referentes
a los temas tratados, asi como los comentarios escritos por los mismos que, con la ayuda
de todos los miembros de la sub-comisién, redactaron las proposiciones. Agui, junto
con su traduccién francesa, proponemos solamente algunas glosas que facilitardn su Iec-
tura y estudio. Estas proposiciones han querido ser concisas; ojald mo sea inftil afiadir
su sentido y dimensién,

Ph. Delhaye,

Secretarioc General de la CTT,
presidente de la sub-comisién para
los problemas doctrinales del matrimonio cristiano.

1. institucién,

11. Visicn divine vy humane del matrimonio. La aliahza matrimonjal se
Lasa sobre las estructuras preexistentes y permanentes que fundan la diferen-
cia entre el hombre y la inujer. Es aceptada por los esposos comoe institucidn,
aunque, en su forma concreta, ses tributaria de diversos cambios histéricos
culturales, asi como de particularidadés personales. De esta forma, es una
institucién gquerida por €l mismo Dios creador, con vistas a la mutua ayuda
que los esposos quieren asegurarse en ¢l amor y la fidelidad v a la educacién
que deben dar, en le comunidad familiar, a. los hijos pacidos de esta unién.

12. Kl matrimonio “en Criste”. Como bien muestra el Nuevo Testamento,
Jesis confirmé esta inmstitucidn que existia “desde el principio” y la curd de
sus defectos posteriores (Me 10, 29. 10-12}. Le devolvié, asf, su dignidad total
¥ sus exigencias inciales, Jeslic santificd este estado de vida (GS 48,2) inser-
tandole en el misterio de amor que le une como Redentor a su Iglesia. Por este
motivo, & la Iglesia misma le fue confiada la orientacién pasioral y la organi-
zacién del meatrimonio cristiano (cf. 1Co 7, 10s). '

13. Los apdstoles, Las Cartas del Nuevo Testamento exigen para el ma-
trimonio el respeto de todes (Hbr 13,4) y, en respuesta a ciertos ataques, lo
presenian . come una obra buena de Dios creador (ITm 4, 1.5}, Resaltan el
valor del mairimonio de los fieles cristiamos por su imsercién en el misierio de
la alianza y del amor que unem a Cristo v a la Iglesia (Ef 5, 22.33; cf. GS
48,2}. En consecuyencia quieren que el matrimomio se haga “en el Sefior”
(1Co 7,39) y que Iz vida de los esposos esté guiada segin sn dignidad de “crea-
tora nueva™ (2Co 5,17), “en Cristo” (Ef 5, 21.23). Previenen a los fieles contra
las costumbres paganas en este campo {1Co 6, 12-20; cf. 6, 9.10). Las Iglesias
apostblicas se fundan sobre un “derecho emanado de la fe” y quieren asegurar
su permanencia; en este sentido formulan alguonas directrices morales (Col
3,18ss; Tt 2, 3-5; 1Ptr 3, 1-7) vy algunas disposiciones juridicas para hacer
vivir el matrimonio “segiin la fe” en las diversas situaciones y condiciones lur
manas.

1.4. Los primeros siglos. Durante los primeros siglos de la historia de la
Iglesia, los cristianos celebraron su matrimonio “como los demds hombres”
(4 Diognetes, V, 4}, bajo 1a presidencia del padre de familia, por los solos ges-
tos y ritos doméstices, como por ejemplo el de unir las menos de los futuros es-
posos. Sin embargo, no perdieron de vista “las leyes extraordinarias y en realidad
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paradbgicas de su republica espiritual” (4. Diognetes, V, 4), Eliminaren de su
liturgia doméstica todo aspecto religioso pagamo. Dieron una importancia parti-
cular a la procreacion y a la educacién de los hijos: (ibid. V, 6) aceptaron la
wgllanc:la ejercida por Ios obispos sobre los matrimonios (Ignacic de Antio-
quia, Carta « Pohcarpo V, 2). Manifestaron hacia su matrimonio una especial
‘sumisién a Dios y una relacién con su fe {Cleménte de Alejandria, Stromates
IV, 20). A veces también, con ocasitn del matrimonio, se beneficiaton de la
celebraclon de] sacrificio eucaristico y de una bendmlon especial (Tertuhanﬂg
Caria a su mujer, 11, 9},

15. Las tradiciones orientales. Desde uzia ‘época antigua, en las Iglesias
de Oriente, los pastores tomaron parie activa en la celebracién de los matrimo-
nios, en lugar de los padres de familia ¢ al mismo tiempo que ellos.” Este cambio
no fue una usurpacién. Por el contrario, se realizé a peticién de las familias y
con la aprobacién de las auitoridades civiles. En razén de esta evolucién, las
ceremonias primitivemente celebradas en el seno de las familias progresiva-
.mente fueron incluidas en los mismos ritos litdrgicos. Asi se formé la. opinidn
de que los ministros del rito del . “mysterion” mairimonial no eran solamente
'los creyentes, sino el pastor de la: Iglesla también, :

16 Las tradiciones occ:.denmles. En la.s Iglesias de Occidente, se hizo el
el encuentro entre la visién cristiana del matrimonio y. el derecho romano. De
alli nacié una cuestibn: “;cudl es el elemento constitutive del matrimonio del
punto de vista juridico?”. Se resolvid en el sentido de que €l consentimiento
de los esposos fue . considerade comeo el Unico elemento consiitutive. De ahi gue
hasta la época del concilio de Trento, los matrimonios clandestinos - fueron
considerados como validos. Sin embargd, desde hacia tiempo la Iglesia. habia
deseado se reservara um lugar también a ciertos ritos litirgicos, a la bendicién
del sacerdote y a la presencia de éste como iestigo. de la Iglesia. Por el decreto
“Tametsi” la presencia del pirroco y de otros testigos llegé a ser la forma
canénica ordinaria, necesaria para la validez del matrimonio.

1.7. Las "nuevas IgEe‘sa'as..-Se prete_nde:que, bajo el control de la autoridad
eclesiistica, ‘se instauren' nuévas normas litirgicas y jurfdicas del matrimoiio
cristianc entre los pueblos recienternente evangelizados, Es el mismo deseo del
concilio Vaticano II y del nuevo Orde para la celebracién del mairimonio. Asi
se armonizarin la realidad del matrimonio cristiane y los valores auténticos que
ocultan las tradiciones de estos pueblos.

Upa tal diversidad de normas, debida a la pluralidad de las culturas, es
compatible con la umdad esenma] No sobrepasa los limites de un plurahsmo
legitimo.

El cardcter cristiano ¥ eclemal de la unidn Y de la donacién mutna de- los
esposos puede, en efecto, expresarse de diferentes maneras, bajo la’ influencia
del bautismo que han recibide y por la presencia de testigos entre los cuales
el “sacerdote competente”™ Juega un papel eminente,

- Diversas 'adaptaciones candnicas de estos chferentes elementos pueden, tlall
vez, parecer oportunas hoy dia. - : :

18. Adaeptaciones conbnicas, La reforms del derecho canénico debe tener
en cuenta la visién global del matrimonio, sus dimensiones a la vez personales
y sociales. En efecto, la Iglesia debe tomar conciencia de que Ias dJsposrcmnes
juridicas estin destinadas a ayudar y & promover condmmnes cada .vez ThAs
cuidadosas de los valores humanos del matrimonio, Sin-embargo, no cabe pensar
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qué estas adapciones haya que Ilevarlas a la totalided de la realidad del matri-
monio,

19. Visién personalista de la institucién. “El principio, el sujeto ¥ el fin
de todas las institnciomes sociales es y debe ser la persona humana, la cnal,
por su misma naturaleza, tiene absoluta necesidad de lz vida social” (G5 25).
En cuanto “comunidad intima de vida y de amor conyugal” {GS 48) el matri-
monio constituye un lazo y un medio aptos para favorecer el bien de las perso-
nas en la Ynea de su vocacién, Por comsiguiente, el matrimonio jamis puede
ser considerado como una manera de sacrificar las persomas a un bien comin
extrinseco a ellas. Por otra parte, “el bien comfin es el conjunto de condiciones
de la vida social que hacen posible a las asociaciones y a cada uno de sus
miembros ¢l logro més pleno y mas facil de la propia perfecciéon™ (GS 26).

1.10. Estructure ¥ no super-éstructure. Aunque sometido al realismo eco-
némico en su comienzo ¥ durante toda su duracién, el mairimonio no es umna
superestructura de la propiedad privada de los bienes y de los recurses. Cierta-
mente las formas concretas de existencia del matrimonio y de la familia pueden
depender de las condiciones econémicas. Pero lz unién definitiva de un hombre
y de una mujer en la alianza conyugal corresponde ante todo 2 la naturaleza
humana y a las exigencias inscritas en ella por el Creador. Es la razén proiunda
por Ia cnal el matrimonio, Iejos de obstaculizar, favorece grandemente lz ma-

durez personal de los esposos.
' ~ Comentario,

La primera serie de proposiciones no tiene una especial dimensién ni intencién
polémicas. No podia menos que recoger las objeciones hoy dia formuladas contra ¢f ma-
trimonio considerado cotno una institucién. sCudles son estos reproches? Los més
variados. Unos diran que e} hombre y la mujer hacen de su unién lo que les plazea
sin ninguna ofra estructura preestablecida o también gque, desde el momento en gque
exista el amor, los ritos de entrada en el matrimenie, los modelos de vida son supérfluos.
Otres. afirmarin que ¢l matrimonio supedita el bier de las personas al de una sociedad

_ opresora y extrinseca cuando no lo esti simplemente a los imperativos econémicos mis
o menos camuflados. Otros, en fin, reprocharin a la Iglesiz e haber uwsurpado uma au-
toridad sobre el matrimonio que era campo del Estado o de las familias ¥ que, por com-
siguiente, hay gque dejar pasar aqui también la gran corriente de la secularizacién.
iAcaso no se oye decir que, seghin la Carta a Diognetes, *los cristianos se casan como
los demés hombres”, o que solamente en el siglo XI la autoridad eclesial se impuso
para controlar el matrimonio ¥ sus ritos de celebracién?

: ¢Qué respuestas ofrece la CTI a estas dificultades? No fue ficil condensar en diez
proposiciones €l instrumento de trabajo de M. Ermst, su ‘“relacién” 1, v los documentos
que los completaron2. Su sentido completo lo conprenderfn solamente los gue lean

"'Hay que distinguir cuidadosamente tres textos debidos al celo ¥ a 12 ciencia
del! profesor Ernst. Hubo, al comienzo, en marzo 1977, un largo instrumento de trabajo,
Se presenté una traduccién francesa ‘en Esprit ef Vie, 1978, p. 2-10, 17-28, 69-79. Se
publicé en separata por Les Cahiers du Hvre, 42, rue de Platanes 87170 Chambray lés
Tours, bajo el titulo original: Le Marfage comme institution et sa mise en cause ac-
tuelle. Un segundo texto: Imstitution et wmarisge fue presentado a la CTI a titulo de
“relaridn” para introducir los debates de diciembre de 1977. Este trabajo, mucho més
corto, supone el primero, pero va més lejos en el andlisis de las dificeltades actuales.
En fin, en un tercer escrito, el profesor Ernst ofrece un amplic comentario de las diez
proposiciones de la primera serie. Los textos 2 y 3 aparecerin préximamente en el vo-
lumen gque publicard la CTI bajo el titulo: Problemes doctrinaux du maricge chrétion.

2Tfes estudios han sido particularmente importantes para esta bisqueda, especial-
mente e el plano de Ia historiz de las instituciones: A. G. Martimort, Contribution de
Phistoire liturgique a la théologic du moriage {en Esprit ¢ Vie, 1978, p. 129-187):
H. Schwmann, Ney-Testamentliche Morginalien zur Frage nack der Institutiondiiit,
unauflisbarkeit und Sokramentalitét der Ehe (en Studia Moralia, en octubre 1978);
V. Mulago, Mariage traditionnel africain et wmariage chrétien (aparecerd préximamente
en la Revue de théologie africaime, de la Facultad de teologia de Kinshasa, Zaire).
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su comeniario y su relacion final. Aqui se podrdn indicar solamente algunas directrices
de pensamiento y de investigacién. Se distribuyen fundementalmente en dos campos
esenciales: la persona, la pareja humana ante Dics Creador ¥ Redentor, por una parte
v ¢l papel exacto jugado por la Iglesiz guardiana y responsable de los aspectos de la fe
en este campo, de otra parte,

La reaccibn de la teologfa preconciliar consistié en subrayar la necesidad de un
contrato jurldico y de referirse a Ja “natura pura”, base de un derecho natural al cual
m#s tarde se afiadié un sacramento de la fe como un elemento extrinseco. La opcidn
de la CTI consistié en, sin olvidar nada de lo que habia de vilido en todo lo anterior,
considerar las cuestiones en las perspectivas de 1z historia de la salvacion ¥ de Ja filosofia
personalista.

La antropologia, Ia psicologfa, la sociologia (prop. 1,1; 1,8; 1,10) nos informan-
sobre el sentido del maérimonic que se funda sobre la diferencia de los sexos (prop.
1,1) que permite una relacién interpersonal de un tipo especifico, particularmente en-
riquecedor (prop. 1,10). Para ¢! creyente, sin embargo, € matrimonio toma su sentido
ante tode de la accién de Dios Creador ¥ Redentor. No se tratz de ignorar la distincién
de Ia naturaleza y de la gracia3, pero, en la historia de la salvacion, existe una continui-
dad muy especial entre el matrimonio, guerido por el Creador para la “naturaleza
creada” ¥ el mastrimonio restaurado por el Redentor ¥ su pracia para la “naturaleza
rescatada”. Por eso Mateo (1%,5) como Pable (Ef 5,31) recordarin la wvoluntad
del Sefior Jestis de remitir el matrimonio, por la gracia, al que existidé “al principio”
(prop. 1,1; 1,2). Yahweh creé el ser humano a su imagen, les hize macho y hembra
para darles el uno a la otra en la alegria de la complementariedad, Ta victoria sobre
el zislamiento, asi como parz darles también ese poder cuasi divine de transmitiv, de
dar la vida (prop. 1,1). :

Los escritos apostdlicos (prop. 1,8) han comprendido bien toda la dimensidn del
don ¥ del lamamiento que estos implicaban. En el fondo, todo queda dicho cuando
Pablo proclama que el matrimonio cristiano se hace “en el Sefior” (1Co 7,39) segin
ia 16gica de la fe ¥ de la gracia que instaura unz nueva creacién (2Ce 5.17). La inti-
midad sexual entre los esposos que se kan untdo “em Cristo” es materialmente lz mismz
que en la fornicacién y el adulterio de los paganes (1Co 6,12-20; 6,9-10), pero difiere
de ellas en su realidad humana v divina. Esta unidn puede insertarse en el amor de
Cristo v de la Tglesia (Ef 5, 22-28); esta alianza humana se sitfia en la Alianza entre
Dios ¥ su puehlo, En la relacién con el cényuge, éste ya no es objeto sino un sujete,
una persona {prop, 1,9). EI sentido del matrimonfo no esti en avasallar a una de las
partes, ni el producto de una sociedad econdmica (prop, 1,10). “La unidn definitiva
de un hombre ¥ una mujer” (prep. 1.10) es una respuestz de la gracia de Dios a los
Tllamamientos que e mismo Creador ha puesto en las persopas humanas a todos los
niveles de su ser para ayudarles a realizarse, a superarse con la fuerza de su gracia
(prop. 1,10). ) )

8i de ahi viene lz cuestion de directrices motales y candnicas formuladas por la
Iglesia, st ésta interviene en la celebracidn del matrimonio, bo es solamente como I
consectiencia de una autoridad o por tesponder a los deseos de las familias ¥ adn del
Estado {prop. 1,5}, es sobre todo para aplicar y precisar las exigencias de la mueva
creacidn en Cristo v la fe. Aqui también el recurso s Ia historiz 4 o la comparacidn entre
las tradiciones de Occidente, de Oriente, del tercer mundo en lo referente a la celebra-
cidn del matrimonic v las orvientaciones que de ahf se deriban, son plezamente clarifica-
dores. El resultado menos paradégico de esta comparacién mo ha estado en ver cémo
se destacan los elementos esenciales de la entrada de los cristianos en €l estado del ma-
trimonio, marcade por su dnble pertenencia a Cristo v a la Iglesia (prop. 1,7; cf. 2).
De una parte, la donaciém consciente vy voluntaria. el compromiso reciproco de un
hombre ¥ de una mujer se hace bajo la influencia de su bautismo (1,7, cf. 2) ¥ e5
una manifestacién de su “sacerdocio real” (LG 84), Por otra parte, este acto en si tan
personal e intimo tienc necesarizmente por testizos a los representanfes del Pueblo de

3E] P. H. de Lubac, que desde hace treinta afios ha estudiado especialmente esta
cueston maturaleza-gracia, ha publicado recientemente unn sintesis puesta al dia; “Petite
catéchese sur la ‘nature’ et la ‘grace’”, en Communio (Franc.) n. II, 4 de julio 1977,
p. 11-28, Muestra especialmente gue esta distincién de ninguna forma ha perecido, sine
que &s esencial al cristianismeo {p. 11}. Cf. también Ph. Delhaye, “Note sur nature et
grace a Vatican 1T, en Esprit ef Vie, julio 1978, p. 412-416.

4Para ser breves, remitimos a la hibliograffa, de la dltima en fecha, de las enci-
clopedias teoldgicas: Dizienario Teologice Imterdisciplinare, T. 11, p, 517s.
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Dios, entre los cuales, a titulos diversos seglin las tradiciones, el pastor posee cierta-

mente un lugar especial.

. Pero- esta constatacién no era el aspecto pnmero de esta afirmacién. Las investi-
gaciones de !z -CTT pretendfan ante todo salir al emcuentro del reproche de usurpacidn
clerical (prop. 1,8) ¥ ver cémo los pastores han adquirido un puesto cada vez mds
importante en el acto inicial del matrimonic. No se trataba aqui de bacer un resumen
de 1a historia de la liturgia. del matrimonio ni de pretender que ésta, durante los pri-
meros 5iglos, haya tenide necesariamente un cardcter “clerical”, ni menos de descubrir
un- “‘derecho candnico™ primitive del matrimonio, Pero tampo se podia olvidar la muy
neta convergencia entre, por una -parte, €l deseo de los pastores de eliminar el caricter
pagano de Tas nupcias familiares, de discernir las consecuencias de la fe en la entrada
¥ la vida er matrimonio, como también, por otra parte, el deseo de las familias de
tomar como {estigo del cambio de vida a la comunidad, de pedir la bendicién del sa-
cerdote, de unir ¢l don humano inferpersonal al don de Cristo a su Iglesia en la santa
Eucaristia. ‘Que estas intervenciones pastorales se hayan hecho (prop. 1,5 v 1,6) ¥
puedan hacerse todavia (prop. 1,7} dentro de un pluralismo coherente, no tmne naca
de exirafio. Ello muestra que, sefva secrementi substantia, la Iglesia puede hacer la sin-
tesis de la inmutable rezlidad.- del matrmonio cristiano con las tradiciones auténticas
de las .diversas culturas y de los diversos momentos de la historia; se puede esperar
de ello adaptaciones entre los pueblos recientemente convertidos (prop. 1, 7). Ello im-
plica, igualmente, diversas reformas candnicas: la CTI se ha expresado snbre las que
s prepa.ra.n (prop. 1,8} .con més resignacién que entusxasmo )

_2.. Sacrérnentélidad.

2.1.- Simbole real ¥ signe - sacromentul, Cristo Jesis hizo redescubrir de
forma profética la realldad del matrimonio tal cual fue guerida por Dios desde
el origen del género humane (c¢f. Gn 1,27; Mc 10,6 par. Mt 19,4; Gn 2, 24;
Mc 10,7-8 par. Mi 19,5). La restaurd por su muerte y su resutreceion. Asf
el matrimonic cristiano se vive “en el Sefior” *{ 1Co 7, 39) estd determmado
por los elementos de la obra salvifica.

~Desde ¢l Antigno Testamento, -la unién matrimonial es una figura de la
Alianza entre Dios v el pueblo de Israel {cf. Os 2; Jr 3, 6-13; Ez 16 y 23:
Is 54). En el Nuevo Testamento, €l matrimonio cristiano reviste una dzgnldad
més slta, porque es la representacién del misterio que une a Criste Jesis 'y a
la Iglesia (cf. Bf 5, 21.33). Esta analogia queda aclarada mds profundamente
por la mterpretaclon teologlca el amor supremo y el don del Sefior hasta su
sangre asi como la unién fiel e irrevocable de la Iglesia su esposa, sen los mo-
delos y ejemplos para el matrimonio cristiano, Esta semejanza es una relacién
dé auténtica participacién en la alianza de amor emtre Cristo y la Yglesia. Por
su parte,- 2 manéra de simbolo real y de signo. sacramental y, sobre todo bajo
el aspecto de la familia, es llamado coit justo t1tu]o una “Iglesm domesuca
(LG 11)

22, ‘Sacramento en sentido estricto. De esta forma, el matrimonio cristiano
estd configurado al misterioc de la unién entre Cristic v la Jglesia. El hecho
de que el meatrimonio cristiano sea asumido de esta forma en la economia de
la salvacién justifica ya el nombre de “sacramento” en el sentido mis amplio.
Pero todavia hay més: una condensacién comcreta y uma actualizacién real de
este sacramento primordial. El matrimonio cristiano es, pues, en s mismo,
verdadera vy propiemente, un signo de la salvacién que confiere la gracia de
Cristo Jestis. Por-eso la Iglesia catélica le cuenta entre los siete sacramentos
ief. Dz 1327, 1801). _ :

Entre la indisolubilidad del matrimonio y su sacramentalldad, existe una
referencia particular, es decir, una relacién constitutiva reciproca. La indisolu-
bilidad permite comprender mds. facilmente la sacramenfalidad del matrimonio
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cristiano; a la inversa, desde el punto de vista teolégico, la sacramentalidad
constituye el fundamento Gltimo, aunque no fnico, de Ia indisolubilidad del ma-
trimonio, '

2.3, Bautismo, fe actual, intencién, mairimonic sacramental. Como los
otros sacrameios, el del matrimomio también comunica la gracia. La fuente dl-
tima de esta graciz es Ia influencia de 12 obra cumplida por Cristo Jesis y no
solamente la fe de los sujetos del sacramento. Esto mo significa, sin embargo,
gue en el sacramento del. matnmomo, la gracia se ofrezca fuera de la fe o sin
ninguna fe. Se desprende, segtin los principios cldsicos, que se presupone la fe
a tltulo de “causa dispositiva” del efecto fructuoso del sacramento. Por otra
parte, sin embargo, Ia validez del sacramento no estd ligada al hecho de que
éste sea fructuoso.

El hecho de “bautizados no creyentes” presenta hoy dia un nuevo problema
teoldgico y un serio dilema pastoral, sobre todo si la ausencia, es decir, el re
chazo de la fe parecen patentes. La intencién requerida —la intencign de reali-
zar lo que hacen Cristo y Ja Iglesia— es la condicién minima necesariz para
que haya verdaderamente un acte humanc de compromise al plan de la reali-
dad sacramental. Cierto que no conviene mezclar la cuestién de la intencién con
¢l problema relativo a la fe personal de los contrayentes. Pero tampoco se les
puede separar totalmente. En el fordo de las cosas, la intencién verdadera nace
v se alimenta de una fe viva. Al donde no se ve ningiin rasgo de la fe como
tal (en el sentido del término “ereencia”, disposicién para creer), ni algin
deseo de la gracia y de la selvacién, se pome la cuestién de saber, en el plano
de log hechos, si la inlencién general y verdaderamente sacramental, de que
acabamos de hablar, estd o no presente, y si el matrimonic estd o no véalidamen-
te contraide. La fe personal de los crontrayentes no constiluye, como se ha in-
dicado, la sacramentalidad del matrimonio, pero Ia ausencia de la fe personal
compremete la validez del sacramento. : :

‘Este hecho da lugar a nuevos mtermga:ates, a los cuales todavia no =e
han dado - respuestas satisfactorias; ello impone responsabilidades pasiorales
nuevas en la materia del matvimonio cristiano. “Ante tode que los pastores
se esfuercen por desarrollar y glimentar la fe de los movios, porque el sacra-
mento . del matrimonio .supone y reclama Ia fe” {Ordo celebrandi matrimonium,
Pmenota‘nda, n 7).

234, Una articulecién dindmice. En la Iglesia, el -bautismo es el fundamento
social ¥ el sacramento de la fe en virtud de los cuales los creyentes llegan a
gser miembros del Cuerpo de Cristo. Desde este punie de vista, igualmente, la
existencia de “bautizados no - creyentes” implica problemas de gran importancia.
Las necesidades de orden pastoral y . prdctico no encontraran solucidn real -en
los cambios que eliminen el nudo ceniral de la doctrina en materia de sacra.
mento ¥ en particiular la del matrimonio, sino en una renovaaién radical de Ia
espiritualidad’ bautismal. Hay que restitttir una visién integral que comprenda
el bautismo en la unidad esencial ¥ la articulacién dinimica de todos sus ele-
mentos v dimensiones: la fe, la preparacién al secramente, el rito, la confesion
de la fe, la incotporacidén a Cristo y ala lglesia, las consecuencias éticas, la
participacidn: activa en la vida de la Iglesia. A ¢ste precio, solamente, es como
el matnmumo _entre bautizados aparece como verdadero sacramento “por el
hecho mismo”, es. declr no en virtud de una especie de “automatismo”, sino
por su caracter interno. : ' .




. 584 ’ Dorumentos Pastorales

Comentario,

El sentido mismo de la institucién del matrimonio se funda sobre el caricter sa-
cramental del mismo (segunda cerie de proposiciones) e implica wma divergencia sobre
las competencias y lz identidad de las sociedades em causa (tercera serie de proposi-
ciones). Una obra, sin embargo, dirigida a suavizar las diferencias entre el catolicismo
¥ la reforma se ve obligada a reconocer aqui lo que llama “un punto de controversia
particular™ 5, En el catolicismo, la institucién matrimonial se funda en Ia insercidn
sacramental del amor esponsal en el misterio pascual, ¥ de ahi la Tglesia, fiel a su Sefior,
juega en elle un papel primordial. “La doctrina protestamie, al contrario, no lo admite
¥ considera el matrimonio, segin una famosz expresism de Lutero, como un ‘asunto
profano’. La Iglesia no se preocupa de eso mAs que en relacién con el anuncio de la
palabra de Dios, pere no se inquieta por ello mis, por ejemple, que de la profesién
cristiana™ &,

Los acercamientos ecuménicos tanto mds que la crisis sacramental actual ¥, por
otra parte. el hecho nuevo de los “bautizados no creyentes”, hen llevado a los miembros
de la CTT, esta vez bajo la direccién del profesor K. Lehmann,? a repensar un cierto
nimere de problemas. ¢Qué se quiere decir cuando se zfirma: el matrimonio cristiano
es un sacramento? ;Qué parie fuega la fe en todo acto sacramental? ;Qué hay miéa
especialmente a este propsito en el caso del matrimonio, sobre todo para aquellos que
piden upa ceremonia religiosa sin tener ung fe personal?

Hablemos para comenzar del matrimonio como sacramento (prop. 2,1; 2,2). Es-
tin Uenas las bibliotecas sobre el sentido y evolucidn de Ia palabra sacramento. Los
miemnbros de la CTI no lo igporaban. Eran muy conscientes de que en & siglo XTI,
bajo Ia influenciz del aristotelismo, el término recibiéd una definicidn més estricta, cen-
trada sobre Ias dos ideas de sigro ¥ de causalidad eficiente®. Desde entonces, el sep-
‘teparic sacramental incleyende el matrdmonio, permite distinguir mejor los signos
eficaces del misme Cristo ¥ de su gracia de una multiplicidad de cosas sagradas ¥ de
signos simbélicos que se Ilamarin desde entonces “sacrzmentales”. Se equivocaria, sin
embargo, crevendo gue se trata de una novedad, porgue el mimero septenario (incluyendo
¢l matrimonio) se encuentra jgualmente en las Iglesias orfentales incluso no calcedo-
nienses que escaparon a la “invasién del aristotelismo” Por otra parte, aunque las
formulas son menos clatas amtes del siglo XIT, lo definicién, largo tiempo clisica tam-
bién, de San Isidoro de Sevilla (muerto el 636), acopla l2 idea de sigrum a la de
wirtus antes que los escoldsticos del siglo XTI hayan reemplazado 2 ésta por causa
para ser fieles a las categorias de Aristoteles¥. En esta perspectiva de causalidad efi-

. S51. Feiner et’ L. Vischer, Nouveau lure de la foi, la foi commune des chrétiens,
edic. francesa, Paris 1976, p. 564, :

67, Feiner et L, Vischer, Ibid, p. 565. El cientifico estudio sobre Lutere ¥ €l ma-
tr;Imonio, escrito por J. Paquier en el DTC, TX, 1274-1283 no ha perdido nada de su
valor. .

7La “relacién” del profesor K. Lehmann tiene por titulo completo: La sacre-
mentalité du mariage chrétien - lg Ben enlve le bapleme ef le maviage, Una traduccién
francesp apareceri en el volumen de que hemos hablado en Ia nota 1.

8 Esta utilizacion de la categoria, muy precisa, de causalidad eficiente aristoiélica,
s¢ hizo entre 1140 vy 1150 {cf. D. Van den Evende, Les définitions des sacrements
pendant lo premicre période de la théologie scolastique, Roma 1950). Anteriormente se
hebleba mis bien de wirfus. sin tener por lo demis un vocabulario preciso. Pierre Lom-
bard (muerto en 1159) ofrece en las Semiences (mapual gue serd comentado hasta #!
siglo XVI); Hbro 4, dist. 1, 4, 2. esta definicién: “Sacrameniwon propie dicitur guod
ita signisn est erobige Dei ef dnvisibilis gratime forma, ub ipsius imaginem gerat el cousa
existat. Non igitur significandi tenium gralic sacramenia instituis sunt, sed eliam son-
cliffcandi®, )

? S, Isidore de Sevilla, Etymologiac, lib. 6, cap. 19, n. 40-42, PL 82, 225): “0b id
sacromenta dicuntur, quic tegumento corporelium rerum, virtus diving secretins solutem
corundemt sacramentorum operatur, wide ef g secrelis virtutibus et g sacris socramenta
dicuntur. .. unde et grece mysteriym dicitur quod secretam et reconditem hgbeal dise
positioncm®.
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ciente v... eficaz en si misma 19 es como el concilio de Trento va a definir la sacra-
mentahdad del ‘matrimonio (sesisn 24, canon 1, Dz. 1827, 1801), como lo recuerdan
y explican las proposiciones 2,1; 2,2,

‘Puede tomarse también e1 térrm.no sacramento en su origen blbhcn v si dimensién
patristica de smysierion (prop. 2,1; 2, 2). gNo es en este sentido como la Lumen Gen-
tium, n. 1, presenta la misma Igl&na como “‘un sacramento, o sea signo e instrumento
de la unién intima con Dios y de la unidad de todo el género humano”? En esta pers-
pectivd, se insiste menos sobre la causelidad que- hace pasar una fuerza de una persona
a otra por un rito gue sobre la unién de una realidad humana a wupa realidad divina.
&Qué es este mysterion? Colosenses 1,828 y otros textes dirdn que se irata esencial-
mente de la encarnacién del Hijo primogénita, el mismo Creador, cabeza del cuerpo
de la Iglesia, primogénito de entre los muertos que quiere unir a los hombres a su
trmagen divinizadera (Col 1). Esta obrz se realiza en primer lugar por el bautisme
que Romanos 6§ va a presentar como una asimilacidn del mysterion de Cristo, que
murié, fue sepultado v fue resucitado. Lo hizo por nosotros, es decir, para nuestro
provecho vy en nuestre lugar a la vez. Muestra fe nos lieva, pues, a repetir este gesto
ritual de eatrada, de enterramiento asi como de salida del agua bautismal. ¥ como no
se trata solamente de un simbolo sine de unz2 comunién, nuestra mwuerie y nuestra
resurreccién rituales se traducen por la divinizacidn, por una muerte al pecado y una
vida para Digs.

El texto de Efesios 5 remite tuy bien el matrimonio cristiano al cuadro del
“mysterion pascuol. Es Ja razén por la cual la muerte ¥ la resurreccién de Cristo por los
hombres (Rmn 4,2b) se presentan aqui en otra categoria biblica: el del amor esponsa-
licio del Sefior para con su pueblo. Pero se trata igualmente del mismo mysierion
del amor salvador de Cristo ¥ de ia Iglesia (Ef b, 32). En este mysterion pascual, bajo
su aspecto esponsalicio, es donde se insiere el amor conyugal de un cristiano y de una
cristiana., Esta unién esti llena de dones y exigencias morales, ciertamente, pero orien-
tada ante todo a un amor restaurado segin el deseo del Dios creador (Ef 5,31) y
elevada por la gracia como lo subrayaz en términos tan explicites la Gawdium et Spes,
48: “El genuino amor conyugel es asumido en ¢l amor divino ¥ se rige vy enriquece
por la virtud redentora de Cristo ¥ la accidn salvadora de Ia TIglesia para conducir
eficazmente a los cdnyuges a Dios y ayudarlos vy fortalecerlos en la sublime misién de
la paternidad ¥ de la maternidad”. Lumen Gentium, 1, que habla también de la “par-
ticipacion”, identifica de tzl forma el mysterion del amor de Cristo-Tglesia que retoma
la expresién patristica de “Iglesia doméstica” para designar el hogar, como nota Ja
proposicién 2, 1.

Si el metrimonio cristiano es un sacramento en el doble sentido de “signo eficaz”
de la graaa de Cristo y de insercién especifica en el mysierion de la salvacién, inme-
diatamente surge el problema de saber cémo un hombre que no tenga la fe cristiana
pueda contraer un tal matrimonic. La CTI quiso tratar este problema porque ante todo
se impone a la atencién de todos como un hecho nuevo!! (prop. 2,38), perc también
potgque permite hacer de puenie sobre las relaciones fe-sactamento que el Vaiicano II
ha examinado en una perspectiva nueva o, mAs exactamente, renovada.

Se simplifican, pero no se falsifican Ias cosas, cuando se dice, al leer la Eseritura
en coptinuidad conr su Tradicidn: el magisterio de la Iglesia ha mantenido siempre gque
los signos mistéricos y sactamentales Henen su eficacia de la accién perpetua de Cristo
a través de sus ministros, pero, de otra parte, las gracias ofrecidas hay que recibirlas
con fe por los hombres que de ellas se benefician, Esto se requiere como una condicidn
primera para que el sacramento sez eficaz, y evidentemente muche mais pats que sea
fructuose. 5i Ia fe del sujeto no puede ser personal, como es el caso en el bautismo de
los nifios, tiene al menos un substituto en la fe de. 1z Iglesia, de los padrinos, de los

19 Esta idex de la wvirtus sscrementi se reencuentrz en muchos padres de la Tglesia.
S. Cirillo de Jerusalén dirf que mientras el agua Limpia el cuerpo, en el bautismo, la
fuerza del Espiritu Santo purifica €l alma independientemente de la dignidad del ministro
{Catéchese 8, 4). 5. Agustin insistird sobre el hecho de que el signe sagrade es un medio
objetive de la. gracia, independiente de la dignidad del ministro {contra los Donatistas),
¥ a veces de la quietud personal del sujeto (el bautismo de los nifios contra los Pela-
gianos} (Lettre 98, 9; In Joan. 28, 11; Enarr. in ps. 17, 2; En Ep. Joh. 8, 10).

' Cuahdo Hugo de San Victor, por e]emplo, trata la cuestion del “matrimonio
de los no-creyentes” [De Sacrameniis, libro 2, parie 11, capt. 13), no suefiz en otros
.que en los infieles, los Judios o los paganos. Para nos.utros. este mismo término de no-
creyentes utilizado a propdsito del matrimonio evoca mucho més a los baut!zados _que
no tiepen la fe o que no la tienen més,
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padres anies de ser asumida personaliente por la opcidn fundamental a 1z edad del
uso. de la razon o una ceremonia de profesidon de fe, en forma por ofra parte muy
variada histéricamente. : : : . . :

. Seria vano negario: si esta importancia disposiiva de Ia fe personal se esiumé
algo en.la teologia catdlica del sigle XVI vy en ¢l concilio de Trente (Sesién VI, ca-
nones 5-7, Dz. 1605-1608) fue par reaccidn contra las doctrinas de la Reforma, Para
éstos no existe accién de Cristo o de Ia Tglesia en los sacramentos que sea independen-
diente de la fe persopal del cristiano. Los gestos sacramevutales de Ia Iglesia serian sélo
€] alimenio o el signo de la fe de los hombres ¥ no la accién de Dios por la Iglesia,

El Vaticano II, por encima de las polémicas e incluso las oposiciones que perduran,
quiso méas pacificamente rendir -testimonio a la fe tradicional de la Iglesia catdlica afir-
mando (Secrosenctum Concilium, B9) que los sacramentos confieyen la gracia (fue «l
homenzje rendido -al ex opere opearte}, pero que al mismo tiempo suponen k. fe, la
alimentan, la- fortalecen ¥ la expresan. :

Es lo que a su 'vez ha querido expresar la CTI {prop. 2,8). En e matrimonio
crigtiang, la gracia se comunica, en ditimo térming, en virtud de la obra’ de Cristo.
Pero, de otra parte, la fe del’ hombre y de la mujer bautizados que quiren desposarse
“en el Sefior” noe es un elerhento - adventicio; Ia gracia no se da fuera de Ja fe v sin
ninguna fe .(prop. 2,38). : : s

La propoesicién 2,4 ha querido explicitar también la dinimica del nacimiento y del

desarrollo de toda la vida cristiana a partic de la fe, Lo ha hecho en el espiritu de los
discursos petrinos y paulinos del' Libre de los Hechos ¥ segiin un esquems que, después
de haber conocido bien los avatares literarios en los Padres y en los autores medivales,
se expresa también- en el capitulo 6 de la sesidn 6 del coucilic de Trento (Dz. 1526)
pata Hustrar el tema deé la fe, raiz de la justificacién. El hombre escucha Ia palabra
predicada de Dios ¥ cree en Jests como en su Redenior. Se prepara a recibir e bautismo,
lo cual bace confesando su fe, Asi queda incorporado a Cristo, acepta las condiciones
éticas de la justificacién y adquiere un puesto active en la Iglesia. Cuando se casa,
lo hace évidentemente a la luz de su fe, de su pertenencia a Cristo a2 quien suplica
eleve su amor conyugal a la fuerza y a la incorndiciomalidad ‘del agopé redentor.
. Pero, jqué pasa cuande este dinamismo se perturba o se rompe? Los candidatos
al matrimonio recibieron bien el sacramento del bautismo, sacraments de la fe. Pero
esta fe, no la vivieron o la han rechazade, Parecié a la CTI, a continmacién de largas
discusiones de las cuales aqui se encuentra un resumen, que se ponia una cuestién doble:
Una, primera, sé sitia z oivel de los hechos: gewando y como se puede saber si el
novio o la novia gue piden un matrimonio religicso tienen verdaderamjente la fe o la
han perdide? Oira segunda cuestion es mas doctrinal; puede afirmarse, como hacen
ciertos publicistas: “mo hay fe, no hay matrimonio” o, z] contrario, se puede hacer
jugar un cierto “automatismo”: “hubo bautismo, luege el solo matrimonio posible
e3 saciamental” ? ) . ’

. La-primera cuestién se resolvié de diversas maneras, en ciertos ambientes, pero
la respuesta que se le dié no stempre estuvo exénta de ese asombrose antisacramenta-
lisme que se ha manifestado en ciertos catdlicos del meta-Concilio. ;Es tan facil de
formarse, con toda seguridad; un juicie sobre la existencia ¢ no existéncia de la fe de
los intetlocutores? ¢Quién tiene verdadera jurisdiccién para hacerlo? (No es més sabio,
més cristiano también, pasar por el sesgo de Iis infenciomes ¥y de las motivaciones?
Ahora hien, se percibe agui que Ia mayor parte de los casos pueden resumirse en dos
grandes opciones. Ciertos candidatos a2l matrimonjo cristiano, por paradégico .que ello
parezea, lo pidén solamente por razones mundanas de pompa exterior o de convenien-
¢ia familiar, En el fondo de ellos mismos, a pesar del bautismo de Ia infancia, existe una
indiferencia total, inclisoc una hostilidad contra Criste ¥ sn Iglesia. Este bloqueo de la
fe arrastra el de la intencidn: ciertamente no tienen la intencidn de entrar en €l mis-
terio sacramental, de comprometerse “seglin el rito de nuestra Madre la santa Iglesia”.
La honradez no puede inspirar més que un rechazo de l2 ceremonia que serfa a fin de
cuentas una. comedia, asi como el rechazo de una parodia sacramental. La ausencia de
intencién y de fe haria invélido este matrimonio. Pero, en otros casoS, mis humerosos
de los que un cierto elitismo se lo ha supuesto, los novios son ciertzmente eduwcables. Su
fe y sus conocimientos religiosos se muestran poco, pero en mniedio de tedo hay en
ellos un. Namamiento a lo divino, a uba - dimensién superior del matrimonie. Con la
ayuda de los pastores ¥ de los hogares cristianos, esta simple disposicién a creer pusde
ampliarse, fortalecerse ¥ aclararse. ';Cémo no ‘recurrir a Ia ocasidr de un catecumenado
que, aclarando y alimentando la fe, encontrard la dinimica de la intemcién  personal
reforzéndola? ; . : - L.

Asi aparece la via media elegidza por la -CTI a propdsito de la segunda cuestidn.
Ni el hecho. del bautistno de otro. tiempo, ni Ia ausencia  de fe resuelven estos casos,
en el plano del principio, por una especie de automatismo o, al contrario, por un rechazo
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de la realidad sacramental. La clave del problema esti en la intencidn, la intenciéon de
hacer lo que hace la Iglesia al celebrar un sacramento que conlleva indisolubilidad, fide-
lidad, fecundidad. Para que haya posibiidad de un matrimonio sacramental vilide, es
necesatio el bautismo ¥ una fe explicita que, ambgs, alimenten la intencidn de inserir
un amor conyugal humaro en el amor pascual de Cristo. Al contrarie, si el rechazo
explicito de a fe, a pesar del bautismo de la infancia, conlleva el rechazo de hacer lo
que hace lz Iglesia de Dios, no seri posible realizar un matrimonio sacramental valido.
Estos jovenes, por consiguiente, jdeberin ser excluidos de todo matrimonio? Es lo que
va a estudiar lp tercera serie de proposiciones.

3. Creacidn y Redencion,

3.1. El matrimonic gueride por Dios. Todas las cosas fueron creadas en
Cristo, por Cristo v para Cristo. Desde el momento en que fue instituido por
Dios Creador, ¢]l matrimonio lega a ser una figura del misferio de unién de
Cristo Esposo v de la Iglesia Esposa. Se encuenira ordenado de alguma manera
a este misterio. Este matrimonio es el que, cuande se celebra entre dos bauti-
zados, estd elevado a la dignidad de sacramento propiamente dicho. Entonces
tiene por sentide significar y hacer participar del amor espomsalicio de Cristo
v de la Iglesia.

3.2. Inmseparabilided de la obra de Cristo. Cuando se trata de dos bauti-
zados, el matrimonic como institucién querida por Dios Creador es inseparable
de] matrimonio-sacramento. La sacramentalidad del matrimonio de los bauti-
zados ne afecta a éste de forma accidental de tal forma .que pueda o no estar
ligado a ella. e es inherente a su esencia a tal punto gque no pueda separarse
de ella. :

3.3. Todo matrimonio de bautizados debe ser sacramented. La consecuencia
de las proposiciones precedentes esti en que para los bautizados, ne puede exis-
tir verdadera y realmente algin estado conyugal diferente del que ha sido que-
tido por Cristo. En este sacramento, la mujer y. el hombre cristiano se donan
¥ se aceptan como esposos por un consentimiento personal y libwe, se liberan
radicalmente de “la dureza del corazén™ de que hablé Jesds {(cf. Mt 19,8).
Se les hace posible vivir realmente en una caridad definitiva de la unién espon-
salicia de Cristo y de la Iglesia. Desde entonces, la Iglesia no puede em alguna
manera reconocer que dos bautizados se encuentran en un estado conyugal com-
forme a su dignidad y su modo de ser de “pnusva creatura en Cristo”, st no
“estin wnidos por el sacramento del matrimonio,

34. El marimonic “legitimo” de los no-cristianos. La fuerza y la gran-
deza de la gracia de Cristo se extiende a todos los hombres, ain més alld de
las fronterag de la Iglesia en razén de la universalidad de la voluntad salvifica
de Dios. Informan todo amor humano conyugal, confirman la “naturaleza creada”
y tode el matrimonio “tal como fue al principio™. Los hombres y las mujeres
gue todavia no han sido tocados por lz predicacion del Evangelio, se unen por
la alisnza humans de un matrimonio legitimo, Este va cargado de bienes y de
valores auténticos que le aseguran su consistencia. Pero convieme saber que,
aln ignorindolo los esposos, estos valores provienen de Dios Creador y se ins-
criben de una manera incoativa en el amor esponsalicio que une a Cristo y a la
Iglesia. :

35. Le unidn de los cristianos inconscientes de las exigencias de su bau-
tismo, Serid, pues, contradictoric decir que unos cristienos, bautizados en la
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Iglesia catélica, pueden verdadera y realmenmte operar vna regresién contentin.
dose con un estado conyugal no sacramental. Esto seria pensar que ellos pueden
contentarse con la “sombra” cuande Cristo Ies ofrece la “realidad” de su amor
esponsalicio.

No pueden, sin embargo, excluirse casos em los que, enire cristianos,
conciencia esté deformada por la ignoramcia o por el error imvencible. De a]EI.i
Ilegan a pensar sincersmente que pueden contraer un verdadero matrimonio
exclnyendo el sacramento.

En esta situacién son incapaces de comtraer un matrimonio sacramental va-
lido puesto que niegan la fe y no tienen la intencidn de hacer lo que hace la
Tglesia. Por otra parte, sin embargo, el derecho natural de coniraer matrimonio
subyace en ellos. Som, pues, capaces de donarse y de aceptarse mmutuamente
como esposos en razon de su intemcidn de firmar un pacto irrevocable. Este dom
mutuo e irrevocable crea entte ellog una relacién psicolégica que su estructura
interna diferenciz de una relacién puramente transiteria.

Esta relacifm, sin embargo, no puede en alguna forma ser recomocida por
la Tglesia como una sociedad conyugal no sacramental, aunque representz la
apariencia de un matrimonjo. Para la Iglesia, en efecto, entre dos bantizados,
no existe metrimonio natural separade del sacramente, sine tnicamente wa ma-
trimonio natural elevado a la dignidad de sacramento.

la

3.6. Los matrimonios progresivos. Estas consideraciones muestran el error
y el peligro de introdueir o de tolerar ciertas pricticas que consisten en cele-
brar sucesivamente, por la misma pareja, varias ceremonias de matrimonio de
grados diferentes, aunque en principio conexas entre ellas. Por lo demds mo
conviene permitir & un sacerdote o a un didcono asistir, como tales, 2 un ma-
trimonic ne sacramental que puedan celebrar los bautizados, ni tampoco acom-
pefiar con sus oraciones esta ceremonia.

3.7. El marimenio civil, En una sociedad pluralista, la autoridad del Es-
tado puede imponer a los movios una formalidad oficial gne haga piiblica ante
la seciedad politica su condicién de esposos. Pueden también dictar leyes que
regulen de una manera cierta y correcta los efectos civiles que se desprenden
del matrimonio, asf como los derechos y deberes familiares. Conviene, sin em-
bargo, instruir de una manera adecuada a los fieles catélicos ¢que esta forma-
lidad oficial, que se designa corrientemente matrimonio civil, no constituye para
ellos un verdaderc matrimonio, No existe excepeién a esta regle =i no es en
el case en que hubo dispensa de la forma candnica ordinaria ¢ también si, por
ausencia prolongada del testigo cualificado de 1a Iglesia, la ceremonia civil pue-
de servir de forma canénice extraordinaria en la celebracién del matrimonio
sacramental (cf. canon 1098). Por lo que se refiere a2 los no-cristianos y fre-
cuentemente también a los no-catblicos, esta ceremeonia civil puede temer nn
valor constitutivo sea para ¢! matrimonio Jlegftimo sea para el matrimonio sa-
cramental, :

Comentario.
Para orientarse en Ja muy densa ensefianza de la tercera serie de proposiciones que |

se estudié baje la direccion del profesor Caffarra 12, hay que partir de dos puantos

1272 relacion completa de M., profesor Caffarra, apareceri en el volumen de gue
hemos hablado. Pueden encontrarse amplios extractos de ella en Esprit e Vie, 1978,
p. 353-364, 565-884.
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esenciales de referencia: la especificidad del matrimome cristiano'* ¥ la diversidad de
las relaciones de los hombres a Cristo Creador y Redentor,

Alguna vez se dijo que esta cuestién deberia ser Interpretads dentro del cuadre
de una teologia de la naturaleza y de la sobrenaturaleza. Muchos dudarian de eso hoy
dia, porque les pareceria que el Vaticane II ha ignorado esta distiucion 't o ha ab-
sorbido la gracia en la naturaleza '5. Parece que puede servirse todavia de esta formula;
no habria més que mostrar més facilmente €] senfido exacio de dos aspectos del ma-
trimonie. Cuando los filoséfos griegos (Platon, Aristotoles, los Estoicos) hablan de
Physis, con ello entienden ante todo el cosmos que precxiste a la accién del espiritu
{pnewma) ¥ que escapa al couocimiento, a la providencia, a la creacion de los dioses.
del demiurgo, del “primer motor”. Esta idea, evidentemente ,no ha sido retomada por
los Padres o los escolasticos, pero remace com €l averroismo ¥ el dereche natural de
Grotius. Este pretende hacer una moral guasi Dens mon daretur v, si no fue seguide
por todos en esta perspectiva, los teédricos de la politica como los fildsofos de la Auf-
klirung eliminan al menos a Cristo de sus sistemss para contentarse con hablar de un
Ser supremo. Los juristas regadistas del Régimen, como los revolucionarios de 1789,
estardn paradfgicamente de -acuerdo en considerar el matrimonio como wuna institucidn
puramente profana que depende exclusivamente del Estado. Si los catdlicos quieren wuna
ceremonia suplementarin, como los protestantes pasan al templo para recibir una ben-
dicién, en rigor se les puede permitir, pero el matrimonio ya esti realizado, Una alianza
més curiosa es la que ciertos tedloges partidarios de la nmadwre purs hacen, de hecho,
con los regalistas. Declaran, sin duda, que esta “paturaleza pura” ' no orientada hacia
Iz mracia es una simple hipétesis pero, en este campo comeo en otros muchos de la moral,
olvidan muy ripidamente este cardcter hipotético de ln naturaleza pura para hacer
de ella el fundamento de su ensefianza. De esta forma, & matrimonie cristiano ¢s ante
todo un contrato juridico, une institucién civil que ha uswrpado ia Iglesia. El sacra-
mento es algo extrinseco y, como s¢ ha dicho, es el marco dorado de una pintura que
existia fuera de &l Se les podria zeparar... Come se ve, no se trate de una querella
de competencias, sino del sentido mismo del ser cristiano, El rechazo de esta separacion
por diversos Papas, ¥y en particular por Ledn XIII (prop. 3,2), el restaurador del
tomismo, es una towa de posicién doctrinal; remite a los puntos de vista de los Padres
y de los escoldsticos.

Para estos, en cfecto, no existe ninpuna necesidad de la hipdtesis de la nature pura
para afirmar con la Revelacion, en especial con San Pablo, la gratuidad de la divini-
zzacién, La naturaleza y la gracia existen perfectamente como las dos dimcnsiones del

1 Cf. CTT, “Seize théses de c]iristologie sur le sacrement du marisge”, e Le Do-
cumentation Cotholigue, 1978, p. B71-575. Este texto del R. P. Martelet fue aprobado
it forma gemerica pov la mayoria absoluta de los wmiembros de CTL

14 Cf. Ph. Delhaye, “Note conjointe sur Natwe et Grace a Vatican II®, en Esprit ot
Vie, julioc 1978, p. 412-416.

15 A propésite del matrimonio, precisamente, quién ne ha oide decir estos fltimos
meses: el matrimonio es una realidad profana, ahora bien, jla Gaudim ef Spes, no ha
proclamado la autonomfa de las realidades terremas? Si se tieme la pena de leer este
texto completo, se veri que se reficre ante todo a las disciplinas cientificas ¥ a las
instituciones politicas, escluyendo dos veces explicitamente las “normas de la moral™.
Ni upa sola palabra se dice alli del matrimonio, que, por el coptrario, se estudia desde
el punto de vista cristianc y personmalista indisolublemente unido a los nn. 47-52. ;iSe
habrfa contradicho el Concilio en sélo unas pAginas de diferencia?

16 Bsta teoria de la “paturaleza pura” wvuelve a decir gue Dies hubiera podide
crear los hombres inteligentes y libres, sin lHamarles a su amistad, a la adopcidn filial,
a la divinizaciér. Esta hipotesis de trabajo, a los ojos de sus autores, tiene In ventaja
de explicar mejor la gratuidad absoluta de Ia adopcidn. Dics =& hubiera contradicho
al no poner su amor al hombre hasta divinizarlo. Més adn, se alimenta la iusion de
que esiudiando a este hombre en el estado de naturaleza pura se retoma al hombre
estudiado por los filésofos ¥ los juristas que, no dejan ningin lugar al pecado original
v 2 Ia redencién, elementos esenciales de la historia de la salvacién. Lo peor es que,
después de baber indicado esta naturaleza pura como una hipdtesis de trabajo, estos.
tedlogos razenan como si existiera de hecho ¥ como si todos los hombres no estuvieran
llamados a la divinizacidn sobrenatural. Para ellos, los paganos, los buenos ¢ los malos
salvajes encontrados en las colinas, estin en el estade de naturaleza pura ¥ no en &
estado de naturaleza pecadora o de naturaleza ilamada a2 fa divinizacidn. Hay gque
izd:%itirhtaﬂ:bién que Dios habria podido no divinizar al hembre ¥y que, sin embargo,
o ha hecho. .
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ser cristiano. Pero ambas son la obra de Dios creador y redentor, en continuidad la
una con la otra. No es cuestibn de ignorar la npaturaleza -—y por cobsiguiente los as-
pectos humanos y civiles del matrimonio—, sino de situaria con San Agustin, los Victor,
San Atberto, Santo Tomds, San Buenaventura... y el Vaticano IO, en la historia de
fa salvacién. La naturaleza humana estd siempre situada en. un momento de la historia
de la salvacion: en la creacién del comienzo de Ias cosas (mefwre condile, pDrop. B,4),
en la naturaleza pecadora tachada con la dureza del corzzémn que explica el divorcio
{prop. 8,8), en la naturaleza rescatada que recibe de la gracia la fuerza para dominar
las dificultades de la vida conyugal (prop. 3,3) v funda el amor conyugal sobre el mismo
Agape cristiano. Se comprende, pues, en estz Opiica —por necesidad ontolégica mis que
por las leyes— que es imposible para los cristianos conscientes de su compromizo con
Criste retornar a estadios anteriores de la historiz de la salvacién y fitmar un matrimo-
nio que no sea sacramental (proo. 3,3) o de querer hacer de una unfén puramente hu-
mana una etapa legitima hacia esa insercién de su amor en el Agape de Cristo.

Pero, zqué es de los cristianos a quienes la ignorancia o el error bacen inconscien-
tes de esta exigencia? ;Cdmo juzgar los otros tipos de matrimonios? La CTT se ha
visto oblizgada a expresarse sobre estos sujetos a la vez para utilizar el método de con-
trastes y hacer ver me]or cue no es cuestién de despreciar los valores humanos del ma-
trimonio 7.

Tomemos, para comenzar, el caso de los cristfianos cuya conciencia estd deformada
por su error invencible ¢ por la ignorancia (prop. 3,5). Tienen e! derecho natural para
casarse y son incapaces (prop. 2,8) de bacerlo a nivel de su baufismo por falta de fe ¥
de intencién, La CTFI no creyd poder seguir la opinién de clerfos juristas que hablan
aqui de otro tipo de matiimonic legitimo. Pero quiso recorocer la realidad y la consis-
tencia de esta unidn en el plano psicoldgico y la distinguié claramente de un simple
lazo.

En cusato al matrimonio de los no bautizados, al que el vocabulario de los cano-
nistas da el nombre de “legitimo”, la prop. 3.4 le reconcce su consistencia, sus valoTes
¥ bienes. A{in va mas alld, en conformidad con la proposicién 8,1, viende en él unma
imagelt ¥ una orientacién hacia el matrimonio en el Sefior. Si la CTI hubiera trabajado
en la 6ptica de la mature pura, hublera podido reprocharle una tentativa de recupera-
cidn, Pero agui se trata de upa secuencia légica de la dialéctica que va de la obra
creadora 2 la obra redentora. Criste Salvador no diviniza solamente el matrimenio
humane, sine que por encima del reino del pecado restaurz la dignidad del! matrimonio
quedcon ei Padre y el Espiritu ha querido como uno de los elementos de su obra
creadora.

Faltaba hablar de! “matrimonio civil”. No cabia olvidar que fue vy es todavia
a veces una miquing de guerra. Pero, en una sociedad secularizada y pluralista, resulta
a wveces dificil, cuando se trata de todos los ciudadanos, asociar los efectos civiles del
matrimmonio 3l solo sacramento. De todas formas, lJa CTI no tene ninguna opinidn
para expresarse sobre los concordatos o las revistones de concordatos. En su proposi-
cién_ 8,7, ha querido solamente reconocer que el Estado tiene perfecto derecho para
regular el reconocimiento civil de loz matrimonios exigiendo ciertas formalidades que le
son propias.

Evidentemente, existe el peligro de ver a cxertos cristianos pensar gue esta ceremo-
nia civil remplaza a la celebracion sacramental. La experiencia de los pafses donde subsiste
mas o menos el Concordato Napoleon-Caprara muesira que, de parte de los fieles se ha
podido paliar este peligro. Hoy dia paraddgicamente, sin embargo, el peligro vendria
mas bien de ciertos clérigos que ceden 2 la moda del antisacramentalismo. Fuera de los
casos extraordinarios que enumera la proposicién 3,7, jcomo podria desearse cue el
sacrarzento del matrimonio sea celebrado bajo la tutela de um magistrade de un Estado
Taico, si no ateo?

'"La CTI agradece vivamente a Mons. Denis, decano hororario de Ia Facultad
de dedercho candnico de Pa.ris. Ia ayuda que ha prestado a este sujeto. Mons. Denis
ha expuesto tambifn sus opiniones en Eiudes de droit et d'histoire. Mélanges Mons.
3'7 gcégnon, Faculté internstionale de droit canonique, Lm.tva.m—]a—Neuve, 1978, p.

9

18 Spciolégicamente, el matrimonio religioso catélico conserva un fal prestigio que
se nota incluso entre los paganos (los japonmeses ne bautizados) ensayarlo algo después
de su viaje de hodas al extranjero. Cf. Mons. M. Coppenrath, arzobispo _de Papeete,
“L’Eglise, témoin du mariage de non-cbrétiens” en IL’dAnnée canmonnigue, t. XTI, 1978,
en homenaje a su Exc, Mons, Ch. Lefebre, Pa_rls 1978, p. 25132,
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4. Indisolubilidad.

4.1. E! principio. La tradicién de la Iglesia primitiva, fundada en la ense-
fianga de Cristo v de los Apbstoles, afirma la indisolubilidad del matrimonio,
ain en caso de adulterio. Este principio se impone a pesar de ciertos textos
de dificil interpretacién v de algunos ejemplos de indulgencia frepte a persones
que “se encontraban en sitnaciones muy dificiles. Por otra parte no es nada
técil evaluar exactamente la extensién v 3a frecuemcia de estos hechos.

4.2. La doctring de le Iglesie. El Concilio de Trento declard que la Iglesia
no se engaila cuande emsefid y ensefia, segiin la doctrina evangélica y apostélica,
que el lazo del matrimonio no puede romperse por el adulterio (Dz. 1807). El
Concilio, sin embargo, sblo anatematizé a los gue niegan la autoridad de la Igle-
sia en esta cuestibn, Las ragones de esta reserve son ciertas dudas que se han
manifestado en Iz historia (las opiniones del Ambrosiater, de Catarino y de
Cayetano) y, por otra parte, las perspectivas que se acercan al ecumenismo. No
se puede afirmar, sin embargo, que el Concilio kaya tenido la intencién de de
finir solemnemente la indisolubilidad del matrimonio como una verdad de fe.
Pero babrd que temer em cuenta las palabras pronunciadas por Pio XI en la
Casti Connubii, al referirse a este canon: “Si la Iglesia no se ha engafiado cuan-
do dié v da esta engefianza, es por consiguiente cierte absolutamente que el ma-
trimonio no puede ser disuelto, ni siquiera por motivo de adulterio, Es mucho
mis evidente que las otras causas de divorcio, mucho mas débiles de lo que
cabe suponer, tienen todavia menos valor y no deben tomarse en consideracién”
{cf. Dz. n. 1807).

4.3. Indisolubilidad intrinsecq. La indisolubilided intrinseca del matrimo-
nioc puede considerarse hajo diferentes aspecios y esentarse en diversos funda-
mentos.

_ Puede plantarse el problema desde al 4ngulo de los esposos. Se dird enton.
ces: la unién intima del matrimonio, don reciproco de dos persomas, el mismo
amor conyugal, el bien de.los hijos exigen la indisolubilidad de estas persomas.
Deriva de ahi, para los esposes, la obligacién moral de proteger su alianza
conyugal, conservarla y hacerla progresar.

Hay que poner el matrimonio también en la perspectiva de Dies. El acto
humano por el cual los esposos se donan ¥ se aceptan mutuamente, crea un lazo
que esta fundado sobre la voluntad de Dios. Este lazo estd inscrito en €l mismo
acto creader y escapa a la voluntad de los hombres. No depende del poder de
los esposas y, en cuanto tal, es intrinsecamente indisoluble.

Desde las perspectivas crlstologcas la indisolubilidad del matrimonic eris-
Hano tiene un fundaments todavia més profundo. Esti en que el matrimonio
cristiano es imagen, sacramento y testimonic de la unidn indisoluble entre
Cristo y la Iglesia. Es Io que se ha llamado “el hien del sacramento”. En este
sentido, la indisolubilidad resulta un acontecimiento de gracia.

Las perspectivag sociales fundan ignalmente Ia indisolubilidad: viene exi-
gida por la institucién misma. La decisién personal de los conyuges es asumi-
da, protegida y fortalecida por la sociedad, sobre todo por la comunidad ecle-
sial. En ella estd el bien de los hijos y €l bien comdn. Alli esta la dlmenmun
juridico-eclesial del matrimonio.

Estos diversos aspectos estin ligados intimamente entre si. La fidelidad a
.que estdn obligados los esposos debe ser protegida por la misma sociedad, muy
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en epecial por la sociedad que es la Iglesia, Vieme exigida por Dios creador
asi como por Criste que la hace posible con la fuerza de su gracia.

4.4, La indisolubilidad extrinseca y el poder de la Iglesia sobre los matri-
monigs, Paralelamente & su praxis, la Iglesia ha elaborado nna doctrina concer-
niente z su propio poder en el campo de los matrimonios. Necesith a la vez de
la amplitnd y de los limites. La Iglesia no se airibuye ningdn poder para disol-
ver un mafrimonio sacramental concluide y consumadoe (retum et consummar
), Por motivos muy graves, por el bien de la fe y la salvacidn de las almas,
otros matrimonios pued:n ser disuelios por la autoridad eclesiistica competente
o, seglin ofra interpretacién, pueden ser declarados disueltos por si mismos.

Esta ensefianza es sblo un caso particular de la teoria existente sobre la
manera como evoluciona la docirina cristiana en la Iglesia. Hoy dia estd acep-
tada casi generalmente por los tedlogos caidlicos.

No se excluye, sin embargo, que la Iglesia pueda precisar mejor las mocio-
ves de sacramentalidad y de consumacién. En este case, ella explicarfa todavia
mejor su sentido. De esta forma, el conjumto de la doctrina concerniente-a la
indisolubilidad del matrimonio podria ser propuesta en una sintesis mds pro-
furda y més precisa.

Comentario.

La indisolubilidad del matritonio ecristiane estd ligada especialmente com su sa-
cramentalidad (prop. 2,2). Se bace posible por la insercién del amor humano en el
dgape Cristo-Tglesia (prop. 8,1; 3,2; 8,8, etc) por encima de toda “dureza del cora-
zén”. Es hora de estudiarla en si misma y ver los problemas que plantea hoy’cha.‘

Cuande se analiza de cerca Iz cuvarta serie de Droposiciones que se prepard bajo la
direccién del P. E. Hamel 19, se nota que se trata de la doctrina tradicional de la Iglesia,
recientemente reafirmada por el Vaticano II, Sin embargo, entre la Gaudium et Spes
de 1985 v esias proposiciones de 1977, esti toda la diferencia que separa lo que en
otra época se llamaba “la posesion pacifica” ?® de una doctrina, de una toma de con-
ciencia de las dificultades a las que hay gue responder. ’

El texto de 1965 ni siquiera bace alusién a “laffaire Zoghby™ 2! que ponia en
cuestién el sentide de las afirmacicnes del Concilio de Trento en nombre de las dudas
de los primeros sigles de la Igiesia v de las de ciertos teflogzos. Desde entonces han
aparecido cantidad de estudios, libros ¥ articulos. Unos creian aportar datos apabullan-
tes en favor de la disolucidn de cierfos lazos matrimoniales. Otros no aceptzban in menor
duda, excepto en uno o dos casos. La CTI no podia resolver estas cuestiones histdricas:
ha tenido lz sabiduria de reconocer su dificuitad. Tal vez ha expresade mejor gque el |
Vaticano II las perplejiidades de los Padres del Concilio de Treato. Pero, si no es po-
sible hablar de un dogma de la fo, en sentido estricto, no hay problema para no ver

17E]l R. P. Hamel publicard préximamente un comenterio completo ¥ matizado
asi como su “relacién™ en el volumen anunciade. .

W Hago alusién a un procedimiento utilizade por muchos manuales de otra época,
sin poder tratar, sin embargo, de legitimarlo. Si se hatia la historia de una docirina
v se cafa en un periodo vacio, se decia: esta doctrina era de tal forma conocida v acep-
tada que ¥a no se hablaba de ella. De este argumento, por el silencio, retengo solamente
este hecho: en caso de polémica v oposiciones, se multiplican los argumentos en medids
mas grande que en [as épocas en ¢que la cosa parece marchar per si mismz y estar
admitida por todos.

21 Puede verse el sabio vy sereno estudio del B. P, Wenger en Vatican I, chronique
de lg gquatrieme sesion, cap. VI, p. 200-246, El vicario patriarcal melkita para Egipto
v €]l Suddn preconizaba la exfensién de la priciica de la “economia™ de las Iglesias
orientales no unidas a Roma. El! ¢ényuge abandonado puede contraer un segundo ma-
trimomio, mo sacramental, pero reconocido por la auteridad de la Iglesia.
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agqui una “doctrina catdlica” con toda la fuerza que reivindica esta nota teoldgica 22
Se fundara para ello tanto en la ensefianza de Pio XI como en el inciso tridentino que
remite a la “hdelidad a la doctrina evangélica ¥ apostélica” (prop. 4,2}

El movimiento de ideas postconciliares ha impulsado también a la CTI a utilizar
la distincién - entre una indisolubilidad estrinseca y una indiselubilidad intripseca, que
no se menciona en ¢! Vaticano IL La primera se rextiza cuando la autoridad interviede
para anular ua matrimonio ¢ para constatar er nombre de su poder gque esta umidn
era nula (prop. 4,4).

En el fendmeno genmeral de “la evolucidn de las doctrinas (prop. 4,4), la Iglesia
se he reconocido vy reivindicade cierfos poderes en este sentido sobre los matrimonios
no sacramentales de los paganos {prop. 4,4), en la linea de lo que se llama “el pri-
vilegio pauline” y el “privilegio de la fe"” 23, Pero la Iglesia mo se reconoce ninglin poder
sobre los matrimonins conclnidos ¥ comsumados. Debe evitarse el falso escindslo de una
contradiccién si se mira gue de uwn lado se trata de una alianza humeana v, de olro, de
una unién, fundada en Cristo. No quiere decir esto, evidentemente, que ne puedan darse
ciertos pasos hacia adelante (prop. 4,4 in fine), por ejemplo, a propdsite de la idea
de consumsacién cuande se trata de matrimonios sacramentzles, Los mejores conoci-
mientos sobre la formacién del lazo conyugal hacen temer que Ia teorfa de Ios canonistas
medievales sobre la conswmacién del matrimonio por un solo coito, tomado en su
materialismo, hacen temer sea un poco restringida. Pero tampoco se ha puesto en su
punto otra tecria ¥ es lo que 2 veces se adelanta sobre wna consumacién del matrimonic
equiparada a una large maduracidn psicolégica; esto evora el peligro del matrimeonio
A Eensayo.

La indisolubilidad infrinseca del matrimonic Do se sitlz ya 2 nivel de unx
autoridad gue actia desde el exterior, sino a nivel de las mismas realidades. Constata que
el lazo formade en Cristo entre un hombre ¥ una mujer que se han dado v aceptado
mutuamente es por si mismo indestructible y escapa a2 toda antoridad, Quod Deus
contunxit, homo wnon seporet! Hay que leer y veleer esta proposicién 4,8 subrayando -
In insistencia puesta en los argumentos que concluyen con fuerza ¥ conviccién en la
indisolubilidad de! matrimonio cristiano. Estamos lejos de la serenidad de 1965, cuando
se tomazba la tesis como evidente; ahora se palpa la conciencia ansiosa por defender Ia
doctrina de la Jglesia contra ias criticas que vienen de una y otra parte. YV, sin embargo,
esta indisolubilidad es Ta conclusién de Ias exigencias de la upién conyugal, de Ja voluntad
de Dios creador, del amor redentor, 2si como de las considermciones provenientes del
bienestar de Ia sociedad y de los hijes.

Antes que resumir estos textos claros y fuertes, ensayemos mis biep, como con-
clusion de este pérrafo y a ejemplo del final de esiz proposicion 4,4, de coordinar
todos estos argumentos en una dialéctica dindmica, ¥! deseo de perennidad y de fidelidad
conyugal reside ante todo en la voluntad, la afectividad, el deseo mismo de dos persoras

2 Ze emplea indiferentemente lz expresién wverilates celkolicae v docirinae caiholicoe
como nota Y. Beumer en el articulo “Katholische Wahrheiten” del Lexikon fur Theologic
und Kircle, t. 6, col. 88. La exégesis de este término téecnico puede encontrarse en el
DTC (XIV wvol. 2, col. 26-81) articule *“Vérité® de A. Michel. Las observaciones de
L. Ot son especla]mente precisas. En la traduccidn francesa de su Précis de tkéalogie
dogmatique, 3* ed,, Mulhouse, 1955, p. 21, se lee:

“En conformldad con el Ob]EthO del magisterio eclesidstico, que consiste en con-
servar intacta y en proclamar infaliblemente la verdad revelada (Dz. 1800), el objeto
primerc y principal (objectum primarium)} de la proclamacion doctrinal de la Iglesia.
¢on las verdades y los hechos inmediatamente revelados. Pero Ia infalibilidad doctrinal
de la Iglesia se extiende tambidn a todas Jas wverdades v a todos los hechos que derivan
de la doctrina revelada o son su condicién previa (objecitum secundarium). Estas verdades
v estos hechos, no revelados direcia ni formalmente, estdn en reiacién .tam estrecha con
Ia verdad revelada gue su contestacidn pone en peligro la verdad revelada. Se designan,
cuando el magisterio eclesidstico ha dade sobre eilas una decisién definitiva, con ¢l nom-
bre de wverdades catélicas (veriigtes catholicae) o de doctrinas eclesiisticas {docéringe
ecclesiasticae) para distinguirlas de las verdades divinas o de Ias doctrinas divinas de la
revelacion (weritaies wel dectringe divinoe). Hey que aceplarlas con un asentimiento
de fe que se apoya sobre la autoridad del magmferm provisto de la infalibilidad dcctnnal
{fides ecclesiastica). (Les vérités caiholigues, & B).

23 Sy Exc. Mons. Ch. Lefebre, decano de Ia Rota, quiso ayudar a Ia CTI en el
estudio de esla cuestion y redacté a este proposito un “documento” muy apreciable
gue sera publicado ‘muy pronto en una revista candnica. Desde aqui le preaentamus
nuestra respetdasa gratitud.
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que se donan totalmente, es decir, en todo aqueiio que son vy serim. Cada uno de los
cényuges sabe bien que puede contar con el otro para lo mejor ¥ para lo peor, funda-
menta su vida v su actividad en esta perspectiva, al punto de sentirse como mutilado
si el otro llega 2 faltarle. Desgraciadamente, este bello ideal estd amenzado, como tantos
otros. valores humanos, por Iz debilidad, la rutina, el egoismo, la agresividad. El sujeto-
oiro estd amenazado cob-no ser més que un objeto, un medio de placer egoista, cuando
no e up sufrimiento doloroso. Por eso, incluso antes de la crisis, la gracia de Cristo
trata de curar €] amor espensalicio de sus defectos, de transformar el deseo en dom,
de elevar el epps al nivel del dgupe que, en lugar de busear primariamente su propio bien,
suenia mas bien en el del otro?2%. E! amor pasa de! registro del deseo al del don. Cristo
ofrece a sus fieles sus gracias a través de un sacramento permanente, que consiste en una
comunidn ontolégica asi como psicologica y moral com su propio mysierion de amor, Si
los esposos sufren en y por su fidelidad, deben pensar que Cristo les precedié en el
camino, Si les exige mucho, E! ha dade mucho més. El precepto de la indisolubilidad
jamas podria tener un sentido —el sentido que Ia naturaleza pecadora del Antiguo
Testamento no pude percibir propter duritign: cordis— 5i Cristo no le hublers afiadide
su gracia ¥y su luz. Aqui tambiée podriamos repetir a Juan 1,17: “La ley fue dada
por Moisés; la fidelidad v el amor se reslizaron por Cristo?. O Efesios 4,82: “Sed
buenos los unos para com los otros, entrafiables, perdonindoos mutuamente como os
perdoné Dios en Cristo”. Tal vez no estaban tan equivocados los escolasticos que veian
el nervio de lz fidelidad y de la indisolubilidad del matrimonio en el precepto del perdén
vnido a! ejempie de perdén uriversal por v en Cristo.

5, Divorciados vueitos a casar.

5.1. Radicalismo evengélico. Fiel al radicalismo del Evangelio, la Iglesia
. no puede ofrecer a sus fieles otro lengnaje que el del apéstol Pablo: “En cuanto
a los casados, les ordeno, no yo sino €l Sefior, que la mujer no seé separe del
maride —pero en el caso de separarse, que no vuelva a casarse, o0 que se recon-
cilie con su marido— y que &) marido no despida a sn mujer” (1Co 7,10-11).
De ahi se signe que las unmiones nuevas, después de un divorcio obtenido por
una ley civil, no son regulares ni legftimas.

5.2. Testimonio profético. Este rigor mo proviene de una ley puramente
disciplinar o de un cierto legalisino. Se funda sohre la determinacién del Sefior
sobre este sujeto {Me 10, 6s). Asi eniendida, esta regla severa es un testimonio
profético rendido 2 la fidelidad definitiva del amor que une a Cristo ¥ a la
Tglesia. Muestre igualmente que el amor de Ios esposos estd asumido en la
misma caridad de Cristo (Ef 5, 23.32).

53. L “no-sacramentalizacién”. La incompatibilidad del estado de los
“diverciados vueltos casar” con el precepto y el misterio del amor pascual
del Sefior implica para éstos la imposthilidad de recibir, en la Santa Eucaristia,
el signo de la unidad econ Cristo. El acceso a la comunién eucaristica tiene que
pasar por la penitencia que implica “el rechazo del pecado cometido y el buen
propésito de no pecar mdas en el future” (C. de Trento, Dz 1976).

Todos los cristianos deben recordar las palzbras del apéstol: “Quien coma
¢l pan o beba la copa del Sefior indignamente, serd reo. del Cuerpo y de la
Sangre del Seilor, Examinese, pues, cada cual, y coma asi el pan y Dbeba de la
copa. Pues quien come y hebe sin discernir el Cuerpo, come y bebe su propio
castigo” {1Co 11, 27.29),

5.4. Pastoral de los divorciados wueltos ¢ casar. Esta situacién ilegitima
impide vivir en plena comuznién con la Iglesia. Y, sin embargo, los cristianos
que asi se encuentran no estin excluidos de la accién de la gracia del Seflor,
del lazo con la Iglesia. No hay que privarles de la solicitud de los pastores  (alo-

- #La caridad divina “no busca su propio interés” (1Co 13,5). Sé pensara también
& ofro,
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cucién poniificia de Pablo VI, 4 de noviembre de 1977, Documentaiion Catho
hqmz, 1012). Numerosos deberes que dimanan del bautismo cristiano todavia
se lmponen a ellos. Tienen que velar por la educacién religiosa de sus hijos. La
oracién cristiana, tanto piablica como privada, la penitencia, ciertas activida-
des apostdlicas son siempre para ellos caminos de vida cristiana. No pueden
ser despreciados, sine ayudados como todos los cristianos que, con la ayuda
de la gracia de Cristo, se esfuerzan por liberarse del pecado.

5.5. Combdtir las cousas de los divercios. Existe una necesidad cada vez
més grande de llevar una accitn pastoral que se esfuerce por evitar la multi-
plicacién de los divorcios y las nuevas uniones civiles de los divorciados,
Hay que inculear particularmente a los futuros esposos una conciencia viva de
todas sus responsabilidades de cfnyuges y de padres. Es necesario presentar de
una manera siempre més eficaz el sentido auténtico del matrimonip sacramental
como unz alianza realizada “en el Sefior” (1Co 7,39). Asi, los cristianos esta-
Tan mejor preparados para conformarse al mandamiento del Sefior vy a dar tes
timonio de la unién de Cristo y de la Iglesia. Esto se hard, por lo demds, para
el mayor bier de los esposos, el de los hijos y también el de la misma sociedad.

Comentario. .

Tratar de Ja indisolubiidad del matrimonic cristiane, es evocar necesariamentie
el problema, urgente y angustioso, de los catélicos divorciados y wvueltos a casar. Por
una parte, hay que bacer una investigacién bajo Ia doble tutela de la doctrina y de Ia
pastoral, que jamas habrid que separar 25, Pero, también hay que examinar la incidencia
que tienen sobre la fe de la lglesia y su fidelidad al Sefior Jesds las praxis que ponen
en peligro el impacto de su epsefianza ¥ de su voluntad de Liberar a los hombres del
pecado. No es posible dar al precepto y a las exigencias del Sefior una satisfaccién de
principio, diciendo: “E! matrimonio cristiano sacramental concluido ¥ consumade no
puede ser disuelto”, para inmediatamente avalar como normal y legitimo un segundo
matrimonio, Aceptar la sacramentalizacion eucatistica de los divorciados wueltos a casar,
es abandonar la norma apostdlica de no comer el cuerpo ni beber la sangre del Sefior
sin haberse alejado de la situacién de pecado objetivo, sin tener la voluntad —humana,
¥ por consiguiente débil, peroc auténtica— de no pertwanecer en él. Diche esto, como se
ha visto en el texto, la CTI no ha tenido pena alguna en abandonar una pastoral ri-
gorista que, aln sin que liegars hasta la excomunida formal como se hacia todavia
recientemente en algunos pafses, dejaba en el ostracismo y abandonaba a si mismos a los
catdlicos divorciados ¥y vueltos a casar... como ovejas sin pastor. Mientras duraba Iz
preparacién de estos trabajos, aprecié mucho un trabajo. del Comité pontificio de la fa-
milia: problemes poastoraux relctifs aux catholiques divorcés et civilement remariés 28
Fue escrito por S. Exc. Mons. Gagnon, presidente de este Comiié, con la ayuda del P.
Diarmuiec Martin. Entre Ja redaccién de este documento -y el momento de la sesidn de
la CTI, el Sants Padre habia tomado parte también para una pastoral de acogida vy de
caridad, commo lo refiere el final de este articulo.

Dentro del espiritu de lo gque acabamos de decir, se comprenderdi méas ficilmente
el sentido de las proposiciones de la quinta serie, ¥ en primer lugar las que se refieren
al matrimonio civil de los divorciados con la imposibilidad de darles Ia comunién euca-
ristica. Los miembros de Ja CTI no ignoraban las discusiones de los exégetas -—sobre
todo las mAs recientes— en relacion al nisi formicationis cawse de Mateo 19.9. Por
eso tomaron el fundamento biblico {prop. 5,2) Marcos 10,6-2, més claro, ¥ que jus-
tifica las 1dltimas palabras de la proposicién 5,1, También sabian que los especialistas
de la moral biblica han planteado el problema de saber si la prohibicién del divorcio
por el Sefior es una ley, una norma o solamente un ideal ¥ un llamamiento. Por eso
han referido 2 San Pablo (1Co %, 10-11) que, en nombre de su autoridad ¥ de su ca-
risma apostdlicos, certifica gue se trata de un precepto {paraggello). A nivel inferior,
pero de-una manera ineludible, el tedloge se encuentra aqui como el apédstol Pablo, el
testigo que no puede escapar del radicalismo de Jesis {prop. 5,1). El Sefior ha lanzado
un veredicto (prop. 5,2) ¥ nosotros estamos muy lejos de un cierto legalismo o de una

%5 Fs precisamente la ensefianza de la nota 1 de ln Gaudium el Spes.
% Ha sido publicado en Esprit ef Vie, 20 .de abril de 1978, p. 241-245.
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voluntad opresora, represiva. Se trata de un signo profético de la amplitud y de la exi-
gencia total del dgape de Cristo. .

Este rigor de la experiencia del Agape ha impulsado a Cristo 2 doner su vida. En
la Santz Eucaristia revivimos este misterio. Los gue no siguen a Cristo hasta el final,
jebmo podrian tomar parte de Ja comida sacrificial de la Cena removada por el Sefior
en esta definicién escolistica del amor: “delectari- bomo alterius”, gozer con el bie-
y en Ia ofrenda de Aquel a quien se unmen los fieles por la mediacion del sacerdotg ac-
tuante in persons Christi? Una ruptura en el amor esponszlicio asumido por el Agape
no puede mds que conducir a una ruptura con el sacramento del dgape. Es por otra
parte lo que recuerda San Pablo (prop. 5,3), para todos los pecadores -clertamente,.
pero sin exciuir 2 los divorciados wvueltos a casar, fan numerosos en la sociedad greco-
Iatina de su tiempo. ¢Acaso mo prescribe a todos los cristianes, como lo bard toda la
Iglesia, conducirse, en ¢! plano sexual, de una manera totaslmente distinta de la de los
paganos {prop. 1,3)7 : . .

Pero, tal vez se presente alguna objecién. San Pablo, podrian decir algunos, reco-
mienda a los fieles juzgar su conciencia para saber si son o neo indignos de comer el
cuerpo del Sefior. Habla de conciencia, no de la Iglesia. Pern esto serfa olvidar aque,
para San Pablo, si la conciencia dicta un juicio, ésta debe regularse por el juicio del mis-
mo Sefior. La conciencia sélo es guiz vilida cuando es un eco de Ia voz de Dios. El
Apéstol’ de dos Gentiles lo afirma a menudo; baste citar aqui otro pasaje de esta misma
carta (1Co 4,4); “Cierto que mi conciencia nada me reprocha; mis no por ese quedo
justificado; mi juez es el Sefior”, :

Podria surgir otra dificultad. ;Por qué, se dira, excluir de la comunién euceristica
a los que pecan gravemente en materia ce sexualidad y no a Jos gue cometen grandes
faitas en materia de justicia? Cierto que la conciencia colectiva cristians es cada wez
mis sensible a las faltas confra la justicia, Ia solidaridad, la caridad. En ello se da un
auténtico progreso. Pero, jhay razén para arrojar todo al viento, a titilo de tabdes
superados, todas las exigencias morales cristianas en materia de vida familiar y sexual?
El alcance del argumeénto se orienta hacia una severidad wfls grande para con los
pecadores piblicos en materiz de justicia, no bacia ¢l laxismo en materia sexual. Cabe
notar, sin embargo, dos hechos. No es tan ficil estabiecer la bien fundada acusicidn de
injusticia; ficilmente se arriesga, en este caso, a ceder en el propio interés. Por otra par-
te, l2 situacién de los divorciados vueltos z casar tiene algo de trigico en cuanto que ba
creado unz sitvacién estable de Ia que no puede escaparse facilmente, Basada em actos
juridicos, resulta wverificable v publica.

Por eso, aunque ros encountramos ante una imposibilidad objetiva de sdcramenta-
Vizacidn evcaristica, debemos crear una pastoral realista. El desprecio, los bufidos, las
afrentas no son ni evangélicas ni eficaces. Aqui hay lugar para una pastoral nueva,
segln las directrices de Pablo VI en su discurso del 6 de noviembre de 1977 (prop. 5,
4) 27, Por oira parte, ¢/no seti este el caso para otros muchos sectores? En un clima
de cristiandad se puede tratar 2 la gran mayoria de ficles como 'si su vida moral no des-
ceadiera por debajo de! minimum de adhesién a Cristo requerido para la vida euca-
ristica; en czso de necesidad, el sacramento de la penitencia pone las cosas en su Iugar.
Pero, en un mundo secularizado manz por todas partes una vision del hombre y del
cosmos: donde Dios ya no tiene Iugar, no se puede ser discipulo de Cristo sin saberlo
ni queterlo. Mo es cuestidn de ceder a Jas tentsciones de elitismo. Por lo demis, sexiste
mna “&lite”, en el seatide humano de la palabra, cuande todo valor cristiano es gracia?
Pero bhay que resignarse sabiendo que entre Ios gque creen en Cristo no todos rinden
de la misma forma ante la gracia, como nos ensefia la pardbola del sembrador, Esto exige
indulgenciz para con los deébiles, pero igualmente vigilancia ¥ ayuda para gue sus actos
cristianos maduren més y sean mds conscientes (prop. 2,8; v 2,4). En esie sentido
Ia proposicién B, preconiza una accidn preventiva. S5i hay tantos divorcios, imo es
porque los matrimonios han sido precipitados? Algunos hasta pueden ser nulos por
defecto de compromiso ¥ de madurez. Pero, en otros muchos cases, los jévenes se han
lanzado libremente y, por cobsiguiente, vilidamente en una aventura que acabd mal,
Ahi existe, pues, una forma nueva de apostolado familiar: los éxistos va obtenidos per-
miten esperar que no se trata de piadosos deseos. .

¥a es hora de terminar estos comentarios, tan largos y... tan cortos, La publi.
cacién del volumen anunciado permitird sin duda una reflexién mis profumda. Desde
ahora los miembros de la CIT conffan en que se leeri con tan buena voluntad, desco de
métodos teoldgicos y apege 2 Cristo, como ellos quisieron mostrar al preparar estas
proposiciones. o o -

27 Se encuentran direcirices concretas en la alocucidn papal ¥ en € articule de
Mons, Gagnon, Experiencias de otro tipo provocaron unaz puntualizacidon de Mons, Le
Bourgecols que algunos parecen ignorar, (DC n. 1723, 3 de julio de 1977, p. 845-647).
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