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.. El Magisterio en lo Socio-Politico

1. Objeto del Magisterio. Para situar breve y claramente nuestro
problema, antepondremos algunos datos acerca del objeto del Magisterio:
Objeto primario son las verdades de Fe doctrinal o de Fe prdctica {(moral)
reveladas, es decir, en las que todas las premisas estdn tomadas de la
Revelacién sobrenatural (Escritura y Tradicidn). Objeto secundario son
las verdades comexas con la Revelacién, es decir, en las que una premisa
es tomada de la Revelacién y otra de uma dlsclplma o ciencia patural y
humana,

La infabilidad sélo puede caer sobre el objeto primario (Dz. 5.3074),
'no -sobre el secundario. Porque la infabilidad no consiste en una nueva
revelacién (D, -5.3070) que le descubriere la verdad de un dato de la
filosofia o de ia ciencia, sino en la asistencia del Espiritu Sanio a fin de
que exponga fielmente lo transmitido por los Apéstoles. Queda entendido
que lo puramente natural, cientifico, o filoséfico, no es objeto propia-
mente dicho del Magisterio.

‘Esos principios son claros en su formulacién, pero muy obscuros al
aplicarlos a la imtervencidn del Magisterio en materias socio-politicas y
mas en concreto a la Dociring Social de la Iglesia. Es indudable que tal
Docirina no pertenece al objeto primario (infalible) del Maglsteno ¥ que
tampoco ‘cac fuera del objeto del Magisterio, como seria el caso de lo
puramente politico (politica-praxis). Cosa que nunca sucede en las Enci-
clicas Sociales. Estas abordan Io politico en. sentido amplio, es decir, la
politica como fendmeno cultural humano, que siempre esti conectado con
la Fe o con la Moral revelada. Por tanto, la Doctrina Social de la Iglesia
debe decirse que pertenece al objeto secundario del Magistetio.

-~ También eso es claro en teoria y espinoso en la préctica por la ex-
trema dificultad o imposibilidad de discernir lo puramente politico de lo
que no es tal, en una magnitud tan compleja como es la Doctrina Social,
que no puede dejar de dar normas concretas. En el limite es un atolladero
inaccesible al andlisis directe desde dentro, por muy sutil que sea; y por
consiguiente nos sitiia ante una de esas dificultades radicales que no son
tanto para resolverlas como para padecerlas, es decir, para resolverias
desde fuera. Creemos que eso es posible mediante este principio que serd
la tesis de nuestro planteamienio: E! grado de verdad (divina, autoritaria)
que corresponde a un pronunciamiento del Magisterio en materias socio-
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politicas, oscila sobre una escala bastante ampha y es inversamente pro-
porcional a los datos de las disciplinas y ciencias naturales que entran; y
directamente proporcional a su vinculacién a la verdad revelada o a la
necesidad de salvaguardarla o de hacerla aplicable y opetranie.

2. Indole de los pronunciamientos en lo socio-politico. Deben tratar,
por dificil que sea, de mantenerse en el orden de los principios, no por
evasién de la realidad concreta, sino porque sSlo en ese campo pueden
aportar verdadera y especifica contribucién, gracias a la asistencia del
Espiritu Santo. El principic supremo revelado que le da derecho y deber
de intervenir en materias socio-econdémicas es que el mundo material es
para el hombre (Gn 1,26-28).

A partit de esa verdad divina la Iglesia puede sefialar, por ejemplo,
la finalidad del derecho a la propiedad, la conveniencia de la reforma
agraria, empresarial, efc.; pero no precisar el cémo y el hasta dénde, pues
ésto implica y depende de un conocimiento técnico y socioldgico de wuna
serie de disciplinas ajenas a la Sagrada Escritura, tanio explicita como
implicitamente. La Escritura es un mensaje de salvacion y es tan falso
¢ irreverente querer aprender en Ella si es el Sol o la Tierra la que se
mueve, como querer concluir de la verdad escrituristica: “Los bienes de
la tierra son para el hombre”, la verdad socio-politico-econdmica del ca-
pitalismo o del socialismo. Dios pudo revelar esto, pero no convenia. Lo
entregé al hombre; no al Magisterio, que es custodio de la Escritura.

Desde luego, y por lo mismo que el Magisterio tiene que explicar la
Escritura y aelcanzar salvificamente al hombre de cada época, no puede
limitarse a repartirla (ni siquiera los Protestantes, a pesar de su sola scrip-
tura proceden asf) ni Unicamente a leerla y enunciar principios generales.
Y de hecho el Magisterio no ‘ha procedido asi. Por ejemplo, el Vaticano
II al tratar de la reforma agraria anota que: “‘Si el bien comiin exige una
expropiacién, debe valorarse la indemnizacién segin equidad” (GS 71).
El Papa en la Pacem in Terris, en la Populorum Progressio, etc., baja a
posiciones bastante concretas, toma decisiones hist6ricas en lo socio-poli-
tico. La Conferencia de Puebla, sin titubeos, asume la funcién de man-
darnos “tomar conciencia de los efectos devastadores de una industria-
lizacidn descontrolada y de una urbanizacién que va tomando propor-
ciones alarmantes” (n. 496),

Siendo, pnes, inevitable y legitimo que descienda a posiciones més
0 menos concretas, la pregunta cardinal es: (Con qué fuerza obligan? La
respuesta dependerd de esta otra pregunta adicional: ;Da esas normas
con autoridad divina o humana? ;Esa concrecidn es fruto del carisma de
su funcién pastoral o es sélo producto del andlisis prictico de la situa-
cién? Schillebeeckx se inclina por esta segunda respuesta: “Aceptando
plenamente (la asistencia carismética del ‘Espiritu en la funcién pastoral
de la Iglesia) no quiero, sin embargo, considerar que tal asistencia caris-
mética sea Ja explicacién inmediata de la opcién concreta definitiva que
¢¢ hace en aquellas declaraciones del Magisterio” ". S

41' E. Schillebeeckx, "E]l Magisterio y el maurndo politico”, en Concilinm, 36 (1968;,
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Nos parece que la respuesta, asi formulada, permanece excesivamente
vaga; debe tratar de decirse hasta dénde sf y hasta dénde mo, por difi-
cultoso que sea. Nos ayudard un ejemplo extraido de 1a historia del dogma.
Durante siglos se admitié ¢l Monogenismo como obvia explicacién de la
transmisién del pecado original (Cfr. D. -5.3897), no porque constara de
su verdad intrinseca, sino porque en el horvizonte cientifico no aparecia
como  probable el Poligenismo. Sobrevenido éste, la teologia (que no
puede destruir una hipétesis cientifica probable) se volvié sobre si misma,
¥ la halld compatible con el dogma del Pecado Original, no por concor-
dismo, sino porque no puede haber oposicién enire la verdad cientifica
y la dogmética. Cambiando el término “monogenismo®™ por “ciencia socic-
politico-econdmica”, tenemos planteado nuestro problema. Las Enciclicas
Sociales, partiendo de principios sobrenaturales, y de datos de las ciencias
socio-politico-econdmicas, dan normas concretas. Ne garantizan la verdad
de esos datos. Los toman hipotéticamente: “5i son- verdaderos... se sigue
la validez de las normas concretas dadas”, De donde, sélo esto segundo
es esencialmente mudable v perfeccionable, no fo primero (los principios
sobrenaturales).

3. Lo inmutable y lo mudable en el Magisierio socio-politico. (De
dénde procede que un aspecto de lo proclamado por el Magisterio en su
Doctrina Social sea mudable? Antes de verlo positivamente es necesario
decir negativamente que no se debe a ninglin sujefivismo. El copocimiento
no es producto del sujeto cognoscente sino representacién de una cosa
distinta de él, objetiva. Tampoco es relativo. El sujeto ni lo produce ni
lo mide. Su grado de verdad es medido por el objeto, no por la estruc-
tura psicoldgica o criterios variantes del sujeto. En particular la. praxis
(Pragmatismo), o sea el éxito, lo que aprovechz, no es lo que hace que
algo sea verdadero. Una critica elemental excluye ficilmente todo sujeti-
vismo o pragmatismo; primero, por contradictorios, porque. al afirmarse
se niegan, puesto gue ponen como verdadera por lo menos su autoafir-
macién: “El conocimiento es sujetivo; es pragmético™; .y segunde, -por
falsa, porque la filosofia y la teologia poseen verdades absolutas que se
prueban objetivamente tales.

Eso supuesto, podemos enunciar la substancia de nuestra tesis: Lo
que hay de cambiante en el Magisterio de la Iglesia se debe a que el
objefo cambia. Por eso, mds bien que decir que hay verdades mudables,
hay que decir que hay objetos mudables.

Apliquemoslo a la Doctrina Social de la Iglesia. Esid integrada tam-
bién por disciplinas humanas que son objetivamente mudables y para cuyo
conocimiento el Magisterio depende de las investigaciones de ofros espe-
cialistas, puesto que cae fuera de lo revelado y de lo revelable?,

Pero, nétese cuidadosamente, esto vale de las disciplinas humanas
concretas, téenicas; de ninguna manera de la Lev y Moral Natural —fuen-
tes principales de las Enciclicas Sociales— en las que la Iglesia tiene no
s6lo especial competencia, sinc que reivindica su custodia e inferpreta-
cién, por estar ligada intrinsecamente al destino sobrenatural del hombre.

25, Theologica, I, .2, a2, -ad lum; ¥ Ma-Hae, ¢l, a. b ¢
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La moral natural, llamada cardinal por los griegos y romanos, es universal,
Obligatoria, por tanto, también para los no cristianos, y mediadora de
su salvacion.

Es una cuestién teoldgicamente abierta si se dan 0 no actos-morales
puramente naturales; pero se den o no, es indudable que la Iglesia es
asistida por el Espiritu en la proclamacién de ese moral y derecho natural;
no, desde luego, con la asistencia extraoxdinaria, infalible, pero si con
la ordinaria, que algunos, llaman pasioral; v que es directamenie propor-
cional a su vinculacién con la verdad y- vida sobrenatural.

Las Enciclicas Sociales se suceden, se adaptan, progresan, hasta el
punte de que nos parccen reaccionarias las que entonces fueron progre-
sistas®; y asi sucedera seguramente con las actuales. ;Cémo conciliar
estas fluctuaciones con la autoridad docente del Magisterio? Schillebeeckx
lo explica asi: “La Constitucién Pastoral (del Vaticano II) dice que hay
que examinar continuamenie los signos de los tiempos. Entre tanto, este
declaracién especifica ha de ser tenida por vélida, equi y ahora”*. Cree-
mos que esto es clerto en cuanto afirmacién, nod como explicacidn. El
criterio aquf y ahora en la prictica es inaplicable porque, siendo el tiempo
un continuo, no puede sefialarse un momento puntual en que deja de ser
vdlido. Debe esperarse un nuevo Documento; pero esto serfa pura magia
si previamente no se sabe qué puede dejar de ser verdadero y por qué
en cualguier Documento social. Y eso no podrd ser nunca lo pertene-
ciente al objeto del Magisterio, sea primario o secundario.

¢En dénde, en definitiva, se pone la cuestién del error y de lo recti-
ficable? S6lo en las disciplinas auxiliares humanas y en las modalidades
con que se propone en cada época. Lo cual puede ocurtir también en
Documentos no sociales. Por ejemple, es aparentemente enorme el cambio
acerca de la libertad religiosa ente la Quaenta cure de Pio IX (1864) v la
Declaracién Dignitatis Humange del Vaticano T]. Pues bien, en esto no
cambié la doctrina de la Iglesia sino aspectos de la realidad objetiva. Pio
IX condenaba la libertad religiosa como se proponia entonces: El hombre
est4 exento de toda obligacién moral respecto de la ley de Dios. Y ademds
porque entonces se lograba la finalidad de la condenacién, que es pro-
teger la verdad inmutable de que el hombre depende radicalmente de
Dios y estd moralmente ligado a rendirle culto. Esto fltimo sigue siendo
tan verdad como en 1864 y siempre; pero hoy la condenacién no es el
método apto, ni posible, para tutelarla. Al contrario el Vaticano 1I se ha
visto en la necesidad de reivindicar lo minimo en libertad -religiosa, la
libertad de la coaccién fisica (D H 2). e tmplorarla para los cristianos
perseguidos por sus creencias (G S 22). Pero ni entonces se quiso ni nunca
‘es posible imponer el culto, puesto que sm suficiente Ilbertacl seria hipo-
cresin y ofensa a Dios.

De igual manera se explica el cambio desde la cetrazdén contra el
evolucionismo a la apertura actual. No se rechazaba la teoria en cuanto

- 3 Cir. upa breve v documentads historia en: Wattiaux Henri, “Statut des interven-
tions du Magistére relatives aux droits de 'homme”, en Nowvelle Revue Thélogique,
98 (1976} B801-811.

+ Schillebeeckx, art., p. 41.
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cientifica sino en cuanto ligada (indebidamente)- a Ia repulsa de la creacién
y al ateismo. La deficiencia —de la cual el Magisterio nunca estd libre—
estuvo en no desbaratar més a tiempo esa indebida ligazén. Con més
motivo, pues, deben explicarse asf los cambios sobre la propiedad privada
y participacién; justicia y paz social; socialismo y clases sociales; rela-
ciones de Paises pobres y ricos, etc. En todo esto lo inmutable es la con-
cepcion del hombre como interlocutor abierto a la autocomunicacién .so-
brenatural de Dios y que debe iener el prerrequisito. del uso de los bienes
de esta tierra para desarrollar sus poiencialidades, la primera de las cuales
es poder acoger la cercanfa absoluia de Dios. Las normas concretas para
obtener ese fin pueden y deben cambiar porque son y se proponen, al
menos tdcitamente, como mudables.

. Otiro. criterio para discernir lo mudable y lo inmutable es dlstulguu'
qué se afirma y qué sé niega o condena. Ld- que se niega suele ser mds
firmemente inmutable, porque es mds fdcil delimitarlo. Mas atin, la Igle-
sia —como se hizo en el caso de Jansenio— puede fijar el sentido de la
proporcién condenada (“in sensu auctoris qua auctoris”).

_En resumen: El Espiritu asiste a la Iglesia y, sin embargo, no le re-
vela aspectos ignorados al andlisis profano ni suple lo que el hombre
puede. alcanzar. En casos diffciles no se excluyen errores y faltas por parte
de Ia Iglesia “semper renovanda™. La Fe es el encuentro de lo. Infinito
¥ lo finito y su mérito estd en que junto a la certeza estd la dlflcultad y
Ia claridad va acompanada de la obscuridad.

il. ;Por qué entonces la Séntq Sede participa en
" Organismos Internacionales?

La necesidad y finalidad de la presencia de la Iglesia en esos Orga-
nismos estd fundamentalmente dada por ¢l Vaiicano II: “La Iglesia, cuan-
do predica, basada en su misién divina, el Evangelio a todos los hombres
y oftece los tesoros de la Gracia, contribuye a la consolidacién de Ia paz
en todas partes v al establecimienio de la base firme de la convivencia
fraterna entre los hombres y los pueblos, esto es, el conocimiento de Ia
ley divina y natural. Es éste el motivo de la absolutamente necesaria pre-
sencia de la Iglesia en la comunidad de los pueblos para fomentar e in-
crementar la cooperac16n de todos” (GS 89). No obstante esta necesidad
~ de revestir Ia misién divina de la Iglesia de came concreta, y de dar
rostro humano a los “tesoros de la Gracia”, es difcil, por no decir impo-
‘sible, satisfacer a todos. Lo curioso, pero también la sefial de que la Iglesia
cumple en esto la misién de Cristo que tampoco fué muy comprendida,
es que los reproches y criticas vienen tanto de Ia izquierda como de la
‘derecha, '

A pesar de ello Ja Santa Sede, aunque no participa automdticamente
en todos los Organismos y Conferencias infernacionales, tiende a hacerlo
-en ‘muchos, por ejemplo, en la UNESCO, Ia FAO, etc.; y asiste a los
Congresos Mundiales (de la Poblacién, de la Mujer, del Medio Ambiente,
de los Derechos Humanos, etc.); convencida de que puede aportar un
hélito espiritual imprescindible y frecuentemente muy apreciado. Quizd
su presencia més discutida ha sido en la Q.N.U. Debe, sin embargo, que-
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dar claro que sélo tiene alli un Observador permanente acreditado, No
es, no ha descado ser, miembro efectivo como cualquier naci6n, en cuyo
caso no podria dejar de intervenir, al menos en ocasiones, en politica
propiamente dicha, puesto que deberia votar en favor o en contra de otros.

Idéntico espiritu y propdsito tienen los encuentros que el Papa ins-
tituye con politicos y Jefes de Estado mediante las numerosas audiencias;
y también con la acreditacién de Nuncios. Tampoco en estos casos falian
acusaciones de politica. El Papa Paulo VI declaraba claramente que era
otra la finalidad: “Los contactos incansables con las autoridades civiles
son para garantizar, confirmar o incrementar, la libertad de anunciar el
Evangelio para los Episcopados en cada Pafs, y tutelar la esfera de accién
de la Iglesia ®.

¢Es politica? Para no reducir Ia pregunta a cuestién de palabras, uti-
lizaremos la nomenclatura del P.B. Sorge (cfr. mds adelante}). Si —dis-
torsionando el lenguaje— por politica se entiende esa amplia dimensién
socio-cultural del hombre que abarca el campo de los derechos humanos,
poblacién, alimentacién, etc., es claro que lo es; pero si se entiendo —co-
mo debe ser— politica-praxis (con posturas tomadas en nombre de par-
tidos, de nacionalismos, de intereses parciales y puramente temporales),
entonces la participacién de la Santa Sede en dichos Organismos y Con-
ferencias, igual que las Audiencias, acreditacién de Nuncios, etc., no son
politica sino Religidn, al menos en cuanto aplicada a la vida y a Ia moral.
Distincién que, con otros términos {Politica” y “Compromlso politico™
o politica de partidos), oficializé Puebla (léase todo €l mimero 521).

En efecto, el equilibrio dindmico de las relaciones entre los pueblos
v la recta solucién de los problemas objeto de las reuniones internacio-
nales, se fundan, préxima o remotamente, en el orden moral sobrenatural
0 en el natural, del cual la Iglesia es también intérprete. Ademas la Santa
Sede constitutivamente es compafiera de camino de todos los pueblos, afin
lIos no cristianos, y les debe, pues, esa contribucién gue nadie como Ella
puede prestar. En particular el fundamentalisimo bien de la paz mundial,
Ia verdadera paz —armonia en el orden”, como la definia 5. Agustin——
tiene su rafz en la moral. Finalmente, con su sola presencia en esos Or-
ganismos, la Iglesia levanta la dignidad del trato entre los pueblos; -fo-
menta el diglogo humano y, llegado el caso, sirve de intermediaria; como
sucede en la presente confroversia entre Argentina y Chile, por determi-
pacién de un Papa como Juan Pablo II, tan estricto en la inteleccidn reh-
giosa de su Ministerio.

Con todo, por ser una actividad fronteriza, no puede dejar de tener
puntos obscuros. La carne no alcanza nunca Ia perfeccién del Logos; pero.
Ia presuncién debe estar en favor de la opcién de la Santa Sede. Esta
reconoce, por boca de su actual Secretatio de Estado y antigpuo Embajador
especial de Pablo VI, Cardenal Agustin Casaroli, las dificultades que
arrastra la presencia de la Iglesia en esos Organismos; con todo, en con-
junto, dice: “Parece positivo; y asi, sin convertirlo en un principio abso-

5Pablo VI, “Alocucién consistorial” del 27 de junio de 1977.
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luto, la Santa Sede contintia en este camino™®. Con la condicién absoluta,
afiade, de mantener firme este principio rector: La Santa Sede es amigo
de todos. Lo cual ahora, més que antes, es posible. Con la desaparicidn
de-los Estados Pontificios se suprimié la eventualidad de figurar como un
Estado a lado de otros, 0 en contra. El mismo concepto de Cristiandad,
esto es, la compenetracién de lo sagrado y lo profano, del Estado y la
Iglesia, de la cultura y la Religién, queda purificado. Ya no engendra
“espiritu de Cnizada”, La Ciudad del Vaticaro, al mismo tiempo Estado
real ¥ simbélico, fundado en la fuerza del Espintu es el mejor portador
de la fuerza del derecho y la razén.
~.La concrecidn del principio rector: “La Santa Sede es amigo de to-
dos”, Casaroli lIo hace depender de esta actitud: “La Iglesia no se com-
promete con nadie”. Muchos califican esta postura de aséptica, irreal, o
directamente cémphce de los Paises o clases dommantes, en virtud del
principio, caro a la teologia de la liberacién, de que “el que no estd en
contra del sistema, estd por el sistema”, Recientemente la Comisién Teo-
légica Internacional rechazé, como lo ha hecho siempre la teologia, esta
absolutizacién de la politica, ante la cual, como ante Dios, no cabria neu-
tralidad: {O se salva con ella o se pierde! Por tanto ni la Iglesia puede
ser neutral: {O estd en favor o en contral

Y sin embargo hay razones humano-divinas para que la Iglesia no
esté ni en favor ni en comtra (cfr. Lc 12,14). Casaroli da éstas: 1) Es
dificil ver dénde estd el error total; 2) aunque la Iglesia se forme un
juicio moral, puede no ser oportuno manifestarlo, en vista de un bien
mayor (precisamente porque la postura politica no es el bien supremo);
¥ 3) “Por regla general —dice textualmenie— la preocupacién de la
Iglesia (exceptuadas situaciones especiales} no consiste tanto en hacer la
justicia —cosa que por lo demds es frecuentemente muy dificil de realizar
completamente, a menos de ir més all4, queriendo el summum a costa de
dafios y eventualmente de injusticias mayores-- sino en hacer la paz, sin
descuidar, antes al contrario sosteniendo lo mejor posible, tanto los prin-
cipios como las razones concretas de Ia justicia”’. Esto puede implicar
renuncia a gestos simbdlicos, Ilamativos; pero sélo a su precio el Papa
puede aparecer no como politico sino como Padre, dnica manera profuuda
¥ umiversal de ayudar a todos

I}, La autonomia de la Religion ante la Politica

Afrontar la vida diaria, y por tanto también la vida politica, es el
termémetro de nuestra Fe; pero identificar fe y politica o ‘establecer de-
pendencia de la primera respecto de la segunda, es injustificable desde
todo punto de vista. Sin embargo la presién y confusién muy generalizada
y la cercania de ambas esferas, hace necesario un intento nada sencillo de
precisién teoldgica que no se contente con un aséptico términc medio que

& Cazaroli Agostino, “La Saint-Siéme et la communauté internationale”, en Afefsmo
£ Digloge, Boll, del Becr. para los No-Creyentes, X, 1875, p. 76.

7¥bid. p. 75.




a12. ¥, Interdonato, Autonomia de la Religién ¥ la Politica

le permita, al politizado, mantener su fachada cristiana; y al clerical inte-
grista, creer que la Religién resuelve todos los enigmas del mundo, El
Cristianismo, por pretender ser la Religién definitiva y absoluta y por ser
esencialmente doctrinal, no puede firmar la paz con la incertidumbre y
la. ambigiiedad. A pesar de las influencias desafinadas del interior y del
exterior, tiene que ser capaz de autoidentificarse a si misma, recurriendo
a si misma, no a otros.

Para arrastrar a la Religién a una pohuzacuﬁn ilegitima se suele in-
vocar la “Iglesia posi-conciliar”, la presente situacién socio-econémica del
Tercer Mundo, etc. Estos factores actian, pero seria miope provincialismo
historico, creerlos determinantes. En realidad se trata mds de una inve-
terada tentacién que desde Constantino ha pugnado incesantemente por
deslizar a la Religién hacia la politica y por convertir a la una en dimen-
sién de la otra, sea convirtiendo la herejfa en una cuestién politica, sea
disfrazando una opcién politica en religiosa. Con todo esta tentacién ja-
méds ha sido tan abrumadora y peligrosa como en nuestros dias a causa
de su sacralizacién obrada por una cotriente teolégica. Es revelador seguir
su proceso inicial para ver qué confusos son los moviles que la animan.

‘Cuando finalmente el siglo pasado desaparecié el poder temporal de
los Papas, todos acabaron por saludarlo como un liberarse la Religién de
la opresién polftica. Més recientemente, hace dos décadas, el lema popu-
latizado por M. D. Chenu: “El fin de la era constantina de la fe”, encontrd
entusiasta apoyo en los futuros clérigos politizantes, lo mismo que todo
el proceso de desacralizacién de la vida socio-politica. En todo esto vieron
. €l comienzo de la.purificacién y maduracién del Cristianismo. A distancia,
resultan clarividentes los excesos que entonces vislumbraba Daniélou ®.

Lo que es particularmente revelador es encontrar entre los fautores
de esa radical separacién de la Religion y la politica nada menos que a
G. Gutiérrez. En 1968 pedia, en nombre de la pureza de la Fe, la sepa-
racién de la Iglesia y ¢l Estado en el Perd®. Y, sin embargo poco despuds,
serd él mismo el que acufiard o divulgard expresiones como: “Todo es
politica™; “o contra el sistema o a favor del sistema”, etc., acabando por
entronizar un neo-constantinismo, esta vez de izquierda, pero queda lo
mismo si en definitiva tiende a converfir a la Religidn, que es fin y s6lo
puede ser fin, en medio, aunque sea para el més noble de los fines hu-
manos, la justicia ¥ 1a liberacién econdmica y politica. A este radicalismo
apuntan expresiones lanzadas sin discriminacidn, como: “Una Iglesia sin
mensaje politico, es Iglesia sin mensaje alguno”. Claro que esto puede
tener un sentido verdadero, puesto que el orden politico por estar referido
al hombre, tiene una dimensién universal; pero de la manera como lo
enfienden los liberadores y crisanos por el socialismo, a saber, que todo
es politica ¥ que todo, incluida la Religién, fiene que ser politica, es
simplemente falso, y conduce a las conclusiones -que se han ido derivando:
La Iglesia no salva de ninguna manera si mo salva socio-econdémicamente.
Esto equivale a reducir al hombre adecuadamente -2 lo que él es en la

-8 Cfr. Daniélou J., I'Orqison, probléme politigue, Fayard, 1965.

Cfr. Gutiérrez G., “¢Separar la Tglesia del Estado?”, en Oiga, Lita, diciembre
1968. pp. 31-32. o
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sociedad, por la sociedad y para la sociedad, omitiendo o condicionando
sus relaciones con Dios. -

- Resulta asi mismo reveladora la afinidad entre el proceso de secu-
larizacién intencionado y doctrinal de Harvey Cox y los actuales clérigos
politizantes. En efecto la expresién “todo es politica” es original de Har- -
vey Cox. Por una defectuosa interpretacién de Bonhoeffer supuso que:
“En Ja ciudad secular la politica hace lo que una vez hacfa la metafisica:
Da unidad y sentido a la vida humana y al pensamiento”'’. Y propone
explicitamente substituir la Religi6én por la politica, afirmando que ya ni
siquiera hablar se debe de Dios porque: “Dios quiere que el hombre esté
interesado no en El sino en sus semejantes” ", Los teblogos de la libe-
racién al principio adhirieron a ese modo de pensar equivocado, pero no
peligroso, porque era claro y abierto; y lo hicieron realmente peligroso
y sumamente dafiino porque ya han logrado, en buena parte, en nombre
de una teologia caidlica, enfeudar el Evangelio a fines politicos. No era
especialmente peliproso el grito desde la otra orilla de que la Religidn: es
opio del pueblo; pero lo ha sido el decir desde dentro que es opio de la
Iglesia, esto es, que tiene que redescubrirse, que el Evangelio debe releerse;
concepto que Juan Pablo II delimita severamente {(citado en Puebla,
(n. 179) y la propia Conferencia rechaza la relectura del Evangeho a
pactir de una oplmén politica (n. 539).

La presuncién de H. Cox de que “la politica es la esfera del dominio
v responsabilidad del hombre™ encerraba el germen del totalitarismo, pues-
to. que, como es evidente, la responsabilidad y el sentido de Ia politica,
deshordan a la misma politica. Este germen se desarrollé en la teologia
de la liberacién y cristianos por el socialismo que minimizan el riesgo de
apoyar a partidos que absolutizan al Estado hasta disponer de la con-
ciencia de sus sdbditos y a que determine él lo que la Religién es o debe
ser. Las Constituciones de los Estados Comunistas '> bajo una verbal “li-
bertad religiosa” en. realidad reducen la Religién a un fenémeno socio-
psicolégico o, a lo suma, al solo culto privado. Cosa absurda, al menos
respecto del Cristianismo. Este, por ser Religién revelada y doctrinal, si
s6lo se le concede “libertad de culfo”, equivale a condenarla a una muerte
sin dolor, como dice el citado Autor.

" Contra todo lo que se podia esperar después de que el Vaticano II
consagrd ‘la autonomia de las realidades temporales (GS, 36), que es lo
mismo que sacar las manos de la politica, han surgido Estados y Partidos
que no son ni siquiera meutros respecto del problema religioso. Toman
partido contra Dios y a veces en:favor de El pero no por razones religiosas
sino politicas. Y eso no como fenémenos aislados. Las ideologias politicas
modernas suelen ser producto de exportacién y algunas tienden directa-
mente al universalismo, aun cuando por su. origen y mentalidad son pro-
vinciales, como  observaba agudamente Camwus: “...a pesar de las apa-
riencias la revolucién alemana (la nazi) no tenia porvenir. El comunismo

10 Cox 1., The Seculor City, Mc Millan, 1968, p. 264

1ibid, p. 285.

12 Cfy, Stehle H., “Pohtlr:a rehgmsa del Estada ¥ pohtu:a de la Iglesm”, en szczimm
125 (1977} p. 2385 i
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ruso, en cambio, se revistié de la ambicién metafisica. .. edificar, después
de la muerte de Dios, una ciudad del hombre finalmente divinizado” .

La dimension politica de In religién de hoy: Debido a ese ‘ensancha-
miento desmesurado de las fronteras de. lo politico, sucede hoy que la
vieja verdad de que el destino dltimo, escatolégico, del hombre es media-
tizado por su empefio en edificar ia vida en la tierra, ha pasado de ser
una verdad teoldgica, a ser también una verdad politica. De la misma
manera: La necesaria implicacién social de la Religién derivada del hecho
de que el hombre es un ser social, ahora hay que lamarla implicacién
politica de la Religién. En todo lo cual no hay nada grave siempre y
cuando se fije la terminclogia dnticamente, es decir, de acuerdo a la
realidad. Concedido, pues, globalmente, que la Religién, ‘12 Iglesia, la
Teologia tienen implicaciones polfticas, queda lo esencial: aQué im'pli~
caciones? ;Sobre qué aspecto de la politica?

Para dilucidarlo es necesario distinguir el actuar pelitico del cristiano
laico, del de la Iglesia y del Sacerdote. Este tliimo hace problema hoy.
Cuando en el pasado se debatia este asunto se tenfa en mira al laico cris-
tiano, no al sacerdote. De éste era indiscutido que no podia participar en
politica; més adin, estaba prohibido por el Derecho Canénico (C.I.C. 139).
La famosa distincién de Maritain: Obrar “en cuanto cristiano”, esto es,
implicando a ia iglesia de Cristo; y “en cristiano”, es.decir, comprome-

- tiéndose a si mismo, no era aplicable al sacerdote. ¥ con razén, puesto
que £l, por identificar su vocacién con su vida, siempre actia “en cuanto
sacerdote”. Aun en aquello que no es especificamente - sacerdotal, es in-
terpelado. y juzgado como tal. Sin embargo ayudard recordar Ia doctrina
de Maritain para entender nuestro problema actual: “Hay —decia— un
juicio del Catolicismmo sobre las cuestiones temporales, politicas ¢ econd-
micas, nacionales o internacionales, cientificas o artisticas: pero ese juicio
veérsa sobre ciertos principios muy elevados de los que éstas dependen o
sobre ciertos valores espirituales implicados en ellos; v no podrd aconsejar
si conviene sostener o combatir la politica triguera. Y hay un juicio que
yo .catélico formo sobre esas cuestiones... y serfa intolerable que pre-
tenda hablar en nombre del Catolicismo o arrastrar a los catélicos en
cuanto tales” ¥,

-~ Este. eminente laico y politico comprometldo extrajo esa. distinci6n
no del timido:afén de mantemer a la Iglesia lejos del oleaje del tiempo,
sino de la naturaleza de la Iglesia y de lo temporal. Pues bien, desafia
toda comprensién el que ese criterio —de que no es legitimo para urn
catdlico que opina en materias politicas avasallar la opeidn de los otros
cristianos— lo usen. comc legitimo. y hasta como su razén de ser los
telogos de la liberacién y cristianos por el socialismo que en su mayoria
no son laicos sino sacerdotes! ' .

o &Compo . conciliar, éntonces, estas dos proposiciones aparentemente
opuéstas?: primera: la Iglesia y el sacerdote no deben participar en poli-
tica; segunda: sin embargo, su actuacidn tiene que tener una dimensién

. 13 Camus A, L'Homme Revoité, Gallimard, 1951, p. 232,
14 Maritain J., Humanismo Integral, C. Lohlé, 1968, p. 227.
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politica, Segiin la Légica cuando dos premisas opuestas son igualmente
verd:aderas, como en el presente caso, la oposicién se debe a que el términe
-med.lo —que aqui es el concepto de politica— no se toma en ¢l mismo
sentido. Efectivamente, arriba constatdbamos que hoy existen dos con-
cepciones -del término politica y que B. Sorge '™ le da nombres que nos
parecen muy apfos.y conveniente de adoptatlos. Los vamos a resumir: '
. Primero: Politica como . Dimensién socio-cultural del hombre: Es la
que abarca las convicciones sobre la naturaleza del hombre y de. la socie-
dad y su fin, Segin este sentido, tiene un contenido verdadero decir que
“‘todo es politica” y que el Sacerdote y la Iglesia no pueden dejar de
‘hacerla. _ : : o
Segundo: Politica como Praxis: Consiste en elegir medios e instru-
mentos operativos, técnicos, para realizar un nuevo modelo de’ sociedad,
estructurar la economia, la administracién pfiblica, etc.. Esta programa-
cién concreta, precisamente por ser concreta, no esta inclufda en la esencia
del hombre, depende de multited de circunstancias y disciplinas inme-
diatas y précticas, ajenas a la teologia. Asf comcebida, es falso que “fodo
sea politica”; y el Sacerdote y la Iglesia ni deben ni pueden hacerla (por
carecer, en cuanto tales, de capacidad y preparacién especifica).- Pero,
como venia a decir Maritain, no-se excluye ni puede excluirse que la
politica-praxis (que para nosotros es lo tfinico que deberia llamarse poli-
tica) reciba luz, estimulo y en ciertos casos orientacién del primer sentido,
la concepcidn socio-cultural del hombre (que no deberfa’ llamarse politica).
Sélo manteniéndose rigurosamente en esos limites el Sacerdote evi-
tard los dos males que constantemente lo acechan: El Integrismo, de -de-
trecha o de izquierda, gue pretende derivar los sistemas v programas socio-
politicos det Evangelio;- y el Ausentismo, que niega aun esa dimension
indirecta de la Fe en lo socio-politico y por consiguiente la contribucién
que la Iglesia debe prestar a la sociedad temporal en la promocién de
la justicia, como lo ensefia ‘el Vaticano II: “La misidn propia. que Cristo
confié a su Iglesia no es de orden politico, econdmico o social. El fin
-que le asigné es de orden religioso. Pero precisamente de esta misién
religiosa’ ‘derivan tareas, luces y energias que pueden servir para- esta-
blecer y consolidar 1a-comunidad humana segiin la ley divina”. (GS 42);
-y 1a Conferencia de Puebla lo recalca con més energia, si cabe, llamando
“mutilacién” al “anuncie de un Evangelio sin incidencias econimicas
‘sociales, culturales y polfticas™ (n. 558). :

IV. la A,utolr{om'fa Lde_ la Politica ante"_la Religidn

. Esta autonomia de lo temporal es Ja razén préxima fundamental de
la no intervencién del Sacerdote y de la Iglesia en esas esferas, Es lamen-
table que esta verdad que se habia recuperado sobre el dorso de siglos de
obscurecimiento con menoscabo de la Fe, haya sufrido en tan pocos afios
el eritico retroceso que estamos viviendo. Y no por exigencia alguna del
pueblo creyente. La politizacién de parte de Sacerdotes y Religiosos es

15 Sorge B., “Evangelizzazione e Impegno Politico”, en Civiltdé Cattolica, 78-IV-Tss.
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un fendmeno primordialmente clerical. Nosotros creemos que todas ‘las
razones explicativas que se dan son derivadas de una originaria, que ¢5
fa no asimilacién —de lo cual todos, obispos, sacerdotes, religiosos, somos
culpables— de 1a crisis de identidad arrastrada por los cambios intra y
extra eclesiales de los iltimos afios. Esto, que les hizo abandonar ¢l sacet-
docio a unos, lanzé a otros a buscar por el camino politico la autorreali-
zacién, eficacia y universalismo que, se supuso, ya no brindaba la misién
religiosa.
- -Las injusticias y desigualdades socic-econémicas del Tercer Mundo
no son la.explicacién adecuada. Primero porque en si no son mayores que
en el pasado {(sin guerer atenuarlas en lo mas minimo); y segundo porque
Ia politizacién no es un fendmeno exclusivo de los Sacerdotes del Tercer
Mundo. De la misma manera que no es el marxismo: Méds bien habria
que decir que los te6logos que lo propagaron aqui (ya lo insinuamos més
artiba) lo importaron de los teblogos de la secularizacién y de la teologia
politica del Primer Mundo. Sélo que entre nosotros a la sombra de -la
palabra liberacidn, se bortd la frontera de lo politico y de lo religioso,
convirtiendo la tarea politica en 'tarea religiosa. -

Sin esa alza artificial gue muchos sacerdotes otorgarou o se vieron
existencialmente impelidos a otorgar a la politica, su separacién de la
tarea religiosa hubiera aparecido, al menos modernamente, tan normal
como la separacién de la religién y la medicina: Nadie pretende resolver
los 'problemas de 1a salud con pr:incipios ¥ practicas religiosos, no obstante
que nadie niega gue estas segundas ejercen un poderoso influjo en aquella
pero indirecto.

Si en el pasado la Iglesia se ocupé de tareas temporales varias —no
's6lo politicas— fue por suplencia, en virtud del principio de subsidia-
tiedad (cuando no fué, en casos aislados, por pura intrusién); perc ahora
que la sociedad civil y ¢l Estado han adquirido tal gigantismo y compe-
tencia, y los problemas temporales se han complejizado, especializado y
stbespecializado tan sutilmente; si la Religién, la Iglesia, se empefia en
perseguir a todos los conejos —--seglin la gréfica comparacién de Rahnher-—
corre el riesgo de mo cazar ninguno; que es tamio como decir que se
imposibilita a si misma de justificarse en vista de un futuro que ella
puede . aportar y, paralelamente, pone en contingencia aun esa’ contribu-
cién indirecta a los fines del gobierno civil y la sociedad temporal que,
sin embargo, tiene misién irrenunciable de prestar por mandato del Sefior
que une indisolublemenie el amor a Dios y al préjime (Mt 22,39). Més
atin, desacredita su mensaje religioso que debe anunciar fambién al Esta-
do, pues la autonomfa de ésie, como la de las realidades temporales, no
es absoluta; no deja de ser creatura de Dios y pertenecer ineludiblemente
al Reino de Cristo; y no deja de necesitar su Gracia, que tiene que pedir,
reconociendo a Dios y dindole culto,

Esta doctrina, confirmada por el Vaticano II, no debe ser debilitada
con el vago recurso a la “Iglesia postconciliar” que no se sabe qué signi-
fica, pero que en todo caso no puede ser ant;conczhar 2581 por autonomia
de la realidad terrena se quiere decir que las cosas creadas v la sociedad
misma gozan de propias leyes y valores, que el hombre ha de descubtir,
emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente legitima esta exigencia
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de autonomia, No es sflo que la reclaman imperiosamente los hombres
de nuestro tiempo. Es que ademds responde a la voluntad del Creador. ..
Pero si autonomia de lo temporal quiere decir que la realidad creada es
independiente de Dios y que los hombres pueden usarla sin referencia
al Creador, no hay creyente alguno a qulen se le escape la falsedad de
tales palabras” (GS 306).

La autonomia de lo temporal en Ia Sagrada Escritura: Cual sea 1a

misién de la Iglesia y su relacién con el mundo socio-politico, debe deri-
varse del Nuevo Testamento; no del Antiguo, como casi exclusivamente
hace la teologia de la liberacién. No porque e! Antiguo Testamenio mo sca
“Sagrada Escritura”. Es evidente que Jestis lo consideré como testimonio
de la accién y palabra de Dios; pero es igualmente evidente que en buena
parte lo abroga o lo corrige, y siempre lo completa y perfecciona (Mt 3,
21-48). ¢(Por qué? Porque la Revelacién anfes de Cristo, Palabra encar-
nada del Padre, no era definitiva y estaba condicionada por la resistencia '
o “dureza de corazén” de los receptores (Mt 19,8). Por eso el Antiguo
Testamento incluye imperfecciones hasta el punto de que un escriturista
tan eminente como O. Culmann plantea la cuestién de por qué ha man-
tenido su vigencia una vez llegada la plenitud. Responde asi: “La con-
servacién del Antiguo Testamento se justifica porque es considerado como
la preparacién temporal de este acontecimiento (de Cristo), y no como
una representacién paralela bajo otra forma” . Y un grupo de exégetas
actuales, catélicos y protestantes, concluyen: “Los cristianos leen siempre
el Antiguo Testamento en unidad con el Nuevo Testamento. ... como un
libro que méas alld de si mismo indica a Jesis y, a la inversa, sdlo en
funcién de Cristo espera poder comprender el obrar de Dios en el Antiguo
‘Testamento™ ", Y justifican el sorprendente hecho de que el Nuevo. Tes-
tamento no siempre cita a la letra al Antiguo Testamento, e incluso lo
modifica, afirmando que éste (el A.T.) se entiende me]or en funcuSn de
Cristo, .que ‘en su propio contexto.
.+~ Carece, pues, de fundamento la preferencia que los tedlogos . de Ia
liberacién —sobre 1a huella ‘del libro Marx y la Biblia de Porfirio Mi-
randa— acuerdan al Antiguo Testamento sobre el Nuevo Testamento.
Existe ademis el hecho anotado acertadamente por Von Balthasar de que
el antiguo Istael era un pueblo, simultdneamente, en sentido étnico y
teoldgico (religioso); cosa que de ninguna manera sucede. con la Iglesia.
Israel fue una nacién estrictamente teocrdtica en la que su libro sagrado,
més todavia que el Corén para los 4rabes, era a la vez Cddigo Religioso
y .Civil, e incluso de anatomia e higiene. Todo lo cual explica: que sus
Profetas tuvieran' una misién de denuncia también en esos dominios; cosa
que no es pensable para un Sacerdote del Nuevo Testamento.

Con todo debe especﬁlcarse que la actuacidn de los Profetas no fue

16 Cfr. Mc Kenzie J., “Los Valura; del Antiguo Testamento”, en Com:dmm 20
(1968) p. 535ss,

17 Cullmann Q., Cristo v ol Tiempe, Estela, 1968. p. 116.
12 Feiner J., Vischer L etc., Nueve Libro-de o fe cristiona, Herder 1977, p. 124,
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tan. politica como la de ciertos tedlogos.de la Iiberacién 'y cristianos para
el socialismo. Los especialistas en Antiguo Testamento estdn lejos de con-
siderarla tal '*. Ahora los liberadores los considerarian reformadores mas
bien que revolucionarios. Y quizd ni siquiera reformistas porque ne ofre-
cen ningiin programa restaurador propmmente tal. -Segin H. W.. Wolff y
otros, la misién de los Profetas era amunciar el juicio destructor de Dtos,
el castigo venidero, a causa (entre otras) de los pecados sociales. Pero no
parece que esperaran una mejora; en todo caso no la esperaban del pro-
grama humano ni de-la accién de los pobres.y explotados, sino de una
intervencidn escatoldgica de Yahveh. Su predicacién no venia a ser muy
diferente de la de nuestros Predicadores Morales de hasta hace pocos afios.
‘N6 movilizaban partidos polfticos, no ponian acciones; sélo usaban de
la palabra “a la que cada cual serd libre de dar o no ofdo. Asi pudiera
explicarse que no movieran fuertes revolucionarias ni se aliasen con las
existentes en el Pais (2 Re 11,4-20; 21,23; 23,24-33; Ez 22,29)”%®, Se
dird que eso es utopia, escatologia, no realismo politico. {Exactameritel
No puede considerarse politico a Isajas que amonesta a Ajaz a desconfiar
de'la pohtlca v poner esperanza-en Yahveh: (cfr. 28,14 ss5; 29,13 s5); ¥
'menos alin a Jeremias que exhorta a no confiar én las armas.. (.21, ac)

Pero de cualquier manera, sea o que sea de los Profetas del Anhguo
Testamente, respecto de Jestis y del Nuevo Testamenio no cabe vacilacién
alguna acerca dé su apoliticidad, como creemos haber demostrado expro-
feso en otia parte, y ahi nos remitimos *'. Sélo quisiéramos destacar aqui
la-ironia a que nos ha conducido la teologia de la liberacién ¥ cristianos
por el socialismo. Durante dos mil afios la exégesis ha tenido que- defendex
al Evangelio y al Nuevo Testamento por no ocuparse de lo socio-polftico,
esto es, del estado de optesién politica de la patria de Jesds, de- las exac-
ciones de los dominadores romancs; de la situacidn de los esclavos; de
que, segfin Mc Kenzie, “el comercio de nifios ni una vez siquiera es
mencionado en -el Nuevo Testamento y, sin' embargo, era costumbre ge-
neral” 2, eic,, efc. Resulta irénico, decimos, que. ahora, més bien, hay
que proteger ‘al Evangelio de ser convertido en un mensaje polifico-social
"y a Iesus' jen- un revolucionario! Esta inversién copernicana apologética-
mente ‘es bastante mais comoda, pero la fldehdad a Ia verdad no puede
creer lo increfble.

- La religién del clero y la religion del pueblo! La Religidn ni. salva
ni tiene valor sobrenatural alguno-y, a la larga, 'ni natural, si es aceptada
por una- razén distinta a su verdad intrinseca. Unicamente el que ifiterroga
a"la Religién por las cuestiones Wltimas podra fecibir luz y ayuda para
tésolver las pentiltimas, de esta vida. Si el Sacerdote habla de todo -el
Cuerpo Dogmético, de Ja oracién, Sacramentes, practicas religiosas, ‘Cruz,

19 Cfr, Wanke G., “Presupunestos ¢ intenciones de la critica social de los Profetas”,
en Selecciones de Teologia, n. 49, vol. 13 (1974) 208ss

2 Ruiz G., “Los Profetas v la Politica®, en Selecciones de Teologie, n. 52, vol 18
(19743, p. 323. -

D Cir. del Autor: La (tcologia en didlogo con la politics, Ed. Paulinas, Bogotd

1978, pp. 94387,
" 2 Mc Kenzie. J., “El Nuevo Testamento”, en Concilinm, 117 (1976), p. 16.°
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Resurreccion; -de la temporalidad, muerte y vida eterna: en una palabra,
si plantea el -problema de la totalidad, podrd conferir autenticidad a los
problemas particulares, En todo esto, y més aGn después de la sana reva-
lorizacidn . del Laicado, el Sacerdote deberia preguntaise qué es lo que el
pueblo sinceramente creyente —no los militantes que le piden Misas de
protesta o de solidaridad. ..— espera de su predicacién y ministerio. Y
€l mismo (todos nosoiros) deberfamos preguntarnocs si el ‘abandono -de la
temdtica estrictamente religiosa obedece a que el Evangelio de pronto
nos ha parecido socio-politico 0 a que ya no tenemos el valor espiritual
de .oponernos al supuesto de que hoy no interesa el problema de Dios en
si, de que bhay que interpelarlo politicamente.

Sondeos y observaciones suficientes permiten concluir que el énfasis
de los Sacerdotes ¥ Religiosas por Io polmco no es compartido por los
laicos catélicos, no sélo por los burgueses sino por el pueblo. Este en la
Iglesia busca Evangelio, auxilio de la Gracia para hacer frente a las difi-
cultades de su vida de todo tipo, incluidas las socio- econém.lco-politlcas,
pero no espera que se trate directamente de ésigs, ni cree que sepamos
hacerlo. Dé ahi que, en crec1ente niimero van engrosando los movimientos
carisméticos y de intensidad rellglosa en lo cual no hay nada objetable.
Pero lamentablemente también se pasan a sectas pietistas o, y esto es lo
peor, s¢ entregan a préctlcas y creencias esotéricas y a temores de poderes
de los cuales precisamente los hbré el Cnst:amamo (Col 1, 13 etc)

V. Los limites de ambas _au_tonomiés'o su mutuo influjo

* Que las esferas religiosa y politica son distintas 'y auténomas, nos
pareoe una conclusién tan evidente que en su negacidén debe entrar’ algilin
malentendldo Este puede ser el garlito de identificar la éntrega a lo reli-
gioso con el desentenderse simple y llano de lo socio-pjolitico, es. degir,
que no se dé mutuo influjo. El problema mno es nuevo. Siempre se ha
respondido que ese influjo existe, pero es indirecto. Nosotros: creemos,
claro” esté, que esa respuesta mgue siendo’ perfectamente vilida ahora;
més atin -—es’ lo tinico que qu1s13ramos anadir— prec:lsaemente al ‘pre-
sente ese’ influjo mdtrecto es mucho mis benéflco y eflcaz que si pretende _
ser dlrecto

ngﬁn teélogo del pasado ni de mngun tlempo puede . de]ar de ponet
como central la majestad y santidad del Dios trascendente; pero asi mismo
nadie ha negado ni puede negar su irradiacién en el mundo de los hoi-
bres que llamamos- politico. S6lo el Deista, pensador ajeno al Cristianis-
mo, ha concebido un Dios gue no se cuida de sus criaturas, ‘La Iglesia
profesa el cardcter escatolSgico de ‘todo el mensaje cristiano, pero no su
aislamiento del :mundo. El Vaticano .II ensefia solemmnemente: “La Le
todo 1o ilumina con nueva luz y manifiesta el plan divino sobre la entera
vocacién del hombre. Por ello orienta la mente hacia soluciones plena-
mente humanas” {GS, 11). En su famoso libro de indole netamenté ésca-
tolégico, Moltmann afirma enérgicamente esta misma conexidn: “El aguni-
jon del future prometido punza implacablemente en la camme: de todo Jo
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presente no cumplido® ?. Al hablar; pues, de “Evangelio puro”, “Iglesia
¥ Sacerdotes no politicos”, no se qulere mgmﬁcar de nirigén modo: “La
Iglesia separada del Mundo”.

La Religi6n puede parecerle allenante finicamente al que no la vive
ni la conoce por dentro. La resignacién cristiana incluye el rechazo de la
opresién. Aceptar religiosamente el sufrimiento supone, al mismo tiempo,;
luchar contra €l La liturgia, el culto de adoracién, no son meros palia-
tivos conscladores. Celebran -y -anhelan algo distinto, concientes de que
def:mtwamente se dard en el mds alld, pero a condicién de empefiarse en.
tractlo ‘en el més acd. Asf como no se limita a recordar el pasado sing
que lo revive; tampoco se reduce a prever el futuro escatoldgico, lo anun-
cia de tal manera que lo anticipa impulsando a crearlo desde ya. -

. El conflicto enire el Cristianismo y las realidades temporales ha sido
siempre artificial debido a un malentendido. Tal sucedié, en tiempos del
Humanismo, con la aparente oposicién entre las Letras y la Religion. Més
grave, pero igualmente infundada, fue la pretendida incompatibilidad. de
la ciencia moderna con la Fe. Por eso un eximio representante en ambos
campos pudo probar lo contrario, o sea, su profunda armonfa y coinci-
dencia: “El Reino de Cristo, al que estamos consagrados, no puede esta-
blecerse, en la lucha o en la paz, mds que sobre una Tierra llevada por
todas las vias de la Técnica y del Pensamiento, al extremo de su huma-
nizacién” *. Lo propio ocurre con nuestro problema actual. Y la solucién;
como en los casos andlogos anteriores, no estard én el dilema de si la
Religién y Dios deben tener influjo en lo socio-econémico-politico. De
esto nadie duda. El problema estd sélo en el cémo.

Este como se ha llamado y se llama indirecto, en cuanto la Religi6n,
Ia Iglesia, no optan por modelos socio-politicos concretos. No es ni una
especie de organismo de las Naciones Unidas, formado y especializado
para recoger datos y ofrecer técnicas de solucidn; ni un Partido Politico
que elige, por ejemplo, el socialismo, pero, nétese cuidadosamente, tam-
poco el anti-socialismo. Si es verdad lo que decimos aqui, lo es por razones
religiosas, teoléglcas 1o polincas Cuando arriba deciamos que “no todo
es. politica”, se entiende ni de izquierda ni de derecha. La palabra socia-
lismo: no .debe canonizarse, pero tampoco temerse; debe discernirse, no
de acuerdo a los socialismos concretos, sino a la Revelacién que al dar
prioridad absoluta entre todos los seres creados a la persona humana y
al destinar los bienes de la T1erra para el hombre (Gn 1,26-29) posnblhta
un socialismo cristiano.”

. La Iglesia anunciando la verdad revelada y los valores que de ella
inmediatamente se derivan, orienta las elecciones -de los cristianos sin
interferir en su autonomia y, por consiguiente, en el pluralismo politico;
pero al mismo tiempo garantizando la unidad del estilo cristiano que. no
e compatible con todo ni con todos y la escala de valores para discernir
con ‘qué y con quiénes es compatible, la saca de su propio ser; y un
momento de este ser es su propia historia teolégicamente asimilada que

- nMoltmann J.. Teologin de la Esperanzo, Slgueme, 1969 p.. 40.
-2 Teithard de- Chardin P., Science ef Christ, Oeuvres, Du. Sevil, 1965, p. 263
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a su vez se¢ debe convertir en prognosis del future. En un pequefio libro
recientemente _traducido ®, pero .que K. Barth escribi6’ originalmente -en
1946, .de .cara a la fresca experiencia de la Alemapja Nazi, enumeraba una
serie. de compatibilidades e incompatibilidades - entre Religién y Politica,
que. créemos: constantes’ y por tanio aplicables a nuestra realidad, aunque
el panorama mundial ¥ el punto de referencia haya- cambiado. Vamos a
entresacar (no a la letra) las que nos parecen més aptas para precisar
cudl influjo. mutuo debe propiciarse y cudl evitarse, y su fundamento en
la Revelac:lén Para claridad, los eIImeramos:

1. La Iglema se funda en la tevelacién de Dios hecho hombre,
cree que porque DHos se ha hecho hombre, el hombre (no su egoismo) es
la medida de todo. Por tanto en la esfera politica deberd atender siempre
al: hombre en_si (capital andnimo, progreso,. popularidad); e

2) El Hijo del Hombre es la libre Palabra de Dios y nos llamé a la
libertad (Gal 5,13; Rom 8,21) de donde no admite al dios-estado;

3) Por la Redencitén, Dios establece en Jesucristo su derecho sobre
el hombre y por esto la Iglesia defiende los derechos del hombre en contra
de la tiranfa y de la anarquia;

4) Cristo ha venido a buscar a “lo que estaba perdido” (Lc 19,10)
y “sanar a los enfermos” (Le 5,31-32): Por tanto la Iglesia optard ¢n
favor de los pobres, débiles, marginados, exploiados econdmica o so-
cialmente;

5) La Iglesia del Verbo, que es Luz del Mundo (Jo 149) debe
estar en favor de aquella politica que se someta a la libre discusién abierta,
que habla de forma que todes cigan y vean, que no tiende un velo de
secretos ante la conciencia de sus ciudadanos y estd dispuesta a rendir
cuentas de sus acciones;

6) La Iglesia del Sefior que vino a servir y no a ser servido (Mt
20,28), considerard patol6gico un poder que no sea, ante todo, servicio,
que no brote del derecho sino que lo precede y viola;

7)Y Por su Catolicidad la Iglesia se opone a todos los intereses de
orden puramente local, regional o nacional; sabe de la provisionalidad y
relatividad de las fronteras; no puede aprobar por tanto, la carrera ar-
mamentista. .

Debe recalcarse que estos propdsitos y fines se derivan de la consti-
tucién intrinseca de la Iglesia de Cristo, de su misién divina; no de las
ciencias politicas, econémicas o sociales. Por comsiguiente, sélo los podra
realizar si realiza su propio ser religioso. La Redencién, también de la
politica, no se obtiene haciendo politica; no actia coercitivamente, no es
excluyente; pero tampoco viene automética y mdigicamente. En su recep-
cién libre estd su grandeza y suprema eficacia; pero también su limitacién,

5 Cfr. Barth K., Comunided Cristiona v Comunidad Civil, Ed. Fontanella, Bar-
celona, 1976,
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que explica la tentacién de buscar los resultados inmediatos de la accidén
politica. El Sacerdote, empero, debe vencer tal tentacién creyendo y espe-
rando en la Gracia de Dios v en las Promesas del Reino. No puede renun-
ciar a esta dimensién de su ser ni a este servicio a la sociedad civil, que
sélo €]l puede prestar; debe creer en “la fuerza del Espiritu (dice Puebla,
n, 696) para no caer en la tentacién de hacerse lider politlco, dirigente
soclal o funcionarioc de un poder temporal” . :

Por iiltimo sélo si la Religién se mantiene como instancia arralgada
en el Dios de todos los tiempos, precisamente por ser atemporal, y de
todos los hombres, por no ser partidista, podrd dar alma a las transfor-
maciones y liberar a los que iuchan por la liberacidén, a fin de que eilos
mismos no se conviertan en represivos y opresores. No. cabe dudar que
estos efectos politicos los logrard eniregindose a su misién religiosa; de
ninguna manera diluyéndose en la politica.




Opcién Preferencial por los Pobres

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F. M,
Rector del Instituto Teolégico-Pastoral del CELAM

Entre los signos gue revelan la autenticidad de nuestra labor evange-
lizadora, la Segunda Parte del Documento de Puecbla ponia en quinto
lugar: “El amor preferencial y 12 solicitud por los pobres y necesitados”
(n. 382). Y al comenzar la Cuarta Parte de su amplia exposicién sobre
Ia Evangelizacién en ¢l preseate y futuro de América Latina, los Obispos
sefialan que, asi como la evangellzamon de los pobres fue para Jests
uno de los signos mesidnicos, serd también para nosotros “51gno de
. autenticidad evangélica” (n. 1130). Por este motivo - dedican el primer
capitulo de esta Parte a lo que llaman “opcién preferenclal por los
pobres” (nn. 1134-1165). '

" Este capftule fue redactado por ‘la Comisién Décima Octava, asi
constituida: Moderador: Mons. Bartolomé Carrasco. (México); Relatores:
Mons. José A. Llaguno (México) y Mons. Valfredo Tepe (Brasil); Miem-
bros: Card. José Clemente Maurer (Bolivia), Mons. Michael Murphy
. {Representante de- la. Conferencia Episcopal de - Irlanda), Mons. Thomas
Kelly (Secretario General de la Conferencia de los Obispos Catdlicos de
Estados Unidos), Mons. Juan Francisco Yéfiez (Ecuador), Mons. Orlando
Dotti (Brasil), P. Enrique Barira, S.J. (Perito propuesto por la Conferencia
Episcopal del Pert), Hna. Luisa Campos (Repdblica Dominicana), Hna.
Carmen Santoro Forastiero (Panamé), Hna. Fara Gonzdlez (Cuba), Sr.
Maximino Pereira de Lima (Campesinc del Brasil}, Sr. Emilio Frachia
(Abogado de Paraguay, Secretarioc General de la Céritas Internacional,
Roma), Sr. Maximino Ramirez (Campesino de Paraguay).

El capitulo estd dividido en tres partes: 1. De Medellin a Puebla
(nn. 1134-1140); 2. Reflexién doctrinal (on. 1141-1152); 3. Lineas pasto-
rales (nn. 1153-1165). Pero el Documento habla en todos los capitulos
de los pobres y los problemas de la pobreza, angustias, miseria, marginacién,
dominacién, opresién, dependencia, violencia e injusticia. Y el propdsito
de hacer una opcidn preferencial por los pobres es manifestado también
en-otros ‘capitulos (cf. nn. 382, 696, 707, 711, 733-735, 754, 769, 1217).
Por eso el comentario de este capitulo supone que ya fueron estudiados
los' capitulos que tratan de la visidn social de la realidad de América
Latina (nn. 15-71), de la dignidad de la persona humana (nn. 304-339),
de las relaciones entre evangelizacién y cultura (nn. 385-443), evange-
lizacién y politica (nn. 507-562); v supone que todavia serdn estudiados
los capitulos que proponen la accién de la Iglesia con los conmstructores
de la sociedad pluralista en América Latina (nn. 1206-1253) o por la
peérscpa humana a nivel nacional e internacional (on. 1254-1293). Pues
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en todos estos capitulos el Documento de Puebla indica propuestas muy
concretas para ayudar a solucionar nuestros problemas culturales, sociales,
politicos y econdmicos. Se- podria. decir que el. Documenio de Puebla en
su conjunio es - uha-gran opcidn por les pobres y que este -capftulo
especial no hace mds que ratificar el espiritu y la preocupacién funda-
mental de la Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.

. De Medellin a Puebla
1. Reaﬁrmac:én de la 0pczon de Medelhn (n 1134)

En este numero debemos comentar tres puntos

) a) La opcidn de Medeﬂm por los pobres: “Volvemos a tomar con
renovada. esperanza en la fuerza vivificante del Espiritu,. la posicién de
la IT Conferencia General, que hizo una clara y profética opcién preferencial
v- solidatia por los pobres” (n. 1134). La posicidén de la mencionada II
Conferencia, . realizada en Medellin -en 1968, puede ser resumida en mete
pérrafos : . :

: 1) En el Documento “Pobreza de la Iglesia”, los Obispos reunidds
en Medellin . comenzaban con estas palabras: “El Episcopado Latinoame-
ricano no puede quedar indiferente ante las tremendas- m]ustmlas sociales
existentes. en’ América Latina, que mantiener a la mayorfa de nuestros
pueblos en una dolcrosa pobreza cercana- en muchisimos casos a Ia
‘inhumana’ miséria” (n. 1}. Y seguia entonces la- famosa frase: “Un’ serdo"
¢lamor brota de millones de hombres pldlendo d sus Pastores’ una libé-.
racién que no les lega de ninguna parte” (n. 2). En el n. 8 proclamabau
su proposito fundamental: “Por todo eso queremos que la Iglesia de
Amenca Latina. sea evangehzadora de los pobres y -solidarig con - ellos™.

Los nn. 9-11 tenfan como titulo: “Preferencia y solidaridad”™. EI' n. 9
proclamaba la necesidad de una distribucién de los* esfuerzos y “del
personal apostohco ‘que dé. prefewnc:a efectiva a los sectores mas pobres
vy necesitados”; y e n. 10 insistia en la obhgacnﬁn de “agudizar la
conciencia del d'eber de solidaridad con los pobres, a que la caridad nos
lleva. Esta sohdandad s1gn1.f1ca hacer nuestros sus problemas y sts luchas,

saber hablar por ellos™ Era, como explica Puebla en el citado- texto,
una c]ara ¥ profetwa opczon preferenmal ¥ sohdarla .por Tos® pobres”

2) Medellin  mencions varias veces la expresuSn s1tuaclon de
injusticia™. “Al’ hablar de una situaciSn de injusticia nos .referimos-.a
aquellas - realidades 'que expresan una situacidn. de pecado™- (Paz 2). Su
expresidn mds -fuerte y que hizo escuela fue la de “situacién  de injusticia
que puede llamarse "de’ violencia imstitucionalizada™ (Paz 16):.. En- este
famoso texto es necesario ponderar bien en qué condiciones una situacién
0 estructura puede-ser calificada. como dé “violencia institucionalizada”.
El' mismo. n. 16 lo-explica: ‘‘Cuando, por defecto. de las estructuras de
Ia empresa industrial y-agricola, de la economia. nacional & internacional,
dela vida cultuiral "y politica, poblaciones enteras faltas de :lo necesatio,
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_viven en tal dependencia que Jes impide toda .iniciativa y responsabilidad,
lo mismo que toda posibilidad de promocién cultural y de participacién
en la vida social ¥ polinca, violdndose asi derechos fundamentales”.. En
ofras palabras es lo mismo que una situacién de dlctadura absoluta

3) Segﬁn Ios OblSpClS reumdos en Mede]lm, no. cu&lqmer mtuaclén
dé miseria es. al m_Jsmo tiempo. und situacién de pecado Ellos saben
perfectamente que “a veces,’la miseria en nuesttos pafses puede tener
caiisas’ naturales diffciles de superar” (Paz 1). Segtn ellos no todo. es
dependencia, esclavitud, explotacién y opresién: hay situaciones de subde-
sarrollo y marginalidad (Laicos 2; Rel 3; Pob 7; MCS 1) que pueden
y deben ser sanadas por el desarrollo (cf. Jus 6; Paz 1.14; Educ 1.7.8.
10.16; Clero 1; PAC 10) y la integracién (Jus 4; Paz i1, 26; PdC 1).
Medellm no igrora los esfuerzos positivos gue se realizan a diversos
niveles para construit una sociedad més justa (Paz 1), aunque no hable
de ésto, “porque nuestra. intencién. es flamar la atenci6n, preclsamente,
sobre aquellos aspectos que constituyen una amenaza o negacién de la
paz” (Paz 1). Los Obispos en Medellin tampoco rechazan simplemente
toda y cualquier desigualdad entre los hombres: condenan las desigualdades
“excesivas” (Paz' 23) o “injustas”: “Alli donde existen injustas desigual-
dades entre los hombres 'y nacienes se atenta contra-la paz™ (Paz 14a).

4) Asf, pues, segiin Medellin, la miseria o pobreza puede resultar
también, .pero no siempre ni exclusivamente, de -una situacién de *“‘depen-
dencia” y urge entonces un proceso de “liberacién”. De aqui arrancaron
posteriorﬂ:ente los diversos ensayos .conocidos, como: “teclogia de la libe-
racién”, expresién que no ocurre- en:, los documentos Mede]lf.n como
tampoco, en el de Puebla, <

5). Medellin’ propone también claramente esta fundamental docmna
'cflstxana “Para nuestra verdadera - liberaci6n, todos_ los hombres necesi-
tamos una profunda conversion, a fin .de que Hegue a nosotros el Reino
de_ justicia, de amor y de paz. El origen de todo menosprecio del hombre,
de toda m]usnma, debe ser buscado en el desequilibrio interior de la
libertad humana, que necesitard siempre, en la- historia, una permanente
labor de rectificacién. La originalidad del mensaje cristiano no consiste
directarnente en la afirmacién de la necesidad de un cambijo de estructuras,
sino en la insistencia en la conversién del hombre, que exige luego este
camblo No tendremos un Continente nuevo sin. nuevas y renovadas
estructuras; sobre todo, no habrd Continente nuevo sin hombres nuevos,
que a la luz del- Evangeho sepan- ser verdaderamente libres y fesponsables™
(Justicia “3)."Y luego sigue en el n. 4. “S6lo a la luz de Cristo se
esclarece verdadeéramente ‘el misteric del hombre. En Ia Historia de Ia
Salvacién la obra divina es una accién  de liberacién integral y de
promocién del hombre en toda su dimensién, que tiene como {inico mévil
el amor. El hombre es ‘creado en Cristo Jesds® (Ef 2, 10), hecho en
El ‘creatara nueva’ (2 Cor 5, 17). Por-la fe y el Bautismo es transformado,
Ileno del don del Espiritu, con un dinamismo nuevo, no de egofsmo sino
Jde amor, que lo impulsa a buscar una nueva relacién mis profunda
son Dios, con los hoinbres sus hermanos y con las. cosas™; y luego
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prociama que el amor “es el dinamismo que debe mover a los cristiarios
a realizar la justicia en ¢l mundo, teniendo como fundamento la verdad
¥y como signo la libertad”. Era el rechazo claro del economicismo marxista,
del recurso a la violencia y a la lucha de clases. En otro documento,
el de la Paz, los Obispos vuelven a este punto fundamental de la doctrina
cristiana: La paz, que es obra de justicia (n. I4a), un quebacer perma-
iente (n. 14b), es también fruto del amor, expresién de una real fraternidad
entre los hombres, fraternidad aportada por Cristo, Principe de la Paz,
dl reconciliar todos los hombres con el Padre. Por eso “la sohdandad
humana no puede realizarse verdaderamente sino en Cristo quien da la
paz que ¢l mundo no puede dar. El amor es el alma de la justicia. El
cristiano que trabaja por la justicia social debe cultivar siempre la paz
y el amor en su corazén” (n. 14c), Esta paz interior y la consecuente
nueva refacidn cristiana con los hombres y con las cosas, tienem, a su
vez, su fundamento: la paz con Dios. Por lo mismo, alli donde dicha
paz social no existe, alli donde se encuentran injustas desigualdades sociales,
politicas, econdmicas y culturales, “hay un rechazo del don de Ia paz. del
Senor, més ain, un rechazo del Sefior mismo™ (n. 14c).

.. 6) Segun Medellin “las instituciones de accidén. temporal corresponden
a 1a esfera especifica de la sociedad civil” (Justicia 23). Proclama “reconocer
todo el valor y la autonomia legftima que fienen Ias tareas temporales”
(Pobreza 18), en las cuales se encuentra la tarea tipicamenté laical (cf.
Laicos 8-11). Al Presbitero recomienda: “Para promover ‘el desarrollo
integral del hombre formard a los laicos 'y los animard. a participar
activamente - con conciencia cristiana en Ia tétnica y elaboracién del
- progreso. Pero en el orden econdmico y social, y pnnclpalmente en ‘el
orden politico, en donde se presentan diversas opciones concretas, al
sacerdote no le incumbe directamente la decisién, ni el liderazgo, ni
tampoco la estructuracion de soluciones™ (Sac 19). Semejante recomendacién
es hecha también a los Religiosos: “No han de intervenir en la direccién
de lo temporal” (Rel 12). En oiras palabras: la direccién en lo iemporal,
la decisién y el liderazgo en el orden econémico, social y, sobre todo,
politico, as{ como la estructuracién de soluciones técnicas es ¢l campo
espemflco y auténomo de los laicos que, sin embatgo, deben actuar
siempre “con conciencia crisfiana”. La formaci6n de esta ‘“conciencia
cristiana” de los laicos, en todos los niveles ¥ no s6lo en los populares
(cf. Justicia 19), es Ia gran tarea de los Pastores. No nos olvidemos de
que Medellin tiene un documento especial titulado “Pastoral de élites™.

7) Mis pamcularmente con relacién a los pobres Medellin dlstmgue
claramente tres tipos de pobreza: a) la pobreza como carencia de bienes
de este mundo; b) la pobreza espiritual, como actitud de apertura a Dios
y disponibilidad de quien todo lo espera del Sefior; ¢) la pobreza como
compromiso de identificacién con la condicidn de los necesitados, asumida
voluntaria y amorosamente, para seguir el ejemplo de Cristo y tener la
‘libertad espiritual frente a los bienes y testimoniar el mal que la condicidn
de los necesitados representa (Pobreza 4). El primer tipo es un mal,
contrario a la voluntad del Sefior. El segundo es un bien: valoriza Jos
bienes de este mundo sin apegarse a ¢llos, reconociendo el valor supremo
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de los bienes del Reino. El tercer tipo sigue mis de cerca la misién de

_ Cristo, es més aposidlico, es un sacramento de unidad porque brota de
una -actitud que desenraiza todo gémero de idolatria. Lo contrario al
segundo tipo-de pobreza, sin la cual no es posible ser cristiano, no sdlo
es la riqueza como . excesiva posesién de bienes, sino la soberbia como
voluntad de podér pervertido y de dominacidn perversa. Es donde entra
Ia presencia- y la actuacién "del “mysterium iniquitatis” (2 Tes 2, 7).

b) Desvirtuacion del espirity de Medellin: Después de declarar que
desea retomar la opcién pastoral de Medellin en favor de los pobres,
Puebla afiade, en la misma proposicién: “... no obstanie las desviaciones
¢ interpretaciones con que algunos desvu'tuaron el espititu de Medellin,
el desconocimiento y aGn la hostilidad de otros”.

~ Hubo, pues, dos actitudes contrarias a Medellin: la de desconocer
o hasta hostilizar la posicién episcopal de 1968; y la de desviar o inter-
pretarla de tal manera que llegaba a “desvirtuar el espiritu de Medellin”.
Puebla manda ver el Discurso inaugural de Juan Pablo II. El Papa dijo
a.los Obispos. reunidos en Puebla que esta III Conferencia “deberd
tomar como punto de partida las conclusiones de Medellin, pero sin
ignorar las incorrectas interpretaciomes a veces hechas y que exigen
sereno discernimiento, oportuna critica y claras tomas de posicién®. El
dia anterior, en la Basilica de Guadalupe, Juan Pablo II habia dicho:
“Con su opcién por el hombre latinoamericano visto en su mtegndad
con su amor preferencial, pero no exclusivo, por los pobres, con su
aliento. a una liberacidn integral de los hombres y de los pueblos, Medellin,
la .Iglesia alli presente, fue una lamada de esperanza bacia metas mas
‘cristianas y més humanas. Pero han pasado méds de diez afios. Y se han
hecho - interpretaciones a veces contradictorias, no siempre correctas, no
siempre beneficiosas ‘para la Iglesia”.

 De acuerdo con esta Gltima palabra del Papa -y, més cla:ramente,
segln el n. 1134 de Puebla, aquellas incorrectas interpretaciones desvir-
tuaron ¢l espiritu de Medellin precisamente en su conocida opcién por
los pobres. . .

En qué consmtleron estas mcorrectas interpretaciones no mempre
beneficiosas para la Iglesia?

Todos sabemos que, después de Medellin, sintiéndose identificados
con las grandes opciones pastorales de aquella II Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano y proclamando actuar en “el espiritu
de Medellin”, surgieron numnerosos grupos “sacerdotales” primero, “cris-
tianos’* después, o simplemente “solidarios” ahora. Todos se dicen “de
izquierda™ y en sus revistas y libros acostumbran presentarse a si mismos
gustosamente como los finicos verdaderamente leales a Medellin'. Asi,

' Sobre ellos hice un informe, titulado Iglesia Popilgr, Ediciones Pauliuas, Bogotd
1997. - Del 16 al 19 de marzo-de 1973, va después de la. III Conferencia General! del
Episcopado Latinoariericano realizada en Puebla, se reunid Colombia un “Encuentro
Nacional de Teologia de la Liberacién”, con 72 pzutu:lpantes “cristiznos”. Su tema cen-
tral era la Iglesia Popular, La revista. Sofidorided . {Bogoti, Abril de 1979, pp. ‘38-41)
publica sobre este encuentro un inferme, Segin este informe Puecbla nos -presenta la
Evapgelizacién como la tarez central, "pero entendida no en la forma tradicional de
antmcio de ‘ls’ verdad, sino como accidn que busca bacer presente vy construir el Reino
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por ejemplo; la - revista espafiola Vida nueva?, insinuaba en el' mismo
titulo, que ahora estos grupos contesiatarios-son “el resto de Medellin®.
Segin ellos €l “espiritu de Medellin” (por supuesto que la “letra de
Medellin’ no)  pide .que se haga una opcién de. clase-exclusiva por los
pobres y contra ‘los no-pobres; - que se transforme- esta opcién -en -con-
dicién - imprescindible para el acceso a la verdad; que se declare que
todos los pobres' son oprimidos y los deméds som opresores; que se
proclame que solamente los oprimidos concientizados son el lugar del
encuentro con Dios, los portadores auténticos  del Evangelio, el sujeto
verdadero de la Iglesia, con un privilegio episiemoldgico, misionero y
profético, formando la “Iglesia de los pobres” o la “Iglesia popular®
como la tnica verdadera Iglesia de Cristo; que la praxis liberadora revo-
lucionaria es el obligatorio punto de partida para la duténtica comprensidii
de la fe o de Ia teologia, o que esta praxis es a la vez fuente, criterio
¥ juez de la verdad; que en el pasado la Iglesia no hizo mis que desvirtuar,
deformar, " adulterar e "ideclogizar el Evangelio; que- es necesario- optar
decididamente por el Soclahsmo y que, por eso, la Doctrina Social de la
Iglesm es “tercerismo” y “reformismo® sin valor, ete. De todo eso, eviden-
temente, no hay ni una coma en la “letra” de los Documentos de Medellin.

- ‘Hace ‘poco el Grupo” SAL (Sacerdotes para - América Latina), de
Colombia, publicé un volumen de 288 péginas: “Documentos 1972-19787,
con .el mgmﬁcatwo subtftulo:  “Un  compromiso sacerdotal en la lucha
de clases”. Es un ejemplo de una opcién exclusiva por los pobres, entera-
mente contrana a la letra y también al espmtu de Medellin. Otro libro,
salido" del ‘mismo "ambiente, publicado en Bogoté en 1978, tiene este
_titulo “Solo los cristianos militantes pueden ser teélogos de la liberacién”.
Ya el titulo lo dice todo. El con;unto es presentado en siete proposi-
ciones.’ La cuarta tesis suena asi: “Para ser tedlogo de la liberacién —
como intelectual organico del proletariado y como 1deélogo de los cristianos
comprometidos en-la revolucién — es mnecesario -asumir un -compromisc
decldldo en la liberacidn, ‘ocupar en teologia una posicién de clase proletarla.

v~ fusionarse con las grandes masas populares, Para-ello se .requiere una
reeducaclon larga, dolorosa y dificil: una lucha sin término tanto exterior
como interior” (p. 43). Seria el leal “resto de Medellin” ' :

de ‘Dios; que es liberacién de las clases oprimidas ¥ construccién de una- Sociedad . fraterna
e “igualitaria - y defensa de los derechos humanos, entendidos - como dereckos sociales de
las clases explotadas”. Eso serfia Puebla... Después: “La unidad y la comunior eclesial
que 'todos, debemos construir no. pueden 5!gmf1car uniforniidad doétrinal, ni sometimiento
a-una dxsmp]ma autoritaria, sino umidad en torno a la misién de la Iglesia que. es
compromiso liberader”., Propugna también *una visién clesisie de la Iplesia popular que
pace desde los pobres y se desarrolla al' interior de su provecto liberador. Esta Iglesia
auténticamente popular surge en contraposicién a una fglesic omii- pop'sda.r vinculada -al
poder capitalista. La Iglesia Popular no se define como un nueve cisma o como tna
disidencia eclesidstica, sino que reivindica para si €l ser ‘la’ Iglesia de Cristo, pues recibe
st legitimided deél Evangelio mismo. La tUnica verdadera Iglesia es la que esti al-servicio
de la liberacidén de los pobres. Frente a.la eclesiologia tradicional, que deduce la misién
de la Iglesia a partir de su naturaieza inmutable, la eclesiclogia latinoamericana de Ia,
liberacién deduce la- naturaleza de la Iglesia a partir de su’ misién”, Todo ésto esti en
Iz '‘p. 40; los subrayados estin en el original. Es ficil de ver que el Documento de. Puebla
no I&a ha serv;ldo para’ nada. . .

.-.'E

NG 1020. de § de marzo de 1976 28-23.,-_ .




‘Medellin, vol. §, n, 19, Septiembre de 1978 329

El equipo de tedlogos de la CLAR, .en su critica al Documento de
Consulta, de preparacién para Puebla, declara sin més que “en Medellin...
las- situaciones y estructuras de la sociedad som consideradas como de
pecado, negacién del plan de Dios- sobre la historia, obsticulo para la
historia salvifica”.. Medellin ciertamente afirma que hay ‘“‘situacién de
pecado” cuando- se refiere a las situaciones de injusticia (Paz 2). Pero
generalizada y extendida sin mds y simplemenie a “las situaciones y
estructuras de la sociedad”, esta afirmacién ciertamente no se encuentra
en ninglin documento de Medellin y es sencillamente falsa e inaceptable.
Esta tesis, como suena, indicaria lo que sus autores desean: que la causa
de las situaciones. de pobreza (que seria siempre sindnimo de “opresién”,
of: n. 49) en América Latina estaria en las situaciones y estructuras de
la sociedad”. Medellin, en cambio, ensefia que el origen de toda injusticia
y menosprecio del hombre debe ser buscado en el mismo hombre (Jus-
ticia 3).

Este mismo equipo de teélogos de la CLAR, en documento anterior?,
¢laborado en agosto de 1977 en Petrdpolis (Brasil), ezplica mds deteni-
damente su pensamiento, con las evidentes y profundas repercusiones
sobre la accién pastoral. Dicen que en América Latina hay tres teorfas
para explicar la sociedad o la realidad, mds concretamente la miseria
y pobreza (n. 97). :

— La teoria del desarrollismo, por ellos descrita en los nm. 98-100
que defiende y legitima el sistema capitalista (n. 109) y lleva a una
pastoral de élites (n. 119).

= — La teoria de la marginalidad, descrita en los nn. 101- 103 a
la. que corresponde una actitud de reformas al sistema (“reformismo™)
y lleva a una pastoral que dedica su atencién a los pobres y marginados,

“pero sin llegar hasta la raiz de sus causas estructurales que marginan
y empobrecen” (n. 120): serfa una pastoral “paternalista”.

— La teoria de la dependenc:a descrita en los nn. 104-106, a la
que corresponde- una actitud - de “cambios estructurales” (n. 111) con
un “modelo alternativo” (el socialismo: n. 106), que Heva a una pastoral
de “solidaridad con los pobres, con sus luchas y esperanzas ante los
abusos del poder, tener y saber”; es decu' una teologla y pastoral de
liberacién.

Declaran enfonces que “nuestra opcidn se mclma por la tercera
teoria (es decir: de la dependencia), que inspiré y guid la reflexidon teoldgica
y pastoral de los Obispos en Medellin” (n. 114). Es cierto que despues de
esta tajante afumaclén reconocen que en Medellin los Obispos asumieron
esta teorfa “con la ambigiiedad del recurso parcial a la teorfa de la
margmahdad” Pero luego, en el n. 115, ponderan: *Seria ofensivo 'y absurdo
atribuir a los Obispos, en Medellin, desconocimiento o inadvertencia en
asumir. una hipitesis exphcatwa (es decir: Ia teorfa de la dependencla)
incompatiible con la fe cristiana®.

La suposicién fundamental es, pues, ésta:_que en Medellm Tos Oblspos
asumieron la teorfa de la dependencia; y puesto que “la opmén por una

3Eqmpo teslogos CLAR, P::ebla de Dios ¢ Camumdad steradora CLAR n. 33,
Bogota- 1997 -
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teorfa no es indiferente para la praxis pastoral” (n. 118), también hicieron
una opeidn clasista por los pobres y per una pastoral de liberacién (entendida
como inspirada por la teoria de la dependencia). Todo Io que no estaria,
en esta linea de pensamiento y accién serfa “anti-Medellf

Son “desviaciones e interpretaciones con que algunos deswrtuaron el
espiritu “de Medellin”, como nos dice ahora Puebla (.- 1134),

- ¢)  El sentido de la expresidn “opcién por los pobres”. Sigue el n.
1134: “Afirmamos la necesidad de conversidn de toda la Iglesia para una
opcién preferencial por los pobres, con miras a su liberacién integral”. Hay
en esta proposicidn cuatre palabras que necesitan aclaracidn: 1) conversidng
2) opcidén “preferencial”; 3) pobres; 4) liberacién “integral”. Sobre la con-
versién se hablard al comentar los nn. 1157-1158; sobre los pobres, al
comentar el proximo n. 1135; sobre el fundamental concepto de liberacién
integral o cristiana ya hubo un capitulo especial (nn. 480-506) que se
supone conocido. Agquf, pues, algunas consideraciones sobre la naturaleza
de la opcién por los pobres, que es “exigida por la realidad escandalosa
de los desequilibrios econdmicos en América Lating” (n. 1154). Segin
Puebla esta opcién- debe. ser: preferencial, solidaria y cristiana:

1) Opcion preferencial: El Documento de Puebla proclama una
cantidad de opciones_ _pre;ferenciales, prioritarias o pi;imeras: el trabajo
por la conversion de la misma comunidad cristiana “es nuestra primera
opcién pastoral” (n. 973); la catequesis debe ser accién prioritaria ‘(n.
977); la pastoral familiar tieme prioridad (un. 590); la pastoral vocacional
debe recibir un puesto prioritario (n. 883); la pastoral litlirgica es
_prioritaria (n..901); la pastoral orgdnica debe recibir particular importancia-
(n. 701); la evangelizacién del mundo universitirio es una opcidn clave
y funcional (n. 1055); la tarea de formacidén en el campo de la Comu-
nicacién social es una accidén prioritaria (n. 1085); en la accién de la
construccién de la sociedad “hay que trabajar prioritariamente con los
que tienen poder decisorio” (n. 1228); por los jovenes se debe hacer
una “opcién preferencial” (nn. 1186-1189, 1218); por los pobres es deber
nuestro hacer una “opcién preferencial” (nn. 382, 707, 733, 769, 1134,
1217), especial (an, 1119, 1144) muy especial (n. 711) no excluyente
{(n. 1145), no exclusiva (n. 1165), sin excluir a nadie (n. 1188). “Esta
opéién' no suponé exclusién de nadie, pero si una preferencia y un
" dcercamiento al pobre” (n. 733).

Afirmar que nuestra opcién por los pobres es “preferencial”, s:gm.flca,
pues, que no es excluyente: una opcién exclusiva por los pobres (es decir:
que excluye a los nopobres) serfa clasista e ideoldgica, totalmenfe con-
traria a la universalidad de la accién evangelizadora de la' Iglesia (cf.
nn. 362-369). Por eso Puebla llega a hacer esta afirmacién fuerte: “Quien
en su evangelizacién excluya a un solo hombre de su amor, no posee el
Espiritu de Cristo; por eso la accién apostSlica tiene que abarcar a todos
los hombres, destinados a ser hijos de Dios” (n. 205).

2) Opcién solidaria: Ademés de preferencial, nuestra opcién po'r
los pobres debe ser “solidaria” (nn. 1134, 1156). Ya hemos visto el texto
de Medellin que explica el sentido de esta palabra. Puebla atestigna que
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-debemos “acercarnos al pobre para ‘acompafiatlo y servirlo” (n. 1145).
Por eso pide que “revisemos nuestra comunién y part1c1paclon con los
pobres, los humildes y sencillos, Serd, por tanfo, necesario escucharlos,
acoger lo més profundo de sus aspiraciones, valorizar, discernir, alentar,
‘corregir, dejando que el Sefior nos gufe para hacer efectiva la unidad con
ellos en un mismo cuerpo ¥ en urt mismo espiritu® (n. 974). La opcidn
por los pobres ha llevado a los Religiosos a la revision de obras tradicio-
nales y ha puesto en una luz mds clara su refacién con la pobreza de los
marginados, “‘que ya no supone solo el desprendimiento inferior y la
austeridad comunitaria, sino también el solidarizarse, compariir y en al-
-gunos casos convivir con el pobre” {(n. 734). .

- Esta actitud sclidaria requiere de Ia Iglesia “ser cada dia mds inde-
‘pendiente de los poderes del mundo, para asf. disponer de un amplio
espacio de libertad que le permita cumplir su Iabor aposidlica sin inter-
ferencias... Asf, libre de compromisos, solo con su testimonic y ense-
flanza, la Iglesia serd mdas creible y mejor escuchada’” (n. 144). Esta es
la razén por la cual “Ia Iglesia, poco a poco, se ha ido desligando de
-quienes detentan el poder econémico o politico, liberdndose de depen
dencias y prescindiendo de privilegios” (n. 623).

Pero esta solidaridad con los pobres tiene un efecto negative que
es necesario no olvidar y que también nos debe hacer pensar. Puebla lo
sefiala en' dos textos: “La misma accién positiva de la Iglesia en defensa
de los derechos humanos y su comportamiento con los pobres ha llevado
a que grupos econémicamente pudientes, que se crefan adalides del cato-
licismo, se sientan como abandonados por Ia Jglesia, que segin ellos, ha-
bria dejado su misién ‘espiritual’ * (n. 79). Y: “La Iglesia ha intensificado
su compromiso con los sectotes despoeeidos abogando por su promocién
integral, lo cual produce en algunos la impresién de que Ella deja de
Tado a las clases pudientes” (n. 147),

Puebla hace simplemente Ia constatacién, sin manifestar una palabra
de preocupacién por este hecho. Uno podna preguntarse, sin embargo,
si, cuando se verifican estos efectos, nuestra opcidn por los pobres va no
‘estarfa tomando aires de opcidn “excluyente” o hasta clasista. Cierto, asi
como luego fendremos que distinguir entre pobres y pobres, habrd que
diferenciar igualmente entre pudientes y pudientes, Hay -pudientes que
transformaron la riqueza, el poder y el placer en fdolos (cf. nn. 405, 493-
'506), que tienen su corazén apegado a las riquezas (n. 1156) y son en
verdad materialistas y soberbios, sin disposicién para oir y aceptar el
Evangelio, ni les importa para nada la Iglesia, y ni siquiera se sienten
‘abandonados por ella y cuando pueden la instrumentalizan; y hay pu-
dientes con excelente disposicién cristiana y é&stos, sf, se sienten constan-
temente insultados y como desubicados en una Iglesia que les da la im-
presién de haber hecho una opcién exclusiva por los pobres. Tesids cier-
tamente habla a menudo del peligro de las riquezas (cf. Mt 6, 19-20;
16. 25-26; Le 16, 13; Mc 8, 35-36), perc nunca las condena de modo
absolute. El condena al rico avariento v explotador del pobre. Pero tuve
amigos de la alta sociedad judia, como Nicodemo y José de Arimatea
(In 3, 1 ss; 19, 38), a los que no exigié que se desprendieran de sus
blenes para entrar en el circulo de sus seguidores.
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" Al hacer una opcién preferencial y solidaria por los pobres y nece-
sitados, jamds clvidaremos que la sitvacién de ellos es “antievangélica®’
{(n. 1159), contraria al plan del Creador (n. 28) y debe ser rechazada
(n. 1156} y desarraigada {nn. 21, 1161). Este es el objetivo material de
nuestra opcién por ellos (n. 1153), Por eso Puecbla se alegra al constatar
aue “van aumentando las clases medias en muchos paises de América
-Latina” (n. 1208, cf. n. 22) y que es precisamente en la clase media “més
modesta” en donde se verifica la vivencia concreta de lo que Puebla.
entiende por “pobreza cristiana® (n. 1151}, que ciertamente no es ni debe
ser una situacién de privacidn y marginacion, de la cual, mds bien, te-
nemos el deber de liberarnos (n. 1148). Por consiguiente el no-pobre, o
© cierto tipo de *pudiente”, vive sin duda en una situacién més de acuerdo
con la voluntad de Dios ¥ con las exigencias del mismo Evangelio. Por
todo eso, al mismo tiempo que manifestamos nuestra opcién “preferencial”
por los pobres, no podemos ni debemos dar a estos buenos cristianos
no-pobres, que esidn ciertamente en la situacién econémico-social-cristiana
ideal (cf. n. 1151), la penosa impresién de sentirse como abandonados
por sus Pastores, Ellos deberian ser el objeto de una opcién de predi-
lecci6n por parte de la Iglesia. No debemos pensar que en un mundo sin
pobres, Jestis y su Cuerpo, que es la Iglesia, ya no tendrian nada que
hacer. En Mt 11, 25 fests alaba al Padre “porque ocultaste estas -cosas
a sabios y prudentes y las has revelado a los pequefiuelos”. Estos “muy
pequefios” que reciben- Ia revelacién sobre los misterios del Reino y la
entietiden (cf. Mt 13, 11) son precisamenie los humildes, los que,-como
Cristo, son “mansos y humildes de corazén” (Mt 11, 29). La pobreza
material, ‘la opresidn o el cautiverio no son determinantes constitutivos
del “ser muy pequefic” o “como nifios” (Mt 18, 3), Parece que Natanael
10 era pobre y sin embargo de &l decia el Sefior: “Ahf tenéis a un israelita
de verdad, en quien no hay engafio” (Jn 1, 47). No era pobre; como
Lézaro y sus hermanas Marta y Maria tampoco lo eran, pero eran amigos
de Jests. Asi también las mujeres que, segiin Lc 8, 3, ayudeban a Jestis
“con sus bienes”. San Pablo hace recomendaciones a Timoteo con relacidn
‘a cristiancs “ricos de este mundo” (1 Tm 6, 17-19), pero no manda que
se hagan materialmente pobres. En la idilica comunidad cristiana descrita
por Hch 4, 32-35; los que pose1an bienes tenian total libertad para hacer
con su .propiedad lo que quisieran, incluso para guedarse con ella (Hch
5, 4), como Marifa, la madre de Marcos se quedd con su casa en }em—
salén (Hch. 12, 12). : :

3) Opcidn cristiana: En su Discurso a las Religiosas, en México,
el dia 27 de emero de 1979, dijo ¢l Papa Juan Pablo 1I, después de
insistir en la “dimensién vertical” como algo esencial para la Vida
Religiosa: “Solo con esta solicitud por los intereses de Cristo (cf. 1 Cor
7, 32), seréis capaces de dar al carisma del profetismo su conveniente
d:mens:on de testimonio del Sefior. Sinn opciones por los pobres ¥ nece-
sitados que no dimanen de criterios del Evangelio, en vez de inspirarse
en motivaciones sociopoliticas que, como dile recientemente a los Supe-
riores Generales Religiosos en Roma, a la larga se manifiestan inopor-
tunas, contraproducentes Por eso Puebla dice al Presbitero que-en s
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empefio por los pobres debe “obrar siempre con criterios evangélicos”
(n. 696). Y de si mismos dicen los Obispos que su preferencia por evan-
lizar y servir a los pobres debe ser hecha *‘en total fidelidad al Evange-
lio” (n. 707). A los Religiosos recuerda que la opcién por los pobres trae
efectos negativos cuando, entre otras cosas, le falta “la motivacién evan-
gélica™ (n. 735).

Todo eso significa que no es suficiente hacer simplemente una opcién
por los pobres: puede haber opcién falsa, incorrecta, contraproducente,
no evangélica. Los criterios y signos indicados por el Papa y adoptados
por Puebla (n. 489) para distinguir la liberacidn cristiana de ofras ideo-
logizadas, valen también para el necesario discernimiento entre una opei6n
cristiana y otra ideclogizada por los pobres. Y porque esta opcién es
parte de la misma tarea evangelizadora de la Iglesia, deben aplicarse a
ella Ios criterios ¥y signos que Puebla indica para la autenticidad de la
Evangelizacidén (nn, 372-384). Solo asi nuestra opcién por los pobres serd
auiénticamente cristiana. Sin esta autenticidad seria no una opcién por
los pobres o por el hombre, sino opcién por una determinada ideologia
0 un sistema econdmico gue necesita de pobres y explotados como moti-
vacién para su revolucién. En este sentido dijo el Papa a los Obispos en
Puebla: “La Iglesia quiere mantenerse libre frente a los opuestos sistemas,
para optar sélo por el hombre” (IIT 3). Més claramente: Necesitamos de
cristianos por el hombre y no de cristianos por e! socialismo o por el
marxismo o por el capitalismo. “La Iglesia, que por razén de su misidn
y de su competencia no se confunde en modo alguno con la comunidad
politica ni estd ligada a sistema politico alguno, es 2 la vez signo y salva-
guarda del cardcter trascendente de la persona humana” (GS 76b). “En
virtud de su misién y naturaleza, la Tglesia no estd ligada a ninguna forma
particular de civilizacién humana ni a sistema alguno po]itico, econdémico
o social” (GS 42d) y precisamente por su universalidad “puede constituir
un vinculo estrechisimo entre las diferentes naciones y comumdades hu-
mantas” (ib.).
~ Una opcién por los pobres que llevara a una “Iglesia de los pobres
perderia su universalidad y se transformaria en secia {cf. n. 262) o en
“elitismo cerrado y sectario” (n. 261). Ya no seria opcidn “preferencial”
por los pobres sino opecién “exclusiva”. Si Ja Iglesia tuviese que ser
necesariamente ““de los pobres” o “a partir de los pobres”, el dia en que
se concretizara el objetivoe de nuestra opcidn por los pobres que es el de
acabar con la pobreza material, la Iglesra dejaria de existir por falia de
pobres. . .

2. Los pobres de América Lating (n. 1135) i

a) Quiénes son. Como la situacién social de la realidad latinoame-
ricana ya fue descrita en los nn. 15-71, nuestro n. 1135 piensa poder
resumirlo todo con esta afirmacién: “La inmensa mayoria de nuestros
hermanos sigue viviendo en situacion de pobreza y afin de miseria que
se ha agravado”. Si en Medellin el clamor gue brotaba de millones de
hombres era sordo (cf. n. 88), en Puebla este clamor ya es “claro, cre-
ciente, impetuoso y, en ocasiones, amenazante” (n. 89). Los Obispos
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hablan otras veces de estas “inmensas mayorfas” (n. 1129), “grandes ma-
yonas” (on. 1207, 1260), “gran mayona” (n. 1208) o ‘mayoria” (n. 1156).

Esta pobreza “‘afecta numerosisimos sectores em nuestro Continente’
(n. 1159) 'y adquiere en la vida real *rostros muy concretos en los que
deberfamos reconocer los rasgos sufrientes de Cristo, el Sefior, que nos
cusstiona e interpela” (n. 31). Son Ios rostros de:

* Nifios golpeados por la pobreza desde antes de nacer, por obstaculizar sus
posibilidades de realizarse a causa de deficiencias mentales y corporales irre-

. parables (mmn, 32, 318, 573, 577, 612, 1261).

# Nifios vagos y muchas veces explotados de ‘nuestras ciudades, fruto de la
pobreza ¥y desorganizacién moral familiar {n. 32).

# ' Jévenes desorieniados por no encontrar su.lugar en la seciedad (n. 33):

#* Jovenes frustrados, sobre todo eén zomas rurales y urbamas marginales, por

" falta de oportunidades de capacitacion 'y ocupacién {nn. 33, 1176},

% Indigenag que, viviendo marginades y en situaciones inhumanas, pueden ser
. donsiderados los mds pobres emtre los pobres (n. 34).

#  Afro-zmericanos, que - vinieron a nuestro Continente como miserables es-

- clavos y son tantas veces olvidados y abandonmados {on. 34, 365) _

# Campesinos que, como grupo social, viven relegades en casi todo  nuestro
'Contlnente, a veces privados de tierra, en siinaciones de dependenc:la in-

.lerna ¥ externa, sometidos a sistemas cle comerclahzacmn que los explotan .

_{n. 35).

# . Obreros frecuentemente mal retribuidos y con dificultades para organizarse
"y defender sus devechos (n. 36).

* Subempleados ¥ desempleados, despedidos por ias duras exigencias- de cri-
sis econémicas y muchas veces de modelos de desarrollo que someten a los
_trabajadores y 2 sus familias a fries cdlcules econdmicos (m. 37).

*. Margirados y hacinades urbanos, con el doble impacto de la carencia de

" . bienes materiales, fremte a la o:stentacibn de la riqueza de oiros seclores
" sociales (n. 38).

#  Mujeres de los mencionados sectores socxales, por su condicién doblemente
. oprimide y marginada (n. 1I53, nota 2;. véanse también los nn. 834-839).
* Ancianos cada diz més numerosos frecuentemente marginados en la socie-

dad del progreso que prescinde de las persomas que no producen (n. 39}.

. Puebia.abre mucho més el abanico de los “pobres”, objeto de su
opcién preferencial, cuando proclama: “Nos preccupan las angutias de
todos los miembros del pueblo, cualquiera sea su condicién social” (n_, 27):

Angustiados por la soledad (n. 27).

Anguostiados por sus problemas familiares (n. 27},

Angustiados por la carencia del sentido de la vida {mm. 27, T43).
Angustiados por la falta de respeto a la dignidad de la persona humana
. {nn. 40, 316}.

*  Angustindes por loe gbuses de poder (n. 42):

— por lz represién sistemdtica o selectiva;

—por Ia delacitm;

“—por la viclacion de la privaticidad;

—por apremios desproporcionados;

-~ por torturas;

—por exilios;

O )
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- —por la desaparicion de seres queridos de la familia de- qmenes ‘no pue
den tener noticia -alguna;
—vpor la inseguridad total por detenciones sin Grdenes Judlc:ales,
—por el ejercicio de la justicia sometida o atada.
# Angustiados por la violencia de la guernl]a, del terrorismo y de los secies-
" iros realizados por exiremistas {(m. 43).
% Apgustiados por la ausencia de participacidn social a diversos niveles (.
44; cf. n. 1135, nota 2}

Todo ese variado y compléjo conjunto es el mundo de los ‘pobres-”
en América Latina. A éstos habria que afiadir los cldsicos “pobres” del
mundo biblico: huérfanos, viudas y forasteros; los enfermos, a los cuales
el mismo Jesis histérico dedicé de upa manera muy especial su atencién
liberadora y salvadora. Es necesario sefialar que en los famosos textos de
Lc 4, 18-19; 7, 2123 y Mt 25, 35-36, tanias veces citados, los enfermos
estdn en la misma linea de los otros “pobres”, o mejor dicho: precisamente
éstos son los “pobres” de su predileccidn. -

Es en este conjunto en donde debemos hacer una opcién preferencial,
pare estar con ellos, para animarlos, para ayudarlos en sus esfuerzos de
liberacidn de sus carencias, en la medida de lo posible, sin escapismos
hacia utopias irrealizables. Claro estd que esta misma variedad de pobres
o de tipos de carencia pide igualmente uma gran diversidad de tipos de
opcién por ellos. Todavia tendremos que estudiar las causas de estos
males y .entonces veremos que también éstas varian enormemente. Si el
diagndstico indica los remedios, ya es evidente que las solucmnes serdn
igualmente multiformes.

En otras palabras: no existe una sola férmula o una especle de
panacea en nuestra opcién por los pobres. Una simple o simplista “opcién
por. los pobres” en general seria upa actitud demagdgica, abstracta, ahis-
térica, imeficienie 'y sin valor concreto. La opcién concreta por los pobres
tendrd rostros tan distintos como diferentes son los rostros de los que
sufren. Necesita “preparacién adecuada” (cf. n. 735): una es la opcién
por los nifios abandonados, otra muy diferente es la opcién por los viejos
marginados; las soluciones vélidas para los campesinos explotados no se
aplican a los hacinados urbanos; la ayuda a los indigenas es de otra
categoria que la que necesitan los .subempleados o "desempleados; los
remedios enconirados para los angustiados por la soledad o por la falta
del sentido de vida nada valen para los angustlados por el abuso de poder,
los enfermos necesitan asistencia inmediata sin plazo para esperar, mien-
tras que los campesinos sin. tierras reclaman una reforma agrarig; efc.
Estas son las opciones concretas y los compromisos cristianos sin de-
magogia. : .

. b. Qué son. Esto nos lleva al mismo concepto de “pobre” o *po-
breza®. Ei Documento de Puebia, en la nota 2 al n. 1135, ensaya algo’
eén este sentido cuando lo describe como “carencia” sea de bienes mate-
riales, sea de plena participacién social y politica, Era el ‘concepto pre-
sentado antes por el Documento de Consulta en st n. 651: “En su signi-
ficado inmediato ‘pobre’ es .el hombre que estd afectado -por: situaciones
reales de carencia o privacién”, pero luego lo ampliaba para carencias
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en ofras dimensiones de la existencia, “en una palabra, ‘pobres’ son los
débiles, los faltos de poder econdmico, social, politico o vital”, También
el Documento de Medellin entendia la pobreza como “carencia de los
bienes de este mundo” (Pobreza, n. 4). '

Este concepto, sin embargo, fue fuertemente criticado por ciertos
grupos. J. Comblin* se hace portavoz de estos criticos cuando proclama
que lo fundamental es ver en el pobre el oprimido, el rechazado, el me-
nospreciado, el abandonado: esta condicién de rechazo —argumenta—
es precisamente lo gque justifica el privilegio que Dios da a los pobres:
la justicia de Dios es la respuesta a la injusticia de los hombres. Perc
se olvida que, al menos en el sentido biblico, la justicia de Dios es la
fidelidad que Dios tiene a sus proyectos o promesas.

También el equipo de teblogos de la CLAR, que, como hemos v1sto,
asume la teotfa de la dependencia para poder llegar 2 un bien determinado
tipo de teologia y pastoral de la liberacién, necesita para la coherencia
de su sistema un concepto de pobre como “em-pobre-cido”*®: “El amor
al pobre, hay que traducirlo hoy en América Latina, como el amor al
em-pobre-cido, es decir, al despojado y oprimide. La pobreza aparece
como resultado de decisiones libres de los hombres” (n. 49). En este
sentido véase también ¢! n. 172. Lo mismo es supuesto en €l n. .189,
cuando declaran: “Nuestra reflexién echa raices en el suelo de los pobres:
este es el ‘lugar social’ desde donde dirigimos los interrogantes al Evan-
gelio, Pero lo hacemos asi, conscientes de que los pobres en América
Latina no son simplemente pobres sino que son el resultado del pecado
social que consiste en una injusta organizacién de la sociedad”. Lo mismo
se supone en el n. 65: desde ¢l momento inicial del descubrimiento y
conqulsta hasta Ia coyuntura actual solo hay una estructura bipolar: do-
mipacién-dependencia.

~ El concepto de pobre como sinénimo de em-pobre-cido u ‘oprimido,
o de la pobreza como resultado de decisiones libres del hombre, no resulta
ciertamente de un anélisis cientifico de la realidad. Sin negar la triste 'y
frecuente situacidn de injusticias, opresiones y violencias, y, por tanto, de
em-pobrecidos, es evidente que los huérfanos estdn en estado de pobreza:
simplemente porque sus papds y mamés murieron ¥ la muerte, las enfer-
medades o la vejez resultan generalmente de factores que no dependen
dé decisiones libres del hombr. Y asi hay en la inisma naturaleza cantidad
de factores, como sequia, inundaciones, heladas o terremotos, que son la
verdadera y dnica causa de muchas situaciones de pobreza y miseria. En
el mismo n. 30, en el cual Puebla denuncia fuertemente las estructuras
injustas, reconoce lealmente que “hay también otras causas de miserias™

La verdad es que la simplista identificacién del pobre con el enc—_
plotado o de la pobreza con la opresién tiene mds motivaciones “emocio-
nales, ideoldgicas y aprioristicas que racionales o histéricas, mds razones
de conveniencia tdctica que de investigacién o andlisis cientifico de Ia
realidad. Pablo Richard, un ex-sacerdote, nos informa c6mo, al surgir el
movimiento chi]eno Cristianos por el Socialismo, del cual era idedlogo,.

- 4En la revista Mensgje, Santiago, C]:uIe, mayo de 1978, p. 217.

I "SEn el mismo documento citado en la nota 3.
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poco a poco ~—dice él— “el término un poco roméntico de ‘pobre’ es
reemplazado por aquel otro de ‘explotado’. La pobreza es asi captada
como fruto de una explotacién” ®

3. Lo que ya se ha hecho por los pobres (nn. 1135-1140)

Como punto de partida para la biasqueda de pistas opclonales efi-
caces, Puebla sigue en el n. 1135: “Queremos tomar conciencia de lo
que la Iglesia Latinoamericana ha hecho o ha dejado de hacer por los
pobres después de Medellin”. Nuestros Obispos hacen entonces seis cons-
tataciones fundamentales:

1) Episcopados Nacionales y numerosos sectores de laicos, religio-
sos, religiosas y sacerdotes han hecho més hondo y realista su compro-
miso con los pob1es (n. 1136):

¥ Los Documentos de Medellin har inspirado numerosos documentos pasto-
- rales en esta década (m. 25; cf. on. 26 y 92).
Hubo esfuerzos en el sentido de profundizar en la fe e iluminar con la
Palasbra de Dios las situaciomes particularmente conflictivas de nuestros
pueblos (n. 470}).
La Iglesia ha desplegado uma actividad muy intensa y ha organizado a todo
. nivel reuniones de estudio, cursos, Institutos, encuentros, jornadas, ‘sobre
log mas variados temas (n. 86).
_ * A partir de Medellin los agentes de pastoral han lograde avances muy sig.
nificativos (n. 471).
La Igles:a de América Latina se ha esforzade por llamar & una continiig
conversién (n. 16).
La Iglesia pide a todos los crlstlanos que colaboren en el cambio de las
"¢ estructuras injustas (m. 16).
La Iglesia suplica a todos que comunigquen valores cristianes a la cultura
global en que viven (n. 16).
* Bacerdotes y Religiosos fueron alentados en su opc:on por los pobres y
marginados (n 92).
Cada vez mis los Religiosos se encuentran en zonas marginadas y dificiles,
en misiones entre indigenas, en labor callada y humilde (n. 733).
La Iglesia subrayz mejor el valor evangélico de la pobreza que -mos hace
‘disponibles para construir un munde més justo ¥ mas fraterno (n. 148).

*

£

2) Bste testimonio incipiente, pero real, condujo a la Iglesia latino-
americana a la denuncia de las graves injusticias derivadas de mecanismos
opresores (n. 1136):

* "La Iglesia asume la defensa de los derechos humanos y se hace solidaria
cont quienes los propugnan {n. 146).

* Con este fin ha creado organismos de solidaridad com los que sufren, de
denuncia de los atropellos 'y de defensa de los derechos humanos (m, 92).

* En mildples encueniros pasiorales la Iglesia ha sido “la voz de quien no
puede hablar o de quien es silenciade™ (n. 24).

Pablo Richard, Cristienos por el Secialismo, Sigueme, Salamanca 1976, p. 16.
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3) Los pobres, también alentados por la Iglesia, han comenzado a
organizarse para una vivencia integral de su fe y, por tanto, para reclamar
sus derechos (n. 1137):

* Las Comunidades Eclesiales de Base, que en 1968 eran apenas una expe-
riencia incipiente, han madurade y se han multiplicado coms promotores de
liberacién y promocién (n. 96).

# La Iglesia ha intensificado sa compromiso con los sectores desposeidos, abo-

... gando por su promocién integral (n. 147).

# El ‘hombre latinoamericano ha tomado mayor conciencia de su dignidad,
de su desco de participacién polmca v social (n. 18).

* Han proliferado las organizaciones comunitarias como movimiertos cuope-
rativistas, - etc., sobre todo en los sectores populares {n. 18).

* Hay un creciente interés por los valores sutbctomos y por respetar la ori-

ginalidad de las culturas indigenas y sus comunidades (n. 19).

Se ohserva un gran amor a la tierra (n. 19},

* Deonde los jévenes tuvieron oportunidades para capacitarse y organizarse,
han mostrado que son capaces de superarse y obtener sus justas reivindi-
caciones (n. 20).

% Se constaia que en &l mismo campo econdmice hubp un “avance significa-

tivo”: lo que demuestra que es posible desarraigar la extrema pobreza ¥

mejorar la calidad de vida de nuestzo pueble (m 21).

Se observa cierto crecimiento de la clase media {(n. 22), que incluse, “en

muchos paises. de América Latina” va aumentando (n. 1208}.

* En el campo educative son claros los progresos {(m. 23).

]

4) ‘La depuncia profética de la Iglesia y sus compromiso concretos
con el pobre le han traido, en no pocos casos, persecuciones y vejaciones
de diversa indole: los mismos pobres han sido las primeras victimas de
dichas vejaciones (n. 1138):

* No pocos soportaron la persecucién y, a veces, la muerte en tesnmomo de
su misién profética (n. 92}.

* Los que murieron, defendiendo 1a integridad de la f& 7 la libertad de Ia
Iglesia, sirviendo a los pobres, a los indios y a los esclavos, camman con
nosotros ¥ mos ayudan com su intercesién (n. 265).

* Los ultimos diez afios han sido violentos en nuestro Continente (n. 266).

% B¢ admirable y alentador eomprobar el espiritu de sacrificio y abbnegacién
con que muchos Pastores ejercen su ministerio en sexvicie del Evangelic,
sea ‘en la predieacién, sea en la celebracién de los Sacramentos o en la
- defensa de la dignidad humana, afromtando la soledad, ef aislamiento, la
incomprensién ¥, a veces, la persecucisn y la muerte (n. 668).

* En no pocas ocasiones la opcién por los pobres ha supuesto correr el riesgo

" de ser mal interpretada (n. 735).

.5) .Todo- ello ha Pl'OdUCIdO tensicnes y conﬂlctos dentro y fuera
de Ja Iglesia (n. 1139):

La sitnacién social no ha dejado de acarrear tensiomes en el interior mis-
mo de la Iglesia: grupos gue enfatizan ‘lo espiritual’ de la misién de la
Iglesia, resistiéndose por los trabajes de promocién social, y grupos que
quieren convertir la misién de Ia Iglesia en un mero trabajo de promocién
;humana: (n. 90).

b3
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# El temor del Marxismo impide a muchos enfrentar la realidad opresiva -del
Capitalismo liberal: se puede decir que, ante el peligro de un sistema cla-
ramente marcado por el pecado, se olvida denunciar y combatir la realidad
implantada por otro sistema igualmente marcado por el pecado (m. 92).

#* Hay dolorosas tensiones doctrinales, pastura]es y psicolégicas emtre agentes
pastorales de distintas tendencias, péro que “van siendo superadas gradual-
mente, mediante la practica del didlogo abierts y construetivo” (n. 102).

* Falta unidad en los ecriterios bdsicos de pastoral, con las consiguientes ten-
siones de la obediencia y serias repercusiones en la pastoral de conjunto
{n. 673)..

®* Con frecuencia algunos son acusados de estar con los poderes socio-econd-
micos y politicos, otros de nuna peligrosa desviacién ideolégica marxista
(n. 1139).

#* La firme defensa de los derechos humanos y el compromlso con wna pro
mocién social real han acercado a la Iglesm més al pueblo aungue, por
otra parte, ha sido objeto de incomprensién o a.leJamlento por parte de. aI-
gunos grupos sociales (n. 83).

6) Pero no todos en la Iglesia nos hemos comprometldo suficien-
temente con los pobres; no siempre nos preocupamos por ellos b somos.
solidarios con ellos (n. 1140):

#*

Falta mucho por bacer para que la Iglesia ec muestre més. umda ¥ sohdana

en su accion pastora] con los pobres (n. 92). .

# Los Obispos, “en total fidelidad al Evangelic y sin perder de vista su car
rismaz de unided y pastor”, hardn comprender por su vida y acutude.-s, s
preferencia por evangelizar y servir a los pobres {n. 707).

#* Los Preshfteros reciben la recomendacién de empefiarse en la liberacidn in-
tegral de los pobres ¥ de los oprimidos, -pero “siempre com criterios evam-
gélicos” y sin caer en la tentacién de hacerse lideres politicos, dirigentes
sindicales o funcionarios de un poder temporal {n: 696; véase también €}
n. 711),

* Los Didconos deben ssher gue sn carisma, como signo sacramental de
Cristo Siervo, tiene gran eficacia para la realizacitn de una Iglesia servi-

~dora ¥ pobre que ejerce su funcién misionera en orden a la liberacién in-
tegral del hombre (n. 697). -

% Los Religiosos son alentados a que asuman un compromise preierencml .potr
los pobres (mn. 769, 754), para acompafiar a los que sufren por la injusticia,
por la carencia del semiido profundo de la existencia humana y por
hambre de paz, verdad 'y vida (n. 743); pero hagan esta opcién sin. que
les falte “la prepa.racmn adecuada, el apoyo comunitario, la madurez perso-
nal o la motivacién evangélica” (m. 735).

* Los Laicos reciben un urgente llamado para comprometerse en la misién

evangelizadora de 1a Iglesia, en Ia que la promocién de la justicia es parte

integrante e indispensable y la que m#s directamenie corresponde al que-

hacer laical, siempre en comunién con Ios Pasiores (n. 827, cf. an. 777,

792, 824), iluminados por la fe v suiades por el Evangelio v la Doctrma

Social de 1a Iglesia (n. 793). : :

De hecho los pobres de América Latina son un “gran desafio” para
nuestra pastoral o “retos a la evangelizacién®™ (n. 90). Frente a este desafio
los Obispos saben que la misién de la Iglesia no se reduce a exhortar
a los diversos grupos. sociales y a las categorias profesionales a construir
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una “sociedad nueva para el pueblo y con el pueblo”, sino también “‘a
ser agente de una concientizacién general de responsabilidad commin, fren-
te a un desaffo que exige la participacién de todos” (n. 1220).

Il. Reflexién Doctrinal

1. “Como Cristo” (n. 1141)

Puebla subraya este criterio: Nuestro compromiso evangélico “debe
ser como el de Cristo: un compromiso con los més necesitados”. Por este
motive, cuando se pregunta cusl ha de ser su accidn evangelizadora, “la
Iglesia debe mirar a Cristo”. Es desde luego evidente que, con este texto,
Puebla no tenia la intencién de afirmar que esta mirada a Cristo debe ser
el tinico criterio de nuestra labor evangelizadora. Pues en otro capftulo
el Documento de Puebla ya habia dedicado una parte especial explicita-
mente a los “criterios vy signos de Evangelizacion” (nn. 370-384), que,
ahora, no deben ser simplisticamente reducidos a este tnico, indicado en
el presente n. 1141. Lo que aqui se menciona es el criterio que debe
orientar la naturaleza de nuestra opcién preferencial por los pobres.

En la nota, Puebla manda ver LG n. 8. Durante el Concilio Vaticano
II ¢! mismo Papa Juan XXIII y un buen nimero de Padres Conciliares
habian hablado con cierto entusiasmo de la “Tglesia de los pobres™. La
‘Comisién Teoldgica del Concilio, encargada de elaborar el documento
sobre la Iglesia, comstituyé entonces una especial sub-comisién para re-
dactar un posible texto. El resultado fue el actual pdrrafo tercero del n. 8
de Lumen Gentium, que Puebla manda ver. Por causa de sus ambigiie-
dades, el Concilio evité la expresién “Iglesia de los pobres”. Pero el
pensamiento oficial del Concilio con relacién a este punto estd en el
mencionado texto. Este pensamiento es desarrollado em tres comparaclones
entre la actitud de Cristo y la tarea de la Iglesia:

a) Como Cristo realizé Ia obra de la redencién en pobreza y perse-
cucién, de igual modo la Iglesia estd destinada a recorter el mismo ca-
mino a fin de comunicar los frutos de la redencibn;

b) como Cristo Jestis “existiendo en la forma de Dios... se ano-
nadé a si mismo, tomando {a forma de siervo™ (Flp 2, 6-9), v por nosotros
“se hizo pobre, siendo rico” (2 Cor 8, 9), asi también la Iglesia, aunque
necesite de medios humanos para cumplir su misién, no fue instituida
para buscar la gloria terrestre, sino para proclamar la humildad y la
abnegacién, también con su propio ejemplo;

¢) como Cristo fue enviado por el Padre a “evangelizar a los pobres

y levantar a los oprimidos™ (L¢ 4, 18), “para buscar y salvar lo que estaba
perdldo” (Le 18, 10), as{ también la Iglesia abraza con su amor a todos
los afligidos por la debilidad humana, més atn, reconoce en los pobres
y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente, se es-
fuerza en remediar sus necesidades y procura servir en ellos a Cristo.

Pero si quersmos insistir en el ejemplo de Jesds y actuar exactamente
“como Cristo”, no podemos jamés olvidar que “el Hijo del hombre vino
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a buscar lo que estaba perdido” (Le 19, 10}, palabra que se refiere direc-
tamente a Zaqueo, “jefe de los publicanos y rico” (Le 19, 2} y recordado
por Puebla (n. 361) para describir la misién de la Iglesia. “Todos los
publicanos y los pecadores se acercaban a El para oirle y los fariseos y
los escribas murmuraban, diciendo: Este acoge a los pecadores y come
con ellos” (Le 15, 1-2); y siguen, entonces, como respuesta de Jesis, las
tres pardbolas de la oveja perdida, de la dracma perdida y del hijo perdido
o prédigo. Eran “pobres”, perc no en sentide material. Este era el campo
especifico de la tarea evangelizadora, salvadora y liberadora de Iesucristo.
No hay duda de que tenemos el grave deber de escuchar, “como Cristo”,
con gran senmsibilidad, el grito de los materialmente oprimidos, pero el
oido especificamente cristiano del pastor debe ser todavia més sensible
al desesperado clamor de los pobres pecadores que andan por un camino
abierto a la perdicién eterna (cf. Mt 7, 13). La pregunta de Jests se dirige
también. & nosotros: (Qué es mds facil, decir: “Tus pecados te son per-
donados”, o decir: “Levéntate.y anda”? (cf, Mt 9, 4). Es evidente que
le misidn salvadora, redentora o liberadora de Cristo —y consecuente-
mente también la de la Iglesia— se pone primera y principalmente en este
sector mas dificil y exclusivamente divino de perdonar pecados, de res-
tablecer la perdida armonia y amistad entre el hombre pecador y Dios.
Pobres o ricos, cautivos o libres, dependientes o independientes, capita-
listas o socialistas, enfermos o sanos, jovenes o viejos, tristes o alegres,
poco importa: ante Dios “no hay diferencia alguna, porque todos pecaron
v estén privados de Ia presencia benéfica de Dios” (Rom 3, 22.23). En
el “pecado del mundo”, todos somos igualmente pecadores y este pecado
del mundo dnicamente lo quita el Cordero de Dios (cf. Jn 1, 29). “Nadie
por sf o por sus propias fuerzas se libera del pecado y se eleva a si mismo;
nadie se libera completamente de su debilidad, o de su-esclavitud; todos
tienen necesidad de Cristo modele, maestro, libertador, salvador, vivifi-
cador” (AG 8). En cuanto cristianos y continuadores de la obra de Cristo,
nuestra opcién primera es por los pecadores, como la de Cristo. Comu-
nicar los méritos de la pasién, muerte y resurreccién del Sefior al mayor
ntmero ‘posible de hombres para asociarlos ‘al misterio pascual: esta fue
siempre la gran tarea, mision y obligacién de la Iglesia. Por ser imstru-
mento visible del Sefior v Salvador o el “Sacramento universal de salva-
cién (LG 49b), la Iglesia de Cristo debe ser Ia de todos Ios hombres ¥
su opcidn radical es siempre una opcién por los pecadores, cualquiera
que sea su situacién social o econdmica. Pero su opcidn de predileccion,
como la de Cristo, es por los humildes, por los menores, por los peque-
fiuelos, por los que son “como nifios”, sin que su estado social sea deter-
minante. En esta opcién mds amplia se incluye su opcidn preferencial por
los materialmente pobres, abandonados u oprimidos.

2. Pobre: inéagen ensombrecida y escarnecida de Dios (n. 1142)

Como todes los hombres, también los pobres son hechos a imagen
Yy semejanza de Dios (Gen 1, 26-28), “para ser sus hijos” (n. 1142).
Puebla concibe el designio divino con relacién al hombre asi: “El hombre
eternamente ideado y eternamente elegido en Jesucristo, debia realizarse
como imagen creada .de Dios, reflejando el misterio divino de comunién




342 B. Klopperburg, Opcién preferencial por los Pobres

en si-mismo y en Ia convivencia con los hombres, a través de una accidén
transformadora sobre el mundo” (n. 184).

Ios exégetas y especialistas en las antlguas lenguas orientales estdn
acordes en decir que la expresién biblica “imagen de Dios” tiene el
significado activo de cooperador de Dios, auxiliar “de Dios enla obra de
la creacién y construccién o transformacidén del mundo. Por eso el hom-
hre estd constitufdo sefior de todas las cosas existentes en la tierra, para
dominarias, perfeccionatlas, usarlas v hacerlas mas humanas y ser asi
de hecho “centro y cima de todas ellas” (GS 12a), Esta es la voluniad
del Creador (cf. GS 34a). Y por eso hay que afirmar: cuanto mds plena-
mente el hombre se.realiza como imagen de Dios o rey de la creacién,
tanto méds Dios se complace en € y estd con él. Cuanto mis el hombre
crece en su ser y es lo que debe ser, tanto méas y mejor Dios actiia en é&l.
El hombre simulifneamente realizado em los tres planos indicados por
Puebla (nn. 322-329): éste es la gloria de Dios.

- Dios no se complace en sus creaturas irrealizadas: las quiere en la
alegria y no en la tristeza, en el centro y no en la periferia, en la salud
y no en la enfermedad. Lo que importa es crecer en el “ser mds™ (cf.
n. 339; GS 35a). Todo le que impide esie “‘crecer en humanidad” se
opone no solamente & la creatura humana, sino al mismo Creador y, por
eso, es pecado. Asi se entiende la solemne afirmacién de Puebla: “Todo
atropello a la dignidad del hombre es atropello al mismo Dios, de quien
es imagen” (n. 306). Cuando un hombre ¢ una mujer —“fundamental-
mente jguales” sustenta Puebla en el n, 334— es impedido ‘por otro
hombre o por un sistema o una institucién en su “crecer en humanidad’
tenemos el pobre en el sentido de “oprimido’: es entonces lo que Puebla
denuncia fuertemente como “imagen de Dios ensombrecida y aln escar<
necida’: “Por eso Dios toma su defensa y los ama. Es asi como los pobres
son los primeros destinatarios de Ja misidn ¥ su evangelizacién es por
excelencia sefial v prueba de la misién de ]esus” (n. 1142).

Puebla llega:a declarar que este es un “‘aspecto central de la Evan-
-gelizacién” {n. 1143), por ser “signo de autenticidad evangélica” (nn 1130,
382) y cita un- trozo del Discurso de Juan Pablo Il pronunciado en el
barric pobre de Santa Cecilia, Guadalajara, ¢l dia 30 de enero de 1979:
“He deseado. vivamente este encuentro, porque me siento solidario con
vosotros y porque siendo pobres tenéis derecho a mis particulares des-
velos; os digo el motivo: el Papa os ama porque sois los predilectos de
Dios. El mismo, al fundar su familia, la Iglesia, tenfa presente a la huma-
nidad pobre y necesitada. Para redimirla envié precisamente a su Hijo
que nacid pobre y vivid entre los pobres para hacernos ricos en su po—
breza {cf. 2 Cor 8, 9". S

En este sentido Puebla nos dice que Marfa, en su Magnifica , “pro-
clama que la salvacién de Dios tiene que ver con la justicia hacia los
pobres” (n. 1144).

3. El servicio_al hermano pobre {n. 1145}

_' Puebla es enfatico: “El mejor servicio al hermano (pobre) es la
gvangelizacién, que lo dispone a realizarse como hijo de Dios, lo libera
de :las_ injusticias y lo promueve integralmente” {n. 1145). Los pobres, por
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el solo hecho de ser pobres, no son sin més cristianos ni tampoco “cris-
tianos an6nimos”: también ellos, y ellos como “primeros destinatarios”
(n. 1142), deben ser convertidos y evangelizados. Puebla dedica los nn.
-348-361 al concepto de Evangelizacién y describe en los nn. 356-360 el
rico proceso por él generado. Todo aquel conjunto complejo debe ser
aplicado también en la labor pastoral con los pobres, con la mecesaria
distincién entre aquello que en la tarea evangelizadora constituye su
“contenido. esencial” (n. 351) y lo que es su “parte integrante” (n. 355).
En nuestro n., 1145 Puebla recuerda solamente tres efecios, de valor des-
igual, pero yuxtapuestos: disposicién para realizarse como hijo de Dios,
liberacién de las injusticias y promocién humana integral. El primer
efecto designa indiscutiblemente el campo directo, propio, inmenso y
exclusivo de la accién pastoral eclesial con todo lo que esta “realizacién
como hijo de Dios” implica; los otros dos efectos no indican un campo
exclusivo de la Iglesia, ni deben ser demagégicamente anunciados o pro-
yectados hacia un mundo uibpico irrealizable o a “irrealismos utdpicos®
(n. 48); y la tarea evangelizadora de la Iglesia tratari de concretizarlos,
mieniras ne hace milagros “como Cristo™, en la medida de lo humana-
mente posible o segin circunstancias histGricas, en accién conjunta “con
Jos constructores de la sociedad pluralista en América Latina® (nn. 1206-
1253) y en la “accién de la Iglesia por la persona en la sociedad nacional
e internacional” (nn. 1254.1273), respetando “la debida autonomia de
-lo- temporal”, es decir: de los gobiernos, partidos, sindicatos y demds
grupos en el campo social y politico (n. 519) vy sin jamds olvidar que en
estos campos la Iglesia “no se airibuye competencia para proponer mo-
delos alternativos” (n. 1211). La autonomia del orden temporal, tan fuer-
temente subrayada por el Conmcilio (LG 36d, GS 36b, AA 7) limita la
competencia de la Iglesia en estos campos. “Su misién especifica no es
de orden politico, econémico o. social” (GS 42b). Pues “la comunidad
politica 'y la Iglesia son independientes y auténomas, cada una en su
propio terreno” (GS 76c¢): “Fundada para establecer desde ahora el Reino
‘de_los Cielos v no para conquistar un poder terrenal, la Iglesia afirma
claremente que los dos campos son distintos, de la misma manera que
son soberanos los dos poderes, el eclesidstico y el civil, cada uno en su
terreno” (PP 13).
. Todo ésto supone una nitida distincién (no separacién) o dualidad
{no dualismo) entre Iglesia y mundo, entre sociedad humana temporal-
secular o sociedad cristiana-religiosa, enire orden temporal y orden espi-
ritual, “6rdenes que —insiste el Concilio en AA 5— aunque distintos,
estdn tan intimamente relacionados en el dnico propdsito de Dios, que
1o que Dios quiere es hacer de todo el mundo uma nueva creacién en
Cristo, incoativamente aqui en la tierra, plenamente en el ditimo dia”.
Son, en verdad, dos Grdenes distintos, pero, al mismo tiempo, por
voluntad de Dios, “compenetrados”. El Concilio habla expresamente de
esta. “compenetracién de la ciudad terrena y de la ciudad eterna” que
“solo puede percibirse por la fe” (GS 40c). Entre estos dos érdenes debe
haber “distinctio simul et harmonia™: “Conforme lo exige la misma eco-
nomiga de la salvacién, los fieles aprendan a distinguir con cuidado los
derechos y deberes que les conciernen por su pertenencia a la Iglesia .y
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los que les competen en cuanto miembros de la socidad humana. Esfuér.
cense en conciliarlos entre si, teniendo presente que en cualquier asunto
temporal deben guiarse por la conciencia cristiana, dado que ninguna
actividad humana, ni siquiera en el dominio temporal, puede substraerse
al imperio de Dios. En nuestro tiempo es sumamente necesario que esta
distincién y simultdnea armonia resalte con suma claridad en la actuacién
de los fieles, a fin de que la mision de la Iglesia pueda responder con
mayor plenitud a los peculiares condicionamientos del mundo actual”
(LG 36d).

En este punto el Vatlcano II insiste: “Es de suma 1mportan<:1a, sobre
todo alli donde existe una sociedad pluralista, tener un rtecto concepto
de las relaciones entre la comunidad politica y la Iglesia y distinguir ne-
tamente entre la accién que los cristianos llevan a cabo a titulo perso-
nal, como ciudadanos de acuerdo con su conciencia cristiana, y la accién
que realizan, en nombre de la Iglesxa en comunién con sus pastores™
(GS 76a).

En este contexto Pebla subraya como de “suma importancia” {(n.
1146} que nuestro servicio al hermano pobre vaya en la linea marcada
por este texto del Concilio Vaticano II: “Cumplir antes que nada las
exigencias de la justicia para no dar como ayuda de caridad lo que se
debe por razén de justicia; suprimir las causas, y no solo los efectos de
los males; y organizar los auxilios de tal forma que quienes los reciben
se vayan hbera.ndo progresivamente de la dependencia externa y se vayan
bastando por si mismos” (AA 8f).

4. El potencial evangelizador de los pobres (n, 1147).

Revela Puebla que “el compromiso con los pobres y los oprimidos
v el surgimiento de las Comunidades de Base han ayudado a la. Iglesia
a descubrir el potencial evangelizador de los pobres” (n. 1147).

Con alguna razén se ha dicho que “los pobres nos evangelizan”. Sin
embargo, en este “‘descubrimiento” hubo mucha exageracién. Se ha dicho,
por ejemplo, que los pobres, siempre entendidos como “‘oprimidos™
“em-pobre-cidos”, serfan: . ' _

—el inico lugar del encuentro con Dics: “Nos encontramos con
Dios en el quehacer liberador y no fuere de é1”7;

— los {inicos portadores del Evangelio: “Si el Reino se hace presente
cuando los pobres son evangelizados, estamos convencidos de que esto

- ocurre tnicamente en la medida en que son los pobres mismos los porta-

dores de la buena nueva de liberacidn para todos los hombres, es decir,
en la medida en que ellos se apropion el Evangelio y lo anuncian, en
gestos y pa]abras, rechazando 2 la sociedad que los explota y margma""

?Del documento Qué kacer, de la jormada nacional chilena de noviembre de 1973,
pubhzczado por Fierro/Mate, Cristianos por e Sociclismo, Editorial Verbo Diviro 19475,
p- 4 y

& Véase el “Documento de Québec" del Segundo Encuentro Internamona.l de Cns-

tianos por el Socialismo {abril de 1975), pubhcar.lo en la rewsta ‘Medellin 1979, pp.
144-150. El texto aqui citado: n. 16.
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— ¢l sujeto verdadero de la Iglesia: “En la medida en que el pueblo
{en el contexto: el pobre oprimido) llegue a ser sujeto de la historia, el
Pueblo de Dios serd el sujeto verdadero de la Iglesia””.

—con privilegio profético: “Rompemos el esquema manipulador de
ir'a evangelizar al pueblo como si nosotros fuéramos duefios de la verdad.
Ei-pueble es evangelizado cuando éI mismo comienza a evangelizarse y
nosotros lo acompafiamos en esta tarea. Los pobres son tanto construc-
tores.de la historia, como constructores de. la Iglesia™ '%;

—=el dnico sujeto de la Teologia: como elemento fundamental para
la metodologia teoldgica latinoamericana se exige: ‘“Redefinicién del agen-
te de. teologia, que ya no es el tedlogo profesional, sino el grupe o Ia
comunidad de cristianos; . con ésto se comprende que el sujeto gue hace
teologia es el sujeto colectivo. Esto significa que el pueblo se apropia
nuevamente de los .medios de produccidén semdntica para la elaboracién
politico-teoldgica” ''; “solo el proletario puede traducir esta lucha libe-
radora en ‘términos teolégicos creiblemente, y con una racionalidad cien-
tifica y constructiva” '?, Ya fue recordado que hay todo un libro pubii-
cado en Bogotd (1978) titulado “Sélo los cristianos militantes puedeén
ser tedlogos de la liberacién”.

El Documento de Puebla ignora estas exageraciones y nos dice sen-
cillamente que los pobres manifiestan su potencial evangelizador:
* cuando interpelan constantemente la Iglesia, llamédndola a Ia con-
version;
* cuando muchos de. ellos realizan en su vida los va]ores evangé-
licos de solidaridad, servicio, sencillez y disponibilidad para aco-

ger el-don de Dios.
5. La pobreza cristiagna o evangélica (nn. 1148-1152)

Ya el Documento de Medellfn sobre la Pobreza (n. 4) habia hecho
una distincién entre pobreza “como carencia de bienes de este mundo”
que, en cuanto tal, era declarado “un mal”, v la pobreza “espiritual”: la
actitud -de apertura a Dios, la disponibllidad de quien todo lo espera del
Sefior, que, “aunque valoriza los bienes de este mundo no se apega a
ellos y reconcce €l valor superlor de los bienes del Reino”. En esta linea,
peto evitando la expresion “pobreza espiritval” usada por Medellin, Pue-
bla habla ahora de la pobreza “cristiana” o “evangélica”: “un modelo
de vida que ya aflora en el Antiguo Testamento en el tipo de los “po-
bres de Yahvé’ y vivido y proclamado por Jestis como Bienaventuranza”

(n. 1148}.

¥ Ibidem, n. 26.

o Do;:umento de Ia Commnn Primers del Segundo Encuentro Internacional de
Cristiahos por el Socialismio,” Quebec, abril de 1975, publicado en el boletin N® 11 del
Grupo SAL de Medeilin, n. 2. 7.

* U Francisco Vanderhoff y Miguel Angel Compos, “La Tglesia Populat”, en la revista
Comntacto, diciembre de 1975, p. 48.

.- Francisco Vanderhoff, “La epistemologia moderna y la problematica teologlca
actual”, en Liberacidn v Caum-mo, Méxicoe 1975, p. 289.
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Las palabras “anaw” (teaducida en la Vulgata por “pauper’”; en
griego tenemos “ptochds™), “anawin” (“pauperes” en la Vulgata) o “ana-
wah” (“paupertas’) ienfan en el ambiente hebreo un sentide prevalen-
. temente moral y religioso. Los “amawin” (el plural de “anaw™) de los
Salmos, Libros Sapienciales y Profetas, citados por Puebla en la nota
al n. 1148, son los humildes que temen a Dios, que ponen su confianza
en Dios, que buscan a Dios y por eso se consideran con derecho el ver-
daderc “Israel”, el Pueblo de Dios, los heredercs de las promesas: son
los santos, los justos, a los que alcanza tantas veces en la vida.la infeli-
cidad ¥y que son humillados pero sin dejar de ser servidores de Dios. Su
espiritualidad se resume en estas palabras del Salmo 37, 7: “Consérvate
en silencio delante de Dios y espera en El”. La actitud contraria esté en
los orgullosos, en-los convencidos, en los impios, en los que confian en
sf mismos, en la persona altiva, vanidosa ¢ impertinente y sin nocién de
la humildad- cristiana.

En un estudio sobre las Bienaventuranzas, 7J. Dupont ks llama 1a
atencién sobre el hecho de que los Padres de la Iglesia interpretan la
expresién “pobres de espiritu” en. el sentido de humildes, modestos, pero
que no explicaban cémo habfan pasado de la idea de -pobreza a la de
humildad. Dupont dice entonces que la exégesis moderna estuvo. perpleja
hasta una fecha reciente, ya que no enconiraba esta exptresién en la
literatura de la época. Pero que ahora la situacidn ha cambiado: los
textos de Qumrén, contempordneos de Jesds, usan la expresién “pobres
de espiritu” (“anawim ruah™) en confextos que ya no permiten dudas
sobre su verdadero sentido. Los Padres de la Iglesia tenfan raZzén: los
“pobres de espiritu” son efectivamente los humildes y sencillos, que no
son necesariamente pobres en sentido econdmico o social. La actitud del
alma expresada por “de espiritu” es la de una humildad interior. Es bi-
blicamente correcto hablar de “pobreza espiritual” como lo hizo Medellin.

También Maximiliano Garcia Cordero** estudia los ~“macarismos™
o “Bienaventuranzas” y las razones de las diferencias entre Mt y Lc.
Subraya que, de hecho, en la perspectiva evangélica, el pobre o indigente,
por el hecho de ser tal, no tiene ninguna ventaja sobre el rico para entrar
en el Reinc de los Cielos, si aspira a enriquecerse y a vivir voluptuosa-
mente como el rico epulén o el rico insensato de las pardbolas (Lc 12,
16-20; 16, 19-21) Mateo (“pobres de espiritu”). parece inspirarse en et
ideal de los “pobres de Yahvé”, segin las expresiones del Salmo 34:
“Clamé este pobre, y Yahvé lo escuchd” (v. 8); y se lo describe como
quien teme a Yahvé (v. 8), el que se acoge a El (v. 9), el que lo busca
(v. 11), el de corazén contrito (v. 19), el siervo que se acoge a- Yahvé
{v. 23). Mateo ciertamente alude a un espiritu de desprendimiento con-
forme a este ideal de los “pobres de Yahvé”, porque éstos estdn mé4s
preparados para entrar en el Reino, que exige sacrificios y renuncias:
“Es necesario pasar por muchas tribulaciones pera entrar en el Reino

13 7. Dupont, 0.8.B., “Introduction aux Béatitudes”, en Nouvelle Rem;e' ‘Tkéalogique
1978, p. 104, . - .o

4 Maximiliano Garcia, O.P., “Teologia hiblica de ld llbera.mén", en  Conversaciones
de Toledo, Ediciones Aldecoa 1974, pp. 152 ss, ) ] )
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de Dios” (Hch 14, 22). Las dificultades de los ricos estdn muy bien
caracterizadas en la parédbola del sembrador: “las preocupaciones del
mundo y le seduccién de las riquezas ahoga Ia Palabra, - queda sin
fruto” (Mt 13, 22).

En Mt 5, 3 se recoge la palabra “pobre” con el matiz moral percep-
tible ya en Sofonias 2, 3: “Buscad a’ Yahvé, vosotros- todos, humildes de
la tierra, que cumplis sus normas; buscad la justicia, buscad la humildad”

Se observa también que Mateo cierfamente atendia la formulacién
més radical (y, por eso, mds arcdica) de Lucas para no dar pie al resen-
timiento social en una comunidad crisfiana en la que habia enfrentamien-
tos enfre ricos y pobres (cf. St 1, 10-11; 2, 5-13: 4, 13). Esta forma de

“espiritualizaciéin”, hecha ‘por el mismo Evangello, es mds conforme a
la idea general del Evangelio que excluye todo rencor y lucha de “clases.

Lo que en las Bienaventuranzas se exalta es la disposicién del alma
de apertura al Reino de Dios, como se canta en el Magnificat: “Dios
levant6 a los humildes” (Lc 1, 53). Los humildes se sienten permanen-
temente mendigos de Dios y todo lo esperan de EL El Reino de Dios se
cierra a todo el que quiera ser esclavo del dinero y apegado a €l como
valor supremo de la vida. El rico se halla siémpre en mayor peligro para
eniregarse 2 una vida muelle en contra de las exigencias fundamentales
del mensaje evangélico. El que tiene uma "actitud espiritual de rentincia,
tan claramente exigida por el Evangelio, tiene la capac1clad de aceptar
voluntariamente una situacién de pobreza real y vive sin apego a las
viquezas posibles o efectivas. Estos “pobres” se hallan en principio en
una situacidn més ventajosa para aceptar las renmuncias por amor al Reino
* de Dios, como lo-hicieron los Apéstoles, que abandonaron todo lo que
tenian, én contraposicién al joven rico, que, ante la invitaciér de Jests
de seguirlo, no tuvo el valor de abandonar sus muchas riquezas (Mt
19 22-23)

.. No se puecle negar que Cristo “espiritualizd” las falsas espe1anzas
de ‘un .mesianismo temporalista con una inmediata promocién econdmico-
social; El dej6 bien claro que no vino para colmar necesidades materiales,
sino .espirituales, Véase por ejemplo Jn 6, 22-71. No vino para cambiar
directamente estructuras sociales m]Lstas, sino para sanar el corazén hu-
mano dé su pmpenmén a la avaricia, a la codicia, al hedonismo y a la
viclencia, Para Jests la réforma de la sociedad tiene que hacerse por el
amor, no por el odio y la lucha de clases. Segtin El, la reforma comienza
no en las estructuras de la sociedad, sino en el corazén del hombre mis-

o: “Porque de dentro, del corazén de los hombres, salen las intenciones
mal_as fornicaciones, robos, asesinatos, adulterios, avaricias, maldades,
fraude, libertinaje, envidia, injuria, insolencia, insensatez. Todas estas
perversidades salen de dentro y hacen impurc al hombre” (Mc 7, 21-23).

Por todo eso la palabra “pobre” (“pauper”™) no traduce con fidelidad
el “anaw” hebreo, ni es capaz de insinuar la riqueza del concepto biblico
o evangélico. El “manso y humilde de corazén” (Mt 11, 19), que Jesds
aplica a si- mismo, parece traducirlo mucho mejor. Marfa, esposa de un
buen carpintero; era una “anaw’: “sobresale -entre los humildes y pobres
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del Sefior, que confiadamente esperan y reciben de El la salvacién” (LG
55) “Anawim” eran los de las Bienaventuranzas segiin San Mateo 5, 3 11 H

los pohres “de espiritn”
los mansos;

log que lloran;

los que tienen hambre y sed “cle Jusncla ;
los” misericordiosos; .

los limpios de corazénm;

los que buscan la paz;

los perseguidos “por causa de la justicia™

# % %k ok ok % Kk k

"En todos ellos la pobreza material o la carencia de bienes de este
mundo no es el elemento determinante o constitutivo de su Bienaventu-
ranza, A los pobres del Evangelio corresponden también los “humildes™
(Le 1, 48, 52; 14, 11; 18, 14; Mt 23, 12), los “dltimos” opuestos a los
primeros (Mc 9, 35), los “pequefios” opuestos 2 los “grandes” (Lc-9, 48).

Si del punto de vista del Evangelio o de Jesity se quiere hacer una
divisién de la hwmanidad en dos grupos o “clases”, tendrfamos por umn
lado los “pequefios” o humildes “anawim” (y los materialmente pobres
tienen evidentemente mds disposiciones subjetivas para perienecer a esta
clase, pero no son absolutamente los dnicos, pues hay no-pobres humildes
¥ ésta seria incluso la situacién social ideal) y por otro lado los orgullosos
(y los materialmente ricos, los jefes o podetrosos y los leirados tienen evi-
dentemente mas d1sp031c10nes sub]envas para perienecer a esta clase, pero
no son absolutamente los dnicos, pues hay pobres orgullosos).

Parece ser esta la ley de las intervenciones divinas en la historia de
la salvacidn: “Dios resiste a los soberbios v da su gracia a los humildes™
(1 Pe 5, 5); o también: “Todo ¢l que se ensalce, serd humillado; y el que
se humille, serd ensalzado” (Le¢ 14, 11). De ahi la regla dada por Jesis
a los Apéstoles: “El mayor entre vosotros sea como el menor y el que
manda como el que sirve” (Lc 22, 26). En este punto el Divino Maestro
es tajante: “Yo os aseguro: si nmo cambidis ¥y os hacéis como nifios, no
entraréis en el Reino de los Cielos” (Mt 18, 3). -

Estos, no simplemente los “pobres”, “oprimidos”, em-pobre-cldos
o los que luchan por su liberacién, son el sujeto verdadero de la Iglesia,
de la Evangelizaci6n y también de la Teologia. Son la “Iglesia de los pobres”.

" Esta es la pobreza que Puebla llama “evangélica™ (nn. 1148, 1149,
1150, 1153) de la gue hace estas afirmaciones:

* Eg un modelo de vida exxg:ldo por el Evangeho a todos Ios creyentes en Crlsl‘.o
(n. 1148}.

# Tos Religiosos lo viven en forma radical cuando mediante wn voio se com-
prometen & vivirlo (hn, 1148, 747).

¥ Supone un estilo de vida sencillo, sobrie y austers, gue aparta la tentacién
de la codicia y del orgullo (nn, 1149, 1158},

#* Se lleva a la practica también con la comunicacidén y participacién de Ios

- bienes materiales y esperituales, no por imposicién sino por amor, para q‘ue

.13 sbundancia de unos remedie la necesidad de otros (n. 1150).
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* FEsta pobreza cristiana de hecho es vivida por muchos hijos de la Iglesia,
sobre todo por los de la clase media més modesta (m. 1151). .

* FEn el mundo de hoy esta pobreza es un reio al materialismo y abre las
puertas & soluciones alternativas de la sociedad de consamo (n. 1152),

* Nos hace disponibles para consirmir un mundo més jusio y més fraterno
(n. 148). _

Hl. Lineas PaStoréles

Er esta parte el Documento de Puebla tiene la intencién de deseribir
el objetivo de la opcién preferencial por los pobres (nn. 1153-1156),
sus ‘medios (nn. 1157-1158) y proponer algunas acciones concretas {(nn.
1159-1165).

a) El objetivo de la opcidn preferencial por los pobres

En Ia descripcién del objetivo (n. 1153) Puebla repite esencialmente
lo que ya habfa declarado en el n. 1145, al proclamar que “el mejor
servicio al hermano (pobre) es la evangelizacién”, texto que ya fue co-
mentado. En este mimero 1153 Puebla propone como gran objetivo: “El
anuncio de Cristo Salvador”. Aqui habria gque rememorar todo lo que
este mismo Documento ensefi¢ acerca dz “la verdad sobre Jesucristo el
Salvador que anunciamos™ (nn. 170-219), sin “desfigurar, parcializar o
ideologizar la persona de Jesucristo, ya sea convirtiéndolo en un politico,
un lider, un revolucionario o un simple profeta, ya sea reduciendo al
campo de lo meramente privado a quien es el Sefior de la Historia”
(n. 178). Habria que recordar las palabras incisivas de Juan Pablo I a
los Obispos reunidos en Puebla: “Del conocimiento vivo de esta verdad
(sobre Jesucristo) dépenderd el vigor de la fe de millones de hombres.
Dependerd también el valor de su adhesién a la Tglesia y de su presencia
activa de cristianos en el mundo. De este conocimiento derivardn opciones,
valores, actitudes y comportamientos capaces de orientar y definir nuestra
vida cristiana y de crear hombres nuevos y luego uma humanidad nueva
por la conversién de 1a conciencia individual y social. De una sélida
Cristologia tiene que venir la luz sobre tantos temas y cuestiones doctri-
nales y pastorales que os proponéis examinar en estos dfas”.

Por eso sigue nuestro n. 1153, diciendo que este anuncio de Cristo
Salvador: : -

* ‘fluminari a los pobres sobre su dignidad (y aqui habhria que evocar la doc-

. trina de Puebla sobre la dignidad de la persona humana, en los on. 321-329);

* los ayudara en sus esfuerzos de liberacién de todas las carencias (y aqui
valdria todo lo ya emsefiado em los nn, 480-490 sobre la liberacién en Cristo};

% Jos llevard a la comunién con el Padre y los hermanos (y aqui tendriamos
que volver a fo que pos fue ensefiado en los nn. 250-253 y 350.353);

#* mediante lg vivencia de la pobreza evangélica (recoxrdando Io diche en los
precedentes mn. 1148-1152).
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- Esta opcidn, dentro del- rico contexto doctrinal insistentemente pro-
puesto por el Documento-de Puebla, tendrd cuatro efectos:

1) “Debe Hevar a establecer una convivencia humana digna y fra-
terna y construir una sociedad justa y libre” (n. 1154), pero siempte en
aquella ya recordada accién conjunta con los demés consiructorés de la
sociedad pluralista en América Latina (nn. 1206-1253).

2) Semejante ideal de convivencia humana pide un *“cambio ne-
cesario de las estructuras sociales, politicas y econdmicas” (n. 1155). Ané-
tese que no se piensa en un cambio de todas las estructuras, sino de las

“injustas”; y.que. este cambio ‘“no serd verdadero y pleno si no va acom-
pafiado por el cambio de mentalidad personal v colectiva respecto al ideal
de una vida humana digna y feliz que a su vez dispone a la convermén
(n. 1155). ;

3) La misma exigencin evangélica de la pobreza “libra al pobre
de ser individualista en su vida y de ser atraido y seducido por los falsos
ideales de una sociedad de consumo” (n. 1156); es decir: valores erigidos
en idolos  (n. 405): el idolo de la riqueza, cuando el hombre concentra
toda su atencidn en tener todos Jos bienes de la tierra ¢ adn en codiciarlos,
transformdndolos en valores absolutos: “No podéis servir a Dios y al
dinero” (L¢ 16, 13) (n. 493); el idolo del poder, cuando el poder politico
ég tenido como abscluto (n. 500); y el idolo del placer, ‘cuando es abso-
Iutizado (n. 506, nota).’

4) De este modo tendremos también el testimonio de una “Iglesm
pobre”, segin el ideal de la “pobreza evangélica”, capaz de evangelizar
a los ricos que tienen su cormzén apegado a las riquezas, convirtiéndolos
de esta esclavitud y de su egoifsmo (n. 1156).

‘Bl Equipo de Reflexién Teolégico-Pastoral del CELAM propone en
una feliz sintesis tres posibles actitudes ante la pobreza *®, “llenas de con-
secuencias pastorales’:

# EI amor preferencial a los pobres, a partir de lIa Fe, en coherenciz con Iz
. Enseftanza Social de la Iglesia, en el anuncio del Evangelio y la promoclén ¥

- Hberacion Jntegra]es, con la hiisqueda de cambios rdpidos, profundos, in-

" dispensables, segin las posibilidades y ecircunstancias histéricas,

* O la lucha por los pobres en el sentido de la lucha de cases o de _revoluclon
proletaria en sentido marxista, para lo cual los valores del Reino se ideolo-
gizan o son fomados comn *opio”.

# 0O la lejanfa de los pobres, la insensibilidad que considera su sitmacién co-
mo alge inalterable, férrea conmsecuencia de mecanismos econdmicos inde-

. .pendientes, incluso como un fenémeno querido por Dios que sirve de oca-
-gifn - pata el ejercicio de una caridad individual, '

Es evidente que la primera actitud sefialada es la de Puebla.

b) '_ Los medios de esta opcidgn por los pobres

A pesar del’ plural (“medios”), en este contextoc Puebla no indica
més gue un medio: la. conversién. En tres pdrrafos anteriores de este

15“Puehla: Temas y Opciones Claves”, en Medellin, 1978, p. 540,
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capftulo Puebla ya habia mencionado el tema de la conversi6n: afirmando
la necesidad de la conversién “de toda la Iglesia” para upa opcién pot
los pobres (n. 1134); declarando que con este fin se exige una “conver-
sidn y purificacién constantes” (n. 1140); y subrayando que los mismos
pobres llaman la Igles1a ‘a la conversién” (n. 1147), Ahora en este
n. 1157, nos dice que, “para vivir v anunciar la exigencia de la pobreza
cristiana, la Iglesia debe revisar sus estructuras y la vida de sus miembros,
sobre todo de los agentes de pastoral, con miras a una conversidn efec
tiva”. Y explica en el n. 1158: “Esta conveisién lleva consigo la exigencia
de un estilo austero de vida y una toial confianza en el Sefior, ya que
en la accién evangelizadora la Iglesia contard més con el ser " y el poder
de- Dios vy de su gracia ‘que con el ‘tener més’ y .el poder secular. Asi
presentaré una imagen auténticamente pobre, abierta a Dios y al hermano,
snempre disponible, donde los pobres tienen capacldad real de partlclpa-
¢ion y son reconocidos en su valor”, .

¢) Acciones concretas en la opcién por los pobres

Bajo este titulo los Obispos proponen siete “acciones’:

1) Condenal ‘como antlevaﬂﬂehca” la pobreza extrema que afecta
numerosisimos sectores de nuestro Continente (n. 1159); -

L

Es un escandalo (n. 28).

Es una contradiccién com el ser cristiano (. 28).

Es contrario al plan del Creador’' (n. 28).

Es ensombrecer y escarmecer la “imagen de Dnos” '(nn. 306, 1142}.

Se opone al honor que se debe a Dios (n. 28). :

'Es una mutilacién de derechos fundamentales otorgados por Dios y no por
gobiernos o instituciones por’ poderosas que sean -{n. 485). :
 Es particularmente grave por darse en paises llamados catéllcos (n: 23}
¥ que tienen capacidad de cambiar (Illl. 21, 28). -
Estd en contradiccién con las exigencias del Evangelio - (n. 1257).

Es una sitpacién de pecado (nn. 28, 281, 328, 452, 1032, 1296).

Es una situacién de injusticia (m. 437). '

Puede llamarse injusticia institucionalizeda (nn. 495, 509, 562).

A

*

L

2) Conocer y denunciar los mecanismos generadores de esta po-
breza (n. 1160), es decir: de la pobreza extrema, mencionada en el parrafo
antetior. Ya lo habia subrayado el Vaticano II: es necesario “suprimir, las
causas y no solo los efectos de los males” (AA 8f). Puebla declara que

“resulta de particular gravedad el hecho de un insuficiente esfuerzo en
el discernimiento de las causas y condicionamientos de la realidad social”
(n. 826); y hace esta denuncia fuerte en el n. 30: “Al analizar m#s a
fondo tal situacién (de inhumana pobreza), descubrimos que esta .pobreza
no s una etapa casual, sino el producto de situaciones y estructursds eco-
ndmicas, sociales y politicas, aunque haya también otras causas de: la mi-
sena Estado mtemo de nuestros pafses que- encuentra en muchos casos

U 16 Este “ser” tal véz sea uma incorreccién redacmonal, supongo que se quena es-
cribir ‘ser mas’ en contraposicién al “tener mis” que. sigie luego.. i
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su origen y apoyo en mecanismos que, por encontrarse impregnados, no
de un auténtico humanismo, sino de materialismo, producen a nivel inter-
nacional ricos cada vez més ricos a costa de pobres cada vez més pobres”
(n. 30). “Tales mecanismos se meanifiestan en una sociedad programada
muchas veces a la luz del egofsmo, en las manipulaciones de la opinidn
pliblica, en expropiaciones invisibles y en nuevas formas de dominio su-
pranacional, pues crecen las distancias entre las naciones ricas y pobres.
Hay que afiadir, ademds, que en muchos casos el poderio . de empresas
multinacionales se sobrepone al ejercicio de la soberania de las naclones_
y al pleno dominio de sus recursos naturales” (n. 1264). -t

Los Obispos reunidos en Puebla dedican los nn. 63-70 a las raices
profundas de estos males, “para ofrecer nuestro aporte y cooperar en los
cambios necesarios, desde una perspectiva pastoral que perciba més di-
rectamente las exigencias del pueblo” (n. 63). Estas raices son:

* La vigencia de sistemas econbémicos gue. no consideran al hombre como
centro de la sociedad ¥ no realizan los cambios profundos y necesarios para
una sociedad justa (n. 64)}.

* La falta de integracién entre nuestras naciones tiene entre otras graves
consecuencias la de que nos presentamos come pequefias entidades sm peso
de negociacién en el concierto mundial {n. 65).

* El hecho de la dependencia econimica, tecnolégica, politica y cultura] la
presencis de conglomerados multinacionales que muchas veces velan sblo
por sus propios intereses a costa del bien del pals que los acoge {nn. 66, 47).

¥ La perdlda del valor de nuestras materias primas comparado con el precio
de los productos elaborados que adqu.mmos {n. 66).

* La carrera armamentista, gran crimen de nuestra época, es producte ¥y
causa de las temsiones entre paises hermanos, Ella hace que se destinen
ingentes recursos a2 compra de armas, en vez de emplearlos para solucionar
problemas vitales (n. 67).

* La falta de reformas estructurales en la agricultura, adecuadas a cada rea-
lidad, que ataquen con decisién los graves problemas  sociales y econémicos
del campesinado: el acceso a la tierra v a los medios que hagan posible un
mejoramiento de la productividad o comercializacién (n. 68).

Una fria teenocracia que aplica modelos de desarrollo que ex:lgen de los

" sectores més pobres un costo social realmente inhwmano, tanto mds inmjusto
cnanto que mo se hace compartir por todos (n. 50). . .

* La crisis de valores morales: la corrupcidn piiblica v privada, el afdn de

" lucro desmedido, la vanalidad, la falta de esfuerzo, la carenciz de sentidc_o
social, de justicia vivida y de solidaridad, 1a fuga de capitales y de “cere-
brog” debilitan e incluso impiden la comunién con Dios v la fratermdad

- (n 69).

* Las ideclogias marxistas se han difundido en el mundo obrere, estudiantil,
“docente y otros ambientes con la promesa de una mayor justicia social. En
la priciica, sus esirategias han sacrificado muchos valores cristianos y, por
ende, humanos, o han caido en irrealismos wutépicos, inspirindese en peoli-
ticas que, al utilizar la fuerza como instrumento fundamental, incrementan
1a espiral de la violencia (n. 48). _

* En lo més profundo de estas rafces existe un misterio de pecado, cuando
la persona humana, llamada a dominar el mundo, impregna los mecanis.
mos de la sociedad de valores materialistas (n. 70). : .

L




Medellin, vol. b, n. 19, Septiembre de 1979 . 358

"Por dar un valor especial al pecado como raiz y fuente de nuestras
miserias y pobrezas, es conveniente subrayarlo y profundizarlo:

“El hombre, va desde el comienzo, rechazé el amor de su Dios. No
. tivo inferés por la comunién con El. Quiso construit un reino en este
mundo prescindiendo de Dios. En vez de adorar al Dios verdadero, adord
-idolos: las obras de sus manos, las cosas del mundo; se adord a si mismo.
Por eso el hombre se desgarrd interiormente, Eniraron en el mundo el
mal, 1a muerte y la violencia, el odio y el miedo. Se destruyd la convi-
vencia fraterna. Roto asi por el pecado el efe primordial que sujeta.al
hombre al dominio amorcso del Padre, brotaron todas las esclavitudes.
La realidad latinoamericana nos hace experimentar amargamente, hasta
limites extremos, esta fuerza del pecado, flagrante contradiccién del plan
divino” (nn. 185-186).

“Las angustias y frustraciones han sido causadas, si las miramos a
la luz de ia Fe, por el pecado que tiene dimensiones personales y sociales
muy amphas” (n. 73).

. En resumen: El pecado es “raiz y fuente de toda opresién, m]ustlcm
y discriminacién” (n. 517). .

El pecado es anterior a las estructuras: es su causa. Estructuras
renovadas sin previa renovacién del hombre serian transformadas otra
vez en estructuras de pecado. Por eso decia Medellin: “La otiginalidad
del mensaje cristiano no consiste directamente en la afirmacién de la ne-
cesidad de un cambio de estructuras, sino en la insistencia en la con-
versi6n del hombre, que exige luego este cambio” (Justicia n. 3). Cristo
y los Apéstoles no trataron de renovar estructuras sociales: buscaron la
renovacién del hombre.

En el Sinodo de los Obispos de 1974 el grupo hispano-portugués A
(para la I Parte) ofrecié a la Asamblea esta aclaracién: “Para no pocos
cristianos de hoy, que Iuchan por la liberacién social y econdmica de los -
pobres y de los oprimidos, las estructuras econdmicas y sociales. de do-
minio y de opresién parecen ser las causas tinicas de todos los male_s de
los pobres. Hay aqui un equivoco fundamental: pensar que los desequi-
librios sociales tienen su origen inicamente en la tensién existente en las
estructuras econdmicas, politicas y sociales; y que, cambiadas éstas, el hom-
bre podrid restablecer una especie de paraiso perdido. Ciertamente tienen
razén en denunciar la existencia de mecanismos de dominacién y de es-
tructuras de opresidn; en afirmar que tales estructuras también son causas
de situaciones de injusticia y dependencia; y que, removidas éstas o afin
destruidas tales estructuras, la vida humana individual y social podria y
debéria  mejorar, Sin-embargo, los cristianos comprometidos en la lucha
por liberar al hombre de esclavitudes econdmicas, sociales, politicas y
culturales, no deben olvidar que, desde una perspectiva de Fe, la libera-
¢i6n radical del hombre se sitda en un plano méds profundo de apertura
a Dios, mediante la conversién del corazén (Rom 7, 15; Ef 4, 19; Gal
3, 27). Pues atin en ofra nueva sifuacidn social, que algunos describen
como la del ‘hombre nuevo’, continuard en el inferior del mismo hombre
otra causa mis profunda, identificada con la propia condicién humana y
situada en el mismo ser humano desde su. nacimiento: su congénita incli-
nacién al mal, que San Pablo describe en Rom 7, 13-25, y a la cual se
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refiere Cristo en Mc 7, 21-23. Toda teologia cristiana y catdlica de la
liberacién no debe olvidar que hasta la parusfa esta liberacién, siempre
fragil como la misma fragilidad humana, estd amenazada por el poder
de las tinieblas, que ronda a su alrededor como leén rugiente, buscando
a quien devorar (1 Pe 5, 8). Antes de la parusia un Reino de Dios ya
realizado aquf en la tierra seri engafio e ilusién. Nuestra esperanza cris-
tiana es escatolégica y, como tal, difiere esencialmente de la esperanza
marxista; Esta redencién o liberacién y santificacién primera, que es es-
trictamente personal y obrada solamente por Cristo, tendrd entonces tam-
bién su dimensién social y adn césmica, no a modo de apéndice sino
como exigencia intrinseca” .

Por eso los Obispos en Puebla hacen una memorable declaracuSn.
“Tenemos conciencia de que la transformacién de estructuras es una
expresién externa de la conversién interior” (n. 1221). Esta conversién
interior es, pues, anterior y como el alma de la transformacion de estruc-
turas. Puebla sabe que “la renovacidn de ios hombres y consiguientemente
de la sociedad dependers, en primer lugar, de la accién del Espiritu Santo.
Las leyes y las estructuras deberdn ser animadas por el Espiritu que
vivifica a los hombzes y hace que el Evangeho se encarne en la. historia®
(n. 199), :

El Evangelio ciertamente se dirige =n primer lugar y directamente
a la conversi6n, redencién o liberacién y santificacién de las personas
humanas (el “hombre nuevo” segfin Cristo ¥ San Pablo), pero debe tener
lo que Puebla llama “incidencias econdmicas, sociales, culturales y poli-
ticas”, sin las cuales nuestra evangelizacién serfa “mutilada” (cf. n. 558).
“Si no Hegamos a la liberacién del pecado com todas sus seducciones e
idolatrfas; si no ayudamos a concretar la liberacién que Cristo conquistd
en la Cruz, mufilamos la liberacién de modo irreparable; también la mu-
tilamos si olvidamos el eje de la evangelizacién liberadora, que transforma
al hombre en sujeto de su propio desarrollo individual y comunitario. La
mutilamos igualmente, si olvidamos Ia dependencia y las esclavitudes que
hieren derechos fundamentales que no son otorgados por gobiernos o ins-
tituciones por poderosas que sean sino que tienen como autor al propio
Creador y Padre™ (n. 483).

3) - Trabajar en comdn con “otras Iglesias” y con los “hombres de
buena voluntad” para desarraigar la pobreza y crear un mundo més justo
y fraterno (n. 1161): :

* Con relacién a las “otras Iglesias™: hay que promover en los diversos niveles
vy sectores en gue el didlogo ecuménico se establece, un compromise comiin
~decidido en Ia defensa y promocién de los derechos fundamentaleg de todo
el hombre y de todos los hombres, especialmente de los mas necesitados,
colaborando en la edificacién de una nueva sociedad mds justa y més libre
{n, 1119),

. '7Véase fa crénica de este Sinodo en Medeliin 19'?9 pb. 6- 35 el texto citado estd
en'le p. 32. .
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*  Con relactén a los “hombres de buena voluntad”: al luchar por la dignidad,

estamos unidos también a otros hombres Micidos que, con un. esfuerzo sincere

* por liberarse de engafios y apasionamientos, siguen la luz del espiritu dque

el Creador les ha dado, Para reconocer en la propia persona y en la de los

“demds un don magmflco, “un valor irremunciable, una tarea trascendente
(n. 319).

. 4) Apoyar las aspiraciones de los obreros y campesinos que quieren
ser tratados como hombres libres y responsables, llamados a participar en
las. decisiones que conciernen a su vida y a su futuro y animar a todos
en su propia superacién (n. 1162). Estas aspiraciones del pueblo latino-
americanc son: :

* Una calidad de vida més humana, sobre todo por su irrenunciable dimensién
religiosa, su bhisqueda de Dios, del Reino que Cristo nos irajo, a veces
confusamente intuide por los mas pobres con fuerza privilegiada  (m. 132).

* Una distribucién méas justa de los biemes y las oportunidades (m. 133).

#* Un trabajo justamente retribuido que permita el decoroso sustento de
los miembros de la familia y que disminuya la brecha entre el lujo des-
medido y la md;lgenma (n. 133).

* Una conwvancm social fraterna donde se fomenten y tutelen los derechos
humanos; donde las metas que se deben alcanzar se decidan por el consenso
y no por la fuerza o la viclencia; donde nadie se sienta amendzado por la
represion, el terrorismo, los secuestros y la tortura (n. 134).

*  Ser tenido en cuenta como perscna responsable ¥ como sujeto de Ia historia
capaz de . participar libremente. en las opciones politicas, sindicales, etc., ¥
en la eleccién . de sus gobernantes (m. 135). '

* Participar en la producciébn y compartir los avances de la ciencia y la
técnica moderna lo mismo gue tener acceso a la cultura y al esparcimiento

digno (n. 136).

En resumen: su asp1rac16n es alcanzar un estado social que Puebla
denomina “clase media més modesta” en la cual se concreta la viveticia
del ideal de la pobreza “cristiana™, “evangélica” o espmtual” (n. 1151)

5) Defender el derecho fundamental de *“‘crear libremente organi-
zaciones para defender y promover sus intereses y para coniribuir res-
ponsablemente al bien comin” (n. 1163, con palabras de Juan Pablo IT
a los obreros' de Monterrey):

* 0De manera especial nos queremos referir a la sindicalizacién, En muchos
Iugares Ia legislacién laboral se aplica arhitrarismentsa o no se tiene en
cuenta. Sobre todo en los paises donde existen regimenes de fuerza, se ve
con malos ojos la organizacién de obreros, campesinos y seciores popula.
res ¥ se adoptan medidas represivas para impedirla. Este tipo de econtrol
y de limitacién de la accifm no acontece com las agrupaciomes patronmales
que pueden ejercer todo su poder para asegurar sus intereses (m. 44).

# En algunos casos la politizacién exasperada de las cipulag sindicales dis-
torsionan la finalidad de su organizacién (n. 45),

* En estos dltimos afios se comprucba, ademds, el deterioro del cuadro po-
litico, con grave detrimento de la participacion cindadana en la conduceién
de sus propios destinos (m. 46).
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6)  Mirar con respeto y simpatia las culturas indigenas, que iienen
valores indudables y son la riqueza de los pueblos, y promoverlas, sabien-
do “cuédn importante es la cultura como vehiculo para transmitir la Fe,
para que los hombres progresen en el conocimiento de Dios. En esto no
puede haber distinciones de razas y culturas” (n. 1164, con palabras de
Juan Pablo II a los indigenas y campesinos de Oaxaca).

Ya el Concilio Vaticano IT habia recomendado -a los misioneros:
“Siéntanse miembros del grupo humano en el que viven y tomen patie
en la vida cultural y social interviniendo en las diversas relaciones y ne-
gsocios de la vida humana; familiaricense con sus iradiciones nacionales
y religiosas; descubran con respeto, las semillas de la Palabra que en ellas
se contienen” (AG 11h),

Puebla tiene sobre “Evangelizacién de la cultura” un capitulo espe-
cial (nn. 385-443) y otrc sobre “Evangelizacion v religiosidad popular
(nn 444-469), que son comentados aparte.

* 7) Mantener viva la llamada de Medellin a la esperanza hacia metas
més cristianas y més humanas y abrir nuevos horizontes a la esperanza
(n. 1165).

En su Mensaje a los Pueblos de Amércia Latina los 0b1spos reunidos
en Puebla declaran: “Nuestro Mensaic se siente iluminado por la espe-
ranza. Las dificultades que encontramos, los desequilibrios que anotamos,
no significan sefiales de pesimismo. El contexto socio-cultural en que
vivimos es tan contradictorio en su concepcidn ¥ modo de obrar, que no
solamente. contnbuye a la escasez de biemes materiales, en la casa de los
més pobres, sino también, lo que es més grave, tiende a quitarles su ma-
yor riqueza que es Dios. Esta comprobacién nos lleva a exhortar a todos
los miembres conscientes de la sociedad, para la revisién de sus proyectos
v, por otra parte, nos impone el sagrado deber de luchar por la conser
vacién' y profundizacién del sentido de Dios en la conciencia del pueblo.
Como Abraham, luchamos y lucharemos contra toda esperanza, lo que
significa que jamés dejaremos de esperar en la gracia y en el poder del
Seitor que establecié con su Pueblo una Alianza inquebrantable, a pesar
de nuestras prevaricaciones”. '




Elcmcntds pafa una Teologia de Ia
Liberacién desde Puebla

Javier Lozano Barragén, Mons.
Obispo Auxilior de la Arquididcesis de Meéxico

Une de los temas centrales en los Glimos diez afios de Ia azarosa
vida de la reflexién teoldgica latinoamericana, no cabe duda que ha sido
el tema de la teclogia de la liberaciém. La situacién de nuestros paises
a la vez que la madurez progresiva de nuestros tedloges la han exigido.
Nuestra reflexién cristiana ha querido ser cada vez més concreta y seria.
Ha querido llegar a las tltimas consecuencias del Dogma de la Redencitn
para el latincamericano gque vive hoy. Hay una exigencia de comunién
que impele urgentemente a desterrar la miseria .de nuestro Continente.
A terminar con toda clase de dependencias alienantes.. A hacer de nuestro
pueblo sujeio de su propia liberacién. E! Evangelio compromete a todos
con todos, y en este compromiso se destaca la. gran opcién preferencial
por- los pobres. Las relaciones de produccién en nuestra patria latinoame-
ticana no son correctas. Hay muchas injusticias. Hay opresién social,
politica, econ6mica, cultural. Ser cristiano y quedarse con los brazos
cruzados ante esta situacién es imposible. Y si se quiere hacer una
verdadera reflexién teoldgica sobre el mensaje evangélico, nadie puede
dejar de lado &l tema nuclear cristiano de la llheraclon

El tema es candente. Apasiona, conmueve y estruja. Era imposible
que no se tratara en Puebla. Es significativo constatar que precisamente
en nombre de la Teologia de Ja liberacién, desde algunos grupos se haya
tratado de obstaculizar tanto la preparacion como la misma celebracién
de Puebla: Y ademss, que en torno a la Conferencia, en especial en los
campos de la prensa y de la asesorfa teoldgica, casi el santo y sefia de
individuacién hubiese sido la posicién asumida dentro de la Teologfa de
la Tiberacién. Para un sector de la prensa y para algunos grupos la linea
divisoria era muy clara. La trazaba el andlisis marxista. Quien lo aceptaba,
aceptaba la auténtica Teologia de la liberacién y el compromiso por los
pobres. Quien no, se constituia en enemigo “antagbnico”, que queria
destruir la auténtica teologia, y el mismo compromiso. Era un hdbil cons-
tructor, quizd, de legitimaciones cohonestantes del- Statu Quo opresivo.
Narrador de suefios idealistas, Puro espiritualismo.

Pienso que la polémica es estéril especialmente en’ este campo. Y
el estudio sobre Puebla que ahora presento, no es polémico. No pienso
que en la Iglesia seamos unos adversarios de otros, aunque como es
légico, pensemos diferente. Mi intencidn es descriptiva y  aclaratoria.
Qdiero hacer un intento’' de comentar a Puebla sobre el tema de Ta libe-
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racién, de la teologia de la liberacién. Es cierto que Puebla en ninguna
parte habla expresamente de la ‘“Teologia de la Liberacién”, perc en
muchas partes habla implicitamente de ella y con mucha fuerza. Estos
implicitos quiero describirlos e interprefarlos desde la misma docirina
de Puebla. Asi pretendo que aparezcan una serie de elementos que se
presten en el futuro para hacer una Teologia de la liberacién mds amplia
¥y acuciosa.

El tema que en especial nos ocupa se titula en ¢l documento de
Puebla: 4. Evangelizacién, Liberacion y Promocién Humang. Ocupa el
cuarto puesto del inciso segundo de la segunda parte del documento.
Responde a la pregunta, “Qué es evangelizar?” Va del nfimero 470

al 506.

Introduccién al comentario

En el comentario a este tema me centraré especialmente en Evange-
lizacion y liberacidn. Como podemos observar, aqui se trata ademds de
la Doctrina social de Ia Iglesia y de la promocién humana. En cusnto
& la Liberacién, més que hacer un recuento de todas las posiciones que
se han tomado al respecto en el campo teoldgico, lo que presento es el
sentido de las afirmaciones de los Obispos, en su coniexto latinoamericano.
Este contexto no es propiamente el que 2hora se repita la primera parte
del Documento de Puebla, sino el contexto doctrinal con relacién a la
Liberacién que aparece en documentos previos a la Conferencia y que
el Papa Juan Pablo Il mandé que se tomaran como puntos de partida
para la mistma. En el nimero 480 de este tema, se dice que en Medellin
se¢ despliega un proceso dindmico de la liberacién integral, cuyos ecos
positivos recoge la ENN. y el Papa Juan Pablo II en su Mensaje a esta
Conferencia. En este Mensaje el Papa, como ya menciondbamos, dice que
la III Conferencia debers tomar como punto de partida las conclusiones
de Medellin..., que servitdi de gufa en los debates el Documenio de
Trabajo..., y que se atienda ademds a la Evangelii Nuntiandi (Doc

Puebla, 1“ ed pp. 3-4). .

* Asf, para enmarcar correctamente nuestro tema, partiremos de Medellin;
después veremos lo que sobre liberaci6n aiiade Evangelii Nuntiandi, luego.
acudiremos a la novedad del Documento de Trabajo, y finalmenie, a lo
que en el mismo discurso inaugural dice el Papa.

{. Contexto Liberador

' 1. - Doctrinag de Medellin sobre la Liberacion

Las afirmaciones de Medellin sobre la Liberacién se sintetizan en
lo siguiente:

-En América Latu:la se constata la situacidn angustlosa "de mﬂlones
de pobres. La misién de Cristo se centra en el anuncio a ellos de su
liberacidén (Pobreza en Ia Iglesia, n. 7). En la historia de la salvaci6n,
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1a obra divina es una accién de liberacién integral de promocidn humana
en todas sus dimensiones, que tiene como tnico mévil el amor. Ley
fundamental de la transformacién del mundo. Dinamismo  dé justicia,
fundamentada en la verdad. Su signo es la libertad (Justicia, 4). El Hijo
de Dios vino a liberar a todos los hombres de todas las esclavitudes.
A estas esclavitudes los tiene sujetos el pecado, la ignorancia, el hambre,
la miseria y la opresién. En una palabra, la injusticia y e! odio, que
tienen su origen en el egoismo humano. No hay liberacién sin una
verdadera conversién. La liberacidén cristiana no tiene su originalidad en
el cambio de estructuras, sino en la conversién.que exige este camblo
(Justicia v Paz, 3).

La Iglesia pobre, misionera y pascual, desligada del poder temporal,
se compromete por la liberacién de todo el hombre. y de todos los hombres -
(Juventud, 15). Su compromiso solidario, estd marcado por la liberacién.
Exhorta a que se esté presente en ambientes o estructuras funcionales,
donde se elabora o decide el proceso de liberacién (Laicos, 9.13). -

Se pide que la Catequesis asuma las angustias y esperanzas del
hombre de hoy para ofrecerle las posibilidades de una liberacién plena,
con las riquezas de la salvacién integral en Cristo. La Catequesis deberd
ser fiel a la- S. Escritura, no solamente en su contenido intelectual, sino
en su encarnacién vital en los hechos del hombre de hoy. Que son
situaciones histéricas y auténticas aspiraciones humanas que deben ser
interpretadas a la luz de la experiencia del Pueblo de ‘Israel, de Cristo,
de la Comunidad Eclesial, en la vida del Espiritu de Cristo (Catequesis,
6). En cuanto a la educacién, ésta debera ser capaz de liberar de servi-
dumbres culturales, sociales, econdmicas y politicas.” Deberd forjar una
liberacién que es anticipo ya de la plena redencién en Cristo. Se lamenta
que en !a actualidad, la educacién latinoamericana se encuentre al servicio
de la economia. (Educacién, 7, 9. 13),

2. La Liberacion en la Evangelii Nuntiandi

- Por su parte la Evangelii Nuntiandi juzga ya los avances que en la
materia se han -efectuado y da pistas claras para seguir adelante,

Dice que la liberacién no debe reducirse a dimensiones meramente
sociales, econdmicas, politicas o culiurales. Que esta liberacién cristiana
no pueda limitarse a un mero proyecto temporal. Que la Iiberacién
temporal de los pueblos no puede ser una situacién del Reino de Dios
o que se identifique con la salvacién que Cristo da. Que la liberacién
cristiana no debe dejarse acaparar o manipular por ideologias o partidos.
Que no acepta entre sus medios de realizacién la violencia.

Positivamente afirma que la Iglesia debe anunciar la liberacién. Que
debe ayudarla a nacer, que debe dar testimonio de ella. Debe proctamarla,
Debe exigir que se cumplan los derechos humanos. Debe favorecer una
liberacién integral que libere. al hombre en toda su complejidad, Esta se
construiri - desde una aniropologia cristiana. Asi estard centrada en el
Reino de Dios. Bésicamente exige una verdadera conversién. La contri-
bucién especifica de la Iglesia en el campo de Ia construccién de la
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sociedad liberada.es una inspiracién, de fe, una motivacién de amor
(caridad), vy una operatividad basada en la docirina social de la Iglesm
(omn. 30-39), . _

3. La Liberacién en el Documento de Traba}o

Es de especial importancia tener. ahora una idea de lo que establece

el Documento de Trabajo como docirina acerca de la liberacidn en A.

Latina. La razin es porque el Documento de Trabajo ademds de asumir

Medellin y Evangelii Nuntiandi, es una sintesis de lo que los espiscopados

de toda América Latina aportan como base para Puebla. Lo que después

se ‘dice.en Puebla tiene este trasfondo. En concreto, de la liberacién han

hablado en sus aportes a Puebla, 17 de las 22 Conferencias episcopales

del Continente. Todas ellas concuerdan. Hs interesante ver cémo lo que

va diciendo.una Conferencia es complementado- por lo que afirma otra.

O bien, cé6mo a las preguntas que hace una Conferencia sobre la liberacién,

sin antes haberse puesto de acuerdo, otra Conferencia las responde. El

tema se contempla en el Documento de Trabajo, tanto en el Documento

propiamente dicho, como-en las Notas sobre algunos temas qgue constituyen
. también parte complementaria del mismo. Nosotros Io estudiaremos en
ambas partes. En el Documento propiamente tal se estudia la liberacidén

en- su Segunda Parte, Reflexién Doctrinal, en su capitulo tercero.

A. Evangelizacion, Cultura y Promocion Humana.

Iglesia, Bvangelizacién y cultura, dice este Documento, se relacionan,

perc no se identifican; en esta relacidn urge conservar los valores cultu-
rales, adaptar la evangelizacién a ellos, criticarlos y purificarlos, los
criterios serdn ir desde la cultura a la evangelizacién, defender valores
culturales amenazados, desarrollarlos y madurarlos desde su . comocimiento
¥ vivencia en la fe evangélica (nn, 417-445).
.. En cuanto -a la evangelizacién y la promocién humana, la actividad
deberd estar inundada de la luz evangélica, que como algo original aporta
al hombre un mensaje integralmente liberador, una sociabilidad que se
desprende de la comunidad trinitaria y la unién de naturaleza en Cristo,
‘creando ast un humanismo pleno de amor (446-460). :

La Doctrina social de la Iglesia es el conjunio de principios cohe-
rentes que a la luz del Evangelio orientan la promocién humana desde
el escrutinio de los acontecimientos. Asi la Doctrina social de la Iglesia
se¢ funda en la fe, en la razén y en los acontecimientos, y es por ello
evolutiva. Cuando en ella se habla del hombre, éste se considera como
persona, se habla de la jgualdad de sus derechos y obligaciones gue brotan
especialmente por ser el hombre imagen de Dios Trino; como tal, el
hombré adquiere sefioric sobre toda la creacién y enira en comunién con
todos los demés hombres. Las ciencias, por su parte, gozan de verdadera
autonontia, pero cuando apuntan a los valores que las fundan, entonces
la fe orienta dichos valores. En cuanto a las ideologias, en el sentido
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politico, éstas, como expresiones de grupo, corrén el peligro deé presentar
su. propia parcialidad como absoluia, y asi la fe las guia déndoles una
visién completa y global de la vida, Los Integrismos deriban de la abso-
lutizacién de estas parcialidades y de su tendencia a insttumentalizar- la
fe. La fe desearfan comprenderla a partir del integrismo. La fe entonces
propone un verdadero didlogo, y en todo caso, para el cristiano serd
siempre Ia fe la que juzgue la ideologia y no la 1deolog1a la fe (446-483).

La evangelizacién debe ser liberadora; la conversién del hombre exige
un_ cambio estructural que significa evangelizar a los pobres liberdndolos
para. la convivencia humana. Evangelizar a los pobres significa ser cons-
ciente de su situacidén inhumana y de que son los predilectos del Sefior; -
remediar sus necesidades, 1dent1f1carse con ellos y aprender a evangehzar
desde -ellos :(484-493),

"La evangelizacién liberadora para la convivencia humana mgmﬁca
la caida de los idolos y asi la libertad. Es cierio que el hombre por el
trabajo adquiere el sefiorio divino sobre los biepes de -la tierra, lo que
no empafia el misterio del sufrimiento, y por este sefiorfo el hombre debe
rechazar toda idolatrfa. Debe liberarse del idolo de la riqueza, La abso-
lutizacién de la- riqueza, tanio en la perspectiva liberal como.en la mar-
xista, constituyen la injusticia institucionalizada, Esta liberacién es para
el uso comin de los bienes; la propiedad privada es la capacidad de
gestidn y disposicién de los mismos como fuente de libertad y responsa-
bilidad concreta contra el monopolio de. pocos, especialmente del Estado;
€l uso de los bienes es comdn. El hombre estd sobre la economfa y no
viceversa. El poder humano es la facultad de mandar segin la razén
para la organizacidén giobal del bienestar. Debe huir de toda absolutiza-
¢ién y as{ liberarse para la convivencia social en Ia libertad y justicia,
en una igualdad participativa y una libertad respetucsa. Deberd liberarse
de-una absolutizacién del sexo para una vida familiar de acuerdo con
la santidad matrimonial que significa una comunidad a ejemplo de la
comunidad frinitaria, La liberacién serd para la convivencia . interna-
cional, y destruird toda dependencia injusta basada en la desigualdad de
partes, en el armamentismo y .en multinacionales que no generan empleos
adecuados, que no reinvierten en el pais donde lucran y que turban la
aufonomia de la vida politica nacional. Tendrd .en cuenta la Ecologia,
siendo consciente del agotamiento y dafio que estin recibiendo los recursos
naturales, Por lo que toca al Urbanismo industrial, combatird el margi-
nalismo, el consumo de.lo superfluo, la soledad de las grandes urbes, la
brecha més notable aili entre pobres y ricos, el indiferentismo religioso
y Ia inmoralidad creciente (494-454).

Para hacer esta liberacién muchas veces ocurre.la tentaclon de la

violencia; sin embargo, el Espititu’ que debe imponerse’ es el amor. Més
fuerte:y eficaz que la misma violencia. Tenemos ya en América Latina
muy tristes experiencias sobre a qué conduzca la violencia (555-560).
;- Esta sintesis corresponde .a las afirmaciones de los siguientes Episco-
pados: de Guatemala, Brasil, Pert, Colombia, Venezuela, Uruguay, Chile,
Meézxico,  Costa Rica, Paraguay, Bolma, Puerto RICO, Panamé Argentma,
El Salvador Ecuador : .

[
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- En las “Notas sobre algunos temas” que ofrece posteriormente el
Documento de Trabajo, se clanflca ahora el tema de Teologia de la libe-
racién. En ello intervienen en especlal las Conferencias Eplscopalcs de
Meézico y Ecuador. . .

B Teologia de la l;beraczdn

Dice el Documento de Tmba,ro La Teologxa de la Liberacién brota
de la vida intensa de la Iglesia en A. Latina, manifestada especialmente
en Medellin. Tiene varias corrientes. En estas corrientes hay unos elementos
que-no ayudan a iluminar la realidad descubierta y otros que resultan
dificiles de integrar. De por si, seria vélido y suficiente atenerse a lo que
dice Evangelii Nuntiandi, sin necesidad de pronunciarse sobre ninguna
corriente en particular de la Teologfa de la Liberacidn. . Sin embargo,
para ser més explicitos, aducimos las slgmentes aclaraciones que pueden
contnbuu' & un mayor discernimiento. :

S — Elementos que nos ayudan El cmdado de no desvmcular Iss
dimensiones de la salvacién y de la liberacién: comunién con Dios y
comunién con el hombre; éste, comprendido en su plenitud, no sélo en
su aspecto psicoldgico sino también en su aspecto extetno, econdmico -y
social. Su Optica para descubrir en la opresién la manifestacién social
del pecado y para conchiir que no hay auténtica liberacién sin la liberacién
del pecado y sus dimensiones sociales. El énfasis genuino en el pobre y
la insistencia en su evangelizacién. La ortopraxis y su- coincidencia con
la ortodoxia en Cristo liberador, Palabra salvadora del Padre, que como
Palabra es doctrina de Dios, y como salvacién, plenitud de la accién
divina. La atencidn al aspecto temporal e histSrico de la salvacién.

- Bl hecho de que en los sacerdotes se haya despertado mayor valo-
racién y amor por la pobreza evangélica. La lucha contra situaciones
de pecado que hay que transformar : :

— Elementos ctiticables. Algunas corrientes de Ia Teologla de la
Liberacién contienen elementos que no pueden ser aceptados por un
cristiano: la lucha de clases, la violencia, identificacién del pensamiento
cristiano - con . ideologias que prometen parafsos aqui en la tierra. La
asuncidn del andlisis marxista. El marcado acento inmanentista y horizon-
talista, La conciencia de los hombres como no determinante de su existencia
social. La existencia social determinando la conciencia. Que la evangehi-
zacién sea hacer tomar conciencia a los oprimidos de su situacién y
denunciar el estado de pecado de sus opresores para liberar a ambos
mediante ia’ lucha de clases. La aceptacidn de la critica marxista dé la
religién como ideclogia favorable a los opresores y la pretensién de
promover un cristianismo “no religioso” al que s6lo le quedaria la dimensién
politica por medio' de la denuncia de las injusticias y la concientizacién.
del pueblo para la lucha revolucionaria. La afirmacién de una fe proletaria
y una fe burguesa.necesariamente en pugna. El que la Iglesia no pueda
ser verdadera comunidad de amor y reconciliacién. El que la fe tenga
que vivirse y pensarse s6lo dentro del universo de la experiencia revolu-
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cicnaria y dentro de la realidad conflictiva y dialéctica de la historia. EI
desconocimiento de la Providencia, sobre.todo a nivel social y estructural.
El silenciar la intervencién de Dios en la historia, o su equiparamiento
con el puro poder ihmanente de los procesos humanos determinados por
la esfera econdmica. La reduccién de la eficacia de Ta obra redentoradel
Cristo de la fe a una mera imitacién o ejemplo del Jesis histérico. El
tomar a Cristo como mero simbolo del pobre- vy del revolucionario y
entender su redencidén reducida al dmbito politico, econdmico 'y social.
La contraposicién excluyente de la Iglesia .como red de comunidades, a
la Iglesia, gran institucién. El desconocimiento del Magisterio Ierérqulco
de la Iglesia como intérprete auténtico de la Palabra dé Dios. La “Relectura™ °
de la Palabra de Dios interpretdndola por el acontecimiento liberador que
consiste edi el compromiso para la lucha de clases como verdadera praxis
liberadora. El tomar la doctrina social de la Iglesia como un “Tercerismo”,
fruto de una lectura capitalista de la Escritura. El juicio de la religiosidad
popular como algo alienante. La nocién de “Iglesia popular” como algo
exclusivo de los pobres socio econémicos que se han concientizado para
la lucha. El desconocimiento del valor ‘eficaz dé los sacramemtos y su
teduccion a meros simbolos (Documento de Trabajo nn, 227-256).

‘4, La Liberacién en el Discurso Inaugural de
]uan Pablo 11, en Pueblrz. '

Como culmen de estos tres documentos anteriores el Papa da nuevos
aspectos diciendo que hay que entender la Liberacién en su sentido
profundo, como una liberacién de todo lo que oprime al hombre, Del
Pecado y del Maligno. Junto con Ja alegria que lleva consigo €l cono-
cer a Dios. Esta liberacién estdi hecha de reconciliacién y de perddn.
Arranca de la realidad de ser hijos de Dios y asi hermanos de todos los
hombres. Empuja hacia la comunién. Supera la' servidumbre de diversos
idolos, Debe estar de acuerdo con la Palabra de Dios en la S. Escritura,
Tradicién y Magisterio. Debe de causar comunién con el obispo y demds
sectores del Pueblo de Dios. Debe realizar la construccién efectiva de la
comunidad. Debe, en especial, desembocar en un.amor y solicitud por
los pobres, enfermos, desamparados, agobiados, etc. Los pobres y los
humildes saben cudndo se trata de una auténtica liberacibn cnstlana v
cuéndo no (Doc de Puebla, la. edlcmn p. 17). .

Comparando estos cuatro documentos, podemos ver cémo se ha
avanzado en la comprensién de la liberacién cristiana. En Puebla se
recoge el fruto de estas tomas de posicién. Asi, a la luz de ellas, podemos
entender qué sea lo que los Obispos asistentes a la Conferencia nos
quieran decir en sus diversas aflrmamones Son e:stos documentos como
-el. dlCClOIl&ﬂO de: mterpretaclén
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"I, Comentario al- Documento

Nota metodolégica: procederemos comentando ndmero por ndmero
el . tema, segiin .el Documento de Puebla, Suponemos el texto en mangs
del lector y no lo transcribimos para no alargar demasiado este estudio.
Los' nlimeros del Documento aparecerdn al margen entre paténtesis. El
arhculo s:gue su- ‘mismo ordenamiento.

Palabras de 'alientb para_la Teologia de la Liberacion

Podriamos decir que el tema comienza de una manera muy positiva,
alentando la reflexién que se ha hecho, a la luz de la fe, de la situacién
conflictiva de América Latina. En otras palabras: alentando la auténtica
Teologia de la Liberacién. Para Puebla, como ya lo vefamos en el Docu~
mento de Trabajo, es obvio que hay muchas teclogias de la IiberaciSn.
Muchas. corrientes de esta Teologia. De manera que decir simplemente
que’ Puebla condené la Teologia de la Liberacién, es un error. Es cierto
que no acepta ciertas lineas de las que hablard un poco més adelante.
Esta no aceptacidn aparece clara atendiendo a la génesis interna de este
ntimero en especial, Los integrantes de esta, Comisién, en la tercera
redaccién, habian propuesto esta férmula: “Nos alegra también que la
evangelizacién se venga beneficiando de los aspectos comstructivos de
una reflexién teoldgica sobre la liberacidn, tal como.surgié en Medellin®.

Dentro de la Comisién habfa 11 .obispos. con -derécho .a voz y voto;

entre ellos se realizé la primera votacién y la frase se aprobd con un
pequefio margen: 6 contra 5. Asi se presenté en la tercera redaccién
general que fue sometida a la Asamblea para su aprobacién. En la
Asamblea se aprobd, pero en relacidn a la frase que estudiamos, se
recibieron 52 modos que pedfan se quitase y las razones que se aducian
eran que se frataba de un texto. que se presiaba 2 interpretaciones. ambiguas,
que era parcial ¥ que era un respaldo a la Teologfa de la Liberacién
en su conjunto. Dentro de la Comisién, & miembros activos -no .aceptaban
esos modos, 4 si (se habia ausentado ya ung de los miembros). En
consecuencia asi pasé a la cuarta redaccién. Sin embargo, los oblspos

que habian presentado. los - modos no quedaron satisfechos v pidieron

que sus modos pasaran al Destaque. Se pas6 al Destaque frente a toda
la Asamblea, y se p1d16 que toda ella se pronunciase a favor o en conira
de dicha proposicién. 'La Comisién juridica apunté que para’ suprimir
esta frase del texto'y aceptar el Destaque se necesitaban dos terceras
partes de la totalidad de los votos. En ese momento habfa 176 votantes
en-la Asamblea General. El resultado de la votacién fue asi: 124 cbispos

‘votaron a favor del Destaque y conira la frase de la Comisidn; 52 votaron

en conira del Destaque y a favor de la frase. La razén expresada por
estos dltimos fue que no le veian gravedad a la discusitn.

A pesar de todo esto, como deciamos al principio, esta votacién no
se opuso a cualquier corriente de la Teologia de la Liberacidn. El Destaque
hablé de quitar la frase por “ambigua”, “simplista” y “respaldar a la
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Teologia de la Liberacion”. Pero al. decit “ambigua”. quiere decir que
Teologfa- de la Liberacién - puede entenderse en varios sentidos y-.que
hay que precisarlos. Habrd un sentido, esto es muy claro, que 2 la gran
mayoria de los obispos de la Asamblea, mds de sus dos terceras partes,
les parece totalmente inaceptable, pero habra oiro gue si aceptan.. (Cudl
es éste? La respuesta estd en este mismo ndmero que ahora-comeniamos:
la iluminacién con la fe de las realidades conflictivas latinoamericanas.
A este servicio no sélo se toleran esfuerzos, sino que se alienta a seguirlos.
Si bien es cierto que de inmediato se habla de criterios de discernimiento
que deberdn normar estos esfuerzos. . . ,

Avances y dificultades

 En el ntmero anterior constata Puebla que a partir -de Medellin se
han logrado avances muy significativos a 1a vez que se ha tropezado con

dificultades. En términos de la Teologia de la Liberacién nos pregunta-

riamos, cuéles. son estos avances y cudles estas dificultades. O lo que es
Jo mismo: ¢cual Teologfa de la Liberacidn hay que continuar adelante
y cudl no? La respuesta ya se ha dado, en especial con los -aportes. del
Documento de Trabajo. Los avances alli se han mencionado como “ele-
mentos. que nos ayudan™, y las dificultades como “‘elementos criticables”,
Ahora bien, en el resto del tema elaborado por esta Comisidn, vamos
a ir encontrando paulatinamente estos elementos. De una manera general
podriamos notar como avances la opcién preferencial por los pobres.
Incluso la 6ptica -desde el pobre para entender en el plan de Dios su
designio liberador para América Latina. Alli, mismo, la.significacién de
la conversién personal, -individual y social, y su eco en el cambio de
las. estructuras, Como dificultades aparece el uso del instrumental marxista.
De esto se hablard en el niimero 481.-

Ensefianza Social de la Iglesin. - Para el comentario de estos ndmeros
me permito tomar un par de ideas tomadas del punte de vista teol6gico:

1.- Magisterio Social y. Didloge. La primera idea es en cuanto al
modo de ejercer la Iglesia su Magisterio en el Ambito de la Doctrina
Social. Es de notar la forma de dislogo, Es un diflogo -donde el Pueblo
de Dios es Maestro, pero desde una perspectiva orgdnica. La  Jerarquia
entra en este Magisterio desde el lugar que ocupa en el Pueblo de Dios.
Y ejerce su Magisterio gracias al carisma del discernimiento. Esto significa

‘su parte en el didlogo y su necesidad de ejercer. el Magisterio sélo en- el

didlego; de lo contrario no tiene materia para discernir. Asi parece que
el ‘oficio ‘magisterial jerdrquico es algo vivo y dindmico y, enionces,
evolutivo. Va dependiendo de las circunstancias cambiantes - y de la
comprension incluso cientifica de dichas circunstancias. Una reflexién de
lo dicho a propésito de la evolucidn del Dogma, viene a especificar més
hondamente la funcidn magisterial, Su. evolucién no serd de falso o
verdadero, sino de menos o mis clarc. Asf comprenderd y explicard cada
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vez més claramente el Mensaje, acomodado a. las realidades cambiantes
de los signos de los tiempos. Esto significard ademds Ia inclusién de la
teclogfa dentro. de este procesc magisterial. Se harfa un didlogo entre la
experiencia de la realidad cambiante, su formulacién cientifica y de
valores (filoséficos), su interpretacién teolSgica y el Magisterio jerdrquico,
quien discernird, en estas formulaciones e mterpretacmnes, el auténtico
sentldo de la: Palabra de Dios. :

2 Doctrma Social de la Iglesra e Ideoiogms La segunda ides es
con respecto a la doctrina o ensefianza social de la Iglesia y las Ideologias.
El punto se trata especialmente en el tema siguiente al hablar de la evan-
gelizacidn, politica e ideologia (n. 540). Se pregunta cémo podemos
distinguir la doctrina social de la Iglesia de una Ideologia. En el tema
posterior se afirma que es especifico de una Ideologia su particularidad,
esto es, que sea la legitimacién que un grupo particular tenga, dentro de
la politica, de sus propios intereses. Para alguien también pudiera aparecer
que la doctrina o ensefianza social de la Iglesia fuese la legitimacibn  de
los intereses sociales o politicos de un grupo particular. De. manera -que
la distincién entre Ideclogias y doctrina social no se pudiera tener desde
el punto de vista de la particularidad. Sin embargo, atendiendo al conjunto
de-la doctrina o ensefianza social de la Iglesia, alli encontraremos algunos
aspectos que no pueden tomarse como particularidades. Estos aspectos
son precisamente el carisma de discernimiento que, en dltimo- término,
es un don del Espiritt que hace que el Pastor se identifique en tal
forma con la revelacién .constituyente, universal, que pueda medir desde
ésta cualquier acontecimiento que se presente en su propia particularidad.
Desde este discernimiento adquiere la doctrina secial o ensefianza social
de la Iglesia su propia universalidad y, asi, su cardcter sobre toda ldeclogia,
dé manera que puede dialogar con todas ellas y abrirlas hacia una plenitud.
Asi, todo intento de ideologizacién de la docirina social es todo intento
de quitarle su universalidad y pretender poner el Evangelio al servicio de
unos intereses y no propiamente como juez de los mismos. Esto seria

Rasgos comumes y enfoques dtfrcxfes Las Teologias de la Lzberacwrz

Despues de haber comentado lo referente al despllegue dmam.tco

.desde’ Medellin hasta Puebla, en el segundo pérrafo de este nimero- se

supone que no hay una, sino varias teologias de la liberacidn: esto .es,

-distintas 'concepciones y aplicaciones de la Tiberacién. Muchas wveces se
‘oye ‘hablar ‘de teologia de la liberacién como si sélo pudiera:ser entendida

en un solo sentido; mds atin, como si teologia de la liberacién fuera

lo mismo que la hberac16n en sf misma, o bien, cualquier reflexnfm sobre
1a liberacién..

Lo primetc que hay que dejar asentado con toda clandad e que

“Puebla’ asume y acepta la liberacién en su sentido auténtico, lo que leva
an claro’ compromiso por los pobres; y viene a expresarse en este:Docu-
‘mento con el titulo de “Opcién preferencial por los pobres”. Cualquier
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consideracién ulterior que se haga debe partir de este supuesio. No es;
pues; problema ahora el que Puebla acepte o no estos compromisos; ello,
debemos repetir, estd fuera de toda duda. El problema al que se. aboca
en este parrafo es el de las dlstmtas concepciones que existen a propéslm
de la liberacidn.

Debemos comenzar diciendo que no toda concepclén de la hberamon
€s. una concepcién cristiana. Puede haber concepciones de todo tipo, de
acuerdo a la mentalidad segin la cual se conciba cudl sea el obsticulo
del cual hay que liberarse, y cuél sea el fin y los medios para esta hberacxén,
dé qué haya que liberarse y hacia qué. :

" Pero incluso dentro de Ia concepmén cnsnana de la liberacién, hay
que afirmar que no toda concepcidn cristiana, aunque tenga toda la
rectitud posible, es teologia de Ia liberacidn. Y es que no toda reflexién
cristiana es una reflexién teoldgica. Puede haber, pues, y de hecho hay,
concepciones cristianas sobre la liberacién, que no son teclogia o teologias
de la liberacién. A no ser que se quiera hablar en -un sentido amplio,
pensando que toda reflexién que el cristiano hace de su fe y con la que
se encamina a ‘una. conducta especifica, ya es teclogia. En todo caso,
esta ‘teologia es teologia en- sentido lato, y no en sentido riguroso.

En sentido riguroso entendemos por teologia un estudio. sistemdtico
y més elevado de los datos de la Revelacién. Partimos de la fe del
Pueblo de Dios; de la presencia de la Santisima Trinidad en el bautizado.
La reflexién teolégica se ubica en el rasgo de un carisma. Se trata de
construir con ella la Iglesia, Esto es, de renovarla, ampliarla y unificarla.
Para ello hay que acercarse a la Revelacién viva que es el cristiano. y
a’'su e’xpresuén auténtica que es la 8. Escritura leida en la IgIesia, con
una serie de .mediaciones, tanio cientificas como religiosas y, asi, profun-
dizando en ambas realidades al usar todo el rigor cientifico y f]]oséflco,
es como se hace la teologia. Si el criterio de Ia autenticidad de la expresién
revelada es Ia S. Escritura leida en la Iglesia, y en esta lectura se
comprénde el Magisterio eclesidstico, entonces la teologia que se hace es
una:teologia catélica. Si el criterio es independiente del Maglsteno eclesial,
entonces . la teologia que resulia no es catdlica.

Adems#s del dltimo criterio de autenticidad es mwuy importante para
toda teclogia el género de mediaciones que se usen. Estas mediaciones
deciamos que son de dos clases: las ciencias 'y la.filosofia. Las ciencias
se'-preguntan - bésicamente por el “cémo” de las cosas; la filosofia, por
el “gqué” de las mismas. Las ciencias describen los fenémenos, la filosofia
atiende a los valores. De por si se podria hablar de ciencias neutras. Sin
embargo; en la realidad concreta, la meutralidad mo existe, porque .el
hombre siempre que trabaja una ciencia, la trabaja hacia el fin previsto,
hacia. un valor que le hace dirigirla y asi quitarle su.neutralidad.

 Cuando se hace teologfa, habrfa que atender a las mediaciones cienti-
ficas y, en dliimo término, a las mediaciones filoséficas. Qué valores. se
adoptan como lentes con los cuales se desea comprender Ia Revelaci6n.
Cuando en este nimero se habla de las distintas concepciones y aplica-
ciones de-la.liberacién 'y se dice que en ellas se descubren rasgos comunes
y ‘enfoques dificiles, la referencia es a las mediaciones filos6ficas o “cien-
tificas” en .el sentido dicho. Cuando se habla de los enfoques dificiles, la
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referencia concreta es al marxismo. En el siguiente tema, Evangelizacién,
ideologias: y politica, se dice concretamente, al tepor de la Octogessima
Adveniens, 34, que no es separable la docirina y el andlisis (cientifico)
del marxismo. En el mimero 545 se afirma que las consecuencias a-que
se expone la reflexidn teolbgica, cuando recurre al andlisis’ marxista, son
tres: ‘1) la total politizacibn de la existencia cristiana;.2) la . disolucion
del lenguaje de la fe en el de las ciencias sociales; 3). el vacn:mento de
la dimensidn trascendental de la salvacién cristiana. :

Para mejor comprender el discernimiento de la liberacién en Cristo,
de la que habla este nimero 3, vamos a recurrir al siguiente método:

— primero expondremos cuil seria una “teologia” basada en el
andlisis marxista (aunque, por razén de la brevedad, damos por supuesto
el conocimiento del anélisis marxista, especialmente bajo sus aspectos
filoséficos leninisias, bésicos para la inteleccién de todo lo que sigue);

— luego, al ir estudiando cada uno de los ntimeros de este apartado,
trataremos de it encontrando tanto los puntos de convergencia del Docu—
mento con dicha ‘“‘téologia™, como los enfoques dificiles.

Con este métedo aparecerd més adecuadamente quc teologia de la
hberac16n acepta Puebla. :

A "Teolo_gia”_ de la Liberacion fundada en el Andlisis Marxista.

Esbozo ahora una sintesis de las principalés pistas que seguirfa uma
“teologla” que se fundara en dicho anglisis. Hay algunos tedlogos latino:
americanos que al hacer su reflexidn -sobre la situacién conflictiva de
América Latina, adopian alguncs puntos que agqui’ conmgno Aunque
dificilmente encontraremos algun tedlogo que adopte, sin mds, todos y
cada uno de Ios puntos

1. Teoria de la Dependencia: La reflexién teoldgica sobre 1a emgenc:la-
de liberacién en América Latina, constata el hecho de la- dependencia
como origen del subdesarrollo. Esté subdesarrolle no es neutro, sino una
situacién indebida que hay que sacudir; esta situacién es violencia insti-
tucionalizada, situacién de pecado.: :

2. La reflexién teolégica sobre esta liberacién constata esta situacién
como un estado de esclavitud, donde los amos son los paises llamados
del primer mundo: potencias imperialistas cuya riqueza es nuestra hambre.

3. Consecuentemente a este mperlahsmo no es el pais en cuanto
tal el- causante de nuestra esclavitud sino el pais en cuanto imperial,
que es tal debido a la practica del Capitalismo Liberal; tanto dentro-de
sus propios limites geogréficos, como por medio de sus gerentes extran-
jeros en las multinacionales vy de sus testaferros criollos, “herodianos”,
burgueses, capltahstas, reaccionarios que explotan a sus propms hermanos
dentro de la propla casa.

4 Socmhsmo la tnica. eficacia, la tnica opc16n concreta que no
cae. en utopias alienantes-y.que efectivamente puede. enfrentarse a esta
situacién dando una verdadera sociedad alternativa a la sociedad capitalista
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deshumanizante, es la opcién socialista-marxista; es necesario que Ameérica
Latina se adhiera al Sccialismo.

5. Como esta adhesién significard la socializacién de todos los
medios de produccién colectiva, que ahora se encuentran en propiedad
privada, se exige la lucha de clases, ya que los burgueses capitalistas no
se quedardn mano sobre mano al ser atacados en sus intereses antagénicos
a las clases desheredadas; esta lucha de clases tendrd que extenderse a
nive] nacional, regional y mundial, ya que en tltimo #érmino el Imperio
no se liquida terminando con los capitalistas del propio pais o regién.

6. Compromiso cristiano: ¢l cristiano es un comprometido con la
liberacién y, por tanto, un comprometido en esta destruccién de la
dependencia en la lucha clasista revolucionaria,

7. Teologia de la Liberacidn: la reflexién cristiana sobre este hecho
es la Teologfa de la Liberacién. Constituye asi la {inica manera de hacer
audible y creible el Mensaje al “no-hombre”, al oprimido, al allenado,
las grandes masas marginadas de América Latma :

8. Sujeto de la Teologia de la Liberacidn: es una reflexién teolégica
cuyo sujeto es la comunidad que se libera. La comunidad comprometida
en la lucha revolucionaria piensa en la eficacia de su compromiso cristiano
liberador y formula asf su amor cristiano; entonces se origina la Teologia
de la Liberacién, como una reflexién ctitica sobre la praxis de la Iglesia.

9. La teologia se construye asi desde el pobre, y participando
plenamente en su pobreza revolucionaria, por eso es que, dada esia
frescura e impredicibilidad de la teologia, ella es emmentemente vital e
irrepetible, eminenteimente latinoamericana.

10. Objeto de la teologia: no es una teologia de genifivos, sino
que es un enfoque que abarca todo el quehacer teoldgico y todo el
quehacer latinoamericano; por eso es privaitiva em su comprensién de
América Latina: si en otras partes se realizara, setfa distinta de ésta;
lo que puede generalizarse es el método, no la teologia de la liberacion
en si. Su objeto es en esta forma la fe vivida y, en concreio, la liberacién
que Cristo nos ofrece.

11. Mediacién privilegiada: pero no cabe duda de que esta
reflexién tiene que hacerse atendiendo a dos polos: uno, la vivencia plena
de la comunidad de esta liberacién; v otro, la mediacién humana racional
para comprender esta vivencia. Antafio se ocupd en teologia a la filosoffa
escolastica; ahora, se usa el dnico andlisis efectivamente vilido en la
sociologia, andlisis plenamente cientifico que da la interpretacién de la
historia: el andlisis marxista del materialismo histdrico. Se desplaza ei
acento de la fﬂosofla a la sociologia.

- 12.  Criterios teoldgicos: la Palabra de Dios encontrada en Ia S.
Escritura como “regla proxima de fe”, ilumina la “ortopraxis’; esto es,
la “praxis pastoral de la Iglesia”. Pero esta palabra exige una relectura
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que surge tomando esta misma praxis pastoral de la Iglesia, o sea, el
acontecimiento de la liberacién, como la “otra Biblia”, la Biblia histérica.
Esto es, el acontecimiento liberador interpretado cientificamente por el
materialismo histérico, funda la relectura de [a Palabra de Dios en la
S. Escritura. Es el criterio para releer la Biblia.

13, Luygar de la Teologia en el conjunto tecldgico: la teologia puede
tomarse como Sabiduria que busca el alimento espiritual para el alma
en la Palabra de Dios. Como sistema que quiere dar un cuerpo de
docirina sdlido y coherente gracias al encuentro entre la fe y la razdn,
O bien, como una reflexién en acto segundo sobre la vida y sobre la
praxzis de la Iglesia. Fsta tercera es la que corresponde a la teologia de
la liberacidn. Aungue no cabe duda que hay intercambio entre estas tres
formas teoldgicas y la liberacién también puede originar una reflexién
sistematizada y un alimento espiritual,

14. Puntos bdsicos de su contenido: un solo plan e historia salvificos.
La liberacién es parte de esta salvacidm, es signo eficaz de la misma, es
presencia del Reino de Dios ya. Asi mismo, la historia del Reino es la
historia del mundo. No hay otra historia mds que la tinica historia. Esta
es la historia sagrada. El reino de Dios frente al mundo tiene que llegar
como Cristo a su méxima expresién kendtica, morir para resucitar. Es el
impulso que da al cristiano; es la motivacion para la liberacién. Cémo
ésta deba levarse a cabo, no tiene nada que declr no se trata de fundar

una nueva cnsnandad

. 15. Exodo y Cautiverio: la reflexién deberd ahora hacerse desde
una perspectiva de servidumbre, de Exzodo, de Cautiverio, La liberacién
no podré llegar pronto, El tema del Exodo, de la liberacién del pueblo de
la esclavitud- egipcia, hay que complementarlo ahora con el tema del
Exilio. El exilio babilonice abritd pautas para comprender la praxis libe-
radora del cristiano de hoy. Em América Latina los gobiernos se han
vuelto altamente represivos, se impone la prudencia del cautiverio. Los
pactos y las alianzas. Pero ahora mds que nunca hay que tener las metas
claras y saber hacia dénde se -dirige la Hberacién del pueblo.

16. Reconciliacién ontoldgica: la liberacién implica reconciliacién y
fraternidad que se fundan en el amor universal. Pero el amor que Cristo
predicé no es un amor roméntico, afectivo, psicolégico meramente, Antes
que nada es un amor ontoldgico que implica querer objetivamente el bien
del - préfimo, aunque subjetivamente en la superficialidad aparezca como
lo contrario; asi el amor cristiano no obsta a la Iucha de ‘clases, ya que
en esta lucha no se odia a la persona o al pais capitalista, sino al
Capitalismo en si, a la posesién indebida de los bienes de produccidm.
Quitando esta posesidén al burgués, contra su voluntad, se le estd facilitando
que ingrese a la nueva hermandad de los hijos de Dios. A que deponga
st actitud pecaminosa. A que se reconcilie asi con tantos hermanos mar-
ginados. a quienes antes habia ofendido con sus riquezas,
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17, Cristologia: en la evangelizacion debemos entregar a nuestro
pueblo un Cristo liberador que lo empuje a luchar conira la injusticia y la
opresion. Cristo fue extremadamente sensible al mal de su época que se
expresaba en la opresidn politica y religiosa de entonces. El Imperio
Romano dominaba Palestina. Las autoridades politicas palestinas eran
entreguistas que habfan traicionade la causa del pueblo y servian a los
dominadores. Las autoridades religiosas, perdidas en ritualismos indtiles,
cohonestaban el estado de opresidn. Cristo no puede menos que chocar
contra ellos, rebelarse y comprometerse con su pueblo hasta las tiltimas
consecuencias. Entonces el poder politico v religioso le aplasta. Cristo es
asesinado por los dominadores. Cuando el Padre lo resucita funda la
seguridad del triunfo de la causa de los oprimidos. La lucha por la
liberacién no es mera utopia. E! oprimido acabard con el opresor Tenemos
la seguridad de llegar al triunfo.

18. América Latina tiene mucha semejanza con 1a Palestina del
tiempo de Jestis. Hay también un imperioc que nos domina, el primer
mundo. Somos dependientes politica, religiosa y culturalmente. Nuesira
lucha por la liberacién tendrd que seguir las mismas huellas que siguid
Cristo, v tendremos la seguridad del triunfo contra- la clase burguesa y
capitalista, imperial y nacional. Por eso para toda América Latina la
Cristologia apropiada, la dinica que ilumina nuesira realidad es la Cristologia
del seguimiento; imitar a Cristo en su lucha radical por la liberacién. El
eje de la Cristologia latincamericana es la preocupacidn de Jesds por
los pobres. Hay que privilegiar su presentacién catequética-homilética por
parte de la Iglesia primitiva, sobre su presentacién teoldgica o de procla-
macién. Hay que pnvﬂeglar el aspecto humano de Jesds, Su libertad frente
a qu1enes lo querian usar para sus propios intereses, frente a las pres-
cripciones de la ley, frente a las formulaciones intangibles de ortodoxia,
frente a las autoridades religiosas y no religiosas de su época. Hay que
interesarse més por Jesis evangelizador que por Jests objeto de evamge-
lizacién. Hay que presentarlo méds como comunidad de destino con los
hombres que como epifanfa de Dios. Més que como sacrificio 'y recon-
ciliacién, como Jestis en la cruz, sumo conflicto y perenne denuncia.

19. Lg Iglesia: para evangelizar hoy, debemos resaltar una serie de
puntos que nos conduzcan a una opcién liberadora. En primer lugar
debemos evangelizar la unidad em la Iglesia no como algo actual, sino
como algo que esperamos se realice en el futuro., Hoy es un idealismo
que mata la eficacia liberadora, pues desea reducir el conflicto reconciliando
lo irreconciliable, opresores y oprimidos. La Eucaristia es el gran signo de
unidad y comuniGn. Por ello resulta absurdo celebrarla entre clases anta-
génicas, Es una mentira dentro de la expresidn mis profunda de la Iglesia.
Las clases antagbnicas necesariamente se destruyen, no se unen ficticia-
mente en un abrazo mentiroso.

20. Institucidn y Ministerios: la Iglesia después del viraje constan-
tiniano se ha institucionalizado a base de alianzas con el poder. La Jerarquia
s¢ ha contagiado de afdn de dominjo. Algunas veces ha servido para
defender al pucblo de Dios frente a los poderosos, pero con frecuencia
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adolece de endurecimientos que se oponen a la ductilidad del Espiritu,
Frente a la institucién, surge fresca y lena de vida la Iglesia del Espfritu.
La Iglesia de los Carismas, de las Ordenes y Congregaciones religiosas
concientizadas desde un compromiso revolucionaric con el pobre. La
Iglesia red de comumdades de base. Allf sopla el Espiritu.

21. Ensefianza: desde esta ductilidad del Espiritu que lleva al
compromiso con el pobre, al compromiso con los sin voz, al compromiso
por la liberacién denunciando la injusticia., anunciando la liberacitn 7y
comprometiéndose en la hucha por ella, es donde se comprende el ejercicio
del profetismo en la Iglesia: el Magisterio del Pueblo de Dios.

- .22, Sacramentos: Los Sacramentos han generado un sacramentismo
en la Iglesia que ha hecho que ésta haya olvidado su compromiso esencial
por la justicia. Unico testimonio creible de su misién. evangélica. A la vez
que se ha propiciado con ella una mentalidad mdgica y fatalista.

23. Los Santos: hoy necesita el pueblo latinoamericano nuevos santos,
nuevos ejemplos que le sirvan como faros para seguir el camino de la
justicia. Estos son tantos cristianos que han sido torturados o asesinados
por los gobiernos totalitarios de América Latina, en su lucha contra la
opresién. Son los nuevos martires que hay que proponer ahora al pueblo.

24. Mariologia: 1a Virgen Maria es el proiotipe del humilde y del
pobre que, contando con la fuerza de Dios ha sido llena de gracia para
desbancar al poderose ¥ dejar al rico sin cosa alguna. Su contacto histérico
con el pueblo latinoamericano, mediante las llamadas apariciones, ha sido
un testimonio contra el poder del opresor v una alianza para hacer causa
comiin con el pobre y el desvalido.

B. Teologia de la Liberacion fundada en Puebla.

" Liberacidn “de” v “para”. Correspondiendo al némero 1, 2, y 3 de
la sintesis que acabamos de formular, el presente nimero del Documento
hace un andlisis de realidad para desde él construir tode un enfoque al
concebir la liberacién. Desde donde pudiéramos decir que pudiera arrancar
una Teologia de la Liberacién al tenor de Puebla. Este enfoque lo realiza
al decir de qgué es la liberaciom.

1. “De”: En la Teoolgia de la Liberacién arriba enunciada; en ditimo
término la liberacién es de la propiedad privada de los medios de produccién
colectiva 0 social. Para el enfogue mencionado, la opresién no rebasa el
4mbito bioldgico del hombre, de acuerde a las raices del secularismo.
Esto es, el andlisis marxista nc supera de ninguna forma la concepcidn
de Locke, de donde brota el capitalismo liberal. Este piensa remediar Ia
problemdtica del hombre asignando la propiedad privada de los medios
de produccién social; el marxismo piensa que el problema de miseria que
se ha concluido del sistema capitalista, serd remediado cuando.esta pro-
piedad, en lugar de ser privada, sea colectiva. Su remedio se queda en
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esa misma parcialidad biolégica. No adelanta en cuanto a integralidad
humana. Como tal se queda dentro de la misma concepcidén biclogista
cerrada del hombre, Humanismos ambos sin salida. Materialismos.

El nimero que comentamos no cae en esta trampa al pensar que la
disyuntiva tiene que resolverse dentro del exclusivo dmbito bioldgico. El
“de” en esta liberacidn va a la raiz integral humana de esta opresién;
opresién que precisamente resulta del materialismo, tanto capitalista como
marxista, Esta raiz la llama pecado personal y social; individual y social.
S5i queremos ir més adentro, este pecado tiene su fuente en el egoismo y
mas alld en el misterio de la imiquidad.

Al hablar posteriormente del “para”, serd precisado este pecado,
egoismo y misterie de iniquidad, en los idolos de la riqueza, el poder
y el placer, motivados por el egoismo. mismo, esto es, por la adoracidn
de s5i mistho, y por ¢l Maligno. En esta forma, desde la capa materialista
de las injusticias verdaderas que reportamos en la distribucién de la riqueza
¥ en su misma produccién, el Documento hace un .anslisis de la realidad
mucho més profundo e integral, que deciende de veras hasta las ltimas
rajices de la situacidén injusta. Entonces la solucién tendrdi que ir mdés
alld de una lucha de clases y de un nuevo sistema economicista como
estrategia a corto plazo contra las injusticias del capitalismo. .

2. “Para”: La segunda parte del ntmero se refiere ahora a lo més
profundo del “para”; esta liberacién no debe sélo quedarse en un *“de”.
Esto serfa una parte importante, pero incompleta. Quien es liberado de
sus cadenas, lo es para que disfrute constructivamente de su libertad.
Asi el Documento hablard precisamente de esia libertad constructiva de
la comunidad al describir en el tema de la dignidad humansa esta libertad
(cfr. nn. 321-329). Aqui mismo, en la segunda parte del nimero, se da
la sintesis profunda de esta construccién; se es liberado para el crecimiento
progresivo del ser.

{Cémo se da este c1ecm:uento‘? La respuesta se da con lo especifico
del aporte cristiano a la liberacibn: con la comunién con Dios y con
el hombre. Esta comunién es gradual y progresiva y se culmina en el cielo.
Para comprender bien ‘esta comunién hay que referirnos a los ndmeros
211-219 del tema sobre Cristo, Allf el tema frata de la plenitud de la
comunién y participacidn para el hombre en la participacién de la vida
trinitaria. En especial cabe recordar el niimero 215, donde se dice que
la comunién ha de comstruirse entre los hombres abarcando el ser desde
las raices del amor del Padre, ¥y que ha de manifestarse en toda la vida
afin en su.dimensién econdmica, social y politica. Producida por el Padre,
el Hijo y el Espfritu Santo es, dice, la comunién de su propia comunién
trinitaria,

Es decir, la comunién para la que es la liberacién es la comunién
trinitaria. Si ahora nos preguntamos cuil deberd ser la estrategia que
deberemos de emplear para construir positivamente la liberacién, para
progresar en el ser, la respuesta es, crecer en la comunién trinitaria, Esta
es la alternativa que ofrece Puebla a los niimeros 4, 5 y 6 de la sintesis
teoldgica antes. descrita.
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3.  Comunidn trinitaria: {C6mo se participa de esta comunién trini-
taria? La respuesta vendrd de una somera consideracién de dicha comuniSn
y participacién. Si atendemos a la vida trinitaria nos damos cuenta de
gue todo lo que el Hijo es, lo es porque lo ha recibido del Padre. Y el
Padre todo lo que es, excepto la relacién de paternidad, se lo ha entregado
al ‘Hijo sin reservas; de lo contrario ni el Padre ni el Hijo serfan Dios.
Todo a su vez, lo que es el Espiritu Santo lo ha recibido del P?d_re. ¥
del Hijo, Quienes, sin reservas, excepto su paternidad y filiacién e inspiracion
activa, absolutamente se han entregado al Espiritu. Quien a-su vez, sin
ninguna mengua, en todo su ser se refiere en plena corriente de-amor
al Padre y al Hijo. Una consecuencia salta a la vista en esta corriente
vital trinitaria, y es la siguiente: las personas divinas son c_onst.ituidas en
su individualidad irrepetible e infinita, por la mutua entrega, sin reserva
absoluta, sin mengua- alguna, en la divinidad. Esta entrega significa la
inica e irrepetible divinidad, la unidad de Dios, su augusta comunidad,
Entonces, 1a individualidad en Dios, su triple individualidad, es constituida
totalmente por su comunidad, por su unidad. La medida de la.ideﬁtidad
de la distincién de las personas divinas es la comunidad divina. Y la
medida de la comunién es la misma comunidad-unidad, es la identidad
de la triple individualidad trinitaria. : .

Si ahora nos preguntamos por el hombre, nos damos cuenta de que
su crécimiento progresivo en el ser, meta de toda liberacidn, sélo se obtiene
por su entrega a-los demds. Su entrega sin reservas a Dios y desde El a
los demés. Asf se realiza la comunién 'y participacién tnica posible. Esta
es la verdadera originalidad de la liberacién. El hombre es liberado para
comulgar y participar. Y la tnica manera posible es participando de Ia
vida trinitaria. ' _

'~ Decfa que esta es la originalidad propia, el *“aporte propio y éspeci-
fico”, de que habla después nuestro tema en el nlimerc 483. Aporte
propio y especifico del Evangelio. Esta propiedad y especificidad significan
la esencia de Ia gracia. Esto es, a esta comunién y participacién no se
pitede llegara de minguna otra manera que por un regalo, una gracia.
Fste es el don de la liberacién. Ningin esfuerzo humano es capaz de
lograr esta unidad. Cualquier otro esfuerzo por conseguir la unidad entre
los hombres, nos dice el nimero 218, siempre brotard de una relacidn
con esta gracia, Y su realizacién serd siempre una primicia de esta .
gracia plena de comunién y ‘participacién trinitaria, . .

~ Esto significa que el hombre por su propio esfuerzo nunca podra
Negar a esta unidad. Es lo mismo que significa el pecado origindl, ¢omo
la imposibilidad del hombre para establecer un verdadero didlogo creativo
de una sociedad m4s humana. Si echamos un vistazo a la historia de la
humanidad, nos daremos cuenta de que €l problema que ha tenido siempre
es el de la unidad y que, sin la gracia, lo que se ha escrito en ella ha
sido la dialéctica del amo y del esclavo, de los lobos, de los enemigos,
de las guerras, de las opresiones de toda clase. Y es que.el problema
de la unidad, si bien es un deseo innato en cada uno de nosotros, s del
todo imposible en la realizacién concreta de nuestra vida. Y la razém
es clara si atendemos a que para satisfacer las necesidades socioldgicas,
esto es, las necesidades de un “ti” con quien saciarnos, siempre lo
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queremos objetivar. Y este tii siempre es una persona; y la persona no
se puede objetivar. Entonces sentimos que para saciarnos personaimente:
tenemos dos alternativas: o poseemos a otra persona, pero entonces se
objetiva y no puede ser ya poseida como persona (porque la persona es
inalienable}, o bien, nos entregamos a la perscna y nos perdemos en ella,
_pero ‘entonces el yo se pierde en la muasificacion,

En. el méximo esfuerzo del hombre, que se llama religién, este
anhelo de unidad y comunién se ha expresado o desde una tendencia
individualista en las religiones occidentales, donde ha multiplicado hasta
el infinito sus pretensiones de objetivar las persomas, o bien, en las
religiones orientales, donde se ha dejado perder en el “td”, “como se
pierde una gota de agua en 18 inmensidad del océano™ (concepcidn budista
por ejemplo).

La época actual, con su matenahsmo, también se ha hecho eco de
esta  problemdtica; y no podia ser de otra manera. Asi los problemsas
entre la individualidad del capitalismo y Ia masﬂmamén del colectivismo
matxista.

" Y es el que el problema tiene en si dos vertlentes aparentemente
irreconciliables —su vertiente individual y su. vertiente social— en. su
unién comunitaria. Ambas vertientes Henen sélo un caminc para encon-
trarse, hay sélo una hipotenusa que puede cerrar en tridngulo el dngulo
abjerto por estos catetos: el amor; pero sélo el amor de Dios, el Espiritu
Santo, que como amor de Dios se nos hace participe al ser enviado por
el Padre y el Hijo y llamarnos asi a ser su pueblo. Esta es la .comunién
y participacién trinitarias.

La llamada, pues, que se hace desde la copstatacidn de nuestro
pecado, de nuestro egoismo, -del misterio de iniquidad, es una medida
radicalmente destructuva de estas opresiones: la enfrega total y plena a
los demiss, en comunién y participacién con todos y de todos, desde una
comunién y participacién trinitarias. Asi encontraremos c6mo realmente
lo que nos especifica como cristianos es la augusta Trinidad, y no sola-
mente un Tefsmo que pudiéramos personificar de manera parecida a
como se expresaban las relaciones con Dios en el Judaismo, en el Islamismo
¢ en cualquier religién monoteista. (De esta forma parece queda tamb1én
explicado el ndmero 483 del Documento).

Esta reflexidn cristiana que se instaura desde las profundidades trini-
tarias es verdaderamente la teologia de la liberaciénm que brota de: los
postulados de Puebla y es la verdadera forma de hacer creible y audible
el Mensaje al “no-hombre”, al 0prumdo, al alienado, a las grandes masas
marginadas de América Latma (cf. nimero 7 de la sintesis teologlca a
que nos estamos refirienda). -

4. Sujeto de lu Teologia: De esta forma la Teologfa tiene como
sujeto ‘al hombre que se libera en su individualidad comunitaria. Este
hombre reflexiona sobre esta exigencia y la realizacidn concreta de su
total ent:‘ega Asi realiza en verdad v formula su amor cristiano., Esta es
la-praxis pastoral de la Iglesza Y entonces, esta reflexién ctitica, constituye
la Teologia de la liberacién (cf. n. 8 de la sintesis). De esta manera la
teologia se comstruye desde el pobre, o mejor dicho, desde la Santisima
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Trinidad en el pobre que estd liberdndose en base de estd plena entrega
a los demas con toda la seriedad y con toda la extenmsién de la integridad
de su vida. Esto es, en Ia realizacién tanto biol6gica, como sicolégica,
como sociolégica (cf. n. 9 de la sintesis).

5. QObjeto de la Teologia: es la totalidad de la vida del hijo de
Dios. Que es tal en virtud de la comunidn y participacién que realmente
se -verifican en él en todos los 4mbitos de la vida. Abarca asi todo el
conjunto del Dogma catdlico desde esta visién de unidad (cf. n. 10 de
la sintesis).

6. Mediaciones: Ya hemos hablado sobre las mediaciones tecl6gicas
{cf. n. 11 de la sintesis) al iniciar esta reflexién. Al tenor de lo dicho
en todo el Documento de Puebla, pudiéramos decir que las mediaciones
de esta teologia son la observacién atenta de la misma realidad cambiante
de América Latina y de los cauces de conversion en los diversos momentos
individuales y sociales, personales y estructurales. Son también el estudio
critico, analitico' y descriptivo de esta realidad total de acuerdo a las
ciencias del hombre. Ciencias sociales, econdmicas, psicoldgicas, antropo-
légicas, lingiiisticas, etc. Su estudio critico desde las preguntas sobre los
valores de legitimidad de acuerdo a las diferentes matrices culturales,
mediante la historia y la filosofia.

7. Criterios: De estos criterios teoldgicos (cf. n. 12 de la sintesis)
ya hemos hablado al exponer los presupuestos de esta teologia. Y para
ne repetir méas, nos referimos al mismo Documento de Puebla que ex
profeso trata el tema del nimero 370 al 384. Mas adelante haremos um
comentario al respecto, :

8. . Lugar: Igualmente, ya se ha dicho algo al inicio, sobre el lugar
que ocupa la Teologia de la liberacién dentro del conjunto teolégico (cf.
n, 13 de la sintesis). Complementando lo anterior, podriamos afiadir que
la teologia como esfuerzo humano-divino, ““tedndrico”, para comprender
y vivir la palabra de Dios es un carisma que construye el Reino. Es una
accidon evangelizadora. Asf para evangelizar esta teologfa hay que partir
de la auténtica Palabra de Dios. Dios nos habla en los acontecimientos,
¥ para escuchar su voz y no pensar como Palabra de Dios lo que no es,
necesitamos un criterio hermenéutico. Este criterio es Cristo Hberador
que vive en el pueblo de Dios y se profesa en el sentido de la fe de dicho
pueblo; que se norma por Ia 8. Escritura leida en la lglesia y cuyo criterio
hermenéutico de autenticidad es el Magisterio. Este Magisterio ha recibido
del Espiritu el carisma de discernimiento, en virtud del cual puede iden-
tificarse la Palabra de Dios presente en el ~acontecer histdrico; y su
declaracién, hacer que la fe que se proclama sea la fe de toda la Iglesia.
En esta norma, la ortopraxis de la lglesia, Cristo hoy, que es a su vez
la verdadera ortodoxia, se conoce por la fuerza de la misma ortodoxia.
Esto es, por el carisma de amor del Espiritu, éinicc camino -para com-
prender al Sefior. Su punto de partida es éste. Y se desarrolla en tres
stapas: Una, positiva, que fija el dato revelado constatdndolo en toda su
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amplitud. Otra, sistemética, que lo clasifica y ordena para comprenderlo
mejor y para encarnarlo en la situacién actwal como horizonte operativo
de la Palabra de Dios en la realidad que se vive; criterio de accién. Y
otra, prictica, que busca la imentalidad adecuada, la actitud conversiva
correspondiente y las lineas de accién eficaces para hacer la verdad.
La Teologia de la Liberacién se cenira fuertemente en esta tercera etapa.
Es sin embargo verdad, que &ésta no tiene ninguna efectividad sino a la
luz de los datos anteriores.

Los tres grandes pilares:

9. Cristo: En adelante el Documento habla de los contenidos para
esta Teologfa de la liberacién (entramos asi en didlogo con los ndmeros
subsiguientes de la sintesis, 14-24). Ya hablamos del contenido esencial
de esta Teologia que es el punto trinitario. Ahora se recurre a los grandes
pilares o el “trfpode” sobre el cual descansa Puebla a la luz del Discurso
Inaugural de Juan Pablo II: Cristo, Iglesia ¥ hombre. La concepcién de
Cristo da la tonalidad bésica para la comcepcién de la Iglesia y del
hombre,

Como segundo gran punto del contenido de la Teologia de Ia libe-
racién, a partir del Documento de Puebla, situamos a Cristo. A esta luz,
y.segiin el tenor del tema sobre Jesucristo, nn. 170-201, y del Discurso
Inaugural del Papa, podriamos sintetizar nuestro didlogo con el punto
cristolégico eshozado en la sintesis, de la siguiente manera:

"En la Teologia de la liberacién debemos hacer presente en el hombre
de hoy a un Crisio integro y completo, sin reduccionismos de ninguna
clase. Cristo es el gran liberador porque se enfrenté y vencié a todos
los poderes del mal. El mal que se presentaba como pecado, como Satdn,
como las distintas enfermedades que curaba, como las insidias e hipocresias
de sus conteporanecs, como la rigueza que aparta de Dios, como el desamor
que -divide y opone los hombres. Los enemigos de Cristo sabian que el
conflicto religioso que El causaba era mucho més profundo que un
choque politico. Para ellos Cristo no es un Zelote o un revolucionario,
es algo muchisimo mds hondo. También existe un pecado politico, pero
el pecado politico no agota ni es lo mds profundo del mal.

La muerte de Cristo no es la muerte de un jefe revolucionario o
guerrillero que infaustamente cae en manos del “orden establecido™ ¥y
es asesinado. A Cristo no lo matan o lo “asesinan”. Voluntariamente se
entrega a la muerts. Es totalmente libre. No se aprovechan de su debilidad
e impotencia. La resurreccién del Sefior es su triunfo sobre el pecado y
sus consecuencias: pecado que es inidividual y social, politico, juridico,
econdmico, etc.

Cristo ofrece una salvacién umiversal. No se puede separar el Cristo
histérico del Cristo de la fe, ni privilegiar unilateralmente s6lo algunos
aspectos del Jesds histdrico, sino asumirlos en una unidad .integradora.
Lo-que no se opone a elegir prudencialmente, seglin las instancias pasto-
rales circunstanciales, los aspectos predicables de Cristo més adecuados,
evitando siempre todo reduccionismo. Cristo. es' sumamente libre y en su
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libertad constituye para nosotros, dentro de la Iglesia, la mayor liberacidn
como suprema norma de obligatoriedad. _

Y esta liberacién que Cristo aporta hoy es eficaz; no una mera
imitabilidad mecdnica de lo que El hizo; sino que El hace ahora en
nosotros y en nuestro mundo Io que entonces hizo. El -nos hhera '
" eficazmente.

Y esta eficacia consiste en que el Padre nos une por el Esplntu a
Cristo muerto y resucitado, ¥y con El nos constituimos liberadores de
nuestros hermanos. Esto quiere decir que Cristo es nuestra dptica y
nuestra accién para cubrir puestras necesidades biolégicas de conservacidn
¥y propagacién, para llenar nuestras exigencias de verdad y amor para
entregarnos a los demds en mutua comunién y participacién. Esta domacién
a los demds hasta la muerte, es la més radical liberacién. No se trata
ya de una lucha contra. clases antagénicas donde el antagonismo es debido
a intereses econdmicos opuestos; se trata de una lucha radical contra la
misma opresién, lucha cuya motivacién m#és honda es el amor hasta la
muerte. La opresién es Io contrario a la vida, por éso la liberacién exige
donacién al préjimo hasta la muerte. Esta es la verdadera imitacién de
Cristo, su verdadero seguimiento. En esta forma Cristo libera hoy con
nosotros y desde nosotros. Estas son sus auténticas huellas. La verdadera
Cristologia del seguimiento, la imitacién de Cristo.

Una imitacidén de Cristo sin esta fuerza eficaz transformadora, “re-
creadora”, no superard la concepcién herética de una redencién por mero
ejemplo o imitabilidad.

.. 10, La Iglesia: en cuanto a la Iglesia, debemos decir al tenor de
los nn. 220-303, y como puntos de convergencia o divergencia con relacién
al n. 19 de la sintesis, lo siguiente:

En una auténtica concepcion de la liberacién debemos recurrir al
Magisterio de la Iglesia, Ella se hace hoy liberacidn para todos los
hombres. Profundizar en su unidad, :soporte, raiz y logro de la evange-
lizacién es el gran objetivo de Puebla. Para evangelizar hay que partir
de la conviccién de que la unidad de la Iglesia fundamentalmente se
Ileva a cabo como la congregacién de los hombres tomados de todas las
razas y pueblos en la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo,
como anteriormente lo describimos. A esta unidad se incorpora el hombre
uniéndose a Cristo, al profesar una misma fe recibida en el bautismo e
intensificada en los demas sacramentos. Para la unidad, por voluntad del
Sefior, el Espiritu da a la Iglesia el ministerio de Ia comunién, que entrega
plenamente a los obispos, quienes lo participan gradualmente a su pres-
bitetio v demés ministros ordenados ¢ instituidos, congregaudo al pueblo
desde la Palabra de Dios y la FEucaristia,

11. FEucaristia: como rafz y quicio de la comunidad, propicia una
forma de unidad en la Iglesia que lleva a superar eficazmente el redue-
cionismo en que se cae al concebir al Pueblo de Diocs o a grupos dentro
de él, como clase sccio-econdmica en lucha antagénica con otra clase
socio-econémica,

La Eucaristia es la actuahzamén de. la Pascua hoy; v asi es eficaz-
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mente la liberacién integral que Cristo aporta. No es sdlo un simbolo
de unidad, sino una eficiencia real de comunién. La unidad es significada
¥ realizada por la Eucaristia como un hecho que existe y como un proyecto
que se constituye. Es la unidad en perspectiva escatolégica, ya existente y
por llegar a su plenitud, en la conocida tensidén entre el “ya” y el “todavia
no”. La Eucaristfa como plenitud de la Iglesia, exige a quienes de elia
participan, una plena conversién. Esto es, identificarse con Cristo que
muere y resucita. Que El sea el criterio central para resolver las necesidades
del hombre en toda su variedad, sus exigencias de verdad y amor y sus
relaciones con los demds hombres.

Asi, en una honda perspectiva eticaristica, por la fuerza de la comunién,
el cristiano se opondrd radicalmente al escdndalo de la injusticia que
significa por un lado la miseria y, por otro, la opulencia. La unidad de .
la Iglesia en la Eucarisiia descarta polarizaciones y antagonismos exigiendo
desde la plena conversidn la realidad de la reconciliacidn.

Es cierto que la unidad completa de una sociedad dividida por las
relaciones entre necesidades y satisfacciores, esto es, enire quienes tienen
¥ quienes no tienen, es humanamente imposible; pero aqui radica la. fuerza
liberadora de Cristo que hace de lo imposible humano una realidad de
presencia de su Iglesia, En la Eucaristia se realiza la unidad de Dios con
el hombre y de los hombres entre sf en nuestro mundo concrefo, propiciando
la dnjica forma posible de verdadera participacién. Exige plena donacién
y la reconciliacién mutua. Pide radicalmente, hasta la muerte, la lucha
contra toda injusticia, contra toda opresién; se abre en realidad, a la
vez que en esperanza, a la resurreccién en una nueva .sociedad més
solidaria y fraterna en la que cotidianamente nazca el nuevo hombre
en Cristo. La Eucaristia es asi una llamada a Ia reconciliacién y una
celebracién que anticipa el encuentro con Dios y los- hermanos en la casa
del Sefior. '

12. La Iglesia Institucion: en cuanto a la Iglesia Institucidn, el
Documento la trata del n. 659 al 720, e incluyendo las comunidades
eclesiales de base, en los nn. 618 al 6537; dialogando con lo que se
dice en la sintesis, n. 20, al tenor de esta doctrina de Puebla y en la
linea de la liberacidn, dirfamos que la Institucién eclesidstica en su devenir
histérico no es un mero escenario de la accién salvifica, sino que es
instrumento de salvacién. La organizacién visible e institucional de la
‘Iglesia es, en cuantc a su crecimiento y expansién al Espiritu Santo,
anal6gicamente, lo que la naturaleza humana de Crisio es. al Verbo de
Dios. La Iglesia Institucién es peregrina y por tanto susceptible de limita-
‘ciones histéricas v de pecado.. Aiin asi es Institucién de salvacién. Esta
es la economfa de la Encarnacién. Es construida constantemente por la
accién del Espiritu con sus carismas y ministerios. El, al proceder del
Padre y del Hijo, hace transparente a Cristo en la Institucién y realizacidn.
.Carismas e Institucién, a pesar de las tensiones que enire ambas histé-
ricamente han surgido, nunca se deben oponer contradictoriamente, pues
vienen del mismo Espiritu. Se integran en la expresidn eclesial universal,
diocesana, parroquial, de base.
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13. Las Comunidades Eclesiales de Base: entran en la insititut:ii:r.i
nalidad de la Iglesia por ¢l ministeric instituido que en ellas se ejcrce
por misioén del obispo y que realiza en su seno ¢l ministerio de comunién.
La Iglesia como red de comumdades, no se opone ni debe oponerse a la
Igles:a Institucién.

14. Los Ministerios: en la Iglesia se entienden desde la capitalidad
de Cristo Cabeza, como factores originales de la unidad trinitaria, desde
la concepcién de una Iglesia servidora. Asi se entienden los obispos
como ministros de la unidad y, por participacién, sus presbiterios. En esta
perspectiva eclesial han de entenderse los demds ministerios, tanto orde-
nados como instituidos. La Iglesia no es mera unidad- sociolégica. Es asi
indispensable en ella el ministerio episcopal como expresién de la capita-
lidad de Cristo. Los presbiteros participan de este ministerio y asi no se
equiparan al servicio laical. Esta. diversidad de la Iglesia manifiesta su
unidad.

En América Latina se intensifica hoy ¢l cambio de una sociedad
rural a una sociedad urbana y técmica. Se debe continuar en la bésqueda
de formas adecuadas ministeriales para llevar a cabo més eflcazmente en
la Iglesia la misién de comunién y participacién.

15. El Magisterio: en cuanto al ntimero 21 de Ia sintesis, relativa
a la ensefianza en la Iglesia, al tenor de Io dicho en los nlimeros anteriores
y al hablar de la Iglesia (nn. 220-203), pud1éramos decir que Cristo-
Palabra habita en el Pueblo de Dios. De aqui surge la fe viva que
impele al cristiano a proclamar con un compromiso auiéntico las maravillas
del Sefior en Io cotidiano de la vida y en el empefio por una sociedad
verdaderamente justa y fraternal. :

El sentido profético del Pueblo de Dios consiste asi en proclamar,
esta fe dentro de la realidad de la historia como anuncio del Reino.
Implica también. l2 denuncia de todo pecado y la convocaclén a un
compromiso liberador cristiano. .

El Espiritu da a los sucesores de los Apéstoles un ministerio especial
para captar a Cristo Palabra de Dios, que norma la fe del puebio
desde la S. Escritura vnida a la Tradicién, y para proponer la fe que. se
ha de creer y profesar como fé de toda la Iglesia, custodiarla, defenderla
y explicarla, :

Este ministeric se engloba dentro del carisma proféuco de todo el
Pueblo de Dios recibido del Espiritv. Es un servicio de autentificacidén
desde la misién profética de toda la Iglesia. Es en buena parte un ministerio
de discernimiento que evita el peligro de proponer como Palabra de Dios
lo que no es. La ratificacién de esta verdad evita la constitucién' de los
llamados magisterios paralelos que atentan contra la unidad de la Iglesia.
Lo cual no significa que el Magisterio auténtico excluya e} sano plura-
lismo o mo favorezca la investigacién tecldgica que hay que promover.

16. Los Sacramentos: en cuanio a los sacramentos en general (cf.
n. 22 de la sintesis), segtin esta misma posicién de Puebla, pudiéramos
afirmar que son la realizacién del misterio de Dios entre nosoiros: la
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participacién diversa de la Pascua de Cristo y asf del gran Sacramento,
la Iglesia; y que edifican la misma unidad de esta Iglesia. En ellos la
~ Palabra de Dios alcanza su densidad y eficacia y realiza la comunién de
Dios con el hombre y la comunién y participacién de los hombres entre
si. Los llama al compromiso de ser sefiores de la historia. La Iglesia
sacramental, los sacramentos, no quedan desplazados por el compromiso
en la Iglesia en favor de la justicia, sino que le dan pleno y auiéntico
dinamismo.

La Unidad eclesial es Ia condicién de eficacia en la contribucién
peculiar de la Iglesia para la justicia. Para ello, el dinamismo de los
sacramentos es fuente necesatia, sobre todo como se anotd, la Eucaristia.

17. Los Santos: de ellos habla el Documento al tratar de la piedad
popular y, en cierta forma, al hablar, en el tema Iglesia, de personalidades
sefieras en la historia y hacia el futuro (nn. 963; 274-279); dialogando
con el n. 23 de la sintesis, diriamos que el catolicismo popular como
horizonte cultural constituyente de América Latina, es de una importancia
primordial como comentdbamos al tratar el tema especifico. El papel que
en &l juega la veneracidn e imitacibn de los santos, tanto antiguos como
actuales, es de vital relevancia. Hay que presentar con todo su atractivo
vidas ejemplares gue encaucen al Pueblo de Dios en la presente etapa
de su historia y hacia el futuro, que por compromiso integral, arraigado
en la fe y en los valores del Reino, sean clarc e iluminador testimonio.
Para ello habrd que recurrir al juicio de la Iglesia '

18. La Virgen Maria: acerca del n. 24 de la sintesis, referente a
la Mariologfa en la perspectiva de la Teologia de la liberacién, se refiere
el Documento en especial en el n, 297 al tratar del sentido del Magnificat.
Podriamos decir que a esta luz Maria aparece como ¢l prototipe de la
conversion. Su vida ha sido completamente vuelta (convertida) hacia el
Sefior Jests, a quien concibié primero con su actitud que con su Cuerpo.
Esta ha sido su humildad y su pobreza. Desposeida de si y vuelia
completamente hacia el Sefior. Entonces ha sido destacada para desban-
car al poderoso, que confiado en su propio poder estructural, ideolégico,
politico, social, cultural, econémico, ha pensado Ilevar a cabo su propia
liberacion. Al rico le ha hecho ver la futilidad en otra cosa que no sea
el Sefior ¥, asi, lo ha dejado sin nada. Su contacto histérico con el pueblo
latincamericano mediante las “apariciones” (como se encuentra en el tema
de la religiosidad popular de!l Documento) ha sido para reproducir la
historia de la salvacidn en este Continente. Por Maria el Verbo se hizo
carne en Nazaret y en América Latina, Sus apariciones latinoamericanas
han sido el testimonio maternal que da origen al pueblo latinoamericano.
Y gque conflictualmente, a través de su historia, le otorga fundamento vélido
contra todo poder opresor, haciendo de esta manera causa comiin con
el pobre ¥ el desvalido.

'Por lo que se reffere a los nuevos mértires latinoamericanos, cf. mi estudio
“Poder Militar v Evangelizacién en Américe Latina”, en Medellin, 14 (1978} 186-139.
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19. La Reconciliacidn: este fundamento de la liberacién en la
Trinidad, en Cristo y en el hombre en la Iglesia, constituye la verdadera
reconciliacién ontologica. Se trata de la total entrega del hombre a sus
hermanos, fundada en la entrega trinitaria. Con la radicalidad de la muerte
de Cristo. Y que exigird también, con toda la seriedad posible, la des-
truccién de toda injusticia, que es lo que més adelante trata el Documento
al hablar de Ia liberacién de los idolos y que enuncia el n. 491, al afirmar
que la cafda de los idolos restituye al hombre su campo esencial de liberiad,
De esta forma se dialoga con el n. 17 de la sintesis,

En relacién con el ntimero faltante de la sintesis, el 14, un sélo plan
e historia salvificos, el dislogo lo instauraremos al comentar el citado
nimero 491, '

Cuatro elementos para la liberacidn. A continuacién el Documento
especifica la seriedad de la liberacién exigiendo para ello cuatro elementos:
liberacién del pecado, concretizaci6n de la liberacién que Cristo ofrece,
el hombre como sujetv de esta liberacién y la situacién de dependencia
alienante. :

20. Motor liberador: El Espiritu Santo: a tenor de lo dicho, en
especial al hablar de la Trinidad, el Documento especifica cémo el motor
liberador de ninguna manera puede ser la violencia o la lucha de clases,
sino Jla accién del Espiritu en los cristianos, esto es, el amor. Se ha hablado
de Teologia de la liberacién “espiritualista” en sentido peyorativo. Aqui,
en el mis hondo y positivo de los sentidos, hablamos de una Teclogia
“espiritual”, pues s6lo con la fuerza del Espiritu se puede llegar a subsanar
el defecto ontolégico que impide la Hberacién, el egofsmo individual! o
colectivo. El Espiritu es el tinico que puede hacer real que la medida
de la identidad indijvidual de la persoma, sea la medida de su entrega
comunitaria. Todo otro motor, especialmente el del odio de la lucha de

-clases, de un egoismo, lleva y conduce a otro.

Urgencia liberadora: esta concepcién “Espiritual” de Puebla con
relacién a la liberacién, no es fruto de un ingenuismo. Sino que se adopta,’
precisamente cuando se constata Ja urgencia de la situacién, la gravedad
de la opresién y su intensificacién de exigencias liberadoras.

Vigencias culturales: este nimero reflexiona sobre las auténticas
vigencias culturales gue broian del Mensaje liberador. Exhorta 2 la
creatividad y a evitar ambigiiedades y reduccionismos.

Criterios de la auténtica liberacidn: en consonancia con los nn. 370-
384 que hablan de los criterios, en general, de la auténtica evangelizacién,
se cita aqui una parte del Discurso Inaugural del Papa. Son dos clases
de criterios o “signos que ayudan a discernit”. Unos que brotan de los
contenidos de la liberacién y otros de las actitudes de los liberadores.
Digamos, teoria y praxis juntos. Los primeros se refieren a lo ya sabido
de la fidelidad a la Palabra de Dios, a la Tradicién viva de la Iglesia
y su Magisterio. Los segundos exigen {res rasgos importanties, a saber:
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comunion con los obispos y demds sectores del pueblo de Dios; efectividad
en la construccién de la comunidad; amor solicito hacia Ios pobres,
enfermos, desamparados, desposeidos, etc. Es interesante hacer notar ahora
estos Ghtimos criterios. Commmidn concreta: no funciona, pues, una liberacién
en desconexién con el obispo y a base de grupos elitistas exclusivistas.
La universalidad de la comunién es criterio fuerte. Efectividad en la
construccién de la comunidad significa que no se quede alguien en
meras denuncias (que a veces son necesarias), sino que demuestre realmente
estar construyendo la comunidad; se exige mucha prudencia y colaboracién
de todo el pueblo de Dios; seria ingenuo que una sola persona se presentara
como la constructora efectiva de la comunidad. En seguida se habla del
amor solitico por los pobres; se nota aqui también la universalidad: no es
s6lo el pobre econdémico el objeto de esta solicitud, sino todo marginado
por cualquier causa y de cualquier naturaleza, No se trata de regresar a
un sistema economicista, aunque de ninguna manera se desconoce que se
exija el aspecto o estructura econdmica deniro de la construccidn efectiva
de la comunidad, El nimero termina con un critério muy practico, el
sentido de la fe del pueblo de Dios es un sentido de discernimiento de
los acontecimientos de tipo salvifico y se da en los “fieles humildes™ como
“por instinto evangélico”. Es asi la misma comunidad de fieles quien se
constituye, desde este sentido de Ia fe, en criterio viviente.

21. Radicalidad del compromiso liberador: nuevamente se vuelve a
tocar aqui el punto de la radicalidad del compromiso: “no reparar en
sacrificios para asegurar a todos la condicién de auténticos hijos de Dios
v hermanos en Jesucristo”, Es la radicalidad que se mide por la muerte
en cruz. El cristiano tiene como medida para llenar sus necesidades
culturales de todo tipo, biol6gicas, socioligicas y psicoldgicas, el Sefior
Jestis en su Pascua. Las ilena sblo cuando se entrega a sus hermanos
en  todos esios aspectos. Esta es la medida de su identidad individual,
segiin lo antes dicho. Cudnto deba entregarse, lo mide la muerte de
Jesucristo. En totalidad. De acuerdo también a la entrega trinitaria.

22. Los Idolos: ahora se redondea en los siguientes nfimeros ef
“para” de la liberacién que constituye uno de los puntos originales de
Puebla, No sélo se habla de la liberacién “de”, sino de la liberacion
“para”, segiin lo antes dicho. El presente mimero, sin embargo, todavia
insiste en el “de” de la liberacién, y habla que la liberacién debe ser
en 1ltimo término “de” los idolos, pues éstos son los que constihuyen
la opresién. El hombre acepta como idolos la riqueza, el poder y el
placer, y entonces a- ellos subordina todo; para él los demds hombres
quedan enionces en la categoria de medios para rendir culto y adoracién
a estas tergiversaciones de Dios. Si quisiéramos ser més estrictos debiéramos
decir que mas bien quien se constituye en idolos es el hombre mismo,
Se rinde culto a si mismo, a la asimilacién cultural de la riqueza, del
poder o del placer. El individuo o el grupo es ahora el nuevo Dios,
que se centra como ¢l eje completo de todo. Es el “sexéis como dioses™
del Génesis. S6lo si caen estos idolos, séle si el hombre supera su egoismo,
podrd darse la libertad. La adoracién al dnico Dios es la fuente de
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libertad. En ese contexto es en el que se comprende la afirmacién de Juan
Pablo II en su alocucién a los religiosos (noviembre de 1978) cuando
afirmaba que una hora de verdadera adoracién valfa mucho mis que
horas de “actividad” apostélica.

23. La Historia: en este nimero también se encuentra a posmlon
del Documento con relacién a lIa historia, de si haya una o varias historias:
si la humana por un lado y la sagrada por otro (n. 14 de la sinfesis
con la que dialogamos). La posicién es que hay una historia humana
que estd Ilamada a ser consagrada por el hombre a Dios. Es, pues, una
historia, pero una historia llena de idolos y que se consagra a Dios al
huchar ‘por la liberacién, destronando a los idolos por la fuerza del Espiritu.
Asi se entenderd la sitwacién conflictiva de la historia a la luz del poder
de Dios. Asi se reflexionard sobre una posible teoclogia de la historia.
En esta comsagracion tenemos el “para” esencial de la liberacién. De
ella pariitd toda ulterior liberacidn,

24. La propiedad privada: para que la riqueza no sea un idolo,
hay que hacerla servidora del hombre. Sin embargo ésto no quiere decir
que se llegue a la abolicién de la propiedad privada, sino a su sentido
primigenio. Los bienes del. mundo son para todos; deben ser usados
solidariamente. La propiedad privada se acepta como espacio de libertad.
Como poder de gestiébn y administracion. Es interesante notar en primer
lugar lo referente a la solidaridad en el uso de la riqueza. Esta solidaridad
significa wn situarse en las condiciones concretas en que se vive, v de
acuerdo a ellas ver qué se puede usar privadamente y qué no. Es ésto,
por ofra parte, la antigua doctrina, clsica, de la comunidad de bienes
cuando se estd en grave o gravisima necesidad. Consecuentemente, la
propiedad privada no puede ser fuente de privilegios ni muche menos
de dominacién opresiva. No desaparece, sino que se afirma, como decfamos,
en espacio de libertad. Especialmente frente a Estados totalitarios. Si todo
es de un grupo, ya privado, ya piblico, éste mantiene a otros, los manda;
no los deja ser ellos, tienen que ser siempre unos subordinados; porque
cualquier diferencia podria significar el hambre ¥ la muerte. En este
sentido se afirma el “para” de la liberacién del {dolo.de la riqueza: para
el uso solidario y para la libertad fundada en la propiedad.

Cudndo se constituye como Idolo: el Documento es muy concreto
en este ndmero: la concentracién de toda la atencién del hombre en la
riqueza es lo que constituye el acto de idolatria. Es bueno anofar que
adorar a este idolo no requiere ni siquiera la posesién actual de Ia. nqueza,
basta el codiciarla, :

Secuelas de la adoracién del Idolo de la riqueza: en estos nmimeros
el Documento eniincia las consecuencias légicas de la idolatria economi-
cista. Si lo més importante para el hombre es la riqueza, si en ella centra
toda.su atencién, todo Io demds no serd mdas que algo secundario en
relacién a ellta. Esta contradiccién a Dios es una contradiccion a la
creacién, desde la naturaleza en si misma hasta la constitucién social
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del hombre. Lo primero que se enumera es el contraste esirujante entre
lujo y miseria. Luego, lo que es tan comtin entre las estructuras sociales,
la corrupcién, a continuacién pone los dos rostros de esta idolatria que
“puede llamarse injusticia institucionalizada™; el capitalismo liberal y el
colectivismo marxista, El consumismo es consecuencia, a él se subordina
el medio ambiente, o més bien su desiruccién por una industrializacién
descontrolada y la urbanizacién que conlleva. Asi llegamos al agotamiento
de los recursos naturales y la contaminacién -del ambiente. -

El * para de la liberacion del Idolo de la riqueza: viene descrito
en este nimero como el colmar integral de las necesidades que el hombre
tiene. El consumismo atendia sGlo a las necemdades bioldgicas, ahora
hay que tender a conmstruir una nueva convivencia, donde es verdad que
éstas deben ser llenadas, pero hay que tender a. llenar las necesidades
psicolégicas y sociales.en el encuentro con Dios.y con los demds. hombres.
Asi el Documento cita en .este nfimero a Populorum Progressio, y habla
del hombre que se halla a si mismo asumiendo los valores del amor, de
la- amistad, de Ia oracién y de la contemplacién. Asi setd més humano,
més hombre. Asi el “tener” no ahogard el “ser”. Y “se plamﬁcaré la
economia al servicio del hombre y no el hombre al servicio de Ia
economia : :

25. El hombre y el poder: en estos ntmeros se habla de la bondad
del poder, de cudndo y por qué el poder también se puede volver idolo,
sus complicaciones en nuesiros paises y la urgencia de liberar a nuestros
pueblos del idolo del poder absolutizado para Iograr una convivencia
social en justicia y libertad.

Dado que-el problema de la liberacién de América Latina se inscribe
muy fuertemente en términos de poder, habria que comentar ampliamente
este punto, para que a tenor del n. 485, verdaderamente concretdramos
la liberacion de modo irreparable. :

Para mds de alguno, hablar del poder repugua a su sensﬂ:nhdad
eclesial, y es que el poder se entiende con frecuencia como sinénimo
de abuso del poder y, asf, falsamente se piensa .que todo tipo de poder
sea opreswo ¥, por tanto, tenga que desterrarse del pensamiento y de la
accién de los cristianos. En'razén ‘a la brevedad, reJ:mtlmos alo que ya
heinos - escrito en otra parte 2.

Pero el poder auténtico debe: entenderse como poder salvifico, como
entrega absoluta y servicio, medidos por la enirega trinitaria y pascual,
como fuente de comunién y participacion en la vida individwal y:comu-
mtarla del hombre.

A la luz del poder asi comprendldo s entienden me]or los nﬁmeros
que siguen en el tema, especialmente lo relativo al orden politico respe-
tuoso .del que habla el nGmero 502, los .derechos y obligaciones de. que
trata el 503; el que sin instituciones adecuadas mo exista auténtico

. 2Cf. articulo anteriormente citado, pp. 176-189.
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ejercicio de Ja libertad de los nimeros 504 y 506 y la autodetermmacmn
de que. habla el 505. : : _

26. Las Multinacionales: para terminar, sélo una pequefia reflexién
sobre el niimero 501 que habla de los centros poderosos que operan
a escala internacional.

El Documento se refiere concretamente a las multinacionales como
opresivas. Para entender mejor este tema serfa €Gtil recordar lo que su
telén de fondo, el Documento de Trabajo, dice al respecto: “Las empresas
multinacionales plantean un problema grave en nuestro Continente. No
se trata de negar los efectos positivos que han tenido en la indusirializacién
de nuestros pafses, me}orando el rendimiento del trabajo y élevando a
veces las condiciones del mismo y su remuneracién. Pero el mayor nivel
de rentabilidad no coincide muchas veces con las necesidades de empleo
en nuestros paises. Ademds, estas empresas no reinvierten habitualmente
en nuestros paises sus beneficios incontrolables y varias veces intervienen
directa o indirectamente en la vida politica, constituyendo el “imperialismo
internacional del dinero” ya denunciado en la Quadragess;mo Anno” (DT
n. 542)

Vivimos en una época de economia mundial, en la cual es imposibie
relacionarnos internacionalmente sin empresas que de alguna manera deban
ser- multinacionales. A primera vista, tanto el ‘Documento de Trabajo,
como el Documento de Puebla, excluyen en su juicio  valorativo las
multinacionales; pero si atendemos mds detenidamente, desde el Documento
de Trabajo encontramos que se reconocen sus aspectos positivos respecto
a la industrializacién del Continente y que los hace coincidir en tres lineas:
mejoramiento del rendimienio de trabajo; elevacién de las condiciones
del mismo; elevacién de su remuneracién. Estas tres importantes ventajas
abogarian por la eticidad de las multinacionales con tal de que se
cumplieran otras tres condiciones de dichas empresas en América Latina,
a saber:

1. Que se acoplaran a las necesidades de empleo de cada pais
el que operan.
. 2. Que reinvirtieran sus beneficios en ¢l pafs donde .se encuentran.
3. Que no intervinieran ni directa ni-indirectamente en la vida
politica del pais, determindndola desde sus presiones econdmicas. Toda
multinacional que no se adapte a estas conchcmnes seré' alienante y
opreswa . N

27. Los Polos de poder: aunque directamente el nimero 501 se
refiere a estos ceniros de poder econdémico, no debemos descuidar que
en su iransfondo también se encuentran los lamados “polos” de poder
en el orden de la politica internacional, lo que significa que nuestra
accién hacia una verdadera liberacién em el orden operativo, no puede
quedarse reducida al 4mbito nacional, sino que tiene que considerarse
en las posibilidades reales que ofrecen el sistema politico de naciones
con sus diversos polos de poder. Muchas veces la realidad de la situacién

J-.. .
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geopolitica deberd de concluir en una negociacién del conflicto, y en un
ser consciente del rol que se desempefia en el concierto mundial. El
realismo debe ser una nota distintiva de los esfuerzos cristianos de libe-
racién, para no caer en un ingenuismo adolescente. De este tema se trata
més ampliamente en los nn. 1275 al 1282 al hablar de la sociedad
internacional y su evangelizacidn 3,

3 Al finalizar nuestro estudio queremos dar un Apumte Bibliegrdfico. La produccidn
literaria que se vefiere a la Teologia de la Liberacién es ingente. Mas que dar un apunte,
8 todas luces deficitario, remito a dos obras: una, con bibliografiz casi diriamos ex-
baustiva, cataloga 1090 titulos —libros y articulos .de revista— sobre Teologia de Ia
Liberacién en América Latina, ¥ 633 titulos —libros, articulos, declaraciones, manifies-
tos— sobre Cristianos por el Socialismo. La obra es de Roger Vekemans, Teologia de lz
Liberacidn v Cristianos por el Socialisme, Cedial, Bogotd 1978. La otra obra cataloga
los escritos de 22 teSlogos de la Liberacién que, a juicio de quien presenta esa seleccion
(R. Vidales}, son fundamentzles; se trata de Ia obra de Rosimo Gibellini, La Nucva
Froniéra de Iz Teologin en América Lating, Sigueme, Salamanca 1977 Podriamos afadir

otros datos:

— Comio una obra qué estudia la géaesis y crecimiento de esta Teologla de ia Li-
beracién, cf. Roberto Oliveros, Lzbermdrz v Teologia, Géms ¥ crecimiento de ung Re-
flexion, CEP, Lima 1977.

"—Sobre ¢f poder, se pueden consultar en especial, Romano Guardini, FI Poder,
Madrid -1960; K. Rahner, "Ei Poder”, en Escritos de Teologia, Barcelona 1958, IV,
4956-517; J. M, Reese, “E] acontecimiento de Jesis, Poder er la carne”, en Concﬂmm
{90) 439-492; C Gerest, “Espiritualidad de ia Autoridad en Ios s:glos XI-
Concilium (90) 527-588; Varios Proxis del Martivio ayer y hoy, Bogotd 1977, 1- 190 :
- —Con respecte a la vision Cristolégica y eclesial en las corrientes de Ja Teologia
de la Liberacién, cir. en especial, Equipo de Teologia de la CLAR, Pueblo de Dios »
comunidad liberadora, CLAR, 1977 (33) 1-112,

. —Para casi todos los aspectos agui tratados, cfr. J. Lozano, “Teologias Subyacentes
en los Aportes z Puebla”, en ifedeilin, 15-16 (1978} 368-381.




NOTAS E INFORMES

Puebla en Votos

Pistas para Futuros Dislogos en la iglesia.

Maximinio Arias Reyers, Pbro.
Profesor de la Universidad Catélica de Chile

Pueblza mo es ningtin . punto final como no fue tampoco un. ¢omienzo, Fue
vna fiesta de la fe, un don del Espiritu a la Iglesia latinoamericana, para que
reconociera a la luz del Evangelio su situacién y tomara las opclones que exigen
los tiempog presentes y futuros.

Los Obispos asistentes, elegidos de entre todos los de América Latu:la, asi
come todos los demds participantes, fueron testigos en favor de todos sus her-
mangs, Vivieron en pombre de todos aguel gran acontecimiento. En ellos se
manifesté lo que ocurre a nivel continental. Aungue los paticipantes fuerom Hmi.
tados, es un suceso de todo el Episcopado y de todo el Pueblo de Dios. Puebla
es un. hecho que toca mtlmamente a toda la Iglesia, a Oblspos, sacerdotes, reli-
giosos vy laicos..

En el Documente de Pucbla quedan claras varias cosas, pero otras todavia
no suficientemente, Quieda abierto el camino para aclarar lo que sea preciso y
para continnar profundizando la sndadura eclesial en &b espiritv de comunién:
y participacién, de unidad y correspomsabitidad en la Iglesia y por el mundo
latincamericano, especialmente por los pobxes, Es la labor que tendrin gue
hacer Pastores, Obispos y el Pueblo fiel intimamente unidos.

A través de un estudio cada vez més completo y detallade de las opciones
tomadas en Puebla se ha de reconocer el camino recorrido, los avances alcan-
zados, los puntos que necesitan aun una mayor clarificacidn, las oscuridades y
sombras que subsisten en Iz Iglesia latinpamericana. En este pequefio aporte se
intentard acercarse a la situacién de la Iglesia, a través de la situacion en que
se encuentra el Episcopado latinoamericano mediante Ia exposicién y andlisis
de los resultados de las votaciones hechas sobre los diferentes temas que aborda
el Documento. _

Las votacicunes dan como resultado la aprobacién, el rechaze o los cambios
de los textos elaborados por las Comisiones. Pero tamhién nos pueden dar a
conocer la situacién de los votantes ante los temas abordades: se puede mani-
festar un consenso uninime o divisidn de pareceres; una unidad frente a ciertos
temas y una division ante otros. Mediante el estudio de las votaciones puede
suponerse qué temas son los gue estén claros para todos los votantes, los que
son oscuros, los que necesitan mayores aclaraciomes y los que son, incluse,
polémicos.

El dia 11 cle Febrero de 1979 se realizé en Puebla una amplia votacidn
sobhre los temas preparados por cada comision. Tenemos un documento que nes
da a conocer el “escrutinio de votacibn del Documento Oficial”. Son 36 las
votaciones hechas. Ademds tenemos los resultados de otras dos votzciomes reali-
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zadas el dia 12, una sobre los tres mimeros de los Institutos Seculares (774-776)
y la segunda sobre la inclusin o no de un texto en el que se hacia referencia
a la Teologia de la Liberacion (488) '.
1 en blanco} tieme un significado especlal Ia umdad afectiva del' Episcopado
rn:La votacién. final del Docamento, aprobada por unamimidad {179 placet ¥
parucxpante, el deseo..de avanzar unidos, la aceptacién de la linea central de
comunién y participacién y, no en ltimo. Tugar, el reconocimiento a la labor rea-
lizada por el CELAM.

Ya es conocida le manera de como se reahzan estas votaciones. Sobre un
texto elaborade el votante se pronuncia con “placet” si estd de acuerdo com €l
en si totalidad, con “placet juxta modum si estd de acuerdo con el texto, pero
desea introdueir ciertas reformas, y con “non plaget” si desea que el texto sea
redactade nuevamente por no estar de acuerdo corn - eI2

%
A

Damos a continuacién tres listas de Ios temas, segin los votos obtenidos.
Una vez presenjadas ordenadamente. las votaciones (I}, analizaremos somera-
mente el significado que pueden tener estos datos (I} y finalmente sacaremos
algunas conclusiones para el camino que toca andar en el future (III),

I Resultado de Ias Votac:ones.

1 Vomdos con placet”

Nimere de Votos Tema

163 Comunicacién Social
155 Educacion
7 Testimonio
140 QOpcién preferencial por los pobres
138 .. Dimensién y desting. Evangehzamén
v .. 138 . Evangelizacién de la Cultu.ra o
Tt 1377 0 ¢ ¢ Pastoral Vocacional S
135 Religiosidad Popular ~ . = .. "
134. . _Catequesis o .
131 " Didlogo para la Comunién y. parucupaclon :
125 Misterio de la Evangellzac:lon_ ,
125 Evengelizacion ¥ polmca
L1250 Liturgia
‘119 . Evangelizacién e ideologia
11 Accién Iglesia con’ constructores ‘sociedad
115 Instituto seculares i

1Ci. B. Kloppenburg, “Génesis de! Documento de Puehia”, en Medeltin, 17-18
(1979) 190-209, especialmente pp. 204-205. El texto sobre “leologia de la liberacidn”
decia en la tercera redaccidn: "Nos alegra también que lz evangelizacién se venga bene-
ficiando de los aspectos constructivos de una. -reflexion teoldgica sobre la liberacién tal
como surgié en Medellin”. El texté. habia side :redactado- pér los Arzobispos Hélder
Chmara y Alonso Lépez Trujillo.

2También se contabilizan los votos mulos ¥ los en blanco. A veces es posible votar
“non 'placet” -y poner en el montoncits de los “modi” algunas observacmnes y camblob
al textso, -para gue sea reformado en caso de ser aceptado, . - .- .
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Namero de Volos
ns
113
113 -
112

- 110
110
107
106

-106
105
102
100

98

Nimero de Voitos
124

+
) ~d 1 es
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Tema

Vision histérica

Seminarios

Visién pastoral de la realidad socio-cultural {2* votacwn) 3
Accién de la Iglesia por la pexsona en la sociedad
pacional e internacional

Formacién permmanente

Laicos

Familia

Diaconado

La dignidad humana

Iglesia

Criterios y signos de Evangehzaclén

CEB, parroquia, Iglesia partieular

Preshiteros

Obispos

Evangelizacién, liberacién, promomén humana
Opciones pastorales :

Jesucristo

Vida consagrada

Opcidn preferencial por los pobres

- Visién pastoral de la realidad socio-cultural ( la votacién) '

Visién de la realidad eclesial
Tendencias  actuales v evangelizacién en el futuro
Texto sobre Teologfa de la liberaciém

2. Votados con “non placet”

Temz

_ITexf.o sobre Teologia de la hheraclon
Visién pastoral de la realidad socio-culfural (1’ votacién }

Instituto seculares

Visién de la realidad eclesial

Tendencias actuales y evangelizacién en el future
Opcién -preferencial por los pobres

Opciones pastorales ’

Vision histézica

Visién pastoral de la reahdad socio- cultu:al {22 votacidén}.
Accion Iglesia con constractores ‘de la sociedad
Familia

Formacién permanente

Dialogo para la comunién y participacién

CEB, parroguia, Iglesia particular

‘Diaconado

Jesucristo”
Misteric Evangelizacion
Evangelizacién e ideologis

3Este tema {ue rechazade en la prlme‘ra. votacién. En la szepunda fue aprobado
va. Cf. Luis E. Em'iquez, Puebla: espiriti v accion evangelizadors; Caracas 1979, p.-60..
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Nimere de Votos Tema

7 Obispos

Seminarios

Iglesia

Evangelioc v politica

Preshiteros

Vida consagrada

Testimonio :

Accién Iglesia nacmnal e internacional
Evangelizacion, liberacién, promocidn humana
Dimensién y destino evangelizacién
Criterios y signos de Evangellzaclén
Pastoral vocacional :
Opcién preferencial jovenes

La Dignidad humana

Educacién
" Liturgia

Catequesis

Evangelizacién y cultura
" Religiosidad Popular ’

Laicos .

Comunicacién social

- 8. Vorados con “placet juxta modum”™

Nimero de Votos Tema
' 89 Jesueristo
87 ‘ Vida consagrada
.76 Evangelizacién, liberacién, promocién humana
i La Dignidad humana *
- T4 Criterios y signos de Evangehzac:on
72 Obispos
71 Iglesia
70 Preshiteros
66 Laicos
64 _ CEB, parroquis, Iglesm parttcular
63 Familia
57 Accidn Iglesia nacional e intermacionmal
56 Opcién preferencial por los pobres
51 Seminarios
51 Liturgia
50 - Misterio Evangelizacién
- B0 . Evangelizacion e ideologias
.50 Diaconade permanente .
47 Visibn de la realida eclesial
44 Tendencias actuales y evangelizacién en e} futuro
. 43 . Evangelizacién y polftica
43 Visién pastoral de la realidad socio-eultural (l“ votaclﬁn)

40 Dimensién y destino evangelizacién
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Nimero de Fotos Tema
' 30 . Visitn histérica

26 Pastoral vocacional
35 Formacién permanente
34 Opcién preferencial por los ]ovanes
33 Accién Iglesia con constructures ‘sociedad
33 Opciones pastoraleg
30 Visién pastoral de 1a realidad Socm-cultuxal (2“ votacion )
30 Catequssis
27 . Didlogo comunién y partlmpacwn
24 . Evangelizacién y cultura
23 Religiosidad’ Popu.lar
19 Educacion
16 Comunicacién ‘Social--
14 Testimonio S
0 Institutos Seculares
0 Texto sobre Teologia de la hberacmn.

iI. Comentario de los datos obtenidos en Votaciones.

Una vez que hemos comprobado las votaciones obtemdas en cada tema,
creemos poder dividir éstos en cuatro grupos.

1. Temas de Concordia

“placet ' non plocet placet J.M,
‘Comunicacién social 163 0 . 18
Evangelio y Caltura 138 0 - 24
Religiosidad Popular 135 S .23

Laicos 110

Estos cuatro temas no han tenido votos én contra. Han sido aceptades por
toda la Acamblea. El tema de .Laicos tiene, ciertamente, gran nimero de “mo-
dos”, pero lo incluimos aqui por ne tener ningune en contra. Hay dos temas
que son bien centrales. Pertenecer a la parte que pedriamos Uamar doctrinal
¥ hacen un niimero significativo de niimeros y péginas (Evangelizacién y oul-

. tura abarca 58 mimeros Y 10,5 pagmas, Rehgmadad Popular 25 numeros ¥y 5

péginas).
Estos temas creo que puede:n llamarse de concord1a“

2, Temas de Acuerdo -
_ La mayor parte de los temas fuerén aprobados j:or una amplia mayoria.
Ademas hay algunos que apenas tienen ‘modos’ 'y imuy ‘pocos ‘non placet’, Esto

significa que en ellos hay un amp]m acuerdo, y que se desea reforimbr poco el
texto. i . .

.. *Me fzlta aclarar por qué estos temas han sida votados ‘en total por su]o 187 ¥
168 ‘votantes (er cada’ uno hay 5 votos nulos) : gpoco mterés en los temas? ino pudie-
ron leer el texto? jtema sin comnplicaciones?
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Es digno de notar que casi todos estos temas pertenecen a la aceién pastoral,
vy itrata de Jos temas del capitulo “medios de evangelizacién®™.
cinco gque méis claramente se ubican en esia seccién; pero hay oiros muchos
con semejantes caracteristicas (Litorgia, Pastoral Vocacionzl, ete.).

S : : p!acet
Educacién: - : 155
Testimonio . 147
Opeién jovenes: - 140
-Pastoral  Vocacional . - 137
Catequesis 134

3. Temas de Didlogo’

placet
Jesucrisio o a7
Vida consagrada 85
Evang., liber, promoc. . . 88
La Dignidad humana 106
Criterios y signos Ev. - 102
Obispos o ' 9 -
Iplesia 105

Presbiteros =~ 98

non placet

i S22 n D

non -placer.

omqupmq

Proponemos loz

: plwcet IM.
: |
R
36 -

places I. M

~ Proponemos esta clasificacién porque en estos temas se da un clgro consen-
50, Pero al mismo tiempo, muchos “modi”. Esto quiere decir, 8in duda, que hay
una amplia base de didlogo, pero se necesita clarificar ideas para llegar a
completos acuerdos. Es necesario, qnizds, mejorar las expresmnes, perﬂlar ldeas,

aquilatar los pensamientos.

Se trata de temas muy. importantes de la parte doctrinal (Jesucnsto Iglesla,
Dignidad humana, Evangelizacién, liberacién, promociém, criterios y signos de
Evangelizacién). Se dau, pues, ciertas oscundades, nubes que es’ necesano

3uperar.

4. Temas Polémicos

Se trata de temas gue han recibide una alta cuota: de “non Ip]_acet” ¥ tam-
bién de “modi”. Esto es signo de inseguridad, de dispersién y de -inguietud.

placet
Texio sobre Teologia libéracion . B2 o
.Visién realidad socio-cultural
(I* Votacién) : 7
Institutos seculares - - - : 115
Vision ‘real, eclesial - 74
Tendenc, actuales y Evang. en el futuro 72.
Opcién pref. pobres =~ . 82
Opciones pastorales R 83
Visién realidad soc:o-cu]tural ’ o
(2* redaccion) ' © 113
Vision histdrica . . 114

Ace., Iglesia,. constroc, socledad 119

non placet
124.°

69
B8
57 -
58

38

31

21

placet T.M.
o0

42
0
. 47
R T
-33 ‘-:

30
39
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Se reflejan aqui los temas que contienen um juicic pastoral sobre las si-
tuaciones reales, En esios temas mo hay grandes acuerdos. Casi un tercio de
los votantes “non placet”, y casi un cuario desean adjuntsr “modi”. Tampoco
se estd de acuerdo con el texto que expresa la opcidn de 1a Iglesia (pobres, pas-
torales, constructores sociedad). '

Sobre todo aparece un tema que divide profundamente los pareceres y que
la mayoria de los votantes prefieren esquivarlo: Teologia de le liberacién. Al
menos lo evita *“in recto”. :

Aiin en su segunda votacién el tema “Visién pastoral de la realidad socio-
cultural de A. L.”, a ‘pesar de las prisas y la benevolencia, no alcanza a salir
de este apartado de *temas polémicos”.

Ill. Pistas para un futuro. caminar.

" Hemos dicho al principio que Puebla no es un punto final. Su mensaje:
“Comunién y Participacién” implicard el ejercicio de un didlogo imiraeclesial ¥
extraeclesial. La Iglesia no se puede cerrar en s{ misma. Con vistas a este dii-
logo que debe darse emtre todas las opciones existentes damos las siguientes

1. Es légico que cuando varias personas dialogan, deben hacerlo sobre
puntos de acuerdo o a partir de éstos. La Iglesta en América Laiina, v sus
Obispos, pueden dialogar con confianza sobre los temas gque hemos llamado
“de concordia™, y desde éstos abordar los mis oscuros y hasta los polémicos.
Los temas “de concordia” dan respire y unidad, orientan en una linea segura.
Son lugares de luz. A ellos seré mecesario volverse uma y otra vez, sobre todo
cusndo parezca fallar el diilogo sobre otros temas. Quizas sobre estos temas
pueda sportar mucho la Iglesia latinoamericana a otros paises e iglesias. Bueno
es ser luz ¥ no volcar dudas y problemas a otras latitudes.

2, Los temas oscuros y les tinieblas deben abordarse cuaunde hay S_uf.i-
cientes fuerzas y por el lade més conveniente, Si no fuera asi, se corre ¢l peli-
gro de perderse. Absurdo serfa querer aclarar pumios oscures ¢ Dolémicos me-
mediante el recurso a otros més oscuros y polémitos. Lo recuerda el Evangelio:
Si un clego gufa a otro ciego.... No se trata, sin embargo, de ocultar dificultades
y diferencias, sino de abordarlas con posibilidad de éxito. La Iglesia en Amé-
rica Latina deberd superar las crisis, dificultades & impases, sin temor; pero con
intelipencia. ' 1 '

Algunog ejemplos clarificarin lo que quiero decir:

—los temas polémicos sélo se deben abordar cuande los animos estin
reposados, el ambiente es fraternal, las disposiciones son de escucha, dl.alogo,
oracién, apertura, comprensién, Peroc no siempre se est4 en -estas condiciones;

—-¢l tema, por ejemplo, de “Opciée preferencial por los pobres” n *Opcio-
neg pastorales” pueden abordarse ficilmente a través de temas como “Evange-
lizacién y Cuoltura (popular)”, “Religiosidad Popular” o “laicos”, es decir, desde
lo que es aceptado por todos se avanza a lo diferenciativo y lo polémico; .

—querer shordar el tema de “Opcién preferencial por los pobres” w *“op-
cioney pastorales” desde la éptica de “Teologia 'de la Liberacién?, : “lucha- de
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clases” o, incluso, “tendencias socio-culturales” es meterse en un callején sin
salida.

3. Hay temas que requieren una conmstante clarificacién, una continna ten-
sién para vivir en ellos y comunicarlos. Los temas que llamamos “de dialogo”
son muy importanies para ne intentar clarificarlos, Por ello es necesario realizar
estudios especiales, semanas de reflexién, orar sobre ellos, ete. para abordarlos
conveniente y continuamente. También es conveniente relacionarlos con los te.
mas “de concordia”. Al conmtacto con mayor luz desaparecen las sombras.

4, Si se abordaran los temas polémicos y oscuros sin determinadas condi-
ciones es ficil que se intente entonces romper la unidad que existe en el Do~
cumento, snfrentando unos temas contar otros, privilegiando un aspecto por sobre
los demé4s, tomando uno u otro rasgo como “canon en el canon”. Serfa un serio
Yetroceso €n la marcha de la Iglesia latinoamericana. Se volverian a crisis y
angustias del pasado. Log Pastores tienen que temer la gran prudencia de saber
orientar l4 marcha hacia adelante y no hacia atrds. _

Qjald que la Iglesia peregrine de luz a mayor luz y conduzca a los hom-
bres hacia la claridad de la verdad, superando. con valor, decisién e inteligencia
las dificultades que nos saldrin a cada. paso. Que Maria “Estrella de la Evange-
lizacidn”, nos guie en el caminar.




Pastoral de las Vocaciones Adultas

;Remiendo o Solucion?

P José Ferndndez de Oliveira S.C.J. (P. Zezinko) -

' . Estoy acompafiando: €] proceso de Pastoral Vocacional desde 1963 en la
orientacién de las vocaciones adultas, Llevo, pues, guince afios en biisqueda. Son
oiros tantos los que me estoy 1nterrogando sobre este DIDCEso,

Cierto que esto no da derecho a hablar ex-cathedra, pero tampoco me coloca
‘entre los francotiradores que habla.n por hablar, sin haber jamds tratado este
asunto. Creo firmemente en este proceso y veo un valor extraordinario al caminar
en eitd diréccién; pero tengo muchos interrogantes y un centenar de reticencias
como algunmas Iglesias locales caminan hacia ‘este proceso. Saltos en:el vacio
pueden darse: pero no dejan de ser vna temeridad. Y temeridad es lo que
parece ser, al menos en algunas comunidades latinoamericanas, el proceso al que
se convine en llamar Pastoral de las Vocaciones Adultas.

He comenzade usando mucho Ia palabra “proceso™ He tenide un propé-
sito: recalcar un aspecto sin €] cual resulta diffcil tratar este sunto.

Admito y reconozco que no se desencadena artificialmente ura luvia de vo-
caciones, Pero tampoco puedo imaginar la Pastoral Vocacionmal como alge dura-
dero y verdaderamente eclesial si .no mace de un camino que tenga comienzo,
seguimiento y destino...

Alld por 1963 tuve la primera oportunidad de tomar contacto con lo que
se llamaba “Seminario de Vocaciones Adultas”. Fue en la pequeiia cindad de
Great Barrington, Mass., en los EE. UU. Para un sujete como yo, que sélo co-
nocia la existencia de seminarios menores, era algo fantistico, Pero més fan-~
tastico todavia la informacién de que en Francia y en Canadd habia una decena
de escuelas de este tipo, donde habia médicos, excombatientes de Corea y de
Oknawa, abogados y oiros profesionales.. gente madura y consciente de lo
que quena' Pensaba: si esto marcha bien, va a ser la solucién para la iglesia
en los préximos siglos.

Entusiasmade con tal expenencm y habiendo convivide durante un curso
de teologia por lo menos con cuarenta candidatos adultos, durante afios fui un
entusiasta de este proceso. Y contintio siéndolo, porque, como procese, es vilido.

No vale la pena discutirlo. Las vocaciones adultss son un camino. Digamoslo
mas claramente: som uno de los pocos caminos que nos quedan en materia de
Pastoral Vocacional. Mi interrogantie comienza cuando se pretende hacer de
ella el camino, el dnrice camino viable, la solucién magica, la gran respuesta!

Ahf comienzan las limitzcionmes de este proceso. Si, las limitaciones porque
estd lleno de defectos y casi tan minade como el camino de las vocaciones in-
fantiles-juvediles.

Con otras palabras: lag vocaciones adultas, presentan, a largo plazo, casi
los mismos probemas y fallas que los vistos y criticados en los seminarios me-
nores. Si éstos parecian casas-cunas, las casas de vocaciones adultas parecen
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fahricas de sacerdotes a toque de tambor, pero con la misma falta de criterios
del entigno seminario menor.

Si algtin colega de vocacién adulta me estd Ievendoe, creo que me entenderd.
No me refiero a las cualidades interiores de estas vocaciomes, sino al tipo de
formacién equivocada que se les da.

La mayor parte de las veces, estos muchachos o sefiores aparecen llenos de
idealismo; de espiritu de renuncia y sincero deseo de servir a la Iglesia. Sin
-embargo,:en la marcha del proceso .de formacidn les falta algo.. Algunos he
réicamente .superan el vacio con lecturas, ple&ad apertura y actualizacién cons-
tante, llegaiido  a se -sacerdotes execelentes, mis- por mérito personal que por Ia
formacion -que recibieron. Otros no legan a tanto.. Deben caminar tanto como
las vocaciones infantiles-juveniles, -

Su “madurez” mo les ayuda -en nads, despues gue constatan que fueron
lanzados a quemsar etapas a .causa -de la edad. Se siemten limitados, poco pre-
parades, y terminan ahurndos, mdnuduahstas, agresivos o s:mp-lemente amslados,
sintiéndose engauados en la opcién que hicieron. g

- ¢Por. qué este fendmeno?

Creo que ya es hora de cuestmna.r]o, pues hay sectores de Ia IgIeSla que lo
abrazarén como se agarra a la tabla de salvacién. Ignoran casi todos los otros
caminos ¥ se lanzap ciegamente por €l estrecho desfiladero de las vocaciones
adultas, con todas las consecuencias -de impases' y soluciones artl:hclales que
puede acarrear tal actitnd.

- He dicho y vuelvo a decir que 'la vocaciones adultas son una posibilidad.
Si.n embargo, no las veo come solucidn, al menos en la forma como esta gente
viene siendo tratada en algunas difcesis o comunidades religiosas. Me explico: Fal-
ta, en general, una psicopedagogia que respete realmente los valores y, ton ellos,
Tos contravalores vy las limitaciones de este tipo de voecaciomes para el ]idera-zgo
de la Iglesia. :

En &l campo de lz Pastoral Vocacional exister ciertas 1deas que 31‘1-"5"1"3‘”-"-n
ser hermosas ¥ mmpat[cas, pero ‘que no dejan. de .ser gratuitas. Una de ellas
es la propalada razin que se da en favor de lag vocaciones que sohrepasan los
dwmoohor o veinte afios: “Son més experimentadas”. “Son. més maduras™....’

Hay que preguntarse “experimentadas” en"que? *maduras” para’ que?
Conozco gente' que jugé foibol de barrio durante -afios Y cuindo se alisté al
flithol profesional decayé en la pmducmon Por N -consegyir entender los nuevos
esquemas.El técnico les imponia un tipe de juego  que les- parecna rigido ‘en
demasia. Preferian ‘volver al fitbol de barrio o dejaban de jugar 'sin creer én
nada. ‘Conozeo ofros que jugaban al fithol de sslén, pero al hacer el cambio,
jamés ‘se adaptaban al de campo. Eran “madures” para un tipo de’ ftitbol, pero
no pars todos los tipos.. o C

"La compa.racmn no es completa, pero obliza a pensar. Estar maduro” para
la vida, no es. lo"mismo que estar maduro para el ministerio sacerdotal. Hay
laicos madures y de sentimiemtos puros, pero que se sentirian muy mal si la
Tglesia les exigiera el celibato, la abnegacion total y la aceptacién de un es-
quema de servicios que IHegase z modificar sus hibitos de vida. No por ello
s¢n inmaduros. Madurarin de otrz manéra. Solo eso! No podemos exigir que
tirta naranja Hima madura se vuelva, de Tepente, una naranja baiana. Mutats mu-
tandis es mis o menos eso lo que se espera de algunas vocaciones adultas. Se
les exige wn cambio de actitudes para las que no fueron preparades y que Di
combinan con sus tendencias, por mucha madurez que haya.

En algunos sectores de la Iglesia estamos jugando con las vocaciomes adul-
tas. Bajo el argumento de que- maduaros, cultivamos poco, injertamos poco, re-
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gamos poco y asistimos muy poco a esta gente, que, por lo demds, casi siempre
es sincera. Me decia recientemente une de ¢llos.

— El problema es gque, por una parte, nos subestiman y, por otrs, mos
sobrevalorizan. Por el Iade de los estudios, piden poco, ¥ por el de la formacién
moral ¥ espiritual piensan que tenemos muncho porque somos capaces de -con-
vivir bien con el-grupo. Lo que es gracia social se confunde con la madurez
espiritual, Casi nunca van al fondo del. poblema, no nos cuestionan y dan por
seguro que sabemos lo que queremos de la vida, f.a gente sabe de la vida; lo
que no sabe es de la Iglesia a la que quiére servir, pero que a Dehas conoce.
Casi estamos obligados a tragar muesire propio camine en direccién al sacer-
docio. La ‘gente tiene miedo de gus cuande lleguemos alli estemos poco prepa- -
rades. La verdad es que tememos menos tiempo que los otros... L

. — La cosa es tal, me decia otro, que si un sujeto mal intencionado qmsmra
ser sacerdote, bastaria con que mostrara un diploma y, duvante cineco afios, se
mostrara cuerdo y atento ante su obispo o rector para terminar ordenado. No le
exigiria mayor apetura que esa: el obispe porque no esti al tanto de todo,
¢l rector porque confia en nuestra madurez. Pero falta didloge franco y apertura
de ambas partes. - .

El problema de la direceion espiritual,

Aqui se sitia uno de los muchos problemss de la formacién de estos can-
didatos. Evidentemente, por estar Tnds experimentados en la vida, se espera
tengan ménos dependencia de los consejos gque un jovencito de 15 & 16 afios,
El gue no dependan de los €onmsejos, no quicre decir, sin embargo, que no los
necesiten. -Hay una justa medida segin la cual la psicopedagogia hard bien
distinguiendo entre exceso v carencia total.

Si el candidato vive a la puerta del director espiritual o de los superiores,
es claro que carece de buen sentido o de madurez espiritual para ser lider de con-
ciencias, Terminard siendo cada dia mds escrupuloso... 5i el candidate es auto-
suficiente hasta el punto de no solicitar jamds ima crientacién o de hacerla
con tanta parsimonia que dificilmente permita un didlego profundo, parece nue-
vamernte que el terreno pierde consistencia. El problema es delicado!

- 86 puede afiadir algo més sobre este punto. El adolescente o la vocacién
mfanul-]uvem] es, hasta cierto punto, un lbro abierte. Si esconde algo, es
f4cil darse cuenta de gue lo esconde. Si lo revela parcialmente, es muy facil
ir al fonde. Si no se deja tratar, hay cierto tlempq para esperar gue madure.
En cualquier caso, el poceso de crecimiento del nific ¥ los fmpetus de esa edad,
contribuyen a acompafiar mas ficilmente & un nific que a un adulte.

‘El adulto suele ser mas cerrado. Cuando quiere abrir su corazénm, lo hace
con una maravillosa disposicién de alma gue sélo puede llenar de alegna al
orientador. Sin embargo, cuando quiere ocultar alge, incubsr alguna tendencia
o simplemente defender su yo, lo hard con . cierfa maesiria, hamendo- c:reer,
durante cinco o seis afios, que es apto.

En la edad adulta disfrazan mejor las tendencias. Por eso la direccién es-
piritual de los adultos necesitarfa ser mis cuestionadora, mis inguietants, mas
" provecadora y mids profunda; porque en esos casos mo hay tiempo para esperar
en el proceso psicofisiolégico del candidato.

Pienso que las vocaciones adultas comienzan a perder sus cuuhdades a par
tir del momento en que las orientaciones de comciencia p:erden la importancia
tanto’ para el ovientador como para el orientade. S .
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. Que se Hame “direccion™ u “orientacién™, el recho es que este elemento
ha faltado bastante en muchos ambientes donde se cultivan las vocaciones adul-
tas. Pienso que un alerta de oiros compaiieros también. envuelios en. los proble
mas de la formacién, ayudara a algunos obispos (que no siempre estin al tanto
de lo que pasa en sus didcesis) y a los superiores mayores para elegir mejor los
orientdores de tales candidatos. Hacia dénde encaminarles, a quién designar para
tal funcién, qué plazo minimo exigir para cada candiadto.., son asuntos de ex-
trema importancia cuando se iratan estas cuestiones.

El probiema de la cultura.

No es gue los candidatos infantiles-juveniles sean mejores z medida gque
alcanzan la madurez, sino que, habiendo pasade més tempo deniro de un
"modus vivendi” del clero, se adaptan mejor, asf como pueden asimilar valores
y virtudes de ministros consagrades a la causa de la Iglesia.

El amor por el “depdsite de la fe” puede ser umo de esos valores que sblo
¢l tiempo inculca en el individuo. Es verdad que hay ejemplos magnificos de
adultos abiertos a todos los valores culturales de su pucble ¥ de la Iglesia que
resulian excelentes vocaciones adultas. Pero es también verdad que. algunos
sectores de la Iplesia Gltimamente comienzan a contentarse con un sacerdote
“més o menos informado”. Algunas vocaciones adultas reciben tan poca formacién
filoséfica y teolégica que cabe pregunmtarse si saben lo suficiente de catecisme,
historia ¥ exégesis para asumir alglin ministerio dentro de la Iglesia. Ya no es
admisible la sola vivencia para uvn laico; cuinto menos lo serz para un- lider
espiritnal de envergadura como aquel a qulen 1a comunidad va a llamar pater”
o simplemente “presbftéro®.

Hay diécesis en las que, angustiadas por Ia necesadad de sacerdotes, aceptan
ordenar adultes poco preparados para afrontar los impactos de una sociedad
como la nuestra en la mente del pueblo. No se les exige cultura: ni la Historia
de la Iglesia, ni la Historia universal, ni Patristica, ni Teologfa Moral, ni Dog-
matica, ni Cristologia, ni Exégesis, ni Liturgia, ni Filosoffa. Lo que reciben
pricticamente se reduce a un cursillo ripido de Catolicismo sin alguna siste-
matizacién,

Si no som continuamente actualizados, en cuanto aparezcan los pmneros
conflictos, muy pronto se van a sentir dislocados de Ia vida diocesana y, més
tarde, de la Jglesia. Por muy critica que sea la sitwacidn, resulta una temeridad
.asumir tal riesgo; por mucho que se crea en la accién del Espiritu Santo que
Hlumina, no es ningin tapa-agujercs, ni un Reader’s Digest de nadie.

El problema de la educacidn afective,

Aqui estd el centro de la argumentacién de muchos: dicen que el celibato
sblo puede ser vivido por quien estd maduro para esta opeién! Y esto es una
gran verdad. Lo que no es tan verdad es la conclusién que deducen: luego, las
vocaciones adultas son mds apias para vivirlo!. -

Premisa cierta, conclusién precipitada. porque falté una segunda premisa
también cierta: tendrian que dar vma prueba incontestable de que después de
los veirtiun afios toda persona alcanzé la madurez afectiva; y no la hay!

Hay muchachos y muckachas que se hacen adultos tramquilos y capaces
de canalizar su vida afectiva hacia el pueblo y a la Iglesia, asi como hay adultos
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mayores, probados ¥. suindos que, de repente, retroceden como ‘si volviesen a la
adolescencla.

Es claré que el seminario menor tuvo en ello su dosis de culpa, PErO:
séamos sensatos. No pongamos toda la responsabilidad en este sistema. No fue
el séminario menor el culpable de la crisis afectiva’ de muchos sacerdotes, Des-
pues del seminario menmor estuvo el noviciado, la casa de filosofia v Ia de teologia
Son unos siete afios o més que pueden haber influide tanto o0 mé2s negativamente
que los otros siete anteriores. -Habria que - investigar desapasionada y honesta-
mente el problema, para ver si es el seminario menor el gue tuve la mayor parte
de culpa. Lag crisis existenciales no parecen estar todas en la fase de los trece.
a los diecinueve afios.., ¢Qué tal apuntar hacia el noviciado y las casas de F:-
losofia y Teologia de hace quince, veinte o treinta afios 2irds?

- Sea'lo que foere, el hecho-es que Ia férmula no'es tan mégica como preten-
dainos que sea. Vocacion adulta, vivida y expérimentada, no es garantia ningnna
de mejor-cualidad de célibatarios para la Iglesia. Quien observe de cerca el pro-
blema notard que todas las dibdcesis ¥ econgregaciones religiosas tienen historias
1gna.1mente mqmetant&s para contar entre sus miembros egresados. No parece que
1a mayoria del tanto. por ciento repose en los que vinieron del seminario menor!
Probablemente nos hemos equivocade tanto en el seminarie mener come en las
casas de vocaciones -adultas. Eso de afirmar que las vocaciones adultas estin me-
jor preparadas para-el celibato que exige la Iglesia, me parece un mito que
habris que probar con. estadisticas! Por otra parte la caridad no permite tratar
de Heno este ‘asunio. Pero ‘que respondan los obispos y superiores mayores "Ellos
conocen los datos. Bastaria hacer la investigaciém..,

“Tal vez tengamos que aprender a no simplificar el problema de la Pastoral
Vocacional. Ni las vocaciones infastiles-juveniles ni las vocaciones adultas son
la solucién. Todo o casi todo depende de los formadores y de su presencia junto
a, les formadoxes, independientemente de la edad o de la “madurez psicolégica”.

En-parte remiendo, en parte solucidn.

No consigo escapar a la impresién de que los obispos y superiores —cre-
yendo poseer datos (estadisticos y econdmicos) suficientes para descartarse del
seminaric menor, optaron por las vocaciones adultas— estin poniende mn Xe
miendo con pafic nuevo.. Puede no adaptarse al tejido eclesial que tenemos.
Absolutamente lo mismo sé poch'ia decir de los que mo creen én las vocaciones
adultas.

Es increible constatar lo extremistas gue somos en materia de soluciones
para la Igelsia. Algunos obispos y sacerdotes, gue antes jamds se preccupaban
de les vocaciones adultas como posibilidad, ahora sélo se preccupan por ellas
¥ no mueven uma paja en heneficio de las infantiles-juveniles, Pasaron de un
extremo a oiro. Antiguemente no era importante cultivar las vocaciones después
de los veintivin- afios; aliora no es conveniente cultivarlas antes!

" iDicen que cambiaror los tiempos! Tanto mejor. Seria cuestion de aprovechar
el cambio para descubrir una formes mds actualizada de seminarioc menor y otra
méas madure de seminario mayor o para mayores. En la Iglesia catélica, mo
sé-si por resquicio de la milagrerfa y los exvotos de antlguo, tenemos una ten-
dengia ‘increfble para las formu]as migicas. “Con los mifios no estoy seguxo,
luego... con los adultos, s”... Todo muy simpitico; séle que no hay datos su.
ficientes, por: 1o menos .en Brasr] para. garanuzar que nuestro. futuro estd sblo
en Ias vocaciones adulias,. . :
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A pesar de sus defectos, al menos el semipario menor dié el 3% en algunoes
paises, v en otros dié mas del 80% del clero que hoy tenemos, incluyendo los sa-
cerdotes extranjeros ¢ue tar sinceramente mos ayudan y luchan con nosetres. To-
davia no se puede. afirmar lo mismo respecto a las vocaciones adultas. Y temo
que pasen muchos afios autes de gue podamos decir alge definitivo. Mientras
tanto zerd buemo que cultivemos esas vocaciones, sin canonizarlas. Por otra parie
el problema me parece que no son estos mozos o estos sefiores. Somos nosotros
los que, encantados con esta mueva posibilidad, actuamos precipitedamente. Los
preparamos mal para e! sacerdocio, llevados por la prisa, el pédnico, iz imentiali-
dad migica y a veces por una cierta temeridad rayana en ¢l abuso.

Quince afios de observacién por el Brasil ¥ al menos por nueve paises no me
dan, ciertamente, derecho a dogmatizar sobre el asunto, pero me dan el derecho
a alertar a los que stlo aciertan a percibir las vocaciones de Ia hora undécima...
Como si Diog no llamase también trzbajadores de primera horal...

La Iglesia vive combatiendo las tesis y las antitesis del marxismo, y a veces

_hace lo mismo! Nunca llega a la sintesis... Tal vez sea este el momento de legar
a ella en el Brasil.. La Pastoral Vocacional no puede passr de un suefio a otro
suefio... Es necesario caer en la realidad. Y nada nos garantiza que la pastoral
s6lo de wocaciones adultas no sea una pesadilla tan faiidica como la. pastoral
s5lo de wvocaciones infantiles-juveniles,
) Para quien, en estos afos de transiciém, todawa no ordend ninguna 'vocacmn
'adu]ta es muy pronto para Juzga.r Para quien las ordend, es muy poco tiempo.
El valor de un sistema tan complejo: no se mide com tan pocos dates. Por lo
visto, paréce que no. es nada infantil -dejar abierta la posibilidad de un nuevo
tipo de seminario menor y, con él, un nuevo tpo de casa parc vocaciones qdultas;
funcionando ambas en la misma provincia o en la misma didcesis.

Puede que esto no pase de utopia. Pero de otopias hemos vivide hasta la
fecha, S6lo que, entre las utopias, hay siempre slgunas que son menos utf-
picas. Y son aquellas que, bien o mal, por lo menos ofrecen resultados claros y
datos sobre los cuales se puede -construir o recontruir,

El caso de Ia Pastoral Vocacionsl es uno de estos fenémenos... Y seria bueno
que se piense y, si es mecesario, se bregue por él. Amén, Aleluya' :




Catecumenado Juvenil de Confirmacién

Exper[enc:a Pastoral en fa - .
Parroquia de Ntra. Sra. de Guadalupe, Madrld

Juvenfmo Rivas, M.S.p. 5.

1, Situacién de ia Experiencia'

La experiencia 2 la que nos vamos a referir se ha llevado a ‘cabo dursnte
tres cursos consecutivos (1975-76; 76-71; 77- 78) en la Parroquia de Nuestra
Sefiora de Guadalupe en Madnd atend,lda por los Misioneras del Espiritu
Santo, La Parroquia se encuentra situada en el hamo de Santamarca, “distrito
de Chamartin. Cuenta con unos cinco mil feligreses de ¢lase media; profésio-
‘nales. Los" matrimonios ‘en general son jovenés com nifios y adolescentes, La
parroquia como tal cuenta con poca juventud, no obstante el trabajo -juvemil
ha sido "hasta aliora ‘una 'de sus caracteristicas; por Io msmo esta éxperiencia
hay ‘que siinarla - dentre del contexio de una pastoral juvenil parraquial ~ent
busca“de-una mejor formacién hwmans y “cristiana- de la juventud, que parte
de sus inquietudes y vivencias y que dentro -de un pioceso de profmdlzaclon
lo Ile\re d-tomar una opcmn libre -y responsable de cara 2 su comprom:tso cris-
tiano.-’ : oo

Cursos 1975-76 76-77

E.I pnmer aﬁo de la expenencm 56 marcaron las grandea lmeas de este
catecumenado: metodologm, contenidos, etc. que se iban modificando a lo largo
del curso conforme se veia conveniente. Al final se hizo una revisidn general en
la gue participaron todos los que de una uw otra forma habian vivide la expe-
riencia. Sus sugerencias y observaciones sirvieron para orieniar ¢l nuevo curso.
Este mismo sistema lo seguimos en el curso 76-77 v 77-78, de tal forma que las
modificaciones que se hacen cada afio responden a la experiencia y sugerencias
de los que han sido protagonistas en afios anteriores.

Curse 1978. Convocatoria. Como ya se ha dicho, una de las caracteristicas
de la parroquia es la pastoral juvenil, Son los mismos jévenes los que han ido
creendo wn ambiente de convocatoria, en especial por la asistencia vy participacidn
en la misa de juventud de los domingos. Fue en las misas de la parroquia donde,
- g mediados del mes de noviembre, s¢ hizo la invitacién a que se inscribieran todos
aquellos jévenes de ambos sexos que quisieran imiciar uma catequesis que les
sirviera de preparacién para recibir el Sacramento de la Confirmacién. Como
tnica condicién se pedia que tuvieran 14 afios cumplides; este requisito se
habia puesto también en los afios antertores.

Para el curso 78.79 se convocara a los que tengan 15 aiios cumplides.

Se dié un mes de margen para inscripciones que se hacian ep unas fichas
donde se solicitaban los siguientes datos: nombre, apellidos, edad, direccidn,
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teléfono, curso que se estudia y centro de estudios. La respuesta de los jovenes
"en los tres afies ha sido muy a]eutadora* S

—Carso . . - o 7576 1677 - 7178

~—[nscritos ' o : : - 75 .95 . W0
—Nu- -siguieron durante el carso ~ .- 7 -9 - 9
" Siguieron el curso pero ‘no se: con:hrmaron =1 2
'—-Se confu‘ma.ron . . 68 85 - 89

‘En este u]umo curso solo aceptamos la inscripeién de cien para no rebasar
las posibilidades reales del eguipo de catequistas.

La edad media de los .confirmados se puede situar en los 16 afios. Su pro-
cedencia es de los Iugares mas variados. Ez su gran mayoria no pertenecen & la
parroquig; pues como ¥a se dijo, en .el territorio parroqiial ne hay mucha ju-
ventud: vienen de diferentes puntos de-la ciudad, algunes berrios extremos o de
la periferia, incliso de pueblos c.ercauus a Madnd . o i

ifl. El Equipo de '.Qajtequistas..

Evidentemente qi.le' un “tinglado” como ‘el gque armamos cada -2fic en tormo
ala preparaclon ¥ vivencia de este Sacramento, ho podrfa ni deberfa eer solo
obra de “curas” sino responsabilidad de toda la Comunidad ‘Parroquial. Pero
como se ha dicho, heblar de comunidad parroquial es hablar de OVNIS (ohjetos
voladores no 1dent1flcados) de los que todo el mundo habla y nadie sabe donde
estan.”

. Creemos que una base para Iz comunidad de esta Paitoquia es el equipo
dé laicos que cada afic aceptan compromeierse en este catecumenado juvenil
Este equipo est2 formado por un’ grupo de matrimonios, uno por cada 'grupo
de jévenes que se preparan a la Conﬁrmacién, ¥ gque serin més tarde los pa-
drinos de los chicos; y por un grupo de jévenes, uno por cada grupo, que asu-
men el papel de’ coordinadores deniro del - ‘grupo, Cada aiio variz pues el ndmero
de esie” équipo, segin es el nimero de grupes. En el eurso 77-78 fuimos entotal
29 entre matnmonms, jévenes y dos asesores por parte de ls Parvoguia.:™

Lo primero. que se hizo por el mes de septiemhbre, fue buscar laicos, de
preferencla matrimonios, que quisieran 'y pudieran colaborar c¢on la pérroquia
en este catecumenado juvenil. Les expusimos el plan, el método, lo que les
exigirfa el aceptar el compromiso, etc. La. primera reaccién de la mayoria era
de duda. Presentaban ob_]ecwnes, entre otras las obligaciones familiares, pues
1z mayor:a tienen hijos pequefios y ‘encontraban dificultades para asistiv a las
reuniones semanales; las obligacioneés profesiomales, la preparacién técmica ¥y
doctrinal - que esta’ experiencia presuponia, el hecho de encontrarse en didlogo
con la generacion de los jovenes, la responsabilidad que contrafan, etc. Después
~ de algdnas'—'seinanas-de pensarlo fueron dande ld Tespuesta: .zlgunos .no. podian,
otros, “con- temor y temblor”, aceptaban el compromiso. Se presents también
cl .cas¢ de quienes se vinieroh a ofrecer a la pa.rroqma para este apostolado.

- Entré los -jovenes confirmados en otros afios, por lo misme com algo.
experiencia de grupos; se buscs también quienes qmswmn ser coordmadores
de los nuevos confirmandos. Costé algo completar el mimero necesano, pero al
fin: lo tuvimos. Eran chicos y chicas entre los 16 v 20 afios. :

-~Con el: fin de proporcionarles una base de formacién' téenica, organizames
un ‘curso’ de dinmica de- grupos -que duré ires meses (oct: a dic.); los. futurcs
coordinadores asistfan todos los viernes .durante dos horas. A los matrimonies
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seles pasaban los apuntes semanalmenite y en una renmién mensual se aclara-
ban dudas, se hacia alguma técnica, se meostraba material, etc. El curso se en-
focd en dos lineas; dindmica de grupos y material pedagégico,

Una. vez formados los. grupos de joévenes que se iban a preparar parz la
confirmacién, se 'les asigné sw coordinador v el matrimonio. La primera meta
a alcanzar era 1a de unmir al gruope por medio-de relaciones - personales.

Padrinos y coordinadores acompafiaron a los jévemes confirmandos durante
todo el catecumenado. Escuchaban la exposicién del tema semanal y posterior-
mente se reunian con su respectivo grupo para profundizar. La experiencia de
l6s adulios en los tres cursos pasados ha sido muy positiva. Su labor es decisiva
vy de capital inmportancia para el &xito del catecumenado. Los jbvenes compar-
tisn su {fe, sus vivenciss e inquietndes con unos adultos anie guienes no emcon-
traban barréras de autoridad, paternalismo, etc. Los padrines por su parte,
don sencillez exponian su propia vivencia y la experienciz que como adultos
tenian, Después de mn afio de caminar. juntos os puedo asegurar gque realmente
han llenade y signen lUenando plenamente el papel de padrines: un acompa-
fiante en la biisqueda y vivencis de la fe.

El coordinador es ante todo umo més del grupo; se encarga de dinamizarle
cuando sea necesario, de orientar las técnicas, de compartir con los deméds su
propia fe, etc. Todos los coordinadores formaban un grupo aparte que se reunia
cada ocho dias para preparar las técnicas, revisar la experiencia de la semana
anierior v programar la siguiente.

."En .e] transcurso de la semana se comunicaban con sus respeetivos padrinos
para informarles de la proxima técnica, etc. Periédicamente tenfamos reuniones
de padrinos y ecoordinadores para compartir experiencias y revisar la marcha
general. Podemos afirmar con toda ceriteza que el catecumenado juvenil de com-
firmacién es obra de iodo um equipo gue en reuniomes y en comtinua comuni-
cacidn, planea, realiza y revisa métodos, contenidos, técnicas, etc, Ademés. del
estudio y preparaclén personal de los temas. Son ellos, padrines y coordinadores,
los que han llevado el peso de la. experiencia ya que el irabajo se hacia en los
pequefios grupos que ellos coordinaban, ’

- Por parte de la parroguia ha habido une o dos asesores para coordinar y
asee.omr .ante todo el grupo de catequistas, al mismo tiempo para seguir la
expenenma de cerca y buscar con todos, los giros que deberfa ir tomando. Lz
experiencia compartida en el plamo humano, cristiano, ete. es lo que nos hace
pensar con fundada esperanza que es éstz la base de las afioradas cumunidades

cristianas. -
IV. La formacién de los grupos.

Dada la respuesta positiva que desde el primer afio dio la juventud, una de
nuesirag’ primeras inquietudes fue lg de buscar yna metodologia de trabajo que
no fuera masiva y nos permitiera entrar en contacto persomal con cada umo de
los j6venes, haciendo al mismo tiempo una labhor de equipo.

Terminado el plazo de inscripciénm comenzamos a tener, desde mediados de
diciembre, un encuentro semanal —en total 4— que tenfa por objeto el que
los jévenes se comocieran ¥y tratasen con ¢l fin de gue w4gs farde formaran entre
ellos grupos de profundizeicién En estas reuniones informales gque duraban dos
horas;, se hacian algunos juegos grupales, técnmicas de conocimiente, discoforum,
alglm montaje. audiovisnal, excursiones, ete.

Una vez pasados estos encuentros, que segl.m nuestra expenenma son muy
imporiantes  para el buen funcionamiento del catecnmenado juvenil, se les pidib
que formaran los grupos que serian los fijos para -el-proceso de profundizacién.
Como criterios de’ orientacion se les dijo:
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—~Que se recomendaba se partiera de gropos natura]es ya hechos, an:ugos,
compahneros -de estudios,. del mismo barrio, ete. -

—Que se tuviera en cuenta Ia edad vy el nivel de’ estudms para que hubiera
una cierta homogeneidad en el grupo y que asi més tarde: pud.lera.n segulr el
mismo ritmo de profundizacién,

—Que el ndimero de componentes no fuera menor de ocho ni mayor de
dlez con el fin de asegurar una buena dindmica en el grupo. :

—Que se recomendaba .la formacién dé grupos mixtos; pero que ge zin-
tieran con absoluta Libertad de eleccién. : :

Durante las dos o tres primeras reuniones se hicieron em los grupos los rea-
justes necesarios atendiendo personalmente cada.case, buscando con el interesado
la solucién més conveniente.

V. La Tematlca.

Buscando slempre que. los jovenes se slentan y sean de hecho pmta.gnmsr.aa
de su formacmn, se les. pidio a los diferentes grupes . que suglneran Tos temas
de los que. querian gue se les hablara en el transcurso del- afio; dandoles solo
una piste de orientacién: temer en cwenta el objetiva de éste catecumena.do que
es la preparacién para el Sacramento de la Confirmacién, -

. Ademis del tems, se les pld'o también que sugirieran el enfoque que que-
tian se le diera, o los puntos més importamtes gue. les interesaban,” La “Thuvia
de ideas”. - que se promovia en cada grupo fue abundante y variada. La tematlca
ha coincidido .practicamente los tres afios, sin gue esto quiera decir que ses
fija.. Todo este material se clasific6, se seleccionaron los temas gue més prer
dom.maban, se les dio un cierto orden légico y se convirtié en el “Temario de
preparacién: para la Confirmacién” que por primera vez en este afio (77-78)
se multicopié y se eniregd a todo €l equipo que iba a trabajar en el catecn-
menado, para que tuvieran la visibn de conjunto y pudieran ir haciendo sobre
la marcha revisién, sugerencias, etc.

Al elaborar el temario se buscé dar unidad a Ia vanedad de temas 'y cone-
xién entre ellos, por eso se ]:um un gu.lon con, algu.nog ptmtos a tener en cuenta
en su’ desarrollo, - S -

—Bibliografin. Se buscd tener una bibliografia base que sirviera 'de guia
doctrinal al exponer ‘e€! t¢ma. Se sugirieron cinco fuentes:
—Vécabulario de Teologia Biblica de Xavier Léon-Dufour. .
—Los Textos -Conciliares,
'—El Manual del Ecuador, del Cateclsmo “Con Vosotros esta”
—E] Catecismo Holandés.
—La Revista “Imdgenes de }a Fe”.

" Para cad4 tema se cita en .concreto la wvoz, el documento o el ndmere de
la revista que se recomienda consultar. Para tener una idea mas completa sobre
el desarroilo de los temas, se recomienda ver €l temario; aqui sélo se pone el
orden y enunciado de los temas: :

19 Tendencia del hombre -a creer en un ser superior.
: 2% - El Cristianismo.

3° (risto (se traté en dos reuniones. dlfercntes)

42 La fe

5% " La Biblia, -

6° La Iglesia.
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.T® Los Sacramentos.

8° La Confirmacibn (Se traté em- una comvivencia de un dfa en uwn -fn de

. semana).

99 El Espiritu Santo.

10° La Eucaristia.

119 - Maria.- .

12¢ La Oraciéa. :

13° El compromiso cristiano (se fratd en una convivencia de un dla, €n un
fin de semana), :

Vi. La Dinémica en ios Grupos. |

Las reuniones eran semanales, Ios viernes por la tarde con duracién de dos
bhoras, de 7 a 9. : o

Una vez formalizados los grupos se comenzé la temética. A partir de en-
tonces se pldlo ¥ se prometié a los jévenes puntualidad en el inicio y final de
cada’ reunidn. Asf como reguleridad en las asistencias. Cuando faltaba salguno,
$e procuraba entrar en contecto con &l para ver las causas, si la aosencia sé
prolongaba se le h&cm ver las consecuencias; en general hubo muy buena
respuesta.

1a reunidn tenis dos partes: la exposicién del tema correspondlenr.e que
duraba de 30 a 45 minutos como méximo, se hacia a todos los grupos jumtos,
de -esta primera parte se enca.rgaba alguno de los religiosos de la Parroqiia.
El resto del tiempo se reunian los grupes para profundlzar ¢l tema. Algunas ve-
ces se comenzaba por la exposicién, otras por la reunién por grupos, segin se
veia conveniente de acuerdo con la técnica que se ponia para profundizar el te-
ma. Algunas veces hubo reuniones intergrupales, oiras con puesta en comin, etc.

En estas reuniones por grupos se buscaba que todos los chicos intervi-
nieran, siendo los padrinos y coordinadores uno mds, procurando que su. inter-
vencién no fuera la primera para ne condicionar con su opinién la de los demis,
¥ no tomando nunca la postura de “maestros”, logrando crear um anihiente de
confianza y- familiaridad. o

Dentro de los peguefios grupos y ya en e] trah&jo, e lo concedla bastante
importancia a las relaciones interpersonales:

—Necesarias para nuesira realizacién como personas.

—Como medio ¥y camino para un encuentro con el Sefior.

—Como exigencia y expresién de nuestra fe: su vivenciz comunitaria,.

Por 1a experiencia de los joveues al respecto, juegan agni un papel primor-
dial los componentes del equipe, asesorando, promonendo, acompafiande y si-
guiendo a la persona en €l grupo. .

~—~Las Técnices: Para profundizar cada uno de los temas sze buscaron algu-
nas téénicids, material pedagégico, etc. segun era el ciso, gue se hacla:n en cada
grupo.

En el temario aparece enuncmdo el material que se utlhzo en cada ocasifm.
A tiiulo de informacién enumero algunas de ellas: poesias, preguntas que se -
planteaban al grupo, textos hiblicos, conciliares, montajes audiovisuales, mesas
redondas, entrevistas, etc. Con mucha frecuencia se les daban apuntes sochre el
tema tratado que analizaban y discutfan en grupo.

En otros casos se les entregaban la semana anterior para que los estudiaran
antes 0 hicieran algin trabajo personal, Vg.; su propio credo, etc. . -
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- —Las Convivencias: En el curso 7677 un buen nimero de jévenes no podian
asistir los viernes por la ‘tarde y fue necesario dividir €l nimero de grupes en
dos grandes blogues: los que se reumian los viermes de 7 a 9 y los del sdbado
de 5 a 7. De aqui surgié la necesidad de tener en ese afio, una convivencia
mensual, un sibado al mes, de 10 a 7 de la tarde, para favorecer el encuentro
de todos los grupos 'y tratar en comiin ¢l tema carrespond,lente Fue una buena
experiencia,

Durante el curso 77-78, todos los grupos se reunian el mismo cha, viernes
por la tarde;. se tuvieron dos convivencias. Una de ellas para tratar el tema
“La Confirmacién” y la otra, ya tradicional, la vispera de la confirmacién. Las
hicimos en un espacioso colegio que nos facilitaron dentre del mismo - Madrid,

" En estas comvivencias se promovia la relacién personal ‘e imtergrupal. Se

buscaba poner mayor dinamismo al tema, tenfamos Ewcaristia participada, ete.
La convivencia de la vispera de la confirmacién, se hacia en una linea de mayor
reflexién ¥ en. vez de Eucaristia se tenia una liturgia penitencial para facilitar
la confesién personal a todos los que la deseaban,
_ En esta misma vivencia se promovié uma revisidn general de todo ¢l cate-
cumenado, partiendo de unas preguntas gue servian de guia'y que abarcaban
los diferentes aspectos: temas, metoclolugla, am.blente, eqmpo, Bte. todo este
material servird para. modlflcar la experlenc:la en afing sucesivos.

—Reumon de escrutinio: El Sacramento de Ia Confirmacién se Ies presenta
d los jbvenes coimo uma opcién persomal y libre que deben tomar consciente ¥
responsablemente y precisamente por ésto vemos la necesidad de que se haga
en una edad mis avanzada (16.18 afios) y éste es nuestro objetivo. La posibi-
lidad ‘que tiene el joven de menor edad de 1ntegrarse en el centro juvenil, podrla
eliminar esta carencia.
" A todo €l catecumenado sé le dio m enfoque de busqueda y reflexién - sobre
el cristisnismo que iriciara al joven en um proceso de madurex que lo Hevara
més tarde a tomar una opcién correspondiente a su edad

Unos 15 dias antes del dia de la Confirmacién se les entregEo una hoja con
algunos texios que les ayudaran a reflexionar concretamente sobre la opcién que
jban a tomar (iextos biblices, conciliares, etc.] Se le poman tamblen, a tltulo
de orientacién, algunas pregunias: -
' ~—¢sCoino . te sientes de cara a la Conhrmaclon‘?

—4Por qué te inscribiste a la Confirmacién?

—gTe sientes preparado (a)' para recibir este Sacramento?

-—¢Crees que haces tau opcién libremente o swntea algiin - condlcmnamlento
familiar, emocional del grupo, de tus amigos, ete.? -

—iPor que decides confirmarte ahora o dejarlo para mis tarde?

En la reunién siguiente cada chico tratd de dar respuesta a estas preguntas
delante de sus compaiieros de grupo, metivande su decisién. Algunos lo veian
claro, otros tenian que seguirle pensando. Dos deciddieron no confirmarse este
afio. : :

Vil, El Dommgo de Pentecostés

Los tres afios que ha habido conﬁrmacmnes en esta Parroqma, hemos es
cog,ldo como fecha el dominge de Pentecostés. En torno a este acontec;mxento
este. afic se han orga.n:zado varios actos: - :

--V:gdw de - Prepamcwn: El sabade por Ja noche tuvimos una vigilia de
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preparacién que se anumeié en toda la Parroquia. De manera especial se invité
a los jévenss que al dia siguiente iban a ser confirmados, asi como a sus 'pa'd:e_s.
* La respuesta por parte de jévemes 'y parroquienos fue masiva. La - vigiiia
Ja hicimos en la cripta de la Iglesia v consistié en: cantoes, lectwras hiblicas,
comentarios, reflexion, peticiones espontdneas, etc. Crep due realmente se cred
un ambiente de cracién en torno a Marfa para -esperar al Espiitu Samto. En
momentos de silencio y cantos se expresaba la alegria juvenil que reinaba.

—Ceremonin de Confirmacién: A las 12 era el gran aconfecimiento. La
Iglesia con capacidad para unmas dos mil persomas estaba llena, Los ‘dos coros
juteniles parroguiales se unian para hacer oir con mayor fuerza slis_voces. Los
‘padrines; coordinadores y confirmando ocupaban con anticipacién sus respec-
tivos lugares y entre cantos de alegria que resomaban en toda la Iglesia apare-
cia €l Sefior. Cardengl Arzobispo de Madrid que presidia la cerémonia; acompa-
‘fiado -del Obispe auxiliar -de 1a zona, del Vicario general, el pirroco y un buen
nimero de concelebrantes Un monitor hacia introducciones a las diferentes
partes del rito 'y explicabi el significado de los diferentes signos. A la hofa de
la ‘homilia se dejé ofr la voz serema y autorizada del Pastor:’ l.févenes, no es
fécil ser cristiamo!

Dade el niimero de confirmados, ademis del Sr. Cardesial otros tres admi-
nistraban el sacramento al misino tiempo. Al bajar los jovenes del preshiterio,
después de ser confirmados, sus padrinos les imponian un simbolo, recuerdo.. de
‘este acontecimiento, que con nempo fue disefiado vy elaborado por un grupo de
jGvenes.

- A la hora del ofertorio presentaron padrinos y confirmados, junto con el
pan ¥ el vino, algunos simbolos: la hoja con la removacidn de las promsesas del
baytismo, un libro, como simbolo de la entrega a su comprcu:mso actua.l el mismo
simbolo que Je impusieron, etc.

Al terminar la ceremonia resonaron a uma » las voces de todos los asistentes
en el canto final: Tengo un gozo en el alma, es el Espmtu que me llena de amor.

: —Feszwal Por Ia noche del mismo domingo tuvimos en 1& misma Iglesia
ung velada musical con la partlmpaclon de los coros juveniles parroquiales, ade-
més de un core de otzra parroguia y €l coro de.la Comunidad del Evangelio
Fterno, de la Iglesia Anglicana. Era la prolongacién elegre y. juvenil de um
gran acontecimiento vivido y celebrado en toda la comunidad parroqma.l

Todo lo que con. motivo de Pentecostés se organizé, fue anunciade oportn-
namenie en misas ¥y por carteles; de mamera especial fueron invitados por carta
los jovenes que el afie anterior. se habian confirmade. {Celebraban su. primer
aniversario !

© VI, Labor con los Padres de Familia.

La relacién con los padres de familia, en afios anteriores, se habia reducido
a una carta de informacién sobre el proceso catecnmenal que segnian sus hijos.
Por primera vez en este curse (77-78).se promovié dlge mds.

En el mes de febrero les msandamos una carta a todes los padres de los
chicos -en la cual les exponizmos los criterios que la’ parroguia seguia en la
preparacién de sus hijos parz recibir este Sacramentu. Les adJuntamos Ia hsta
de los temas que estibamos tratando. <

En el mes de abril les invitamos a tener una reunién en 1z cual, padrmos,
coordinadores y. asesores . les contamos la ‘experiencia. que hasta -éntonoes ha-
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biamos tenido en ese caminar junto a sus hijos. Para evitar que la reunién fuera
masiva, les llamamos en tres grupos en fechas diferentes. ’

La respuesta que dieron fue admirable, asistieron més del’ 90 por clento-
mostraror mucho mteres, h.lcleron preguntas, sugerencias; entraron en contacto
personal con padiinos y coordinadorves agradeciéndoles la syuda que les han
prestado en su tarea de educacién en la fe de sus hijos Y hubo quienes se ofrecie-
ron a colaborar como padrinos én otres afos.

. En la misma reunién los invitamos a que dos diag antes de la confirmacién
tuviéramos una liturgia penitencial para ellos, gue les sirviera de preparacién
espiritual al acontecimiento al que se preparaba su hijo. La respuesta y par-
ticipacién fue también muy positiva.

IX. La Postconfirmacion.

Para todos los que se han confirmado, ha side esta una experiencia vivida
profundamente, pero ;y después de la Confirmacion, qué? Nadie se resignaba
a.gue todo terminase ¢l domingo de pentecosiés, cuando en la experiemcia de
los primeros cristianos fue entonces cuando surgid la Iglesia.

Desde el primer curso mos *inventamos” un afip de postconfirmacién que
consistia en ung reunidn mensual en casa de los padrinos para tratar algin
tema.de inferés comiin. La idea parecié bien y comenzé com buen 4nimo pero
pronto vimos «ue algo fallaba; de los siete grupos imicisles sole siguieron ires:

En el segundo cixse repetimos el intentn afiadiendo una reunién intergrupal
al mes. De los 9 .grnpos 5 funcionaron. La rennién intergrupal no suscité mucho
interés; aprovechamos la ilima para analizar entre todos la etapa y sacar
¢onelusiones para el conrso 77-78. Detectamos algunss causas: para los jéfeneﬁ
erz poco una reunién mensual, los padrines no. podian comprometerse a. seguir
co reuniones sema.nal&s, algunos coordinadores estaban en olros grupos y 6 les
multiplicaban las reuniones, etc. Llegamos a la conclusién de que’ si les inte-
resaba wna continnidad pero con contactos f.recuentes aunque nho siempre. con
los padrinos.

Los gue se conﬁrmaron este curso han segu,ldo temendo algunas reuniones
esporadicas con sus padrines para seguir intercambiando experiencias. Al volver
‘dél veramo reuniremos a todos los  jévenes que les interese seguir profundizando
v de acuerdo con ellos buscaremos la forma: grupos, métodos, etc. Todo -esto
enmarcade en el amplic campo de la pastoral juvenil parroquial,
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4

Desde nuestre pn.mer nﬂ.mero hemus querlde brindar a nuestros lectores la
presentacién de las dltimas publicaciones gue, en materia teomgico-pastoral,
nos liegan 2 la Redacelén nrovenlenies ‘del mundo de lengua espaficla ¥
portuguesa. La reviste, sln emhbargo, no pretende en . ningdd motnento -hacer
suya la ideologiz vpresentada en dlclas puhlicaclonés, ni —comp norma ge-
neral— eriticar © hacer una ‘‘recensién’ de ellas. Solsmente . jntentamos
hager una “‘presentacién’ de 1as puhhca.cmnes eofl ‘su conterido. Por elio
nos excusamoes de firmar dicha presentacion. Cuando gez el casd, como en
&l presente ndmero, ambas recenslones van fimmadas por su8 autores.

Dws diferente, Ensa}'o sobre Ia sxm]aohca tnmtarla, por Chnstlan Dugquoc.
Echcmnes Sigueme * (Col. “Verdad e Imagen”,. 56), Salamanca 1978. 21 x 14,
119 pp. El conocido tedlogo francés nos presenta una.obra gue se les con apa-
sionamiento del principio al fin. Se trata de un emsayo que empalma con ciertas
teologias de la “muerte de Dios”, y con su obra. “Jests, hombre libre”.- Nos
dice en la presemtacién que pensaba haber titulade la obra “Un Dios centive”,
porque la teologia, la espiritualidad, la misma Iglesia han “cautivade’ com sus
ideologfas 2 Dios. Jesucristo liberé a Dios: “El Dios de Jestts es un Dios disiden-
ter ni nuestra légica, mi muestras leyes, ni nuestras estructuras, ni nuestras mis-
mas iglesias pueden encerrarlo.... Jesfis ha abierto .una crisis en la- idea: comin
de Dios” (p. 119).-El Dios que nos present6 Jesis es un -Dies libre, no estd
cautivo de nadie, es diferente; su diferencia lo arranca “del ‘cantiverio de nuss-
tras imégenes, caricaturas, temores  y sentimientos pmdusos. La - originalidad -del
Diog de Jestis viene significada por la “simbélica trinitaria”. Es lo que pretende
préseniar esle ensaye ‘serio y biblico, a partir de los que podnamos llamar “La
‘I‘eologla de Jesiis”, aunque no era teologo, smo profeta. B

Acceso e ]esus, Ensa)ro de teo]ogm narratwa, por Jose Ignacio Gonza]ez
Faus Ediciones Signeme (Col. “Verdad ‘e Imagen”, 55). Salamanca 1979, 21
x -144. 226 pp: El conocido tedlogo- espana] especializado: en cristologfa, afiade
a su obra anterior “La humanidad- mueve”; esta' obra que, aungue no -pretende
ser sin mis una sintesis de ella, de hecho logra en gran parte de una forma
mis narrativa y positiva acercarse a ese objetivo. Como de costumbre su len-
guaje es facil y brillante a veces, aunque se mos antoja que resuitard todavia
dificil para los no iniciados en teologia, a pesar de que la obra actnal tienme su
origen no ep cursos académicos, sino em una serie de charlag repetidas por esos
mundos de Dios y de los hombres. A partir de los cambios experimentados por
las cristologias, nos presenta al hombre Jesls en sus rasgos histdricos para ac-
ceder 2 ung visién mAs profunda de la fe, y de alli pasar a presentar la figura
de Dios que nos revela Jesds, asi como la imagen que del hombre nos presenta
tembién Jesds. No hay duda de gue se trata de una apasionada a la vez que
seria introduccién a la cristologfa, “un acceso a Jesds”.

El Dios de Jesucristo, por Joseph Ratzinger. Ediciones Signeme (Col, “Pe-
dal”, 93), Salamanca 1979. 18 x 12, 106 pp. El antiguo profesor de Teologia
Sistemitica y ahora Cardenal de la Iglesm, afirma gue “ninglz discurso humano
puede expresar adecnadamente el misterio de Dios, y sin embargo no pedemos
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guardar silencio sobre aquél que es fundaments y posibilidad de ‘nuestra pala-
bra”. La presente obrita son nnas meditaciones sobre Dios uno y trino y sobre
Ia encarnacién de Dios en Cristo; tratan de tender un puente enire la teologia
Y. la prechcacion, entre la teologia 'y la piedad que, hoy més que nunca, .se
remiten una a la otra, pero. corriendo siempre ¢l riesgo de ser. vividas por
separado. . - :

EI Powemr de. Df.os, por Emest Milcent ¥- M‘F Teresa Maltese Edltorm]
Espana Desclée de Brouwer (Col. “Nueva Biblioteca de Teologia”, 41), Bilbao
1978. 20 x 13, 232 pp. Es una obra que se lee con placer desde el comienzo
.l final, pero con un impacto que no resulta recomendable para espiritus timi.
dos. Escrita originalmente en francés ¥ en su smbiente, que recoge oiros muchos
del. viejo ‘mundo de Ia Europa cristiana, eshoza una especte de ‘teologia de la
pra.ctlca “muerte . dé  Dios” en. nuestro .mumdo, Un . capitulo. final refleja casi
&l mismo sentic en la. Iglesm espanola. A ungz especie de titulo que reflejaria
1a ‘primera parte del libro, “Dios. se ha ido” del mundo actual por no haber
sabido las  antiguas estructuras de. la Tglesia, sobre. todo la moral, responder
a las nedesidades actuales, una segunda parte pretende presentar “el porvenir
de Dios”, lo que no se resalta con el debido optimismo que seria de desear.
La obra sirve mds que nada para ayudar a captar la realidad del cristianismo
eén un mugrde - secularizado que interroga seriamente a ioda la Iglesia, sobre
todo la Jerdrquica, para encontrar una respuesta que reviva la presencla de
DIDS en el future sigle. : . :

) Lectra Materialisie de la szlw, por Mlchel Clevenot. EdJc:onas S:gueme
'(Col. “Biblioteca de Estudios Biblicos™, n. 22), Salamanca 1978 .19 x- 12,
231 pp. Esta obra pretende ser una aproximacién a una lectura matenahsta
de’'la Biblia, amplmndo el tema, pero en pequefia sintesis, a la obra del por-
tugués Fermando Belo, “Lectura materialista del Evangelio de Marcos”. El
gutor qntuend_e por “lectura materialista” una forma de interpretar en la que
se da uria importancia tolal y decisiva al elemento econdémico-social- del am-
hiente ¢l gue surgié la Biblia. Que se preocupe de ésto no quiere “decir
" gue el autor quiera eliminar el aspecto religigso. Otra cosa ez que lo logre.
Quie se descubra ese ambients y que a ello contribuya esta lectura materialista,
tampoco tendria nada de. male. Pero el mismo presemiador de la traduccién
espanola, el nada tendencioso biblista espafiol X. Pikaza, le pone. log Teparos
siguientes: supuesto el valor del descubrimiento del' ambiente, * ‘esta lectura
matérialista o puede ‘converfirse en exclusiva: Hay elementos gue desde Marx
son dificiles de entendex... El libro de Clévenot debe ser superado, para bien
del marxismo; ei la Iectura materialista no logra mayor finura de anflisis. ..
"mos témemos gue no logre' alcanza:‘ sﬁs objetivos” (p. 33) '

.Iesucmw Palabra del Padre, por Michel Quoist. Ediciones Sigueme (Col.
“Pedarl”, 94), Salamdnéa 1979. 18 x-12; 115 pp. El conocido ensayista fram-
oés presenta en estds piginas’ una ohra que en el original se titula “El Evan-
gelio ‘en la Television®, ‘porque en realiddd se ‘trata de catorce Lomilias gue
él mismo- pronuncié; en otras iantas festividades en la televisién francesa. El
autor: previene a log leotores para que se sitfien en el mundo concreto donde
fueron pronunciadas, mejor que escritas, Se trataba de hombres concretos,
pero de distinta cultura, edad y mentalidad; tal vez, algunos hasta ateos, No
quiere 'sean’ ejemplos de homilias, pero no hay duda’ de que pueden servir
como tiles, no para imitarlas literalmente, pero si para ver céme ¥y en qué
fenguaje sé puede presentar el Evangelio a trevés de nuesiros medios de comu-
nicacién “moderna. - - : - : oo
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Curso Fundamental sobre la Fe, Introduccién al concepto de Cristianismo,
por Karl Rahner. Ediciones Herder, Barcelona 1979. 22 x 14, 535 pp. A pesar
de sus miltiples publicaciones, cada vez que ¢l viejo teflogo alemin publica
una - ohra nueva, resulta una noticia. Este “Curso fundamental sobre la Fe”
estd dirigide a “personas a las gue no perezca ni demasiado elevado ni dema-
siado primario”. No es ni pretende ser un resumen acabado del anterior tra-
bajo teolégico del autor, aunque a mas de uno pueda parecerlo. Como en €l
€s costumbre invetersda de erndito -alemdn, pretende ser sélo una “introduccion
al concepto de cristianismo” desde un primer grado de reflexién exigido por
Ia vida, que supeme la fe pero que quiere justificar una adhesién intelectnal-
mente honrads a ella. Para algunos lectores esia obra podria significarle pistas
para un buen catecismo moderno, porque a partir del hombre, aborda los
temas fundamentales de la fe: en nmeve grados sucesivos, surge del hombre
como oyente dél mensaje, se adentra en el misterio absohuto de Dios, atin ame-
nazado por la culpa, para entrar en diilogo con Fl, tal como la historia de
la salvacibn y de la revelaciém, se le ‘revelan en Jesucnsto en la Iglesia, en
la vide cristiana, hasta Uegar a la escatologia.

Catecismo de Iz Doctrina Catélica, explicado segiin la. Teologia actual,
por George J. Dyer y diecisiete especialistas. Editorial Herder, Barcelona
1979. 22 x 14, 327 pp. En los dltimos afios la profusibn bibliografica “sohre
temas religiosos ha creado cierto desconcierto en muchas personas gue no
saben a quién creer. En lag comumnidades catdlicas de los Estados Unidos,
pletéricas de vitalidad e impregnadas del pragmatismo que siempre ha dis-
tinguido &u caricter, Ios responsables de la catequesis, los profesores de ze-
ligibn ¥ los cfrculos de estudio se -pregunten: §Qué se debe ensefiar hoy"
El objetivo de esta obra tiene un cardcter eminentemente practico, -quiere Yres-
ponder ‘a la pregunia amierier en una sintesis apretada de lo que es la visién
cla.sma de la teologia y moral desde la perspectiva de los afios setents, Como
el “Catécisme Romano™ qmso responder . a log interrogantes suscitados por
el Concilio de Trento, asi esta obra es el Catecismo.de Ios Norteamericanos
que quieren vivir fielmente su fe después del Vaticano IL Hecho ' a bhase de
preguntas y Tespuestas, se sitia en un mundo pracuco, bastante dlstante del
Ilamado “Catecr.smo Holandés™,

Expenmntm- e Dios en lz Vida, por Lad:slaus Boros, Editorial Hel:&er,
Barcelona 1979, 22 x 14, 222 pp- El autor es muy conmocido por sus muchas
publicaciones. En la presemte quiere dar una respuesia a todos los que mo
lés dicen nada las pruebas sobre la existencia de Dins; no -es. que pretenda
afiadir ‘otras, sino que ‘quiere deshrozar caminos a partir de la experiencia
vital de nuestro tiempo: a través de cincuents ejemplos, tomados desde la
antigiledad hasta nuestros dias, de- persomas extraordinarias, se nhos presentan
los diversos caminos por los gque han llegado al encueniro con Dios. El libro
ha sido escrito pensando sobre todo en agwellos gue sofren por la ausencia
de Dios, pero también en aquellos que se sienten muy poco afectados por el
mensaje cristiano. . Resulta interesante la descripcién que se hace de la expe-
riencia que tovieron de Dies hombres como Séerates, Platén, Moisés, David,
Jesucristo, Iremeo, Dominge de Guzmén, Tomis Moro, Erasmo, Teilhard de
Chardin, Kierkegaard, Bonhoeffer, ete. Los creyemtes podrin encontrar en
estas experiencias eseuelas diversas de espiritualidad para el hombre de hoy.

. Lg Madre de Jestis en el Nuevo Testamento, por John McHugh. "Editorial
Descée de Brouwer, Bilbao 1978. 21 x 14, 551 pp. Cada dia se haciz mis
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necesaria una obra seria que abordara ciemtificamente a la vez que en un
lenguaje de alta divulgacién todo lo referemte al puesto central que ocupa
Maria en el Misteric de Cristo v de la Iglesia. Entre otras cosas porque ho
solo en Inglaterra, patria del autor original de esta obra, sino en todas partes,
vz siendo cierto lo que ‘&l dice: que cada dia existen mAs personas “que en
su afin por diferenciarse de los protestanies, acentiian excesivamente el papel
de Maria, de la misma manera que otros en su entusiasmo por la sccién ecu-
ménica, tratan de quitar importancia a la doctrina y devocién marianas” (p.
16). E} autor de estas péginas es profesor de Mueve Testamento en la Uni-
versidad de Purham, Inglaterra. La obra la dirige tanto a especialistas, como
pastores o personag que huscan una profundizacidn mariolégica. Con erudicién
y mesura responde a. los grandes interrogantes de la eritica biblica y aborda
tres grandes temas: La Madre del Salvador {0 mariologiz de Lucas), le
Virgen y Madre (¢ mariologia de Mateo), y la Madre del Verho Encarnado
{o mariologia de Juan, en su Evangelio y Apocalipsis). Obra buena para toda
hiblioteca cristiama. . :

Puebla: Espiritu y Accidn Evangelizadere, por Luis E. Henriguez. Edi-
ciones Tripode, Caracas 1979. 15 x 22, 286 pp. El Autor es Arzobispo de Va-
lencia, Venezuela, Participé en .la IJI Conferencia General del Episcopado
Latinpamericano como miembroe con voz y wvoto, Ahora presenta este libro
para ayudar a la lectura del Pocumento de Puebla, “Me he cefiide —escribe
en la.introduécién— a explicar el itexto en lo estrictamenie necesario- y es
pecialmente cuando podia dar origen a malentendidos; clarificando y pun-
tualizando versiomes acerca de su preparvacién y redaccién, que se han hecho
CoITer, pero que no estdn cefidas a-la verdad; explicando lo que en el texio
me parecié no tam claro y que podia dar origen a equivoces; vy, finalmente,
expresando mi disenso en algunes puntos concretos”. Eam Puebla el autor
fue miembro de la Comisibn de Trabajo que elaboré el capitule sobre Je-
sucristo. Y asi tiene comocimientos ignorados por los participantes de otras
Comisiones. Revela, por ejemplo, que su Comision recibié algunos “modos
fordneos” (que vinieron de fuera y que avald con sa firma alglin Obispo)
pero mo fueron aceptados, no por venir de fuera, sino porque eran, en si,
inaceptables, como el Modo que decia “que la afimacién de que Jesis
-habia muerto por la salvacién de todos, era invento de Ia. sociedad burgue-
sa” (p. 88). -

El Horizonte de la Esperanze, la Vida Religiosa hoy, por Adolfo Nicolas.
Ediciones Sigueme (Col. “Nueva Alianza”, 75), Salamanca 1978. 21 = 14,
293 pp. No faltan quienes hoy dia piensan que la vide religiosa en la Iplesia
ha Hegado 2 su ocaso: el numero abundante de salidas, Ia escasez de voca-
ciones, la aparente falta de vigor y creatividad de muchas comunidades,
ta fuerza de la secularizacién..., vienem a ser signos de muerte inminente.
El auier de estas paginas no acepta, sin mds, estos presupuestos: la ex-
periencia de la historia, el reio de la vida como seguimiento radical a Cristo,
el soplo carismitico del Espizritu del resucitado, le hacen pensar que hay
mucho camino por hacer. Es este camino que se hace al andar, lo que in-
teresa al auior, pepsando que para trazarlo inteligentemente, merece la pena
evangelizarse y reflexionar sobre él. Despuéds de una introducciém histérica,
presenta el niicleo de la vida religiosa en la accién carismitica del Espiritu,
vivida en la libertad de la cbediencia, la rigueza de Dios en la pobreza de
los hombres y el ecelibato por el Reino. La vida de contemplacién y oracibn
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unidas a .la convivencia fraternal, pueden iluminar el caminar de la vida
rehglosa como horizonte de esperanza.

- ‘Confirmar Hoy, por Dionisio Borobio. Editorial Desclés de Brouwer, Bil-
bao 1978..Tres volimenes de 25 x 15. Bl Volumen I, “De la Teologia a la
praxis”, con 317 péginas, es la tercera edicion de la que publicé en 1974
Yy - qué ahora aparece ricamente aumentada en tres partes bien definidas:
Ia  teoldgice-pastoral, la = especificamente catequética y la dedicada al tra-
lJa]o personal - de' los confirmandos. Las wmnevas investigaciones teolézicas, ‘las
necesidades surgidas en los iltimos afios a nivel de la pastoral catecumenal
¥ la- concretizacién de algunos aspectos obligaron al autor a revisar profunda-
mente su obra, ya interesante, El Volumen II, “Gufa doctrinal para el cate-
guista”?, con 356 pdginas, quiere ayudar al catequista pars reestructarar el ca-
técuinenado dé la confirmacién, y estd dirigido a los pastores responsables de
este sacramento -y -a los catequistas que asumen esta tarea de catecumenado: con
los confirmandos. El Volumen III, “Libro del Confirmando, Fichas de Cateque-
sis”, con 144 piginas, presemta una serie de fichas para las diversas etapas del
catecumenado y que sirven al mismo confirmende para una pedagogia profunda
de su fe. Estamos de acverdo con lo gque afirma €l gran especialista de esta
temitica, olvidada. en afios anteriores: “Merece la pena dedicar mn esfuerzo =l
catecumenado de la Confirmacién, cuando-todavia po hemos cide a nadie no
haya merecido la .pena. Algnien llamd a la Confirmacién ‘un sacramento de la
esperanza’ en ¢l momento aciual de Ia Iglesia. Y nosotros creemos gue no fal-
tan motives gue justifiqguen tal afirmacién” (Vel. II, p. 8).

- -La Penitencia’ en-ld Iglesin Hispdnica del siglo IV ol VII, por Dionisio
Borobie. Editorial Desclée de Brouwer (Col. “Nueva Biblioteca de Teologia’™,
40), Bilbao 1978. 20 x 13, 291 pp. El conocide especialista en temas sobze la
Confirmacién, nos presentz shora una investigacién seria sobre otros aspecios
sacramentales' muy olvidades: el de la historia del sacramento de la Penitencia
en la Iglesia. No lo hace en toda su amplitud, sino que se cifie a los siglos
IV. al VIF de la Iglesia Hispénica, ni se reduce su estudio a lo propiamente
histérico, sino que, como indica e} subtitulo del libro, pretende tomar las lec-
ciones del pasado para la removacién penitencizl de hoy, gue tanta falta hace
a pesar.del “Novus Ordo Penitentise”, En un estudio analitico-sintético inves-
tiga con rigor cientifico a partir de las fuentes més genuinss: Ia antgna disci-
plina hispinica y la celebracién de la penitencia, la pluralidad de pecado ¥
penitencias; los diversos aspectes teoldgicos, y las lecciones que de alli se deri-
van para una renovacién actval. Obras como ésta serian una de las mejores
bases. para una renovacién seria y actnalizda de un sacramento gue, continuan-
do-siendo mecesario, no- es menos cierto due todavia ne ha 51d0 retovade como
exlgen Ias circunstancias cristianas del munde actunal.

o Enczclopedm Menual de la Penitencie vy su Rituel, por Juan Corbella -
Margalef. Ediciones Etovisa, Barcelona, 1976-1978. 24 x 17; Veol. I, 1181 pp.:
Vol. 11, 592 pp.; Vol. HI, 200 pp. El primer volumen de esta obra nos pone
en la pista mistagbgica para la lectura de ellz, cuando en el subtitulo nos dice
que se frata del “Método CAT.ESA. y D.ODECA”, iniciales que se expli-
can mas adelants, et la p. 401, diciendo: “Es el método de la Clave Aurea, de
Terapia Etiolégica, Sugestiva-Afectiva. Dialogada y Orante. Que Dispone Exor-
‘cizando y. Catequiza Activendo™ A través de estos tres volémenes, cada uno
descendiendo * ostensiblemente en péginas con relacién al anterior, se recogen
ciertas experiencias de tipo histérico, donde la casuistica v el juridismo antiguo,




Medellin, vol. 5, n. 19, Septiembre de 1979 © 416

pueden todavia ,segin -l autor, servir de ejemplo de evangelizacién a través
de la penitencia en el mundo actual. Es de agradecer al autor y Editorial el
esfuerzo por coleccivmar los . diversos elementos. esotéricos del ~pasade. q'ué
pueden servir para hacer la histeria de la pastoral y espirituslidad de Ios 1l
timos siglos en la Iglesia.

_ Esquema T eolégico de la Vida Religiosa, por Xabier Pikaza. Ediciones
Sigueme . {Col. “Pedal”, n. 89), Salamanca.1978. 18 -x 12, 200 pp. ‘El autor
es un joven mercedario ¥ polifacético biblisia espafio], comocido por la erw
dicién y seriedad valientz con que aborda los problemas que trata. Lo mismo
sucede en estas paginas, salidas del fruto comunitario 'de convivencias 'y de
la formacién hiblico-dogmética del autor. A partir de un estudio de las fuem-
tes, ¢nire las que se destacan fumdamentalmente el mensaje y la vida de Jesis,
el autor propone la esencia de la vida religiosa en la consagraciém, la comiumion
¥ la misibn para que los religiosos sean testigos de Jesiis en un munde adulto
y creador. Se sobrepasan las actitudes antignas cuando el ideal religioso com-
sistia en separarse de la tierra viviendo indiferentemente ante los grandes pro-
blemas de su entorno. Hoy esta postura resulta inaceptable:. el religioso deberd
vivir radicalmente mo sélo el evangelio sino también las angustias y las mjuS-
ticias de la tierra. Hacia éso tienden estas -pédginas mteresantes. :

_ Las Ordenes: Rehgmsas, Su misién en un futuro prémmo- como testimonio
vivo del seguimiento de Cristo, por Johann B. Metz. Editorial Herder, - Barce-
lona 1978, 19 x 12, 121 pp. El conocido especialista -de la Teologia Politica nos
presenta en esta obra un ensayo de orieniacién sobre la. Iglesia y de los reli-
giosos. en ella. El autor _abhorda el problema de identificacidn. practica del oris-
tane y sobre todo de los religiosos que se lanzan al seguimienio radical: de
Cristo; no que ellos.sean log tnicos .que. practican el seguimiento, perp cree
que ellos deben actuar a nivel de modelos practices de terapia de “shiock” del
Espiritu - Santo para la gran Iglesia v én. el mundo conecreto de hoy. Por la
incidencia que la obra tiene en los planteamientos parecidos que se hacen
en la teologia de la vida religiosa en. América Latina, cobra en nuestro Contj-
nente un relieve especial 'y merece ser leida serismente desde nuésiros signos
de los tiempos. Un Apéndice con las Tesis que sintetizan la obra y algunas
preguntas svgerentes, -puede ayudar a -la removacién de la vida re]]glosa en
América Latina especialmente. - Do .

Haciag Criste, Le Profesion mondstica hoy, por Agustin Roberts. Editora
Patria Grande, Buenos Aires 1978 19 x 14, 255 pp.. ElL monacato- cristiano,
sobre fodo em sus comunidades benedictings y cistercienses, estd Ilamado . 2
constituir un lugar -de encuentro -y fuente de nueva vida para muchos movi:
mientos -espirituales de la actwalidad. La:finalidad de este libro, segin- el autor,
maestro’ de novicios en Ia Abadia de Getsemani (Argentina), es ayudar a la
persona. que abrazé la vida mondstica a. entrar de llene en su mistica. La: obra
quiere ser una ainpliacién y actualizacién de la que esciibié sobre el signi-
ficado de los votos monisticos el comocido autor Thomas Merton. De ahi que
todo lo relacionado con la -profesion mondstica forma el niicleo, .central de
esta. obra.. Pero. el creciente misticismo:y los métodos de contemplacién tan
buscados en nuestra época, hacen que la .obra, &l tratar-de la vida de oracién
¥ contemplacién,  pueda servir para todos los que de una u -otra forma en el
Immdo actua] buscan la dlme,nsmn contemplativa del Evangeho.. :
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. Sacramentv del Amor, por Balduine de Ford. Editado en la Coleccitn
“Padres Cistercienses” del Monasterio de Ntra, Sefiora de los Angeles, Azul,
Argentina, 1978. 19 x 14, 305 pp. “Padres Cistercienses” es vna serie dedicada
a las obras de los principales autores cistercienses pertenscientes a su siglo
de oro, siglo XII, y quiere ser un servicio a la espiritvalidad moderna, El autor
de esta obra es un abad cisterciense inglés que vivis de 1120 a 1190 y termind
siendo Primado de la Iglesia de Inglaterra. Después de una presentacién. de
la vida del monje cisterciense, sigue su obra mixima “Sacramento del Altar”,
verdadero tratado del amor de Dios 2 partir de los textos escriturarios de la
Biblia, Fruto' de una época, su métode contemplativo conduce al lecior hacia
una experieiicia de Cristo a través de la luz propia de las verdades reveladas
que en El tienen su centro y plenitud. Una obra que puede ayudar a integrar
y unificar vitalmente las dimensionmes biblicas, litirgicas y patristicas en una
espiritualidad nneva que corre el riesgo de olvidar, disocidndolas parcialmen-
te. Puede servir para toda. biblicteca de autores cldsicos de la espiritualidad
cristiana.

La Editerial Guadalupe, Mansilla 3865, Buenos Aires, Argentina, viene
publicando una serie de libritos que con un formato de 20 x i4 pueden ayudar
profundamente a despertar la esperanza cristiana en unm mundo marcado por
el pesimismo. A partir de 1973 ha ido traduciende una pequefia Coleccién
titnlada “Problemas del hombre”, gque viene a llenar un vacio existeniz en
las puoblicadiones pastorales; enire ellas podemos destacar: EI Principito v
su revolucién psicoldgica, por E. R. Sosa {com 92 pp.); con lemgunaje claro,
concise. poético sin alardes, reivindica ¢! corazén, la semsibilidad, tem amor-
tizados en el lemguaje mismo de los tedlogos, a partiv de la obra famosa de
Saint Exupery. EI Prejuicio, Cdncer de la Sociedud, por F. Mayer (con 136
Pp.) mos muestra la dolencia corrosiva que nos impide ver e infecta el cuer-
po- sovial: el idolo del prejuicio engeridra las guerras, el desamor y la vio-
lencia. Urge destronar este nuevoe idolo, Inwvitucidn a le accidn, por F, Mayer
{eon 111 pp.) presenta un concepic creador para la educacién religiosa, gue
no es algo reduciible 2 un sector o edad, sino que corresponde a todos: jo-
venes y adeltes, personas de grande y escasa formacién. Otofio - Invierno de le
Vida: un Tiempo de Alegria, por E. von Kleist (con 103 pp.} es una obra
llena de - simpatia hacia los ancianos, en un mundo como el nuestro donde la
convivencia y la pastoral se preccupan de todos y a ¢llos les relegan al plamo
del olvido.

. La misma Editorial Guadalupe, Mansilla 3365, Buenos Aires, Argentina,
en su Coleccién  “Problemas del Hombre”, tieme otra Serie, “Escuela para
padres”, con el formate de 19 x 13, publica otra serie de titulos que pueden
ayudar profundamente 2 la removacion de la Pastoral Familiar, que supera
la de los simples. comyuges y que es tan importante en el mundo acimal. Entre
sus titulos estdn: Los padres en la formacién de le conciencia infantil, por
J. Griindel (99 pp.); el autor traza, en esta obra, wn cuadro certero y pre-
ciso, rico en elementos facticamente asimilables, de lo que los padres pue-
den -y deben hacer .por la educacibn de sus hijos. Padres e inictacidn sexual
dé' los hijos, por M. Leist (202 pp.), ofrece los puntos fundamentales para
ua recta  educacidn sexual zdecuada, cosa que ha resultado la cenicienta, la-
relegada, como la 'parcela de la que huyen los padres atemorizados. Nuestros
hijos aprenden @ rezar con lu vida, por W. Stengelin - K. Stelzer (142 pp.),
los autores muestran, en accion, la forma de enseflar a orar a los hijos, para
que lz oracién no sea una férmula vaecia, sino algo sélido que funde su con-
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ducta. Nuestro hijo es bausizado y confirmado, por K. Stelzer - J. Binder (142
pp.), presenta los elementos para une vivencia, a partir de la familia, del
éxodo eristtano que se inicid em el bautismo y pasa por la confirmacién, Lg
Primera Comunién y Confirmacién de nuestros hijos, por K. Stelzer (157 pp.),
se .aplican los mismos elementos a estps sacramentos de la madurez en. los
nifios. La Libersad interior, por E. Blumentbal (142 pp.}, nos intreduce en. un
curso tedrico-prictico a la autoeducacion de la libertad, para que esta pala-
bre no sea un simple vocablo sin consistencia en la vida.

.En otra de sus Colecciones, “Oracién”, la Editorial Gmrdalnnpe Buenus
Aires, ¥ con un formato de 17 x 11, presemta otros titulos inieresantes en el
guehacer pastoral de la mistica. Entre ellos: T i, nuestro Padre, preparade por
P. Navé (102 pp.), es uma coleccién de oraciones judiss para cristianos, to-
madas tanio de la Biblia como de la literatura rabfnica en sus diversos siglos.
éPor qué ne rezas?, por C. Lenfers (114 Pp- J: &l auator recoge veintiocho for-
mas, diversas de orar a partir de lo que jévenes trabajadores Ie han_ ensefizdo
en diversas convivencias. sPor gué no confiesas?, por C. Lenfers (110 pp.),
al .igual que el libro anterior, esta obra es el .resutado de una praxis pastoral
entre obreros e industrizles y que pretende poner la confesitn en su puesto
de pivote, de centro de una espiritualidad urgida hacia Jo alto y. lo profundo.
JRezar?, por A. Beckmann (118 pp.), quiere ser uma respuesta al. hombre
secularizado gue no encuenira sentido a la oracién; el autor piemsa gue a rezar
se aprende escuchando cémo rezaba Jests, acudlenclo 2 las mismas fuentes
de la.oracidén cristiana. Hile rojo: felicided, por W. Willms (159 pp.), son
una_especie de oraciones poéticas ¥ de reflexiones en las que, a partir de los
elementos. biblicos, el antor nos quiere ayudar a orar en todas las sitmaciones

de la vida.

" Creo en I L;bermd por - Jaime de A]vear Cn_ado. Echclones D&aclé de
Bmuwar. (Col. “Fl Credo que ha dado_ sentido 2 mi vida”, 21), Bilbao 1978,
21 x 12 pp. Este es el Credo de un profesional de la Arquitectlira, pefo €n
este Ilbro no t:rata. nada de ese tema; sblo un apunte autobiogréfico y algu-
nas “vivencias” cemtran un poco su personalidad, Se trata de un infento de
demostrar .que la verdadera ILibertad se basa en el respeto a la Libertad
de. los demés. Partiendo de una concepcién cristiana de la vida, intenta ex-
plicar como, entre los homhres la Libertad de los demds es poco respetada
pero, en .cambio, lo es profundamente poxr Dios, Por eso centra el tema
en la Libertad de Cristo, sin olvidarse del problema de la Libertad de 108
Angeles y de los Demonios, y, por Gliimo, la Libertad de Dios.

. . Pable VI, Hacedor de Iz Paz, Comentaric a los once mensajes.de Afio
Nuevo, por varios autores. Editorial Claretiana, Buenos Aires 1979. 19 x 12,
141 pp. ‘Al diz siguiente de su eleccién al pontificado Pablo VI, el 22 de
junie -de 1963, dirigié un rvadiomensaje desde la . Capilla Sixtina, revela.ndo
la -direccidn y los objetivos fundamentales de su goblemo Entre otras cosas,
afirpaba’ ‘que queria convertirse en “obrero de la paz’. A partir. de 1968
declard el Afio Nuevo, como “el dia de la pax’ a celebrar en toda la Iglesia.
Desde entonces. hasta su muerte, durante omce afios consecutivos dirigié a la
Humamdad un Radiomensaje anual com ocasién de la fiesta. La presente
obnta recoge los comentarios co:respondlentes a estos Rad:omensa;es' sus
autores son el Card, Primatesta, Mons, Estanistao Karlic, obispo auxiliar de
Cérdoba - (Argentina), Fray H. Mufioz, 0. P., Fray A E. Fosbery, 0. B,
el- Dr. E. Morén Alcain,
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Sufrimiente, por Dorothee Sille. Ediciones Sigueme (Col. “Pedal”, 90),
Salamanca 1978. 18 x 12, 180 pp. La autora es una notable escritoria. pro-
testante de la que Ediciomes Sigueme ya ha publicado otras dos obris su-
yas, “Imaginacién y obediencia™, “Teologia politica”. Sus obras son ensayos
presentados con un lengnaje atrevido vy moderno que mo deja de golpear la
sensibilidad - actual. En la presente obra aborda el tema del dolor y sufri-
miento. Es un poco también la “teologia de la cruz” de los cristfancs, Cree
la autora que se pueden suprimir las condiciones sociales infrahumanas lo
nismo que bastantes de los sufrimientos, pero es imposible acabar con fromn-
teras que no se pueden atravesar. La muerte es una de ellas, pero esifn tam-
bién el embrutecimiento y la falta de sensibilidad, las mutilaciones y Ias
heridas que ya no se pueden eliminar. El inico modo de traspasar estas from-
teras es compartiendo el dolor con los que sufren: no dejarlos solos y hacer
mis fuerte su grito. :

La Virgen Maria y los Sacramentes, por Armando Bandera. Ediciones
‘Rialp (Col. Patmos, Libros de Espiritualidad), Madrid 1978. 19 x 12, 292
pp. El autor de estas péginas es un padre dominico, profesor en el Convenio
de San Esteban, Salamamca (Espafia). En esta obra aborda on tema cuyo
interés se acreciemta por el hecho de ser casi inédito. El estudie y conside-
racién que de él se hacen, al mismo tiempe que recuerdan y profundizan pun-
tos fundamentales del cristianismo, abren sugerencias y perspectivas para obte-
ner los mejores frutos de los sacramentos y para acrecentar el amor a Maria.
Después de jntroducirnos a Maria en el misterio de Cristo v de la Iglesia, asi
como al estudioc de los Sacramentos, el autor pasa a presentarnos el influjo de
Maria en cada wno de los sacramenios v en €l culto cristiano en general,

:Se puede saber o qué viniste, Sefior..?, por José Maria de Llancs. Edi-
torial Espafiola Desclée de Brouwer, Bilbao 1978 17 x 12, 106 pp. El conocido
jesuita espafiol de los barrios marginados de Madrid nos presenta en esta obrita
algo que podriamos llamar sugerencias evangélicas, pero también respuestas
a estas sugerencias en un mundo despistado dentro v fuera de la Iglesia. En una
primera parte se dedica 2 hacer una serie de interrogantes al Sefior: spara qué
has venido, Sefior?, ;para fundar unaz Iglesia?, jpara salvarnos?, ;para emse-
fiatmos una nueva conducta?, ;para hacernos mas religiosos?... En la segunda
parte trata de dar algunas respuestas gue significan: guerra, aceptacién, auten:
tizacién, seguimiento, modestismo, perplejidad... y sobre todo aceptacién - del
verdadero Beino de Dios gue crece como imaz semilla en el mundo v en los cora-
zones.

' - Mujeres en torns e Cristo, por Carlos E. Mesa, CMF. Ediciones Myste-
rivm, Apartado aéreo 935, Medellin, 1978, 21 x 14, Tomo I, 211 pp. v Tomo
II 191 pp. El autor es un padre claretano colombiano que perienece desde hace
aiios a la Academia Colombians de la Lengua. Habia escrito y publicade otra
obra titulada “Hombres en tormo a Cristo”. La que ahora sale al piblico viene
a ser continuacién de-la anterior. Se trata de una obra em la qie con un estilo
clisico, sobrio y certero se describen la vida de unas cuarenta mujeres de diver-
sas épocas, ambientes v lugares, pero que han llenado su vida en el servicio
cristiano. Dados los conocimientos histdricos del autor, confirmados por sus mu-
chos viajes dentro y fuera del pais, el carifio y sabiduria com gue trata a sue
biografiadas, hacen de su obra ne sélo unas “ﬂorecﬂlas que se leen apasiona-
daimente por su estilo siempre certero y ecudnime, sino por su exactitud histérica
gue hace regusiar en pocas lineas el humanismo cristiano de sus retratos: mu-
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jeres como Maria, Teresa de Jestis, Marcela de Lope de Vega, Catalina Labouré,
la Madre Laura, la Madre Marcelina, la Patzona de los comediantes, Edith
Stein, Madre Teresa de Calcuta, Cecilia Sorel, Simone de Beuovoir, etc., desfilan
dnte nuestros ojos como en una pelicula viva. Son up himmpoe a la femineidad.

Espiritualidad Misionera, por Juan Esquerda Bifet, Biblioteca de Autores
Cristianos (Col. BAC “Minor”, 49). Madrid 1978. 17 x 10, 347 pp. El autor .
es -profesor de la Pontificia Universidad Urbeniana y. director del Centro Inter-
nacional de Animacién Misionera (Roma). Es una persona indicada para Ia
exposicién de este tema del que se ocuparon tanto el Decreto conciliar “Ad
Gentes” como el capitulo VII de la “Evangelii Nuntiandi”. El evangelizador sin
una espititualidad profunda que invada todo su ser es como uma campana que
suena. Por ello, de una forma muy esquematica, se preocupa de esta Yealidad
el niicleo de esta obra sencilla; A partir de la nueva etapa de la evangelizacitn,
con el significado v dimensién de su espiritualidad, caracteristicas de la evangeli-
zaciém, se presenta el espiritu del evangelizador, las lineas bdsicas de su espi-
ritualidad, las actitudes concretas de la vida apostélica, 1a fidelidad al Espiritu,
la oracién y la evangelizacién, la vocacién misionera, la maternidad de la Iglesia -
y la misién apostélica en la Iglesia particular, y se culmina con una seleccién
hibliografica.

 Jesucristo, los Pobres, el Socialismo vy la Iglésic de hoy, por Sergioc Mén-
dez Arceo. Editorial Declée de Brouwer (Col. Tercer mundo / Tercera Iglesia,
5), Bilbao 1979. 21 x 11, 132 pp. El autor, mexicano conocido, fue. consagrado
obispo de. Cuernavaca en 1952 y pronio se adelanté a las ironteras mis audaces
de la renovacién y de la blisqueda, Al superar los setenta afios es una de las
figuras. mds revolucionarias y discutidas de América Latina. En este libro, pre-
sentado por su admirador incondicional T. Cabestreros, se relinen unss mies-
tras recientes de la predicacién profética en las misas al pueblo (con mariachis)
en su catedral de Cuernavacz. Los mensajes del Evangelio cobran fuerza de
denuncias' y deseffos sobre los hechos y debates mds actuales del mundo y de

la' Iglesia.

dComplicidad o Resistencia?, La Iglesia en América Latina, por Linda
Bimbi. Sociedad de Educacién Atenss, Salamanca 1979. 19 x 11, 166 pp. Estd
visto que América Latina es ocasién de noticia para Europa, Esta obra es uma
coleccién de entrevistas gue la autora ha tenido con varios personajes brasilefios
y chilenos, elegidos de entre la linea de avanzada: Hélder Cdmara, Marcos Silva,
Antonio Batista Fragoso, Fray Betto, Guide Lebret, Julio Silva Solar 'y Paulo
Freire. Son los hombres de buena voz que hablen por los sin voz. Bajo las dic-
taduras militares de sus pafses, éstos lideres hablan en nombre de los oprimidos
por la censura. Lo curioso de estas entrevistas es que la critica siempre se reduce
hacia afeera, es decir hacia los gobiernmos; nunca hacia los puestos que ellos
ocupan al interior, y cuando é&sto se hace sdlo es a nivel socio-politico-cconémico.

Fumate Blanca, por Joaquin Navarro-Valls. Edicienes Rialp (Col. *“Li-
bras de bolsille”, 95), Madrid 1968. 19 x 12, 309 pp. El autor de estas paginas
es el corresponsal del periédico madrilefic ABC; como tal vivié los smcesos de
aquellos setenta y un dias que hubo desde la muerte de Pable VI hasta la elec-
cién de Juan Pablo II. El mismo conficsa que ser testigo interesado y perplejo
a la vez que narrador de estos acontecimientos es algo tebricamente éptimo, pero
que resulta bastante incémodo en la prictica. Con estilo periodistico. nos narra
las muertes de Pablo VI y Juan Pable I, asi como la eleccién de éste y la de
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Juan' Pablo IL. El estilo es sobrio y bastante cefiido a la-realidad. Junto a la

- parracién de -estos acontecimientos se esbozan los rasges fundamentales de los

dos dltimos Papas, que vienen avalados con los primerds escritos de ellos: la ho-

milia en li inisa.de inauguracién del Pontificado asi como las catequesis de

il[mbos sobre las virtudes teologalee. (Juan Pablo I) v las cardinales {Juan Pablo
)

Para une’ Sociedud Nueva, por Benito Lay. Librerfa y Editorial. América
Latina; Bogotd 1978. 16 x Il, 231 pp. El autor de este librito es un sacerdote
franciscand, fraricés, que habla en nombre propio, sin ser el portavoz de su
comunidad.. Ha wvivido doce afios en Colombia. En la presente obra, escrita para
las personas de buene voluntad y golpeadas por la realidad de la injusticia, con
tm-‘estilo - espontdneo v directo, cargade de experiencia y-de polémica,  describe
vivamente lo qué ha sido la experiencia de su vida, primero partiendo de la rea-
lidad de -Colombia: sus riquezas, 1a ohgarqula, el imperialisme de las multina-
cipnales v la seguridad nacional frente 2 la miseria del pueblo; en una segunda
parte - presenta - la. actitud de la Jerarquia eclesidstica colombiana, a.la.que
juzga duramenté, Unp de tantos libros escritos facﬂmente, subrayando mds las
gombras que las luces,

SAL, Un compromiso sacerdotal en la lucha de cluses, Documentos 1972-
1978, Bogoid 1978 (sin indicar Editorial), 24 x 14, 288 pp. En el Prélogo de
los-Editores se lee, en la p..7: “El 13 de mayo de 1972 se reiine en una sencilla
Tesidencia de Bogotd un grupo de .15 sacerdotes cmestionados por la injusticia
soctal; ‘El acta de aquella histdrica reunién gque -dié origen al grupo SAL revela
el” nicleo de sus inguietudes: ‘Encontrar formulas concretas del compromiso li-
berador ‘para -el sacerdote colombiano... Saber en qué consiste el compromiso
de] .sacerdote- con €] cambic y cémo habrd de realizarse... Unién. y cohesidon -en
orden a la accibn que deba emprenderse... Apoye mutuo fremte a le - presién
de los diversos poderes. .. Bisqueda constante de la respuesta gue, a partir del
Evangelio, debe - dar el sacerdote a las necesidades conmcretas de la comunidad® ”.
El presente volumen recoge en tres partes todo lo relacionade con este grupo
de Sacerdotes para América Latina, sea de Documentos de los cuatro encuentros,
Las Denmmciag ¥ otros Documentos, asi como tres pequefios. Anéxos. Muy inte-
tesantes para comprender las misticas que impelen a ciertos gmpos de sacer-
dotes en la actualldad

Los Indws ‘Katios. - Su Culturg, por Constancio Pinto Garcia. Compis,
Ediciones de los PP. Claretianos de Medellin, 1978, 24 x 17, 475 pp. Se trata
de un primer Volumen que se culmina con otro -dedicado a la Lengua de los
Katios. El autor es un misionero claretiano que llevs itrabajando cincuenta afios
e ‘Colombia y éuarenta en medio de los indios Katfos, una cultura -instalada
en el Départa_mento del’ Chodé {Colombia). La obra viene a ser.mma muesira
de la*labor misionera gque preiende evanmgelizar, nod de una forma decorativa,
como un barniz superficial, sino que lega a la profundidad de las raices cul-
turales. Cultura que los misioneros pretenden salvar, asumierido sms ‘valores y
¢ristianizandolos a la -vez. La vivencia por mis de cuarenta afios, unida al carifio
v seriedad cientifica del antor para cor la cultura Katia hacen de la obra uua
obra rignrosamente. cientifica” Cualguier Biblioteca preccupada por la antropo-
logia cultural, obtendréd én ella uno-de sus buends tesoros. En este volumen se
tratan temas como: -Ambientacién histérica de los Katios, su. Vida, su Mitologfa
¥ ¢reencias, la Topommm KaUa, la Antmpomm.la y la Sitnacién actual de 1a
ciiltura’ Katfa. -
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Gritos ¥ Plegarins, copilados por Patxi Loidi y Manuel Regal. Editorial
Espafiola Desclée de Brouwer, Bilbao 1978. 21 x 12, 503 pp. Con justa idea los
copiladores ‘de esta- obra nos dicen que la cancién une €l pensamierio y el sen-
timiento y, por ser repetidos, tienen un influjo profundo evangelizador ya que
toman asiento no sdlo en el cerebro sino en el corazén y memoria. Por ello las
Canciones, Salmos, Plegarias, Testimonios y Paginas fuertes que aqui se reco
gen, pueden ser un instrufnento 1til en la celebracién de la vida. En la seleccién
amplisima que han hecho, los copiladores han tenido sus criterios: un minimum
de calidad artistica, hondura evangélica de los textos en linea de fe y compro-
miso, aptitud sobre todo paras orar y celebrar, aunque no sean explicitamente
-cristianos. Los copiladores tienen la honradez, poco comin. en estos casos, de
.citar las fuentes de donde se han tomado. Unz bueéna selecciém itil para parro-
quias avanzadas, comunidades de base, catecumenados de adultos, grupos juwe-
piles ¥ comumdades religiosas en renovaciém. jLasl:lma ‘no \'engan acompanadas
con la musma correspondlente*

Claves del zen, por Thich Nhat -Hanh. Ediciones Sigueme - (Col. *Pedal”,
92), Salamancs I1978. 18 x 12, 137 pp. Comienzan los editores haciendo esia
presentacidon de la obra: “Con -estas claves del bundismo zen, - tenemos . en las
manes un documento perfectamente anténtico. Kl autor es un monje budista viet-
namita de relevante autoridad y de gran reputacién, especialmente en los Estados
Unidos. La. descripeién y el analisis del budismo zen estdn, pues, hechos aqui
desde. dentro, a nivel de una prictica a la vez personal y comunitaria.. ., porgue
el-zen es ante todo una manera de vivir” (p. 9). La existencia mds auténtica
humana no consisté en el consumo apresurade de bienes pagados con el sufri-
miento, el hambre v la muerte de otros, sino en una vida iluminada por el sen-
timiete de responsabilidad consiente para con el prdjimo. Es lo que estas pé-
ginds presentan y que pueden ser sumamenie Wiiles cuande en -el monde de hoy
tanta simpatiz existe  por las Iellglones orientales.. La esplntualldad occldental
a]go tiene que aprender de ellas,

Vzda de Bemadefre, ‘por René Laurentin, Edltonﬂl Harder, Barcelona
1979, 18 .x 11; 260 pp. Nos faltan libros de vidas de santds; se suele decir.
El que aqui presentamos viene a'llenar tn vacio que los- poetas y ‘misticos. devo-
rardn entre manos; y los historiadores- se guedardn satisfechos. -Es “El -Libro
del- Centenario” de la muerte de la vidernte'de Maria en Lourdes. Su autor es un
consumado historiador y ‘periodista que ya habia dedicado nna veintema de vo-
limenes al tema de los -acontecimientos de Lourdes. Nada hay de npovelado en
¢l relato actual: los mombres, Ios hechos, los diglogos, estin sacados escrupulo-
‘samente de Ios documentos. Pero el estilo es vivo, concreto, Hmpido, como. acos-
tumbra su antor. La espiritualidad de Lourdes, que nace en Maria v en su-pre-
dilecta, Bernadette; han puesto una vez méis de relieve que la santidad de los
pobres es imitable. Bernadette -es una santa-a nuestro alcance, -una santa- para
nuestro tiempo, testigo anunciador de la- Iglesia de hoy, llamada & vivir, como
ella, un misterio de servicio y de pobreza, en la “esperanza, sin gritarlo a-los
Tuatro wentos. Ln magnifica 1mpremon invita 2 una lectura tan agradeble. -




EXPCI’ICHCI& Franascana cn HlSPMlOEIIlCI‘lCEl

: J. Garcm Oro
Universidad de Santiago de Compostela (Espofia)

Para entender los propésitos de este nuevo libro del padre Gémez Canedo'*
conviene parar lg atencién, desde un principio, en ¢l subtitulo. No se trata de
un estadio parelelo de la evangelizacién v la conguista de América, ni siquiera
de los problemas que enfreniaron, en ocasiones, a los dos procesos. El autor
preteryle mostrar cémo al lade de la conquisia militar ¥ politica avanzé la evan-
gelizacién y conguista espiritusl. Como ejemple de esta dltima nos ofrece -—prin-
cipal aunque no exclusivamente— la obra de los franciscanes, quienes a Imds
de ‘haber sido los primeros misioneros en vastas regiones de América, constitu-
yeron siempre el grupo mavoritario. En el libro se estudian los origenes de la
evangelizacién en las Antillas, 1z organizacién de los franciscanos en América,
su politica indigenista y. sus métodos misionales. En el curso de esta exposicién
abundan, por supuesto, las referencias 2 la labor misionera en general y tam-
‘hién a la marcha de Ia conguista y colonizacitn politico-militares. Una amplia
seleccién de documentos relativos a estos temas compeltan la obra y acrementan
notablemente su valor, :

La parre expositiva consta de cuatre capitulos, distribuidos en la agmente
forma: origenes framciscancs (p. 122); organizacién franciscano-americana (23-
62) ; politica indigenista (63-145); méiodos y medios de evangelizacién {147—
214). El apéndice documental contiene treinta y tres piezas antolégicas y varios
1apartados de temg biogrifico e institucional, tales comio listas completas de los
comisarios generales de Indias, y de los comisarios generales de la Nueva Es-
paiiz y-del Perti. En conjunto, un sobrio repertorio que permite hacer personal-
mente la “experiencia fremciscana” en Hispanoamérica. Acompafiemos breve-
mente. a Gémez Canedo en su derrotero americano, explorado primere em sis
mindsculas parcelas y shora recompuesto en panorama unitario.

Hay un encuadre previo, inmevitable: las instituciones {ranciscanas, siempre
elementales, flexibles y fluidas, en ininterrumpide reajuste reformista, que num-
ca fuerzan a asumir iesis corporativas y  oficiales irrenuncisbles; lz normativa
candnica y los criterios pastorales considerablemerte homogeneizados em sentido
diocesano despues del Tridentino; los imperativos politico-eclesidsticos del Real

- Patronato, siempre presentes y rigidos en linea teérica, pero bastante acomoda-
ticios en la circunstancia americana; el marco geogrifico y cromoligico, siempre
determinante pero también propiciador de diversidades originales. :

- ‘Se imponia igualmente Ia referencia matizada a las fuentes, tema tan fami-
liar al ‘avtor. Es cierto que el historiador puede sentirse afortunado en este cam-
po." Los’ misioneros hicieron historia y la escribieron. Fue ung exigencia directa
del" aliento escatolégico con que penetraron en el ambiente indigena. Toda una
nca v policroma literatura testimonial ha goteado incesantemente de sus plo-

8s. Los lectores cultos conocen y aprecian la riqueza informativa de Motolinia,
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Mendieta, Torquemada, Sahagin, etc., aunque mo tanto la no menos matizada
de los direciorios misioneros, come el de Focher, los numerosos memotiales
elevados & las autoridades civiles y eclesidsticas, y laz relaciones provinciales,
a base de las cuales fue elaborada en el iiltimo cuarto del sigle XVI una historia
.general de los franciscanos en el Nuevo Mundo, bajo el empuje del ministro ge-
neral de la Ordem, Fr, Framcisco Gonzaga (1579-1587). Gémez Canedo ha de-
mostrade en miiltiples trabajos su maestria en el dominio de esta caudalosa
}ustonograﬂa, de la cual brinda aqui la mera sustancia,

. Trangpuesto este obligado pértico, nos introduce el autor en la aventura
,francistfaana: su arramque sintomdtico desde las peculiaridades de la Andalucia
franciscana y desde el reformismo cisneriano; los componentes eremitico vy ca-
risméatico que inspiraron aquella iniciativa; y sobre todo el reto misional sentido
por la Observancia ultramontana, recogido em los capfiulos generales de la
segundes mitad del! siglo XV, plasmado en las experiencias misionales ‘de las
islas atlinticas y las costas africanas, y trasplantade sin dificulted 2 lag Anti-
llas. De este latido misionere nacieron las nwevas “provincias misioneras”, de
tipo ‘mis persoral que geografico, a las que comcurrian los religiosos del Vi-
eariato ultramontano sin distincién de nacionalidades o provincias religiosas.
‘Na deja de sorprender vivamente este despertar misionero en los albores de la
Modernidad: su volumen recientemente esclarecido por Pedro Borges; sus di-
mensiones europeas estndiadas por el padre Aspurz; su diversificacién y arraigo
en la polimérfica geografia americana, reiteradamente ilustrada por el propio
Gomez Canedo. Los estudios de éste han demostrado especialmente la creati-
vidad- de tal movimiento en suelo americano. Desde 1493 operanm en las Antillas
los ermitafiog misioneros, como anies en Canerias; desde 1500 trabaja en lz
Espafiola (Santo Dominge) un equipe cismeriano que aspira, nada menos, que
a crear mn nueve crden en Indias; desde 1505 existe la primera institucién fran-
ciscana en &l Nueve Mundo, la Provincia de Santa Cruz de las Indias; a partir
de 1512 se intenta realizar el ambicioso proyecto —quizd un tante utépico— de
franciscanos dominicos para establecer una misién puramente apostdlica para
la “conquista ' pacifica” de la Costa de las Perlas (Cwmani, Venezuela);
1523 formulé el ministro general franciscano, Fr. Francisco de Quifiones, el nue-
¥0 “evangelismo™ franciscano, encarnado en los llamados Doce Apdstoles de
México, fundadores de la Provincia -del Santo Evangelio de la Nueva Espafis,
madre de todo un rosario de provincias franciscemas que van Surglendo en el
nuevo. contingente.

En la teniprana fecha de los afios veinte puede decirse que la presencia
franciscana en América ha encontrade su marco y su estilo. En las Antillag se
afirma la Provincia de Samta- Croz de las Indias, colmena de abejas voladoras
que sdltap sin pausa a las islas y costas del Caribe para establecer nuevos cem-
tros de misin. En la Nueva Espafia, 1a Provincia del Santo Evangelio es foco
irradiador y manantial -de iniciativas en todas las direcciones. A los pocos afios,
es el Peri nuevo centro estratégico de expansién, mientras la presencis fian.
ciscana en las Antillas va debilitindose y sélo se salva de la crisis extendiéndose
a tierras venezolanas. La Orden impulsa st accidn misionera, ‘desde principios
. del siglo XVI, mediante comisarios del ministro general, cuyas sedes definitivas
serén las cmdades de México y Lima. En el dltimo tercio del siglo XVI suige
el “comisario general de Indias”, con sede en Madrid, representante 2l mismo
tiempo de la Orden y de la Corona para el gobierno inmediato de los franciscanos
en las tierras ultramarinas. Su cometido principal fue el de orgamizar sin pausa
levas de misioneros y encaminarlos al Nuevo Mundo, distribuyéndoles alli per
las distintas regiones: tares gue por su colosal dimension temporal y espacial,
¥ por la complicada madeja jurisdiccional en que habia de producirse, era ine-
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vitablemente lenta y aristada. Al ferminar el siglo, la ‘presencia franciscana
era densa y sélida, desde el norte de la Nueva Espafia hasta Chile y el Rio de
la Plata. Provincias, conventos, misiones y sobre todo miles de frailes estabam
presentes en las Indias hispanas, dispuestos a desafiar los topes geogrificos ame-
ricanos y cruzar el Pactfico en busce de nuevas aventuras. Los siglos siguiemtes
traerin la profundizacién de esta presencia, mediante nuevas misiones y doc-
trinas, colegios misioneros, reducciones, labor cultural y la consolidacién de la
extensa red institucional creada -en los afios fundaclonales.

Punto medular en la obra del padre Gémez Canedo -es €l tema de la men-
talldad y labor indigenistas de los misioneros, Los franciscanos iniciaron su
camino americane con optimismo e ingennidad receptiva. En las Antillas v la
Nueva Espafia. proclamaron con euforia las posibilidades humanas y eristianas
del .indio, propiciando la smalgama de lo hispano ¥ de 1¢ indigena y proclaman-
do la condicién libre del indio frente a los sistemas sefioriales trasplantades de
Europa. En consecuencia, creyeron en la posibilidad de la evangelizacién pacifica
de los naturales. La ensayaren con varia fortuna en slgunas partes (Cumané,
Tampico, Nuevo México, Jalisco, Chile...) perseverando en esta actitud incluso
ante ! curso contrario de los hechos: todavia en 1632 declaraban que “evange-
lizar sin gente armada es costumbre antiguna de nuesiros frailes en Indias, a
imitacién de los Apéstoles”. De hecho, estos utbpicos oasis evangélicos silo em
casos contados, ¥ en forma muy récortada, llegaron a cristalizar en )a practica.
Pero -la. lucha ‘de los. misioneros por implantar tales métodos apostdlicos. fue
incesante y no dejé de obtener notables resultados. Sus memoriales, dictimenes
teologicos - individuales y colectivos, participacién en asambleas, sinodes y con-
cilios, inflayeron en forma decisiva en ¢l logro de los hitos legislativos humani-
zadores que suponen las Leyes de Burgos (1512-13), las Ordenanzas de Gra-
nada (1526}, las Leyes Nuevas (1542-43) y las .Ordenanzas. sobre nuevos des-
cubrimienios v poblaciones de 1573. Con ello se Hegd, si no a la evangelizacién
puramente - apostblica, a un sistema que se le aproximsba muache. A través
del muestrarfo documental que mnos ‘ofrece el autor, vibra la comciencia de los
misioneros que supieron ser In voz y el grito de los “derechos humanos” amena-
zados, siglos antes' de su formulacién y promulgacién.

Pero 'la presencia de los misiomeros en tierras americanas tenia nog meta
primaria: -la cristienizacién ‘de los indigenas. Plantar la Iglesia era, en primer
lngar, catequizar y capacitar . para la vida sacramental. Y los misioneres supie-
ron hacerlo desde la misma realidad indigena: en las lenguas indigemas. com
catequistas indiog y. apoyo de los caciques, con nuevos habitos sociales supera-
dores de las formas mégicas e idoldtricas, con intensa accifn asistencial y cul-
tural que se tradujo en hospitales, escuelas, cofradias, y en el desarrollo de un
estilo teatraL musical y pléstico, bien resaltados por una copiosa historiograffa
de nuestros dms. Una compleja e inacgbable tarea esta de la promocién social
indigena o pohcla cnstlaua”, en la que abruman la cantidad ¥ la calidad, pero
donde hubo que superar, sobre todo, la conflictividad. civil y eclesidstica, con
sus ininterrumpidas resonancias en la Corte de -Madrid y en la Curia Romana.

Sobrevolando estas phginag "de sintesis documentada sobre los _franclscanos,
se recibe muchas veces la sorpresa y el impacio de la originalidad y creatividad,
a veces del ensayismo y hasta.del afin de aventura permanente, Muchos marcos,
pautas y posiciones se desvanecen. pronto, falios de instituciones y tesis corpo-
rativas que los guieran maniener. en vida. Se observa también un cierto pragma-
tismo en las soluciones y consignazs de aceién, Parece preocupar sélo el camino
v la meta, como st s6lo en el confin estuviera la solucién. jImprevisibn, anarquia
institucional,. utopia religiosa? En cualquier caso, creatividad inagotable que
pude escapar del desgaste que suele llevar consigo su fijacién y ecristalizacion
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en teorias o instituciones. Gémez Canedo ha tenido el buen sentido de evitar
en st libro la sistematizacién rigida de los temas. Ha preferido documentarlos
¥ presentarlos en su desnudez natural, dejando para Ios lectores eraditos la glosa.
‘Es mn buen procedimiento que se agradece, pues ya los documentos hablan y
sugieren. Mis de un lector verd em este panorama un capitulo de historia mi-
sionera relativamente inédito y revelador, en el momento en que tantas cosas
se dicen y escriben sobre la América Latina. '

La reciente asamblea del CELAM en Puebla, realzada con la presencia
pontificia y las palabras y viajes de Juan Pablo II, dan calor de actpalidad a
estas pdginas de Goémez Canedo. Queda en ellag bien patente un testimonio
cristiano gue, atentamente considerado, se abre en un abanico de expresiones:
el carisma misionero en sus formas mds aventuradas; la encamnacidn cristiana
en realidades muy varias y conflictivas, como suelen ser las del mundo colonial;
la convivencia y dsmosis de dos mundos sociales, el hispano y el indio, de les
que mnacid el presente munde hispancamericano;. las iensiones politico-eclesids-
‘ticas expresadas com gram viveza, pero siempre dentro -de una lealtad institueio-
nal y politica; la perspectiva a largo plazo de una nueva cristiandad americana...
¥ en fin la soberana originalidad de tantos intentos, formas y estilos de presen-
cia_ cristiane que mo quisieron otra estrategia gue la “violencia de la paz”. Lo
que revele ese testimonio .ha calado hondo y pervive en el alma americana, ¥
es detectable en los mismos confusos momentos del presente. Son hechos de
ayer ¥ hoy, que se presemtan con un haz de interrogantes al intelectual y un
sencillo manejo de sugerencias al hombre de accién. El libro del padre Gémez
Canedo acerca a los. observadores estos hechos, documentdndolos sélidamente y
evitando de este modo tentadoras y. distorsionantes relecturas de la historia.




“Historia de Ipreja no Brasil” - CEHILA

Arlindo Ruber?

-

Me sientp en verdad embarazado al ser invitado a dar una apreciacifén scbre
la Historie da lgreja nolBrasiI., tomo 2, Editora Vozes Ltda., 1977, uno de los
dos tomog de la serie en vias de publicacién por la Comision de Estudios de His-
toria de la Ig]esm en Latino-América, CEHILA, creada en enero de 1973, In-
cluso, cuando se traté de concretizar la obra, que hace parte de una publicacion
mas amplia sobre la Iglesiz en América Latina, fui invitado a coordinar el tra-
bajo en lo referente al Brasil. Habiendo Tlegadv, sin embargo, al corocimiento
de las lineas generales del plan, con las cuales no podria concordar, decliné el
encargo. ' :

Pero, ;de dénde me viene ln perplejidad? Por una parte gueria saludar com
alegria la aparicién de una obra que es necesaria para comocer nuestro pasado
religioso;. por ofra parte, después de leer atentamente la publicacién, debo com-
fesar que tuve la impresién de que no se tratabs de una verdadera Historia de
la Iglesia en Brasil por faltarle rasgos esenciales o por interpretarlos en clave
dialéctica no raras veces desconcertante. Aunque estemos en una época en que
se apela incluso al “pluralismo histérico” para defender las- ideas mds des-
concertantes, opiro que tal pluralismo solamente es vélido cuando respeta los
principales fundamentos de una ciencia, en nuestro caso de la ciencia histérica.

Voy a tratar de cumplir, no obstante, y de una forma sumaria el pedido que
se me ha hecho, indicando algunos puntos més dignos de apreciacién en la obra.

1. Presentacién. Comenzando por la presemtacién grifica, que es lo menos
importante, la obra ya no despierta mucho entusiasmo, incluso pars les que no
se dejan llevar por las apariencias.. No existe un desarrollo 16gico de los temas.
La bibliografia es presentada como Fuentes. ;Fuentes de trabajo o fuentes his.
toricas? Las motas se ponen al fin del capitulo ¥ no al pie de pagina.

2. Valor de la obra. No me parece ficil dar un parecer mas completo sobre
1a oba como tal. Es sin duda digno de alabanza el esfuerzo para hacer conocer
la Historia de la Iglesin en Brasil, que por mds de cuatro siglos luché en. la
evangelizacién del pueblo v en le formacién de la propia nacionalidad. Hay en
la obra algunos aspectos positivbs v hasta bier situados. Pero como la preocupa-
cién de los autores estad en una “visiém anrropologica y no insiitucional” y hacen
la historia “a partir del pueblo” (jpor mids que en este puebo no falten los
excluidos!), no parece comciliarse con las notas caracteristicas de una verdadera
Historia de la Iglesia en Brasil. : .

3. Graves lagunas. En la obra faltan instrumentos de trabajo indispensa-
bles. En primer lugar, la investigacién seria o bfisqueda en log archivos del
mayor nimero de documentos posibles para la reconstruccién del hecho histérico
para, después, poder interpretarlo debidamente. En este pumic fumrdamental esta
Historia de la Iglesia en Brasi] pecaz por omisién grave, gue lleva a falsas con.
clusiones. Para la defensa no basta apelar a la sociologia, 2 la psicologia, a 1a fi-
losofia de la historia, a la teologin de la historia y z otras ciencias afimes. Si
falts el substrato, si la premisa es defectuosaz, ;cémo las conclusiones podrim ser
adecuadas, logicas, cientificas? Si los hechos a interpretar son mal conocidos o
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hasta ingorades, jcon qué legitimidad se podrdn sacar de ellos conclusiones va-
lidas? No es de exirsfiar, por ello, que frecuentemente los autores leguen a-
ciertas conclusiones apresuradas o totelmente inaceplables, afirmando, por ejem-
plo, que le influencia de la jerarquia fue imexpresiva; gue el clero colonial era
de baja categoria; que las misiones del Maraznhao fuerom las mds admirables;
‘que los ermitafios fueron los mejores misioneros; que tedo obedecia imfalible-
mente al cuadro del sistema, etc. ¥ ;qué decir de las generalidades de que estd
llena 1y obra? Hay mucha injusticia cuande se pretende englobar clases de per.
sonas o instituciones, apoyindose en escasos documentos, tomados casi sxempre
fuera de comtexto.

‘4. -Tipo de obra. No se puede dudar de que se trata de una “Historia de
la Tglesia” dialéctica, -preconcebida, con orientacién clara, que obedece a deter-
mniinados esquemas, lo cual le quits los derechos de obra seria y cientifica. Por
lo que ya se conocia de las publicaciones de algunos de sus inspiradores, como
‘E. Dussel y E. Hoornaert, s¢ temia con, razdén una publlcaclon que, después de
lelda, dejaria en numerosos lectores sincerns una sensacién de vacio, de insa-
tisfaccidén, de desencanto., 'Y la razbn no serd porgue numerosos lectores no saben
hacer una “re-lectura”, interpretar los hechos y los “signos de los tiempos” o
no consiguen superar cmrtas categorias o, mdis todavia, por temer una vision
triunfalista de la Iglesia, por lo que se defenderi una tesxs, va desde el comien-
Z0 wclada v predesunacla a la distorsion.

5. Mayor respeto. No nos téca juegar la buena intencién de los auteres y
su deseo de servicio, pero tememos derecho a estar en desacuerdo por la forma
como se orienté la presente investigacién y a protestar contre un lenguaje a veces
violento e irrespetuoso con referemcia a los valores del pasade, ofendiendo per-
sonas e instituciones que, a pesar de las inevitables fallas humanas, son acreedo
ras de mayor aprecio y reconocimiento. El equilibrio y la serenidad deben ser el
atributo del historiadér. No es licito suscitar una especie de “Iucha de clases™.
Con ¢l pretexto de condenar abuses, se apuntan los pecados y se omiten las
virtudes, .se hace una separamon de la religion “oficial™ de la ra].lg'lén del “pue-
blo”, ze. critica la “institucién”™ para exaltar actitudes ¥ formas “religiosas” que
se tienen por mas “evangélicas”... Seria largo enumerar las tensiomes que se
'pretenden hacer emerger a través de Ia obra.

6. Hechos histéricos: Es il sefialar que no serd pequefia la decepcién de
cualguier lector que preténda buscar, en esta obra, algunos datos comcretos de
‘personas € instituciones de nuestro pasado religiose, a fin de tener datos a mano
para cualquier trabajo escritc u oral que reclame datos histdricos segures.
iQuedari tan ignoranie como amies! Es muy cémodo disculparse diciendo que
es una historia “a partiv del pueblo”, Pero, jcouando estd ese pueblo en condi-
ciones de indicarnos, con seguridad, los hechos y persomas de cien, doscientos,
trescientos, cuatrocientos o més ahos atrds? Se pretende combatir Ia “tradi-
cién” y el “conservatismo” para, inmediatamente, apelar a aguello que se con-
denal... No fue sin amargura como vimos que uno de nilestros conocidos his-
toriedores se of.recla para escribir el Prélogo de esta singular “Historia de la
Iglesia en Brasil’

1. Contradicciones. 5i es digno de encomio el idealismo de personas empe-
fiadas en la promocidn de las clases populares mdis necesitadas, el ansia de
hacer llegar €l anuncio evangélico a los pobres, el “profetismo™ para denunciar
ciertas estructuras opresoras, no se justifican, sin embargo, las posiciones radi-
cales y cierto fanatismo, las interpretaciones subjetivas v arbitrarias, el lenguaje
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intemperante y las acusaciones desproporcionadas de parie de los autores, ‘pues
obrando de esta forma mo se distinguen de ciertas .actitudes del pasado, que
pretenden reprobar, quedindose condicionados como en otras eras por ideolo-
gias v, con ello, susceptibles ignalmente para dejarse después instrumentalizar,
aunque sea con matices distintos.

8. Incorreccwnes histéricas. Entre muchas, anotemos las SIgmentes en la
pigina 108 y en otras partes, hay una evidente confusién con las designaciones
de- “ermita” y “ermiiafio”. Etimolégicamente “ermita” serfz una casa solitaria,
y “evemita” el que vive en un lugar yermo, solitario. En el lenguaje de aquel
tiempo, sin embargo, “ermita” era simp]emente la “Capilla®, principalmente
cuando estaba fuera de la poblacién; y “srmitafio” se lamaba al que la cuida-
ba ¢ también &l que estaba autorizado a pedir limosnas para ciertos fines: cons-
truccién de iglesias, seminaries u otras chras pias. Una especie de comstructor,
¥ nada mas. También hubo alguncs eremitorios con ermitafios, pero tan pocos ¥
de tan reducida mﬂuenc;la. como para autorizar & los autores de la obra a com~
cluir que fueron los grandes misioneros del Brasil (!)}; en la pigina 195 se dice
que el P. Bartolomen de Gusmas fundé el Seminario de Cachoeira (Brasil) ;
cieriamente no, sino gue fue el P. Alexandre de Gusmao, S. J.; en la pigina
279 se afirma que el fituro ohispo D. Marcos Teixeira fue inquisidor (1) de
Bahia en 1618-1619; ¢s inexacto, pues el visitador del S. Oficio, sunque homé-
nimo, fite otra persona; en la pégina 281 se dice que D. José Botelho de Matos
Ilegé a Bahia siendo ya septuagenario; inexacto, pues a penas tenia 61 afios.

. 9. Conelusién. Sin negar la validez de algunos aspectos presentados, los
esfuerzos de sus autores para interpretar algunos episodios, la buena voluntad
de los que colaboraron en la publicaciém, sin embargo, la obra deja mucho qie
desear er su conmtenido y por la radicalizecién que tomd, sometiendo a los acto-
res de nuestra histeria religiosa practicamente a un denominador comfn, con
la sibilina dialéctica de que si la moldura del cuadro esté mal, todo el cuadro
también. estd mal! Todo quedé contaminade por el sistema y es digno, por con-
siguiente, de nuestra condenacién; como si en un pafs de sistema fascista o mar-
xista el pueblo mereciera ser indistintamente vituperado por €l solo hecho. d_e
vivir bajo tal régimen. No obstante los errores y los condicionamientos de Iz co-
lonizacién portuguesa del Brasil, la libertad tuvo muche mayér espacic que en
los regimenes de espiritu totalitario o de fanadismo religioso donde, con la vio-
lencia, millones de hombres se vieron privados de sus derechos inalineables.

Una historia de la Iglesia no debe ser una historia “politica” ni vn tribunal
para juzgar verdaderos o pretendides reos en el banquille y hacer triunfar las
propias ideas. Por el contrario, deberia ser Ia tribuna donde se reconocen los
méritos inalienables de muchos cristianos del pasade y. donde se puede lcita-
mente lamentar los errores tal vez cometidos, tratando de no repetirlos, pero
sitnando cada episodio dentro de su época, descontando las dificoltades del am-
biente v las condiciones de la tierra, a fin de poder entrever también un poco de
luz y muchas pistas vélidag para los cristianes de hoy.

En caso contt‘ano, falsificando la historia de.la Iglesia, nos volvemos au-
todesiructores de la misma Iglesial :
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ILa Cena del Sefior

Comision Mixta Catélico Romana-Evangélica Luferana

Presentacion

La Comisién mixta catdlica romana-luterana, entre el Secretariado para la Unidad
de los Cristianos v la Federacionp mundial luterana, ha terminado su trabajo sobre un
documente concerniente a la Cena del Sefior. Adoptado undnimemente por les miembros
de la Comisién, este documento se presenta ahora a ia discusion. Se ha obtenido um
consenso sobre algunos puntos significativos. Ha sido posible, en medida amplia, ofrecer
un testimonio comin. Por ello confiamos que las cuestiones todavia abiertas se clarifi-
cardn de comin acuerdo, Esperamos que el documento siguiente nos acercari a la plens
comunién en la fe y, por consiguiente, 2 la comunién a la Mesa del Sefior, como deseamos

ardientemente.

Hans L. Martensen
George A, Lindbeck
Presic_ientesA

Adver i inpr. En su edicién completa en lengua alemana, nuestro documento com-
parado a Ilos ot.ms divérsos, presenta dos novedades importantes: al documente comin se le ha
afiadido, en primer lugar, una serie de textos litiirgicos: del lado catélico, las cuatro plegerias
eucaristicas; del lado luterano, los esquemas de seis tinos de culto sucaristlco provenlentes de
diversos paiges y tradiciones. Se quiso iflustrar de esta forma la manera como la celebracion de
la. Buearistla se vive concretamente por ambas partes dislogantes. Se le afiadieron también sels
expursos de los que &e afirma en la intreduceidn del documents: “En los excursos anexos al
documento, se establece la medida segln la cual, al parecer de dos miembros de la Comislon, el
wno luterano ¥ el otro catdliecs — gracias a2 lz investlgacidn de Ia historiz de Ja teologla lo mismo
gue a c¢lertogs eamhbios operados en la Iglesia— alpunas cuestiones controvertidas hasta hace poeo
sobre algunos puntos esenciales se presentan shora eomo suscevtibles de solucidn', ¥ en lo que
conclerne al stalps de estos exeursos, se dice: "La Comisidn ha tomado conciencia de estos
textos gue han slda elaberados bajo la responsahflidad personal de sus autores ¥ ios ha aprobado’'.

Dada la naturaleza ¥ los limites de esta vresentacion del texto, nos hemos nermitido no
publicar los dog apéndices mencienados.

Introduccion

1. Desde 1965 —después de 200 afios de separacion— ha habido diversas
conversaciones & nivel mundial entre los representantes oficialmente designades
de la Federacién Luterana Mundial y de la Iglesia Catdlica Romana. La auto-
ridades eclesiisticas competentés crearon una comisiéon internscional mixta de
estudio que, hajo €l titulo “El Evangelio v la Iglesia™, se propuso discutir, a la
luz de los progresos -recientes de nuestros conocimientos lag iradicionales com-
troversias teoldgicas. Una sintesis de lo:z resultados de los trabajos de esta




430 Documentos Pastorales

comisién mixta de estudio se publicé ‘en 1972'. Importantes acuerdes vy conver-
gencias se expresaron allf. Sin embargo, como se ha dicho en €l prefacio, la
amplitud del tema general era tal que algunas cuestiones concretas —como las
de la Eucaristia y del Ministerio (Amt)— ne se pudieron trata alli o lo fueron
de forma parcial solamente. No porque la comisién misma, haciéndose eco de
Ia Relacion de Malta, haya subrayado la necesidad de una aclaracién mis preo-
funda de estas cuestiones; sino porque se resentia doloresamente la urgencia,
muy particularmente con relacién a nuestra separacién .en la Cena de la Unidad:
la comunién en la Fucaristia es, en efecto, un elemento integrante de la plenma
unidad de los cristianos y supone realizada la unidad plena en la fe. Continuando
su didloge oficial Ia comisién mixta luteranec-catélica romana ha guerido prestar
su atemcién de una forma particuler sobre la Eucaristia y ahora presenta el re-
sultado de sus esfuerzos?, Seguird un estudio sobre el Ministerio eclesial (Amt),
en &l que se tomari en consideracién particular el ministerio episcopal; alli se
dari una respuesta a ciertes cuestones conexas conm la cuestibn de la Eucaristia.

2. En la elaboraciér del texto agui presemtado, la comisién mixta Lute
rano-Catdlica se ha esforzado por dar, en la medida posible, un testimonio co-
min, v, afin sefialando claramente las cuestiones que restan abiertas, hacer ma-
durar la respuesta que se les debe dar. PDe forma que lo que luteranos y caté-
licos pueden confesar juntos penetre en la vida de la Iglesia y de las comunidades.

3 A partir de la reflexién sobre el testimonio de la Sagrads Escritura ¥
de las tradiciones eclesiales s como el texto del documento fue tomando progre-
sivamente forma. En nuestras reflexiones se dio un puesto importente a las for
mas concretas de la liturgia, porque la doctrina y la vida, la confesion (de la fe}
y la expresién litGrgica, la piedad y la prctica hacen parie de la realidad de
la. Euecaristia. Agradecidos por el trabajo ya realizado por otros, y deseando en-
conirar un eco ecuménico lo mas grande posible, hemos retomado ciertas afir-
maciones de documentos ecuménicos anteriores, en la medida que correspondia
a la posicién luterana y eatblica®.

VT Relacién (llamada de Malta) de la Comisién de esiudio evangélico-luterana/catd-
lico-romana sobre €l tema “El Evangelio y la Iglesia”; prélogo del Dyr. André Appel,
secretario geperal de la Federacién Interana mundial, y del Cardenal Johannes Witle-
brands, presidente del Secretariado para Ia unidad, en Documentation Catholique, n.
1621, 3 dic. 1972, pp. 1070-1081. -

2Los términps Santa Cepna (Abendmakl) - Eucaristia - Cena del Sefior (Herren-
mahl}) son empleados para temer en cuenta los diversos usos.

¥ Textos de acuerdo:

- 2) De la Comisién Fe y Constitucidn: “L’Bucharistie dans la réflexion oecuméni-
que”’, en Isting, 16 (1971), 369-37b; “Beyond Intercommunion”, en Faith and Order,
Louvain, 1971, Study Reports and Documents, Faith and Order paper, n. 59, Geneva
1971, pp. 54-70: ciudad de Louvain 1971: “L'Eucharistie” (Accra 1974), en [Fg
réconciliation des Eglises: bapteme, Eucharistie, ministére, Les Presses de Taize, 1974,
ciudad Accra. ) .

b} Del Grupc de Dombes, compuesto de tedlogos francéfonos catélices, luteranos
¥ reformados: Vers une meme foi eucharistique? Accord emtre Catholigues et Protestants,
1971, Les Presses de Taizé, 1972, ciudad Dombes I; La signification de PEuchavistie;
accord pastoral; ibid., cindad Dombes II. )

c) Documentos de diilogos bilaterales con la Tglesia anglicana: “Report of the
Apglican-Lutheran International Conversations 1970-19727, autorizada por la Confe-
rencia de Lambeth y la Federacidn Mundial Luterana, en Lutheran World, 19 (1972)
378-399; Declaracién comin scbre la doctrina eucaristica, Windsor 1971; en Seeré-
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4. El conjunto esti articulado come sicue: :
" — En la primera parte, el “Testimonio comin”, se expresa lo que Lutera-
nos y Catdlicoes pueden confesar junmtos,
—La segunda parte se torna haciaz las “Tareds comunes”: alli se describen
y se tratan las cuestiones controvertidas, y se evocan las comsecuencias y las
exigencias gque de allf resultan para la vida y la doctrina de las Iglesias, en
particular en lo referente a la liturgia.
—Un apéndice presenta algnnos textos de Iiturgiag eucarfsticas como ejem-
plos de la tradicién y de la prictica de nuestras Iglesias.
~En los excursos, anexos al documento, se encuenira estzblecida 1a medida’
en la cual, al parecer de dos miembros de Iz comisién, uno luterano y e otro
catdlico, —y gracias a la investigacién de la historia de la teologia lo mismo
que a cierfos cambics que se han operado en nuestras Iglesias— las cuestiones
controvertidas hasta hace poce, sobre algunos puntos esenciales, aparecen ahora
susceptibles de solacién. Ly comisién ha tenide conoeimiento de estos textos gue
han sido elaborados bajo la responsabilidad personal de sus autores, y los ha
aprobado bis.

5, Kl presenie documento se dirige a todos los cristianos catflicos y lute-
ranos: dirigentes de las Iglesias, tedlogos, pastores {de almas), comumdades de
fieles v, especialmente, a grupos compromehdos en el didloge ecuménice. Pero
Luteranos y Catélicos no son los tinicos interpelados: de la misma forma que
Iz comisién ha adoptade con gratitud las sngerencias de otros grupos de cxis-
tianos en didlogo, ella espera también que estas consideraciones luterano-catilicas
sean Gtiles a otros, Por ello se ha esforzade, por este documento, en llevar el tes-
timonio de una verdad destinada a todos los hombres, sean o no cristianos,

Primera Parte: Testimonio Comumn

1. El testamento de Jesds segin la Escritura,

"~ 6. Antes de ir a la muerte para donar a los hombres la paz y la comunién
con Dios y entre ellos, Jesis preparé su comida para los suyoes: “En el momenio
de ser entregado y de entrar libremente en la pasién, tomé el pan, dié gracias,

lo rompié y Io dié a sus discipulos, diciende: “Tomad y comed tedos de €l: esto
es mi cuerpo entregado por vosotros’. Igualmente, al final de la cema, tomé la
copa; de nuevo dic gracias y la ofrecié a sus discipulos, diciendo: ‘Tomead y
bebed todes de ella, porque esta es la copa de mi sangre, 1a sangre de la Alianza
nneva y eterna que serd derramada por vosotros y por la multitud en remisién

tariat pour Vunité des chrétiens, Service d’Informhon, n. 16 (19%2) 13-15, ¥ en
Documentation Catholique, n. 1601, 16 enero 1972, pp. 86-88; ciudad Wmdsor

d) Relaciones sobre las conversaciones. oficiales ca.téhcas—lutera.nas Lutherans and
Catholics in Dislogue. II1: “The Eucharist as Sacrifice”, Publications Office United
States Conferences, Washington DT, or: National Committee for Lutheran World
Federation, New York 1967; cmdad USA IIY; Lutherans and Catholics in Dialogue,
IV: “Eucharist and Ministry”, ibid., 1970: ciudad USA IV; Relacién de ]a Comision
de estudio eva.ngehco—luterana/catéhco romans sobre ¢! tema: “L’Evangile. et - TEgiise”
(v. mota n.. 1), en Documeniation Catholigue, n. 1621, 3 dicciembre 1972, PP 1070-
1081 : cindad Malta.

3 bis. Estos Excursos se encuentran mtegralmente reproducidos en Ia edicién alem:ma
publicada en Paderborn, 1978. .
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de los pecados. Haced esto en memoria mia’” 4 En esta nueva cena pascual
(Passh-Mahl} el Sefior se di6 a sf mismo a los suyos en alimento, y, por. ello,
le hizo participes, cuando ellos esperaban su venida en la gloria, de su actuar,
de sus sufrimientos v de su vida {cf. Mt 26, 26-29; Mc 14, 22.25; Lc 22, 16-20;
1Co 11, 23-26).

Cada vez que los cristianos de todos tiempos celebran la cena del Sefior segin
su voluntad en memoria de &l, el Sefior les ofrece de nuevo esta comunién, y, por
ella, el don de “la remisién de Ios peeados, de la vida ¥ de la bienaventuranza”™ 5.

. Misterio de _Ia: Fe.

7. La Cena del Sefior es un misterio de la fe en el sentido més pleno de
la palabra. Forma parte del tmico Misterio de la salvacién, a la vez compren.
sible (umfassend) e incomprensible (umnfasshar), y participa de su carécter de
Misterio; para que e} hombre pueda conocer ¢l Misterio, Diog tiene que comu-
nicarse, v este misterio no entra en nuestro horizonte sino en la medida en que
el Sefior lo quiere y lo opera. Esto queire decir que la Eucaristia no nos es acce-
sible més que por el don que Dios nos hace de la fe.

8. Con mayor motivo las actitudes v los comportamientos requeridos en
Tos que la celebran son cuestion de fe ¥ no de las propias fuerzas. La comunién
eucaristica de vida y accién no nace mis que de la comunién de fe operada
por el Espiritn Santo {¢f. més abajo, n. 23).

9. Partiendo del becho que la fe _c'riéti:ma se realiza esencialmente c¢omo
comunién de fe con todos los creyentes, 1a Euecaristiz es asunto de la comunidad
'y, en su semo, asunto de cada uno. Igual que “la nueva Alianza®, Ia “sangre de
la Alianza” que se mes ofrece en la Eucarisifa (Mt 26, 28; Mc 14, 26; cf. Le¢
22, 20; 1Co 11, 25) se da al puevo pueblo de Dios v, por €, a sns miembros.

10. En el Sefior presente, toda “gracia y verdad” (In 1, 14) se hacen -pre-
sentes en medio de nosotros. De la misma forma la Eucaristia es misterio de la
fe en el sentido igualimente de que ella engloba las dimensiones esenciales de la
verdad de la fe. _ _

En esta celebracién se reflejam las fases de la historia de la salvacién:

—se nos recuerda la creacién, que Dios hizo buena y por la cual alabamos
v damos gracias;

—la realidad del pecado se mos hace manifiesta y nos invita a tomar eon-
ciencia de ella ¥ a confesarla;

—la palabra de Dios se nos dirige de nhuevo como exhortacién y como pro-
mesa, v nosotros la acogemos en la escucha y en la obediencia, respondiéndola;

—el pan y €l vine, realidades de nuestro mundo, se introducen en el pro-
ceso de redencién y de santificacién, al ignal que los actos fundamentales de
la vida humana: comer v beber, {estejar y actuar en comiin;

—Ila uwnién con el Sefior ¥ con los suyos es anuncio y comienzo de la llegada
a nosotros del Reino de Dios y promesa de su cumplimiento future.

. 11 En fin, el ministerio do la Eucaristia nos religa al misterio primordial
del Dios Trino y Uno, misterio 2 partir del ceal, por el cual y hacia el cual tode
existe: .

+Ordo Missae, Plegaria Eucaristica II con referencia a Hipélito,

5 Pequefio Catecismo de Martin Lutero.
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E]l Padre de los cielos es el ongen pnmero y ¢l objetivo final del aco:nte-
cimiento eucdristico.

El Hijo de Dios hecho hombre, por quien, con guien vy en quien se cumple,
es su centro viviente.

El Espiritu Santo es Ia fuerza mconmensurab]e del amor que lo opera y
conhnua haciéndolo eficaz.

12. Al final’ de diversas plegarias eucaristicas litirgicas el misterio més
profundo de la Eucaristia y de nuestra vida se celebra en una alahanza de gloria.
Hablando del Sefior Jesis presente, se dice alli:

“Por El, con El y en El,

a Ti, Dios Padre todopoderoso, _
en la unidad del Espirita Sante,
todo honor y toda gloria

por los siglos de los sizlos. Amén”.

~ Esta doxo]ogxa, que hacemos nuestra, nos permite ' testimeniar- jumtos lo
que sigue: : -

1II. Pa;r, crlm y en Cristo.
Por Cristo: |

- 13, No hay Eucaristia mads que por fesucristo. Fue él quien, por primera
vez, la celebrd en medio de sus discipules. Es él quien mandé no dejar de cele-
brarla basta que vuelva. Es él quien prepara la cena y quien invita a ella. Por
él se hace posible ¥ real “la participacién plena, consciente y activa”® de todos
los fieles a la celebracién eucaristica. Por &l sen llamados y reciben el mandato
los. que en su nombre presiden esta celebracién. Su servicio es un signo mani-
fiesto de que “Ia asamblea no es propietaria del gesto que va a celebrar, que
ella no es Ia duefia de la Euecaristia: ella lo recibe de Otro, del Cristo vivo en
su Tglesia”? (cf. mds aha]o, nn. 6568).

Con Cristo:’

14. Por él podemos celebrar la Eucanstla con &, No es por Ios mentos
humanos, ni en virtud de las capacidades humsenas, sino por su sola gracia
como se realiza el prodigio de su presencia. Lo que significe y opera todo esto,
s6lo podemos medirlo si nos abrimos a las dﬂerentm maneras segﬁn las cuales
el Sefior est4 presente. -

15 De mﬁlﬁples formas Jesucristo cumple su promesa: “He aqui gque yo
estoy con vosotros por siempre hasta el fin del munde” (Mt 28, 20). “Confesa-
mos una miliiple presencia de Cristo, Palabra de Dios y Senor del mundo. El
Sefior crucificade ¥ resucitado esti presenter en su Cuerpo, el Pueblo de. Dios,
porque &l estd presente alld donde dos o tres se reinen en sy nombre {Mt 18,
20}. Estd presente en el bautismo porque es Cristo mismo guien bautiza. Esta

presente en la lectura de la Sagrada Escritura y en el anuncic del Evangelio”®.

& Cf. Vaticano II, Constitucién sobre le Liturgia, n. 14,
?Dombes I, n. 34,
SUSA HI, H, 1 a (p..192).
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También estd presente el Sefior en los pohres vy en los que sufren porgue es
veridica su palabra: “Lo gue hicisteis 2] méds pequefioc de mis hermanos, a mi
me io hicisteis” (Mt 25, 40).

16. La presencia eucaristica estd ligada a todas estss presencias al mismo
Hempo que es una realidad original: “Cristo estd presente y obrando de diver-
sas maneras en ioda la celebracién encaristica. Es el mismo Sefior quien, por la
proclamacién de su Palabra, invita a su pueblo a la mesa; guien, por su mi-
nistro, preside esta mesa y quien se da a continnacién de manera sacramental
en el cuerpo y en la sangre de su sacrificio pascual”?”

En el sacramento de la Eucaristia, Jesucristo, verdadero Dios y verdadero
hombre, estd plena y enteramente presente con su cuerpo ¥ su sangre bajo el
signo del pan y del vino.

“A través de los siglos, los cristianos han ensayado describir esta presen-
cia con formulaciones diversas. Nuestzos documentos confesionales atestiguan
a2 ung que, en este sacramento, Jesucristo esid presente “reglmente”, *verdade-
ramente” vy “‘substancialmnte”, Fste modo de presencia “apenas ss deja expresar
con palabras”, pero atestignamos esta presencia porque creemos en el poder
de Dios ¥ en la promesa de Jesucristo: “Esto es mi cuerpo.. esta es mi sangre”,
Esta presencia, nuesitas tradiciones la han llamado “sacramental”, “sobrematu-
ral”, “espiritual”. Estos conceplos tiensn meatices diferentes en las dos tradi-
ciones, pero, en conjunto, ambas se oponen a un modo de presencia espacial o
natural lo mismo que a una comprensién puramente conmemorativa o figurativa
del sacramento™ 7,

17. “Cristo ha instituido }a Eucaristia, sacramento de su Cuerpo y de su
Sangre. centrado sobre Ja cruz v la resurreccidm, como la andmmesis o el memo-
rial de toda la obra reconciliadora de DVios en él. Cristo mismo con todo lo gue
ha realizade por mesotros y por la creacidn entera {(em su encarnacién, sn con-
dicién de servidor, su mlmsteno, su ensefianza, su sufrimiento, su sactificio, su
resutreccidn, su sscemsijn y peniecostés) estd presente en esta animnesis o me-
morial que es también una degustacién de su retorno y de la plenitud de su
Reino” V. (cf. mis ahajo, n. 36). .

18, Presente en medio de nosotres, el Sefior quiere arrastrarnes en su
movimiento vital. El ¢ quien, en su amor, se ha entregado a la muerie por
nosotros {Gal 2, 20). Por su gracia hemos pasado, con él, *“de ld muerte a la
vida"” (Jn 5, 24). Al participar en el sacramento de la Bucaristfa caminamos
con &l a través de este mundo hacie €l mundo a llegar {pascha, transitus). Lle-
nos de su gracia y hechos vivos por su Espiritu, podemos transmitir sn amor v,
asi, glorificar al Padre. Asi como somos incapaces de ofrecer a Dios un wver-
dadere sacrificio por nuestras propias fuerzas, de la misma manera tensmos
que ser asumidos, por la fuerza de Cristo, en sui propic sacrificio, “Cuando, en
1z Cena del Sefior, nos presemtamos ante Dios dondndonos a él, no lo hacemos
mis que “por Cristo”, es decir, refiriéndonos al don ¢ue &l ha hecho de si
mismo.,, Darse, al fin de -cuentas, es abrirse para recibirle” 12,

- % Windsor, n. 7. .
r. '°USA OL IL, 1 ¢ (p. 192}.
' Acera, n. 8.

12%. JYentsch, H, Jetter, M. Kiessg, H. Reller (Edit.) Evangelsscker Erwachenen-
kateckismus (Ctel:lsmo evangélico para adultos}, Giitersloh 1995, 1111
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“Asi, unidos a nuesiro Sefior que se ofrece a su Padre y en comunmién con
la Iglesiza del cielo v de la ijerta, nos renovamos e¢n la alianza sellada por la
sangre de Cristo, ¥ nos ofrecemos 2 nosotros mizmos en un sacrificio vivo ¥
santo que debe expresarse em nuestra vida cotidiana™ '3. _

De esta manera es como hay que removar sin cesar lo que, al fin de cuen-
tas, es el sentido mismo de la fe cristiana: la unién intentada por esta fe es la
unién al Sefior comcreto con tode su destino concreto. El que se une a él estd
invitede a morir ¥ a vesucitar con 8 {cf. mis abajo, nn. 34.36). :

En Cristo:

19. El ser-corrCriste se funda en el ser-en-Criste y culmina en &L Bajo
los signos del pan y el vino el Sefior ofrece en alimento su carme y su sangre
entregados por todos, es decir, a sf mismo. De esta forma se manifiesta como
“el pan vive que desciende del ciele” (Jn 6, 51). Recibir con fe este alimento
es participar de una comunién con Cristo, que estd emparentada a la del Hijo
con el Padre: “Lo mismo que el Padre, que vive, me ha enviado y yo vivo
por el Padre, también el que me coma vivird por mi” (Jn 6, 57). Cristo guiere
estar en nosofros; a nosotros se nos invita a ester en él: “El que come mi catme
¥ bebe mi sangre permanece en mi ¥y vo en é1” (In 6, 56). Esta comunion tiene
su fundamento en la. eternidad y, a su vez, la asume en el mas alli: “El que
coma este pan vivird para siempre” (In 6, 58).

20. Donindose a ef mismo, Cristo reime a todos los gue toman parte en
su cena: la multitud se hace “un sole cuérpe™ {1Co 10, 17). En el poder del
Espirity Santo son edificados en un solo y mismo pueblo de Dies. “Es el Espi-
ritu quien da la vida” (Jn 6, 63). De estze forma la cena eucaristice es la fuente
de la vida, cada dia renovada, del pueblo de Dios que alli se reine y permanece
en la fe.

'IV. En lo unided del Espiritu Santo.

El Espiritu Sante y le Eucaristia.

, 21, En el Espiritu Santo es como Jesils realizd todas las cosas durante
su vide (cf. Le 4, 1; 14, 17.21). En 4] se ofrecié en sacrificio (¢f. Hbr 9, 14).
Fue en el poder del Espiritu Santo como vencié ¢! pecado vy la muerte, resuci-
to del sepulero v vivié en medio de su comunidad pentecostal. Por este Espiritu
y en €l es como todos los creyentes van 2 permanscer unmidos a Cristo y con-
tinuar su obra. :

Su ‘accién eucaristica se opera también por el Espirite Santo. Todo lo que
el Sefior nos da y todo lo que nos hace aptos para apropiarle se nos da por el
Espiritu Sante. La expresién de ello se encuentra en la liturgia, muy en par-
tieular en la invoczeidn al Espiritu Santo (Epiclesis) ',

22. Cuando la Iglesia hace memoria de la intercesién de Cristo, Stimo
Sacerdote, Tuega confiadamente pars que le dé su Espiritu a fin de que, por
los dones eucaristicos, sea removada, santificada y fortalecida para . su inisién
en €l mundo. Gracias al Espiritu Santo el pan y el vino se convierten, por la
palabra creadora, en Cuerpo y Sangre de Cristo. El Espiritu de amor hace

13 Dombes I, n, 11; cf. Accra, n. 11.
4 Cf. Accra, nn. 17-18. :
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efectivo el sacramento del amor en el cual el amor divino asume al hombre en
s reahdad terrestre para atraerla hacia Si :

23. Solo en €l Espmtu Santo es como la comunidad tiene acceso a esta
fe, sin la cual no-puede celebrar la Eucaristia. Por consiguiente, la epiclesis
es también-la plegaria que pide una fe viva que nos preparard para celebrar el
memorial de la “pesitn y de la resurreccién de Cristo. La Fucaristfa ne es un
medie automiticamente eficaz para la salvacién del mundo. Presupone la pre-
sencia del Espiritu Santo en el creyente (cf. mas arriba, nn. 7-9).

24. En los frutos del Espiritu Santo: el amor, la alegria, la paz, con que
en la Eucaristis se hace participes a los cieyentes, se opera una enticipacién
del complimiento final, La FEuearistia es la cena celebrada para confortar a
los creyentes en vistas al retorno gloriose de Cristo. La invocaciém del Espfritn
Santo es, asi, una plegaria que pide la irrupcién del mundo future en nuestro
mundo de hoy (cf. més abajo, nn. 42-45).

La Eucaristia v o Iglesia:

25. Bautizados por el mismo Espiritu en un mismo Cuerpo (cf. 1Co 12,
13), los creyentes, alimentados com €l Cuerpe de Cristo, llegan a ser, por el
Espiritu Santo, cada dfa més un solo y mismo cuerpo {cf. 1Co- 10, 17). La
Eucaristia y la Tglesia estan asf lzgadas la una a la otra de mulhplas formas-

26. Por el hecho de que Cristo se da a 105 suyos en la Eucansna, st vida
llega a ser su vida, su Espiritu el Espiritu de ellos. El acontecimiento de la
comunién evcaristica con Cristo Ilega 'a ser la forma permanente de vida 2 Ja
comunién eclesial con Cristo. “La patticipacién del Cuerpe y de la Sangre de
Cristo no hace otra cosa que transformarnos en lo gue recibimos™ 15, Somos
atraidos Y transformados verdaderaments en el cuerpo espiritual, es decir en
1a comunién con Cristo y con todos los Samtos; v, por este sacramento, partici-
pamos de todas las virtudes v de todas las gracias de Cristo y de sus Santos's.
De esta forma la Eucaristia es a la vez la fuente y el culmen de la vida de la
Iglesm. Sin la comunibn ecIesml no hay verdadera comunién en la Eucansua

27. Esto vale en primer lugar para la comumdad concreta reunida en tal
o cual lugar para celebrar la Cena del Sefior; pero concierne Jgualmenbe v en
la misme medida a la cristiandad entera, “La - participacién del mismo pan ¥
14 misma copa en un Jugar determinade atestigua la unidad de los participan-
tes con el Cristo total y con los comulgantes en todos los tiempos y en todos
los lugares. Al pa:tlclpar del mismo pan revelan su unidad en laz Jglesia umi-
versa]” ",

"T,a fronterza de la realidad terrestre queda franqueada en el sentido que
el Espiritu Santo nos ne lgualmente con aguelles que nos han procedldo en la
fe y han sulo llamados 2 la comunién permanente con Dios.

98. Que haya cristianos sin cesar de pecar conira esiz unidad es tanto
mas grave cuanto gue ha sido por Cristo como se mos ha dado. Este sucede

15T eon Magno, Sermdn 63,7,
16 Martin Luteto, Sermon zum heiligen Leichnam Christi (Sermén sobre el santo

cuerpo de Cristo), WA 2, 749; 10 = MA 1; 389.
17 Accra, n. 19,
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cuando carecen de fe y esperanza; pero sobre todo cuando toleran, o lo que es
péor, provocan separamones profundas entre los hombres, en el pla.uo andmdual
o social.

El que se encuentra mserto en la comunién con el Senor, dehe unirse a &
contra los muros de la enemistad que los hombres levantan entre s{: muwos de
enemistad entre tribus, nacmnes, razas, clases, sexos, genEraclones confesiones
v religiones 18, :

V. Gloriﬁcacién del Padre: - .

29, La comumiém con Cristo, en la cual nes insertamos en la Eucaristia por
la virtud del Espiritu Stmlo, conduce finalmente a1 Padre eterno. Esto se opera
€n cllferentes planos y 5eg1m modos a la vez dlversos ¥ conexos.

Proclamaczom

30. La Eucaristia toda entera, ¥ Do solo en las lecturas v en Ia predlcac:én,
es proclamacién de la grandeza y de la misericordia de Dios. En.ella les -viene
un significade particular a cada uno ‘de los -elementos segiin su naturaleza.

La confesibn de los pecados por la comunidad remnida implica siempre

y al mismo tiempo el ‘si expresado piiblicamente- respecto al obrar r&concllla.dor
de Dios.

La lectura y el comentario de Ia Sagrada Escntura permiten a la palabra
de Ddos pronunciarse en medic de situaciomes siempre hmevas v, asf, hacerse
eficaz. El testimonio de la Sagrada Escritura v la predicacidn referente a los
grandes acontecimientos de Dios suscitan no solamente la confesitn de la fe,
sino que ellos mismos son ya una funcién de esta confesifn.

‘El hecho de recitar las confesiones de fe de la Iglesia primitiva manifiesta
el lazo con la Iglesia antigua ‘cemo el lazo con todas las otras Iglesias que las
aceptan 1gualmente,

: El pan y el vino “fruios de la tierra y del trabajo de los hombres”, 9 son
ante todo regalos del Padre v como una sintesis de su creacién buena. El acon.
tecimiento que les abarca es un impresioninte lanzamiento a la incesante accion
conservadora que, en cada instante, sostiene todas las cosas y las relanza & su
plenitud. :

Principalmente, en t.:ada .ceng eumcaristica se 'da testimonio del amor, que
sobre la cruz Dios ‘manifesté 2] mundo entero; El, gite entregé a su Hijo por
el munde (cf. Jn 3, 16): “Cada vez, en ‘efecto, que coméis de este pan v be-
béis de esta copa, anuneciais la muerte del Senor hasta que vuelva” (1Co 11,
26).

Accwn de gra:cms

3. La praclamacwn ¥ accién de gramas -estdn, por su propia naturaleza,
‘estrechamente unidas. A esie respecto “la Eucaristia es la gran accibn de gra-
cias al Padre por todo lo que ha zealizado en la creacién, la redencién y Ia
santificacién, por todo lo que realiza ahora en la Iglesia ¥ en el mnndo a pesar
del pecado de los hombres, por todo Yo que realizard conduciende su Reimo a
1a plenitud. Asi la Eucaristia es la bendicién (berarkha} por la’ que Ia Iglema

expresa su reconocimiento hacia Dios por todos los beneficios? %0,

t8 Cf. Dombes T, n, 22 y Accra, n, 20.
¥ Ordo Missae, Plegaria para la preparacién de Ias ofrendas
2 Aecra, n. 6; of. Dombes I, n. 7. :
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En la celebracién de 1a commnidad, la accién de gracias elevada a Dios,
creador de todas las cosas buemas que nos son dadas, emcuentra mno sblo una
expreswn verbal sino también una expresién material. El don que Crisio hizo
de sf mismo y la promess del Reino que viene, rélativizan todas las riquezas
de este mundo y nos comcientizan a la vez sobre Dios como domador y sobre
nosotres' como administradores de sus dones, Al ofrecér el -pan y el vino gla~
bamos a Dios, que, por nuestro trabajo, mos procura los bienes de 'la tiemra
necesatios para el sustento de nuestra vida. Nos ofrecemos a nosotros misimos
(¢f. Rm 12, 1} y compartimos lo gue se nos ha dado. -

Intercesidn,

32. Coniortada por su fe en los heneficios, la comunidad presenta en esta
celebracién euecarfstica 'su intercesién por todos los hombres, por las necesidades
del mundo, por las preocupaciones de los cristianos y de los que- cargen. la
responsabilidad en la Iglesia y en la sociedad. Lz Iglesia se une de esta forma
a la intercesién que su Sefior presenta ante el Padre (cf. Hbr 7, 25) e intercede
por &l para la salvacién prometida ‘al mundo —salvacien de la que, en su fe ¥
su esperanza, la comunidad ha recibido una degustacidn en el Espiritu Santo.
El hecho de gue estz confianza en la accifén salvadora de Dios respecto del
mundo se expresa de puevo mdas claramente en la celebracién eucaristica mos
regocija ¥ nos obhga a uns sohdandad activa hac:la todns los que estin en
apum 2, S

Alabariza.

33. “La Eucaristia es ¢l gran sacrificic de alabanza por el cual la Iglesia
habla en nombre de teda Ia creacién”?%, Por la caida se habia matado el sa-
erificic de alabanza debido a Dios por la humanidad; ha revivide en Cristo.. En
la asamblea eucaristica, en particular en el Prefacio vy en la glorificacién de la
santidad de Dios (Sanctus), la creacién renovada en Cristo canta su himno de
alabanza. Se volvié capaz. de adorar al Padre en esplntu y verdad. (cf In 4,
23sg). .

Ofrenda de si.

34. En su cuerpo entregadoe por los suyos {Lc 22, 19; 1Co 131, 24) 7 en
su sangre derramada por ellos (Mt 28, 28; Me 14, 24; Le 22, 20) el Sefior
estd presente en la ofrenda que hace de si mismo. El estd en medio de nosotros
como aquel a quien el Padre ha entregado en e) Espiritu Santo y como aguel
que, en ¢l mismo Espfritu, se emirega a si mismo al Padre y por los hombres.
Asi es como él se comunica, asi es come desea continuar cbrando, Cuanto mejor
la comunidad en su celebracién es aswumida en esta ofrenda, tanto mejor vive
para la mayor gloria de Dios. La Iglesia que anmucia la muerte del Sefior estd
llamada a unirse en esta muerte. No debe tener solamente conocimienio de este
sacrificic ¥ hablar de él, sino que también debe dejarse aprender por el Murien-
do con su Seuor debe estar preparada a resueitar con &L

35.. La unién ofrecida. por Cristo atafie igualmente a la voluntad v la

accién de los suyos. “Alli esti el fruto contenido en la Santa Cena: en que tii

¥ 2L CE. Dombes I, n. 27.
22 Atcra, n. 7; Louvain, n. 78.
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te das con toda tu vida, como Cristo por estas palabras lo ha hecho por ti con
todo lo que él es”#, (cf. mis arriba, n. 18).

 86. Cuando la Iglesia cwmple el mandato del Sefior: “Haced esto en
memoria mia” (Lc 22,-19; 1Co 11, 24), entra cada ves de nuevo en contacto,
de forma siempre nueva, con el sacrificio de Cristo; de él recibe una vlcla nueva
¥ la fuerza para morir con &L

“La mocién de memeorial, tal como se entendia en la celebracién pascual -en.
tiempo de Cristo, —es decir, hacer efectivamente presente un acontecimiento del
pasado— ha abierto el camino a una mayor inteligencia de la relacién entre
el sacrificio de Cristo y la Eucaristia”? (ef. mas arriba, n. 17).

Lo que acomtece en la celebracion-memorial del pueblo de Dios es mucho
mis que hacer presentes los acontecimientos pasados gracias a los recursos
de la memoria y de la imaginacion. Lo decisivo no es que se recuerde algo del
pasado, sino que el Sefior convoca & su pueblo en su presencia v le pome en
presencia de su actuacién salvifica. En estz accién creadora de Dlos, el acon-
tecimiento que se desprende de la salvacién del pasado es una oferta de salva-
cién para el presente, y promesa de salvacién pare el futuro.

Todos los que celebran la Eucaristia para hacer memoria de Cristo son
asumidos en su vida, su pasién, su muerte ¥ su resurreccion. Al recibir los frutos
del sacrificio que Cristo hizo de su vida, reciben al mismo tiempo los frutos
de la accién reconciliadora de Dios. En la cena pascual de la Nueva Alianza
son liberados y unides a Dios y entre ellos. Asi es como “ellos le dan gracias
por todas sus misericordias, imploran los beneficios de la pasién de Cristo en
nombre de la Iglesia enters; pariicipan de estos mismos beneﬁmos ¥ se unen
al gesto .de ofrenda de Cristo a Dies™ 25,

‘Recibiéndole con fe, los que constituyen su cuerpo, son asumidos en el
sacrificic reconciliador que les dispone a ofrecerse & si mismos {Rm 12, 1) v les
hace aptos para “ofrecer por Jesucristo sacrificios espirituales” (1Pt 2, 5) al
servicio del mundo. Asi puede ejercerse en la Cena del Sefior todo lo que se
debe practicar en el conjunto de Ia vida cristiana. “Con wn corazén bumilde
nos ofrecemos a nosotros mismos como un sacrificio vivo y santo que debe
enconirar su expresion -en toda nuestra vida cotidiams™ 2%,

37, Nuestras dos. tradiciones estdn acordes en ver en la Eucaristia un
sgcrificia de alabanza. No es una alabanza puramente verbal ni wna adicién o
complemento que los hombres, por sus propias fuerzas, afiadirian al .sacrificio
de alabanva y de accién de gracias que Cristo ofrecié al Padre. El sacrificio de
alabanza eucaristica .no ha side posible més por ‘el sacrificio de Cristo sohre
la Cruz; por eso este mismo sacrificlo permanece como el contenido primordial
del sacrificio de alabanza de la Jglesia. Es {inicamente “por él, con él y en él,
nuestro Sumo Sacerdote .y nuestro intercesor, como ofrecemos al Padre, por Ia
yirtud del Espiritu Santo, nuestra propia alabanza, nuestra accién de graeias
¥ ‘nuestra plegaria” ¥ (cf. més abajo, on, 56.61), .

+

23 Martin Lutero, Griindonmerstag (Iuev&s Santo), 1524, WA 15, 498,

24 Windsor, n. b. T

25 Wondsot, n. 5. :

227USA IO, I, 1 b {pp. 1B8ss) -con referencia Montréal 19€8.

ZTPSA IT, I, 1 b (p. 188) con referencia a Montréal 1963; of, también Evangelis-
cher Erwacksenenka.".eckwmw {Catecismo Evangélico para Adultus), 1115. -
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VI Pwra lz vide del mundo. .

38. El movimiento de vida de Jestts haciz el Padre, movimiento que in-
cluye a los suyos, debe ser en bemeficio de todos. El pan que es Jesiis misma,
v que ofrece, es “para la vida del mundo” (Jn 6, 51). .

La celebracion eucarisiice en su relacién al mundo. ..

39. “El munde que Dios ha reconmciliado consigo mismo en Cristo estd
presente en cada Eucaristia: en el pan y el vino, en la persona de los fieles y
en las pleganas que le ofrecen por todos los hombres. Asi la Eucaristia abre
al mundo la via de su transfiguracién” 2. La Eucaristia descubre al mundo lo
que €s y lo que debe zer ¥, Enraizada en el pasado, cumplida' en el presente ¥
orientada hacia el futuro, la Eucaristia concentta en si misma todas las dimen-
siones del futuro histérico. De esta forma se manifiesta su relacién profunda
con nuestro mundo en mutacién; lo cual ayuda a compmnderlg. més profunda-
mente ¥ a contribuix de manera mas responsable a darle figura.

~ En la unidad eucaristica se prepara la pueva unidad de la humanidad.
Como Cabeza de su Iglesia, Cristo es cabeza de toda la humanidad rescatada.
Ofrece a la Iglsia el don de su propia vida para que, de esta manera, llegue a
todos. *Cuando, a la invitacién de un mismo Sefior, mos congregamos al rededor
de una mjsma mesa para gompartir ¢l mismo pan, somos umo en nuestro compro-
miso no- sélo hacia Cristo y los unos hacia los otros, sino también hacia la ™i-
sién de la Iglesm en el munde” 3,

Responsabilided hacia el mundo por parte de los que celebran juntos la charz‘stia'.

40. No es solamente en tal o cual parie sino en su desarrollo entero como
la Eucaristfe se ordena para la salvacién del mundo. En consecuencla., los que
en ella participan estén invidados a servir al mundo, La comunién con Cristo
capacita y obhga a compromterse hacia todos los hombres.

41. “Reconciliados en la Eucaristia, los n:uembroa del Cuerpo de Cristo se
hacen servidores de la reconciliacién entre los hombres v testigos de la alegria
de la resmrreccién. Su presencia en ¢l mundo implica la solidaridad en el su-
frimiento v la esperanza con todos los hombres al lado de los cuales estdn lla-
mados a comprometerse para significar el amor de Cristo en el semcm vyen la
lucha. La celebracién de la Eucaristia, fraccién de un pan necesario para la
vida, invita a no admitir las condiciones de hombres privados de pan, de jus-
ticia v de paz”?.

Este compromiso es necesario particularmente cuando, al interior de Ia
Iglesia, surgen las separaciones sociales, nacionales o raciales (ef. 1Co 11, 18-30).
Puenden manifestarse de esta forma amomalias tanto més nefastas que las esci-
siones en la fe, pues estdn en coniradiccién com lz naturaleza de la Iglesia;
hacen sn testimonio ineficaz y su celebracién szcramental indigna. Para la Eu-
caristia valen también estas palabras del Sefior: “Ve primero a reconciliarte con
tu hermano; después, vuelve, ¥ ve a prestar tu ofremda” (Mt 5, 24). =~~~

28 Dombes, n. 8.
¥ Cf. Accea, n. 7.
30 Windsor, n. 4.
3 Dombes I, n. 29.
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VIII. Para la g!ariﬁcacién eterna.

42. En la Eucaristia anunciamos “la muerte del Sefior hasta qﬁe vielva”
(1Co 11, 26}). En ella se promete la gloria venidera, alli resplandece y allf
se mediatiza en sus comienzos.

Promesa,

43. La forma y la eficacia de la Eucaristia son una promesa de la gloria
eterng a que se nos desting, asi como una referencia z los nueyos cielos y a la
nueva tierra hacia donde caminamos: “Por eso la celebracién de la Eucaristia
nos orients hacia la venida del Sefior y la aproxima. Es wna gozosa anticipacién
del ba.nquete celeste, cuando se cumplird plenamente Ja redencién vy la creacién
entera serd liberada de toda servidumbre? 32, “chhosos los 1nv1tados a las bodas
del Cordero” (Apc 19, 9).

Manifestacion.

44. La cens eucarfstica nos hace comprender la gloria venidera como el
hanquete de bodas, eternc y sin lfmites, al que el Sefior mos invita. Como fra.
ternal comida en la cual Cristo nos libera v nos une, orienta nuestra mirada
hacja el Reino eterno que se nos ha promet:ldo donde reinardn unaz libertad ¥
una justiciz sin limites.”

La parficipacién en la celebracién de la Eucaristia exige, a la vez, de noso-
tros compromise persomal y servicio a la comunidad, Con ello se nos indica el
pleno desarrollo de nuestra vida personal v social gue hace parte .de esta gloria
de’ Dios a la cual, por gracis, se nos permite participar.

Mediacisn,

45. El porvemr prameudo comienza misteriosamente desde ahora en la
Cena del Sefior. El que recibe el pen de vida tiene la vida eterma (Jn 6, 54).
No es en un momento dado, en nn dia, sino inmediatamente cuando es asmmdo
en-el gran porvenir que el Sefior nos abre. La vida eterna no comenzari més
tarde, desde ahora la tiene el que estd unido al Sefior, Desde zhora el munde
venidero hace irrupcién en nuestro mundo de hoy.

“Asi, al regalarle la Eucaristfa, el Sefior permite a la Iglesia, que en la
deblhdad va a vivir hasta el fin del mundo en medio de sufrimientos y combates,
Tetomar fuerzas y perseverar” 3; &l le da la fuerza para compromeierse sin des-
canso en la renovacién de la vida y Ias estructures de este mundo. La vida del
mundo venidero, promeuda, manifestada inicialmente y comunicada a los que
creen, puede ¥ debe hacerse efectiva desde ahora en este munde.

Segunda Parte: Tareas Comunes

46 El testimonio ‘Gomiin sobre 1s Cena del Sefior nos enfrenta a las tareas
‘que deberiamos, en cuanto sea posible, abordar en comiin.

I. Debemos dar cuenta de la medida en que los problemas que antigua-
mente rompieren nuestra comunién en la fe v en Ia Eucaristia han podido, desde

32 Dombez I, n 29,
N Dombes I, n. 30,
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entonces, ser clarificados y sobrepasados; igualmente de la medida en que to~
davia se oponen a una comunién plena,

1I. La forma litirgica concreta de la celebracion encaristica de muestras
comunidades debe corresponder a lo que confesamos en la fe.

II. El testimonio de fe no puede limitarse ni al campo tebrico ni al campo
individual; el meyor mimero posible de miembros del pueblo de Dios deberia
apropidrselo y transmitirlo de manera viva {Aceptacién).

I. Superacidn de posiciones opuestas.

47. Lo que admitimos en conjunto y las comvicciones que tenemos en co-
min nog Menan de esperanza: muchos puntos que antes nos dividian han sido
eliminados por una y otra parte; en cuanto a las divergencias gue permanecen,
se sitian en un cuadro donde reinz un acuerdo global. Las posiciones que se
oponen ¥ que obstaculizan nuestra plena comunién en la fe ¥ en la Eucaristia
deben ser percibidas, anotadas y abordadas para descernir y sobrepasar lo gue
nos separa.

Presentacidn Eucaristica.

48. Catélicos v Luteranos confiesan juntamente la presencia verdadera y
veal del Sefior en la Fucaristia. Pero existen diferencias tanto en cuante a las
formulaciones teolégicas gque expresan el modo de esta presencia resgl, cuanto
a sn duracién.

49, Para confesar integralmente la realided de la presencia eucaristica,
la Yglesia catélica ensefia que “cristo entero e integral”3* se hace presente por
la conversién de toda la suhstancia del Cuerpo y de la Sangre de Cristo, mien-
tras permanece sin cambiar Is que, de pan y de vino, es perceptible por nues-
tros sentidos {accidentes). “Esta admirable y dnica conversifn... la Iglesia la
desigha de manera muy apropiada transubstanciacién” . Del lado luterano se
ha visto generslmente en esta terminclogia una tentativa de explicar de una
manera racionalista el misterio de la presencia de Cristo en el sacramento; al- -
gunos también piensar que, de esta manera, ¢l Sefior presente ya no seria visto
como una persona y que conduciriz asi a un malentendide naturalista,

50. Del lade luteramo, para expresar la realidad de la presencia eucaristi-
ce no se ha hablado de una transubstanciacién, sino de una presencia del Cuerpo
y de la Sangre de Cristo en, con y bajo el pan v el vino. Ahi se ve una amalo-
gia real con Ia emcarnacién: de la misma forma gue en Jesucristo Dios y el
hombre se unen para formar una uwnidad, asi {en la Fuearistia), el Cuerpe y la
Sangre de Cristo, por wna parte, y €l pan y €] vino por otra parte, forman juntos
una unidad sacramental. Los Catélicos, sin embargo, consideran que de esta
formz no se hace enteramente justicia ni a esta unidad sacramental ni a la
eficacia de la palabra del Sefior: “Esto es mi cuerpo”

51. -La discusién ecuménica ha mostrado que estas dos posiciones no deben
ser consideradas necesariamente como oposiciones que lleven a la separaciom.
La tradicién luterana afirma, con la tradicién catélica, que los elementos con-

3 Concilio de Trente, DS 1641.
3 Concilio de Trento, DS 1652,
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sagrados no permanecen pura y simplemente como pan y vino sino que, en
virted de la palabra creadora, se emiregan como Cuerpo Y Sangre de Cristo.
En este sentido, se podria hablar también, con Ia tradicién priega, de una “trans
mutacién” %, El concepto de “ransubstanciacién”, en si mismeo, pretende con-
fesar y salvar el caricter de misteric de la presencia real; no quiere explicar
el modo como se efectita este cambio 3 (cf. el excursus sobre “La presencia de
Cristo en la Eucaristia”™).

52. Por lo que se refiere a la durscién de la presencia eucaristica las di-
ferencias se esclarecen también en la prictica litfrgica.

Catélicos y Luteranos confiesan junios que la presemcia eucarfstica del
Sefior Jesueristo estd destinada a su recepcién en la fe, pero que mo se limita,
sin embargo, al instante de la recepcién; y, de la misma forma, no depende
ante todo-de la fe del que comulga, sea lo que fuere del hecho que esté
dest:mada a éL

53. Segﬁn la doctrina catdlica el Sefior concede el don de su presencia
encaristica mas all4 del momento de 1a celebracién del sacramento, tanto tiempo
cusnto permapezcan las especies del pan y del vino. En confermidad con esto,
los fieles son invitades a venerar el Santisimo Sacramento v “darle el culto de
adoracién debide al verdadero Dios” 28,

54. Del lade luterane mo es raro que algnien se haya escandalizado de
‘ciertas formas de piedad eucaristica ligadas a esta conviccién. Se ve en ella
una separacién inceptable con el hecho de la comida. Por otra parte, la manera
como en muchas ocasiones del lado luterano se tratan los elementos que restan
(después de la celebracién) hiere la sensibilidad catdlica e indica una diver
gencia no superada todavia (of. Excursus sobre “La presencia de Cristo en la
Eucaristia” 2).

§5. Para remediar esto se deberfa “del lado catélico, en particular en la
catequesis y la predicacién, recordar que la intenciébn primera de la reserva
eucaristica es la distribucibn a los .enfermos y ausentes™; del lado luteramo,
hebria “que poner en prictica la mejor forma de testimoniar el respeto debido
a log elementos que han servido a la celebracién eucaristica, es decir, su con-
‘sumacién ulterior, sin excluir su uso para la comunién de los enfermos™ ¥, _

Por lo que concierne a la adoracién de la Eucaristia, los Catflicos deberian
estar atentos a que su prdctica no contradiga la conviccion comiin del caracter
de comida que tiene la Eucaristia. Deberian igualmente recordar que existen,
por ejemplo, en las Iglesias ortodoxas, otras formas de piedad eucaristica sin
que, por otra parte, la fe eucaristica de estos pueda ponerse en cuestién. Los
Luteranos, por su parte, deberian considerar el hecho no stle “de que duwrante
siglos la adoracién de la reserva eucaristica formd parte, y en gran medida,
‘de la vida catlica y constituyé. una forma importante de piedad”’, sinp tam-
bién que, parz ellos mismos, “culto divino, .veneracién y adoracién son apropia-

dos tanto tiempo cuanto permanece Cristo sacramentalmente presemte” .

8 Cf. Apologia Confessionis, X, 2; e igualmente USA III, I0, 2 B, c., p. 195.

37 Windsor, r. 6, nota 2.

38 Concilio de Trento, DS 1543,

3? Dombes I, n. 20; cf. Accra n, 36 ¥ !a toma de posicién del Institute de investi-
gaciones ecuménicas de Strashurpo: “Hospotalité eucharistique”, n. 27g.

TSA IOT, T, 2 A f, especialmente la nota 29 (p. 194).

4 IS5A ]:[I II 2 A ¢ {p. 194) ¥ Martin Lutero, Von Aunbeten des Sakramenis des
Keiligen Lesckmms Christi (De la adoracién del santo Cuerpo de Criste), 1523.
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Sacnfmo Eucaristico.

56. Catélicos y Luteranos confiesan con]untamente que en Ia Cena del
Sefior, Jesucristo “estd presente como el crucificado, muerto por nuestros peca-
dos y resucitade para nuestra justificacién, como la victima ofrecida em sacri-
ficio une vez por todas por los pecados del mundo™?. Este sacrificio no puede
ser continpade, ni renovadoe, ni remplazado, ni completado; pero puede y debe,
stempre de nuevo, ser eficaz de forma cada vez nueva em el seno de la comumi-
dad. Sobre el modo ¥ la medida de esiz eficiencia es donde hay entre nosotros
interpretaciones diferentes, . .

57. Segin la doctring cotélice, en cada Eucaristia se ofrece por Cristo
“un sacrificio verdadero y auténtico” (verum et proprium sacrificium) #. “Este
sacrificio es verdaderamente propiciatorio; por él, =i nos acercamos a Dics con
un corazén sincero y recta fe, com temor y reverencia, conirictos y penitentes,
‘conseguimos misericordia y hallamos gracia en €l aoxilioc oportune® (Hbr 4,
16).. Una sola y la misma es, en efecto, la victima, y el que 2hora se ofrece
por el ministerio de Ios sacerdotes, es e] mismo que enfonces se ofrecié a.si
mismo en la Cruz, sindo sélo distinta la manera de ofrecerse...Por eso, no sélo
se ofrece legitimamente, conforme a la tradicién de los Apdstoles, por los pe-
cados, penas, satisfacciones y otras necesidades de los fieles vivos, sine también
por los difuntos en Cristo, no puzgados todavia plenamente™ 4,

58, Como miembros de su Cuerpo los fieles son asumidos en ¢l mismo
gacrificic de Cristo. Esto se realiza de distintas maneras: ninguna de ellas se
afiade desde el exterior al sacrificio de Cristo, sino que. todas ellas tienen su
origen en este sacrificio y remiten a él:

Forma parte del sacrificio .eucaristico la preparacién hturgca de la cena
del Sefior con la ofrenda del pan ¥y del vino.

Ante todo se teqguiere la pariicipacién interior, el reconocmento y ia
confesion de su propia impotencia y de la total dependencia de la ayuda del
Sefior;, la obediencia a su mandato, la fe en su palabra y ea su promesa.

‘Al hacer presente en la Eucaristia al Sefior, que es ofrecido vy se ofrece
en sacrificio, los que han sido salvados' por &l pueden ofrecer un sacrificio
(“opfern”) en el mejor sentido de la palabra.” Ofrecen al Padre celestial on
don gue no soporta ni autosuficiencia mi justicia propia. Es un don del amor
de ‘Dios, absolutamente libre, de ninguna forma debido por él, de ninguna forma
merecido por los hombres; al mismo tiempo estd ligado al hombre en lo mis
profundo, mds de lo que pueds ser una cosa susceptible de ser ofrecida: Cristo
ha llegado a ser completamente nuestro; es nuestra Cabeza. Por nosotros mismes
no hos poseemos ni podemos nada.’ Por ello mo nos referimos a -nosotros sino a
él. Por nosotros mismos no. podemos ofrecer a Dios ni alabanza, ni.gloria ni
honor; ofrecemos a Cristo, él es nuestra alabanza, gloriz y honor. Este gesto
de manifestar su propia impotencia, de remitirse enteramente a Cristo, de pre-
sentarle y ofrendarle al Padre, es lo que quiere decir la Iglesia catélica enando
osa decir que no solamente Cristo se. ofrece en sacrificio, sino gme ella misma
le “ofrece en sacrificio” (“opfert”). “Los miembros del Cuerpo de Cristo. estan,
por Cristo, tan intimamente unidos a Dios y entre ellos que se bacen partici-

“USA IIT, 1, T a {(p. 192).
4 Concilio de Trento, DS 1751.
4 Concilio de Trento, DS 1748.
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pantes de su adoracién, del don gue él hace de si mismo, de su sacrificio ofre-
cido al Padre. Cristo y los eristiznos llegando 2 ser unro, la asamblea eucaristica
‘ofrece a Cristo’ por el hecho de que, por la fuerza del Espiritu, consiente ser
ofrecida por -El al Padre. Fuera de Cristo mo tenemos ni dones, ni adoracitn,
ni sacrificio que podamos ofrecer a Dios por mosotros mismos. En nuestro faver
" no. podemog ofrecer nada fuera de Cristo, el Corderu inmolado. ¥ la victima que
el l:msmo Padre nos ha dado™ 4.

59. _De Iado de los -cristianos de Iz Reforma, se teme que el hecho de ver
en la Eucaristia un sacrificie propiciatoric contradiga al cardcter tmico y ple.
namente. suficiente del sacrificio de la eruz y ponga en cuestién la unicidad de
la mediacién de Crisio {(cf. Excursus: “La misa como sacrificio de propicia-
¢ién”), Segin la concepcién de la Reforms luterana la celebracién de la Cena
de Sefior tiene como mira propia dispensar a la comunidad reunids, para que
ella reciba en la fe, como medio eficaz de salvacién, el donm del sacrificio de
~ la cruz que estd presente. Se escandalizan' de que, en la préctica, ]la comumidn

de los fieles haya pasado 2 un segundo planc. La razén mayor de ésto se ve en
el hecho de comsiderar la misa como un sacrificio propiciatorie. Sz piensa que
de esta forma se da lugar a una manera de ver que dispensariz de recibir en
la fe la gracia eucearfstica y que atribuiria al sacerdote un poder sacrificial au-
ténomo (cf. la polémica de los Reformadores contra la Misa que actia ex opere
operato) Por eso la tradlclcm luterana evita en absoluto hasta hoy dia la ex-
presién “sacrificio de la misa” :

60. La Reforma Iuteraua, al contrario, ha reconocido a la Cena del Sefior
el sentido de un sacrificio de accién de gracias rendido por el sacrificio de la
cruz presernie en el sacramento. Este sacrificio de accién de gracias es una ex-
presion de 1a fe y se realiza ea lo que *“ofrecemos com Criste, es decir, que con
una fe firmie en su testaments nos apoyamos sobre Cristo ¥ que, presentindenos
ante Dios con nuestra plegatia, nuestra alabanza y nuestra ofrendz, no lo hace-
mos més que por &l y por sus medios (de salvacidn}; y que no dudamos gue es
El noestro vicaric (Pfarrer) y nuestro sacerdote (Pfaff)} en el cielo ante
Dios” 4, ‘El “Sacrificio eucaristico”# asi entendido, que se celebra en la fe
por hombres reconciliados, se expresa em la accién de gracias y la alabanza,
en la invocacidn y en la confesién de Dios en las penas vy en todas las obras
bueras de los ficles. Tales son los sacrificios que, en referencia a 1Pt 2, 5 ¥
Rm 12, 1,-son partienlarmente subrayados en la doctrina de la Rf;:forma‘“.

61. En el didlogo ecuménico hemos aprendido a mejor comprender las
maneras de ver de los otros. A ello han contribuide, muy en particular, las in-
vestigaciones sobre-el contexto histérico de la polémica de los reformadores asi
como Ja consideracién de la evolucién que se ha preducido recientemente en
niestras. dos Iglesias. Vemos cada dia mejor las posiciones del otro como cues-
tiones dirigidas ‘a nuesiras propias posiciones y como wuna zyuda reclblda para
mejorarlas, profundlzarlas v hacerlas vivas. .

#SUSA I, I, 2 b. .

46 Martin Lutero, Ein Sermon von dem N. T., das isi diec hedige #esse {Un sermon
del N. T., a saber la Santa Misa), 1520, en WA 8, 369; 5-9; ver también USA IIL
1,2 b, nota 6 {(pp. 18ss).

47 “Saceificic  eucharistica”: Apologia confessionis (Apolouia. de la Confesion de
Augsburgo), XTIV, 25

48 Cf. en particular Apoiogio coas;!essscmzs, KXTIv, 19-26.
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Con gratitud podemos constatar una convergencia ecreciente en muchas
cuestiones que habian pesado muy particularmente hasta ahora en nuestro dii-
logo:

a) Seglin la doctrina catblica, el sacrificio de la misa consiste en hacer
presente el sacrificio de la cruz. No le reitera y no afiade nada a su valor salvi-
fice. En este sentido es una atestacidn —y no un cuestionamiento— del cardcter
tinico y plenamente suficiente del sacrificio de Cristo sobre la cruz.

b) Segin la doctrina catdlica, cuando se trata de Ia doctrina de los sa-
cramentos, el ex opere operato tiene el papel de atestiguar la prieridad de la
accién de Dies, Subrayar esta prioridad es también una preocupacién luterana.

¢) Una tal concepcién del opus operatum no excluye ni la participacion
en la fe de cada uno, ni en la de toda la comunidad que celebra: la accidn
de Dios 1a posibilita y la exige. :

d} La importanciza de Ia participacién .creyente a la celebracién no se
abondona por la conviecién que los frutos de la Eucaristia sobrepasap el circulo
de los que alli estdn presentes. Ciertamente el don misme que Cristo he hecho
de su carne y. de su sangre a quien los recibe con fe en la Encaristia no es
transferible; sin smbargo, se nos permite esperar que él otorgue también sn
ayuda a ofros. Si v cémo ésio se realice es enteramente cuestién del amor del
Seilor. Las intercesiones y las intenciones de misas celebradas por tel o cual
persona, viva o difunts, en nada limitan su libertad.

Estas convicciones nos dan la firme esperanza de que legaremos a escla-
recer las cuestiones todavia pendientes.

Comunién Eucaristica.

02. Catblicos y Luteranos confiesan conjuntamente que, en la Eucaristfa,
el Cuerpo v Ia Sangre de Cristo se reciben realmente sea para al salvacién sea
para Ja perdicién (cf. 1Co 11, 27-29). Confiesan gue al recibir con fe el pan ¥
el vino encaristicos permiten umirse personalmente con Cristo Jesis, nuesire
Sefior y Salvador. Concuerdan también en reconmocer que la eficacia de la accién
del Sefior recibido por los fieles no puede determinarse por medida humana al-
guna, sino que pertenece al campo de la accion divina, libre, y de la que no
se puede disponer.

63. Catélicos y Luteranos estin convencidos también de que la Eucaristia
es esencialmente uma comida comunitaria., Para los cristisnos de la Reforma,
la comunidn de la comunided es una parte constitativa de la celebracién de la
Euvcaristia tal como fue instituida por el Sefior. Por eso, en las misas celebradas
sin participacién del pueblo (designadas, de una manera ambigua y teolégica-
mente inaceptable, con €l nomhre de “misas privadas”} ven una costumbre que
no responde ni a la institucién del Sefior, ni a2 la prictica de Ia Iglesia antigna.
Sin embarge, a partir sobre todo del Vaticano II, s ha operado un cambic im-
portante en la prictica de Ia Iglesia catdlica, situande en primer plano la “cele-
braciéa comin con la frecuencia y participacién activa de los fieles... gnardando
cada misa siempre su naturaleza ptblica y social” *%. Esta prioridad de la cele-
bracion comunitaria constititye un acercamiento importante entre nuestras pric-
ticas eucarfsticas (cf. Excursus: “La Euvcaristia comop comida comunitaria™}.

4 Vaticano I, Constitucion sebre la Liturgia, n. 27; cf. también el Concilic de
Trento, DS 1747.
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64. Catdlicos y Luteranos estin- convencidos igualmente que el pan y el
ving forman ambos parte completa de la Fucaristia. En Ia celebracién catélica
de la Euearistia, frecuentemente ésta no se ofrece a los fieles mis que bajo le
séla especie del pan, La razén es sobre todo de orden prictico y se basa en la
conviecién de que Cristo estd plenamente presente bajo cada una de las espe-
cies, de forma que el hecho de recibirle bajo una sola especie no aminera em
rade su ficacia., Los Reformadores, por el contrario, piensan gque Ia plena con-
formidad a la institucién y a lz totalidad del signo sacramental no se- asegurs,
en conformidad con las pelabras de la institucién de Cristo, sino cuande todos
participan del cdliz también, La doctrina luterana neo niega tampoco gue Cristo
esté presente totalmente bajo cada una de las dos especies vy la préctica lutera-
na conoce casos de mecesidad pastoral en que la Santa Cena puede ser recibida
igualmente bajo una sola especie {ci. Fxcursus “La Eucaristia como comida
comunitaria®}.

Las posibilidades de recibir la Eucaristiz bajo las dos especies se extendie-
ron considerablemente en el concilio Vaticano I, ya se trate de las ocasiones
como de los comulganies. Si todavia subsisten divergencias en la doctrina v en
la prictica, no son sin embargo de nna naturaleza tal gue separe a las Iglesias.

Fucaristia y Ministerio,

65. Catélicos y Luteranos estin convencidos igualmente de que la cele-
bracion de la Eucaristia esté presidida por un ministro designade por la Iglesia,

66. Segin la doctrina catdlica “toda celebracién legitima de la Euwcaristia
estd presidida por el Obispo & quien ha sido confiado el oficio de presentar a
la majestad divina el culto de la religién cristiana y regularle segin los pre-
ceptos del Sefior y segin lag leyes de la Iglesia 0 “Una Euceristia solamente
es legitima ecuando se realiza bajo la autoridad del Obispe o por un (ministro)
designado por é1”5'. Por consiguiente, el haber sido ordenado obispo o presbi-
tero es una condicidn indispensable para presidir la Cena del Sefior; se sigue
de ahi que, ni siquiera en caso de excepcién, puede haber celebracién euwcaris-
tica sin sacerdote ordenado. En la medida en que falte el sacramento del Orden,
la Iglesia catélica piensa que las comunidades eclesizles separadas de ella
“no han conservado la realidad propia del misterio eucaristico” %2,

67. Sepin la doctrina Interana el culto euncaristico también estd dirigido
por un ministre ordenade®, “La funcién del ministerio es anunciar el Evan-
gelic y administrar los sacramentos en conformidad con el Evangelio y de
forma que se suscite y fortifigue la fe” %%, Segin la concepcién luterana el roi-
nisterio eclesidstico es de institucién divina aunque la ordenacién no sea llamada
habitualmente un sacramento 5.

68. El diilogo entre nuestras dos tradiciones bha permitide ya constatar
notables convergencias en la cuestién del ministerio. Estas se refieren a la ma-
nera de entender el origen y la funcién del ministerio asi como a la forma de
transmitirle por la imposicién de las manos y la invocacién del Espiritu San-

50 Vaticano I, Consiitucidn sebre ln Iglesia, n. 28.

51 Jgnacio de Autioquia, dd Smyrn. 8, 1; PG 5, T14.
. %2 Vaticano II, Decreto sobre el Ecumenismo, n. 22,
52 Confessio Augustana XIV.

54 Malta, n. 61.

SSUSA IV, n. 16 (p. 12); Malta, n. 59,
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10 %, En base a estas constataciones se ha propuesto, como posible, proceder 2
“un serio examen” de un reconocimiento mutue de los ministerios eclesiales 7.
Al poner en prdctica esta recomendacién, habri -que preguntar, enire -otras
cosas, como se considers de parte luterana uma Fucaristia celebrada sin ministro
ordenado. Habrdé que preguntar, a continuacidn, cémo teniendo cuenta de la
concepcién y de la préctica luterana de la ordenacién— la Iglesia catblica con-
siderd la Euvcaristis celebrada en la Jglesia luterans. De manéra general, habra
que elucidar la forma como hay que ver el papel propio y el siatus eclesiolégico
del mm:steno asf como las consecuencias a sacar para la estructura de la’ Iglesm.

Comunion creada por Iz Eucaristic.

69. Catflicos y Luteranos juntos confiesan que Jesucristo une tamblen
entre si a todos los que se unieron a &l

70. Segun la conviceién catélica esto vale también para la comunin con
Cristo en la Euearisiiz. Por eso esta comunién comprende igualmente .2 los .que
murieron en la paz del Sefior. De ahf viene que la memoria y la intercesién por
los difuntos hace parte de la celebracién eucaristica catélica. La Iglesia catélica
conmemora también a los difuntos que tiemen ya parte en la binaventuranza ce-
leste. Da gracias a Dios por la gracm que les fue conced_lda y se e.ncmmends. a
su lnterceslon Yy protecmon.

71, la ce.lebracic’m eucaristica luterana expresa, también, en la alabanza
y la intercesién la comunién que existe entre la comunidad del cielo y la de
la tierra. La Reforma, es cierto, rechazdé Ia invocacién de los santos, pere mo ha
negado su intercesién en el cielo %8, La reserva de su doctrina frente a la suerte
de los difuntos, le lleva a reservarse también en relacién a una plegaria en su
favor

72. Segfin la doctrina catélica la comunién encaristica exige y hace crecer
a2 la Iglesia como comunidén concreta en la fe. Esta comunibn comprende; 'eaen-
cislmente:

“—el poder numstenal _conferido por Cristo a sus Apésioles y & sus Suce-
sores, los obispos con log presblteros, de actualizar sacramentslmente su acto
sacerdotal por €l gue Cristo se ofreci6 de uwna vez por todas a su Padre en el
Espiritu Santo vy se entregd a los fieles a fin de que sean uno en EI;

—Ia unidad de este ministerio que debe eJercerse en nombre de Cristo, Ca-
beza de la Iglsia, y por consiguiente en la comunién Jerarqmca de los ministros;

—Iz fe de la Jglesia que se profesa en la misma accién eucaristica por la
cual responcle en el Eaplntu al don de Cristo tal cual s en verdad” 59,

De ahi viene, segiin el concilio Vaticano II, que “no es licito la ‘comunica-
cién en las funciomes sagradas como un medio que pueda uwsarse indiscriminada-
mente para restablecer la unidad de los cristianos™ ®. Por eso, si la celebracién

56 Cf, Maita, n. 59,
57 Malta, nn. 68-64.
59 Articulos de Schmalkalde I, 2,

59 Instruceidn del Secretariado para lz unidad de los cristiano. del 1° de Jumo de
1972, n. 2 a; en Service d'Information, n. 18, 1072/11I, p. 3; ¥ en Dommmatwu
Cathakq*ue, n. 1614, 8-20 agosto 1972, T08-712. ) . .

8 Vaticano II, Decreto sobre el Ecumenismo, n. 8.
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comin estd prohibida entre Catélicos y Luteranos, la admision a la cormunién
puede, sin embargo, concederse, “por razomes suficientes” (propter rationes suf
ficientes) o,

73. La Iglesia luterana comoce también el lazo que existe entre comunién
eucaristica y comunién eclesial. Sin embargo, atn en el estado actual de la di-
visibn de las Iglesias, admite ciertas postblhdades de participacién eucarfstca,
Los criterics que tiene le permiten, més ficilmente que a la Iglesia catélica,
reconocer la validez de las celebraciones eucarfsticas de otras Iglesias. “Sobre
la base de pumios seconocidos en comin segfin la inteligencia del Evangelio
—lo gue tiene uma repercusion decisiva sobre la predicacién, la administracién
de los sacramentos y la préctica Litdrgica— los Luteranos estiman poder abogar
desde ahora en favor de la posibilidad en ciertas circunstancias, de wn intercam-
bio de predicadores y de una celebracién en conmin de la Eucaristia... De parte
luterana se subraya que la prictica encaristica de las Iglesias separadas entre
ellas dehe inspirarse en lo que el ministerio (Dienst) de la reconciliacién entre
los hombres exige de la Iglesia.. Una celebracién eucarfstica en la que los
fieles bautizados ne pueden tomar parte sufre una contradiccién interna y, por
¢ello mismo, no eumple el papel que le asigné el Sefior™ 2

1. Ferma concrete de Ia p}-éctica litiirgica.

74. Lo que afirmamos en la fe como la verdad concerniente a la Cena del
Sefior tiene que determinar ¢l contenido y Ia forma de nuestra Iiturgia. Esta obli-
gacién que se nos ha impuesto en comiin, podemos y debemos cumplirla en gran
parte juntos; al mismo tiempo, segtin la diversidad de las comunidades, de los
momentos ¥ de las tradiciones, a cada paso se presentaran tarveas diferentes y
otros puntos de partida.

75. “El camino mejor para la unidad en la celebracién eucaristica y la
comunién es la misma renovaciénm de la Eucaristia en las diversas Iglesias en lo
referente a la doctrina y la liturgia” @, También en la Eucaristia hay pasos hacia
el centro que mos acercan mmtuamente, Enire otros: “que los fieles se acerquen
a la sagrada liturgiz con rtecta disposicién de 4nimo, pomgan su alma en conso
nanciz con su voz v colaboren con la gracia divina, para no recibirla en vamo” ®.

La renovecién requerida debe tener siempre un doble aspecto: en primer
lugar, el Sefior, su palabra y su voluntad; despues, nuestros coniemporineos con
sus dificultades y sus posibilidades: e) “pequefio rebaio” de los que participan
de nuestra fe como la innumerable muchedumbre de hombres, hermanos nues-
tros, a cuya salvacién estd destinada la Eucaristia,

El testimonio comiin de la fe eucaristica v €l esfuerzo comin por corres-
ponder a ella en la vida no tienen nada que ver con la uniformidad. Existe, tanto
en las formas Hitdirgicas como en la teologia y en la piedad, una gran diversidad
de posibilidades. Estas pueden y deben aclarar ¥ completarse umas a otras.
Sucede en las formas littirgicas Io mismo que en la vida de la Iglesia en su
conjunto: “Asi, en la misma diversidad, todos testimonian la admirable unidad
que reina en el Cuerpo de Cristo: en efecio, la diversidad misma de las gracias,
de los ministerios ¥ de las actividades contribuye a ligar a los hijos de Dios en

51 Directoire occuménigue du Secrétariot powr Uunité, I, n. Bb.
62 Malta, nn, 64 y T2.

8 Accra, n. 31,

S Vaticano 1I, Constitucidn sobre la Liturgia, n. 11.
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un iodoe, porque ‘todo esto es la obra de un solo y misme Espirit’ (1Co 12,
11) 65, .

76. Sin prejuzgar esta diversidad, hay que tratar de ponerse de zcuerdo
con relacién a un cierto ntmere de elementos fundamentales.

Segiin la conviccién comin la celebracién eucarfstica forma wn todo gue
comporta un cierte mimero de elementos consiitutives: la predicacién de la pa-
labra de Dios; la accién de gracias por las obras de Dios en la creacién y la
redencion con la conmemoracién de la mmerte ¥ de la resurreccién de Cristo;
las palabras de la institucién segin el testimonio del Nueve Testaments; la in-
vocacién del Espivitu Santo sobre ¢! pan y el vino y sobre la comunidad; la
intercesion por la Iglesia y por el mundo; la plegaria del Sefior y la comida ¥
la hebida en comunién con Cristo y con cada miembro de la Iglesia %.

La préactica litdirgica deberfa corresponder a estos elementos fundamentales
afirmados en commin. A estas tareas que nos lanzan un reto comir, estan ligadas
otras que concieren a cada una de nuestras Iglesias de manera particular.

Segiin la conviccién luterama, desde el lado catdlico deberfan esforzarse por:

1) evitar la celebracién de Ia misa sin participacién del pueblo;

2) asegurar mejor la predicacién de la palabra en cada celebracién euca-

ristica;

3) dar la comunién bajo las dos especies.

Seglin la conviceién catélica, los Luteranos deberian tender:

1} a una celebracién més frecuente de la Senta Cena (“la Eucaristiz es
la celebracién litérgica nueva que Cristo ha regalado a la Iglesia: parece, pues,
normal gue sem celebrada al menos cada dominge o una vez por semana”)

2) a una mayor participacién de itoda la comunidad {en particular de los

nifios}

3) a una conexién mis estrecha entre el servicio de la palabra y el del

sacramento.

No habria que perder de vista que las diferentes pricticas asi evocadas de-
penden en parte de lag diferencias, todavia no superadas, en la inteligencia de
la fe. Esclarecerlas y superarlas se nos impone como una tarea comun.

1. Aeceptacion.

77. Mientras una doctrina teolégica no es aceptada y vivida por todo el
pueblo de Dios, queda sélo en teoria de algunos. Incluso las declaraciones comn-
ciliares no tienen su pleno efecto sino cuando loman eumerpo en el pensamiento
y vida de los fieles. Por consigumiente, es indispensable que nuestros hermanos
cristianog respondan a nuestro testimenio comin referente a la Fucaristia y se
responsabilicen con mosotros, Por eso nos dirigimos a ellos rogindoles examinen
nuestras consideraciones, las reflexionen, las mejoren en lo que sea necesario,
¥, en la medida posible, las hagan suyas.

85 Vaticano I, Constitucicn sobre lo Iglesizc, n, 32,
b Cf. Accra, n. 28.
&7 Accra, n. 33.
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