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La Cita'. de Puebla |

_ Tal .vez nuesfros qm:gcs fectores hayan esfado :mpacrenfes esperando un
nuevo nimero de la revista MEDELLIN. Desde el ti#imo pimero doble del afio
pasado hasta el momento actual, en la Iglesia universal y confinental han su-
cedido demasigdas cosas importantes. Fue, primero, el deceso de Pablo Y1,
of primero de los Pontifices que visité América Loting e-impulsd a sus Iglesias
o unas metas que cristalizaron en el espiritu de Medellin, Fue, daspugés, ef
paso reldmpage de una sonrisa en el fugaz Ponfificado de Juan Pablo 1. Y,
finalmente, la subida a la Cdtedra de Pedro de una voz senora, venida de fo
lglesia del silencio: Juan Pablo II.

Lo Igfesia latinoamericand no es una célula desprend;da del Cuerpo uni-
versal de Cristo, que es la Iglesic Catdlica. Experimenté ef dolor y fa ofegria
del misterio pascual por el que pasaron sus alfos Pasfores. Estos aconfeci-
mienfos universales influyeron o lu vez ensus programas. La cita que fenlan
en Puebla todas las Iglesias latinoamericanas tuvo que trasladarse del mes de
octubre de 1978 a comienzos de este afic 1979 Y con ello nuesfra revista,
‘que querfo ofrecer las primicias de la 1l Conferencia Episcopal Latinoameri-
cana, se vid forzada q refrasar su tirada, pensando en el beneficio de los
mismes !écfores Nos parecié mejor presentar un nimero doble, correspon-
dienfe '@ ‘marzo-junio, ddndoles mds detalles de lo reunién de Puebla y sy
Documento final. Es lo que ahotg hacemos.

Perc podemos- sentirnos satisfechos y optimistas”, como dice Juan Pablo
fi en su carta aprobatoria del Documento de Puebla. "La Iglesia de América
Lating he sido forfalecida en su vigorosa unidad, en su identidad propia, en
fa voluntad de responder a las necesidades y desafios”. Todo elfo porqué ef
Documento, siendo “frute de asidua oracién, de reflexién profunda y de in-
tenso celo aposidlico, ofrece un denso conjunfo de orientaciones pasforales
y doctrinales” Estas palabras del Pcrpcr ttenan de-alegria y agradecimiento a
toda la J’gl’esxc latinoamericana que vid, en su generosa visita a México, la
solicitud del Pastor universal por la lglesiaq de nuestro Continente. A &l se
debe, en gran parte, el éxito de la Il Conferencia.

En realidad la cita de Puebla, def 27 de enero al 13 de febrero de 1979,
fue un oasis donde la Iglesia peregrina en América Lating abrevd en fas aguas
del Esplritu de Cristo. Es anfe todo ese Espiritu, que alefea por enfre fos
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miles de lineas del largo Documento final, lo que importa, anfes que la pura
fetra que ha canalizado y cristalizado ese Espiritu.

Como anfes o fue Medellin, ohora Puebla es otra efapa; no es un punfo
final, sino un punic de partida. Como foda manifestacién def Espiritu, el Pen-
tecostés de Pueblo debe ser culmen y fuente del proceso peregrino de la
Iglesia. Ahora nos foca a fodos ser testigos y profetas de la fiesta del Espiritu
que alli se vivid. Pero el proceso a seguir es largo, sobre todo por lo que
implica de asimilacién e interiorizacién del contenido.

Y nuestra revista MEDELLIN, eco de la etapa anferior y fiel a si misma
y @ los criterios del Instifuto TeolSgico Pastoraf del CELAM, donde nace, no
quiere cambior de nombre ni olvidar el camino recorrido desde la If Confe-
rencia Episcopal Latinoamericana. Pero va a ser igualinente fiel ol espirity y
o la letra de Puebla en su proceso de asimilacién y divulgacion,

Por eso, yo en-esfe nimero doble, queremos ofrecar a. nuesfros lectores
‘efementos que les ayuden o comprender mejor el aconfecimiento Puebla y ef
Documento que de allf emans.

En la Parte Primera una serie de Estudios, que esperamos poder continuar
en nimeros sucesivos, van o glosor punfos fundamentales del Documento: ef
papel de!l Magisierio auténtico y de ofros magisferios paralelos en la Iglesia,
sirve de -pértico al Documento Episcopal (B. Kloppenburg): un esboro de la
verdod sobre Crisfo, que habrio que completar con ofros estudios, se puede
encontrar en el estudio sobre ¢Ef subversive de Nazaret? (R. Ortega}; aspec-
tos fan cloves en la evangelizacidn como la Cuelture (J. Lozano)}, la ensefianza
de /o Doctring Social en las prospectivas de Puebla (P, Bigo), La Religiosi-
dad Popular (J. Alliende), La Cafequesis (M. Borelle) y los Comunidades
Eclesiales de Base (J. Marins}, son estudiodos en diversos articulos. Cierran
esta parte los estudios sobre la Yida Religiosa (J. I. Castafio), y las formas
de interpretar lo Hisforia de la evangelizacién lotincamericana (L. G, Ca-

nedo).

En la Segunda Parfe, que en nuestra publicacidn solemos dedicar o Notas
-e Informes, ef lector podrd enconfror una sintesis de fo que fue lo Preparacién
de Puebla (Mons. A. Lépez Trujilio), la Génesis del Docomento final (B. Klop-
penburg) y lo que fue Puebla seqin la Prensa (D. Vanegas). Hemos afiadido
lo Crénica anual de nuestro Instituto, tan esperada sobre todo por nuestros
exalumnos, y la presentacidn de los ditimas publicaciones.

Culminamos nuestra Tercera Parte, de Documentos Pasforales, con ef
Discurso Inaugural de S.5. Juon Pabio Il en Puebla que, aunque tal vez cono-
cido, es el punto de portida para comprender ef Documento final. Afadimos,
coma un arsenal curicso e interesante, el Debm‘e Pablico que hubo en las di-
versas intervenciones de Puebfa :



- El Magseerio Auténtico

-y los Magisterios Paralelos

Boaventura Kfopﬁenburg, O.F. M,
Recfor def [nstituto del CELAM, Mede.’h’n

.. Estd ahora-en nuestras manos el Documento de Puebla, resultado de
Ia II Conferencia General del Episcopado Latincamericano. En este ar-
ticulo se tratard de discernir la naturaleza, .la autoridad y el alcance de
estas ensefaiizas, orientaciones vy directrices de nuestros Obispos y Pas-
tores; de estudiar la respuesta que los ficles creyentes debemos darles en
espiritu de fe teologal; de deseribir la disposicién de 4mimo con la que
tenemos el deber de aceptar y poner en préictica lo que nos es ofrecido
en este importante documento pastoral; y de analizar de modo particular
el significado de una actitud negativa enérgicamente denunciada y recha-
zada por nuestro Santo Padre Juan Pablo I1: la de los magisterios paralelos.

. Haremos nuestro ensayo en custro pasos:

1. Los Obispos reunidos en Puebla como Pastores y en comunién
jerdrquica con el Sucesor de Pedro y con los otros Obispos, ejercieron su
potestad de enseiiar como Muestros de la Fe, y por eso el Documento de
Puebla es una expresion del Magisterio auténtico comin u ordingrio.

En su Catequesis en la audiencia general del dia 24 de Enero de 1979,
un dfa antes de su viaje a América Latina, el Papa Tuan Pablo II' dijo
que iba a “cumplir un deber pastoral sumamente importante” . Y al
despedirse” de Roma, -en €} aeropuerto de Fiumicino, el dia 25 de Enero,
"declaré en-su Discurso: “El Papa ird a Puebla para ayudar y ‘confirmar’
(cf. Lc 22,32) a sus_hermanos Obispos” 2. Llegado a la Repdblica Domi-
‘nicana, en este mismo dia, enfatizd que quiere estar cercano a la Iglesia
que estd en América Latina “para ayudarla a mejor discernir sus caminos,
potenciando o modificando lo que convenga, para que sea cada vez més
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fiel a su misién™ 3.

' Juan Pable II, Mensaje o Latincaméricn, México 1979, p. 5, n. 5. Haremos t'm‘:las
las citas de los Discursos del Papa hechos en Santo Dominge y Mésico segiin esta edicién
preparada en los mismos dias de la TII Conferencia- General y distr_ibuida a los part:-
-cipantes de la reunion. episcopal. de Puebla. Es un libro de 173 pé}gmas, que repro'dur:e

| 88 Discursos. Cada pirrafo de los Discursos .tiene un niimero marginal. Citaremos siem-
“pre el Discuréo, la pigina de esta edicién y el niimero del pérrafo.

* Juan Pablo II, Discurso en el aeropuerto del Fiumicino, p, 10, n. &. .

$ Juan Pablo II, Discurso. de Negada a la Repiblica Dominicana, p. 13, n. 5.
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Ya en la Basilica de Guadalupe, México, el dia 27 de Enero, en su
Homilfa de apertura de la IIf Conferencia General del Episcopalo Lati-
noamericano, dijo: “Llegamos a este Iugar, conscientes de hallarnos en un
momento crucial. .. Hemos venido aqui no tanto para volver a examinar,
al cabo de diez afios, el mismo problema (de Medellin), cuanto para revisarlo
en modo nuevo, en lugar nuevo y en un nuevo momento histérico™ 4,
tomando, si, como punio de partida lo que estd en los documentos de
Medellin, pero para “dar un justo y necesario paso adelante”®, Ademés,
dijo, de los documentos de Medellin ““se han hecho interpretaciones a veces
contradictorias, no siempre correctas, no siempre beneficiosas para la Iglesia,
Por ello, la Iglesia busca los caminos que le permitan comprender més
profundamente y cumplir con mayor empefio la misién recibida de Cristo
Jests™ &, Esta misma preocupacién es repetida el dia siguiente en el gran
Discurso de apertura en Puebla: “Debemos tomar como punio de partida“
las conclusiones de Medellin, con todo Io que tiene de positivo, pero sin
ignorar las incorrectas interpretaciones a veces hechas, y que exigen sereno
discernimiento, oportuna critica y claras tomas de posicién®™’.

En la Homilia de Puebla, durante la santa Misa antes del Discurso de
apertura, definié la 1H Conferencia General con estas palabras:

“I,a grande Asamblea gue se abre es, en efecto, en su esencia mas profunda,
una -reunién -eclesial: eclesial, por aquellos que aqui se refinen: Pastores de la
Iglesia de Dios que estd en Amériea Latina; eclesial, por el tema que estudia:
la mision de la Iglesia en el Continente; eclesial, por sus objetives de hacer
siempre mds vivo y eficaz el contributo original que la Iglesiz tiene, el deber
de ofrecer al hienestar, a la armonia, a la justicia vy a la paz de estos pueblos.
Ahora bhien, no hay asamblea eclesial si ahi no estd en la plenitud de su mis-
teriosa accidn el Espiritu de Dios™ %,

Y finalmente, reunidos ya todos los participantes de la 11T Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano en el Aula Magna del Seminario
Palafoxiano, el Sucesor de Pedro, como para definir la naturaleza del
encuentro que iba a empezar, les did esta orientacién.

“Es un gran consuelo para el Pastor universal constatar que os congregiis
aqui, no como un simpesioc de experios, no como un parlamento de peliticos,
‘'no como un congreso de cientificos o téenicos, por importantes que puedan ser
-esas reuniones, sino como un fraterno encuentro de Pastores de la Iglesia. Y
comio Paslores tenéis la viva conciencia de que vuestro deber principal es el de

*Juan Pablo II, Homilia en la Basilica de Guadalupe, pp. 46-47, n, 10.
* % Fuan Pable II, ib., p. 47, n. 11
®Juan Pablo II, ib., p. 48, n. 14.
. "Juan Pablo H, Discurso inaugural, p. 71, n. 5. El Documento de Puebla, n, 877,
revela que estas desviaciones e interpretaciones conm que algunos desvirtuaron el espirite
de Medellin se dieron en el modo de entender Ia "opcidn por los pobres”. :

~* Juan Pablo II, Homilla en Puebla, pp. 63-64, n. 3.
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ser ‘Maestros de la Verdad. No de una verdad humana y racional, sine de la
Verdad que viene de Diog™®.

Con estas solemnes palabras el Papa, “principio y fundamento perpetuo
y visible de la unidad de fe y de comunién en la Iglesia” ', determing
muy claramente la naturaleza y los fines de la Conferencia Episcopal de
Puebla: es y debe ser la expresién del Magisteric episcopal auténtico comiin.
Vigilar por la pureza de la doctrina, repitié el Papa unos segundos después,
es “el deber primero e insustituible del Pastor, del Maestro de la fe” !,
Ante las confusicnes, dudas, negaciones, alteraciones o perplejidades doc-
trinales, presentes en todas partes de América Latina %, los Obispos tienen
el deber de hablar “con 1a autoridad de Cristo™ . “Tampoco vosotros,
Obispos de hoy, cuando estas confusicnes se dieren, podéis callar”, excla-
mé Juan Pablo 11, al citar un texto del Obispo San Hilario de Poitiers:
“Hoy, bajo el pretexto de una piedad que es falsa, bajo la apatiencia
engafiosa de una predicacién evangélica, se intenta negar al Seiior Jestis™;
y agregaba el Santo: “Yo digo la verdad, para que sea conocida de todos
la causa de la- desorientacién que sufrimos. No puedo callarme™ . Por
todo eso repite Juan Pablo Il su viva exhortacién: *“Maestros de la Verdad,
se espera de vosotros que proclaméis sin cesar, y con especial vigor en
esta circunstancia, l1a verdad sobre la Iglesia” '*,

En la carta con la cual aprueba el Documento de Puebla, el Papa
Juan Pablo II lo describe con estas palabras: “Este Documento, fruto de
asidua oracién, de reflexién profunda y de intenso celo apostdlico, ofrece
—asi 05 lo propusisteis— un denso conjunto de orientaciones pastorales
y doctrinales, sobre cuestiones de suma importancia. Ha de servir con sus
vilidos criterios de luz y estimufo permanente para la evangelizacién en
el presenie v el futuro de América Latina”,

Para que podamos entender correctamente este Magisterio “auténtico”
de los Obispos v nuestra consecuente leal aceptacion de sus ensefianzas,
serd oportuno recordar algunas observaciones fundamentales sobre el mismo
ser y actuar de los sucesores de los Apdstoles. En una afirmacién aparen-
temente fuerte dice el Documento de Puebla: “Donde esté el Obispo estd

? Jugn Pablo I, Discurso inangural, p. 78, n. 10 :

¥'Con estas palabras el Concilioc Vaticano IT repitié v guiso hacer suya la doctrina
de! Vaticano I sobre la institucidn, perpetuidad, poder v razén de ser del sacro primado
del Romano Pontifice y de su magisterio infalible. Véase todo e texto en Lumen
Gentinm n. 18, segundo pérrafo, Parn indicar los parrafos de los nimeros de los do-
cumentos del Vaticano IT se usa aqui el sistema de letras: o significa: primer pirrafo,
b significa: segundo pdrrafo, etc. Segin este modo de citar, aqui seria: LG I8h.

U Tuan Pablo II. Discurso inmaugural, p. 73, n. 11 : . .

. "Véase lo que sobre todo eso dicen los Obispos en €] Documento de Puebla mis

abajo, en el tercer paso. : Y I

B Cf, LG 253 Todo este nimero 265 de LG es dedicado al oficio de ensefiar de Tos
Obispos, E! nimere comienza con esta afirmacién: “Entre los principales oficios de
Jos Obispos se destaca Ja predicacién del Evangelio”, Sobre este “deber primero” wvéase
también PO 4a. : i :

¥ Juan Pablo II, Discurso inaugural, p. 78, n. 24, El texto de San Hilario de
Poitiers, citade por et Papa, es sacado de dd Awsentinm 1-4. -

"* Juar Pable II, Discurse inaugural, p. 79, n. 27. s



8 B. Kloppenburg, - Magisterio Auténtico y Paralelos

la Iglesia® (n. 662). Pero no basta que alguien’ sea Obispo {es decir, vali-
damente ordenado o consagrado) para que podamos decir sin mds “donde
esté el Obispo estd la Iglesia” y que su magisterio sea efectivamente
“auténtico”., ' : _ e "

" Ensefia el Concilio Vaticano 1I: “Uno es constituido miembro del
Cuerpo Episco‘pal en virtud de la consagracién sacramental y.por la co-
munidn jerarquica con la Caheza y con los miembros del Coleglo” (LG
2”a CD 4a).

Son, pues, dos las condlcmnes para el ser y actuar de los 0b1spos"

a) Consagraclon sacramental, En el n, 21bh, LG ensefia formalmente
que-la consagracién episcopal es un Sacramento '*; y que este Sacramento,
junto con el oficic de santificar, “confiere también los oficios de. ensefiar
y.regir”, Por tanto ya no se ensefia como antes del Concilio, que el poder
de santificar es una “potestas crdinis” dada por Dics mediante el Sacra-
mento y que los poderes de enseflar y gobernar son “potestates furisdic-
tionis” conferidas al Obispo directamente por el Papa mediante un acto
juridico, También los oficios de ensefiar y de gobernar o conducir son
concedidos a los Obmpos por DlOS mediante el Sacramento. En este sentido
son podews ‘divinos”,

b) Comunién jerdrguica. En el citado n.21b, LG sigue afirmando
que las dos mencionadas tareas de ensefiar y reglr, por su misma natu-
raleza no pueden ejercerse sino en comumm ]elanmca con la Cabeza y
Tos mlembros del Colegm

Esta doctrina sobre la indispensable “comunién jerdrquica®, expresién
usada por primera vez en el Concilio Vaticano II, tiene una importancia
fundamental para la correcta comprensidn de ia flgura teolégica del Obispo.
El mismo Concilio, en la nota explicativa previa, n.2, aclara muy deteni-
damente su concepto. Se observa que todos Ios subrayados en este texto
son de la mencionada nota:

“En la consegracion se da una participacidén ontolégice de los ministerios
segrodos, como consta, sin duda alguna, por la Tradicidn, incluso la litdrgica.
Se emplea intencionalmente el término ministerios v no la palabra potesiades
porque esta tltima palabra pedria entenderse como potestad expedita pare el
ejercicio. Mas para que de hecho se tenga tal potestad expedita es necesario
que se anada la determinacién candnica o }ur;daca por parte de la autoridad
jerirquica. Esta determinacién de Ia potestad pnede consistir en la concesion
de un’ oficio particular o en la asignacién de sdbdites y se confiere de acuerdo
con las rormas aprohadas por la suprema autoridad. Esa ulterior norma estd
exigida por la misma ntaurdleza de la materia, porque ‘se trata de oficios que
deben . ser ejercidos por muchos su;ews, que cooperan jerdrquicamente por vo-
luntad de Crlsto Es eviclente que esta ‘comunién’ en Ia vide de Ia Iglesua fue

*El texto del Vaticano II es categdrico: “Ensefia, pues, este santo Sinodo que
en la consagracién episcopal se confiere 1z plenitud del Sacramento del Orden, llamado,
en la prictica litirgica de 1z Iglesia v -en lz ensefianza- de los Sa.nf.us Padl'ES _sumo
sacerdocio, cumbre de! ministerio. sagrado” (LG 21b). : :
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aplicada, ‘segin las -circunstancias de los tiempos, antes de que fuese como
codificada en el derecho.

Por eso se dice expresamente que se requiere la comumién jerdrquice con
la Cabeza y con los miembres de la Iglesia. La comuniér es una nocibn muy
estimada en la Iglesia antigua (como sucede también hoy paricularmente en
el Orlente) Su sentide no es el de un wfecto indefinido, sino el de una realided
orgdnica, que exige una forma juridica y que, a la vez, estd snimada por la
caridad, Por eso la Comisién determind, casi por unanimidad ¢que debia eseri-
birse ‘en comunién jerdrguics’ .

Al final de esta importante nota conciliar se afiade todavia esta NB:
“Sin la comunidn ferdrquica no puede ejercerse el ministerio sacramental-
ontolégico, que debe distinguirse del aspecto candnico-juridico”.

Este texto, largo pero importante y que tiene mucha autoridad, debe
ser, estudiado y analizado en cada una de sus numerosas afirmaciones para
que se entienda correctamente el alcance de la expresién “comunién jerar-
quica”. Un Obispo, pues, aunque sea vélida y licitamente ordenado, pierde
su autenticidad en la medida en que merma su comunién jerarquica.

Sélo del Obispo de derecho v de hecho en comunién jerirquica se
dice que es el pregonero de la fe (“fidei praeco™); el maestro auténtico
(“doctor authenticus™), dotado de la autoridad de Cristo (0 “en nombre
de Jesucrisio”: DV 10b); el testigo de la verdad divina y catdlica (cf. LG
25a); el maestro de doctrina (LG 20¢); el verdadero y auténtico maestro
de la fe (CD 2). O, como decia Juan Pablo II a los Obispos reunidos en
Puebla: Maestro de la Verdad que viene de Dios"

Sélo él es competente para ejercer en la Iglesm un Magisterio “autén-
tico”, Eso, sin embargo, no quiere clecir que los otros magisterios necesa-
riamente no-auténticos sean paralelos.

" Es necesario tener siempre muy presentes las condiciones para el
ejercicio del Magisterio auténtico de los QObispos. Segdn el Concilio Vati-
cano II estas condiciones se realizan:

* cuando ¢l Obispo se presenta fo1malmente “dotado de la autoridad
- de Cristo”™ (LG 25a);

¢ cuando se presenta formalmente como “testigo de la verdad' divina
y catdlica™ (ib.);

e cﬁando ensefia “en comunién con el Romano Pontifice” (LG 25a)
o “en vinculo de comunidn con el Sucesor de Pedro y con los
otros 0b1spos” (LG 25b);

» cuando ensefiz “en materia de fe y costumbres” (LG 25b);
e cuando su ensefianza es “dada en nombre de Cristo” (LG 25a);

* cuando se “atiene y conforma a la misma Revelacién™ (LG 25d).

v ]uaﬁ Paﬁlo'II, Discurso inavgural, p. 73, m. 16
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Faltando estas condiciones, o una de ellas '®, ya no estamos ante un
Magisterio episcopal verdadero y auténtico, aunque quien hable o ensefie
sea Obispo validamente ordenado o incluso Obispo diocesano.

Un Magisterio episcopal auténtico es impensable sin la Escritura en
la Tradicién (DV 10c). Pues el oficio magisterial que Ie es propio es éste:
“interpretar auténticamente la Palabra de Dios, oral y escrita” (DV 10b).
Y esta tarea especifica “ha sido encomendada unicamente al Magisterio
de la Iglesia, el cual lo ejercita en nombre de Jesucristo. Pero ¢l Magisterio
no estd por encima de la Palabra de Dios, sino a su servicio, para ensefiar
puramente lo transmitido, pues por mandato divino y con la asistencia del
Espiritu Santo, o escucha devoiamente, lo custodia celosamente, 1o explica
fielmente; v de esie depdsito de la fe saca todo lo que propone como
revelado por Dios para ser creido” (DV 10b).

Por ser dada esta potestad directamente por Dios a través de un
Sacramento, es a la vez carismética y juridica: otorga el derecho y el deber
del Magisterio comoe participacién especial en la autoridad de Cristo-Maes-
tro o Cabeza, Asi el Magisterio episcopal es un elemento institucional de
la Iglesia, Y toda ensefianza dada al margen de esta comunidn jerdrquica
no es auténtica (cf. Jn 10,1,8): seria lo que el Papa Juan Pablo II denuncié
ahora como “magisterios paralelos” . _

Hay que observar también que el magisterio de los religiosos, cate-
quistas u otros laicos pertenece a los ministerios “no otdenados™ y, como
tal, tiene una naturaleza esencialmente diferente, Lo que no significa que

a “paralelo”, Se aplica aqui la doctrina del Vaticano 11 sobre la diferencia
entre la participacidén comin de todos los bautizados en el ministeric de
Cristo, ¥ la participacién especifica dada mediante el Sacramento del Ozden:
“diferentes esencialmente y no sélo en grado”™ (LG 10b).

Con respecto a las ensefianzas de los Presbhiteros, es necesario verlas
a la luz de la misma naturaleza de los Preshiteros. Sin entrar ahora en el
amplio capitulo de la naturaleza del presbiterado, para nuestra presente
finalidad, bastard el texto central del Vaticano IT que nos ensefia que “el
cargo ministerial (de los Obispos), en grado subordinado, fue encomendado
a los Preshiteros, a fin de gue, constituidos en el Orden del Presbiterado,
fuesen cooperadores del Orden episcopal para cumphr Ia misién apostdlica
confiada por Custo” (PO 2b).

2. La aceptacion de las ensefianzas del Magisterio quiéntico no es
leal ni constante cuando no parte de un previo acto de J‘e teologal en I
dimensién sacramental de este ministerio.

En el Docuinento de Puebla los Obispos, “sucesores de los Apdstoles
en el carisma de la verdad” (cf. DV 8b), después de repetir tres veces que
la Iglesia es inseparable de Cristo (mn. 221-223), enseffan que el mismo
Sefior Jesucristo fundé la Iglesia por un acto expreso de su voluatad, como

“Por ejemplo: la comuniéh jerdrquica con los otres Obispas en una Conferencia
Episcopal,

" Los textos de Juan Pabio II sobre los magisterdos paralelos serin c1l1u:los ¥y ana-
lizades més abajo, en el cuarto paso.
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sacramento universal y mecesario de salvaci6n: y que, por tanto, “la Iglesia
no es un ‘resultado’ posterior, ni una simple consecuencia ‘desencadenada’
por la accién evangelizadora de Jesdis” (n. 222). Declaran que “aceptar a
Cristo exige aceptar su Iglesia”, porque la Iglesia, tal como existe,
precisamente esta Iglesia “es parte del Evangelio, del legado de Jestis y
objeto de nuestra fe, amor y lealtad”: credo Ecclesiam (n. 223).

E Iglesia, tal como Cristo la fundd y nuestra fe la profesa, significa
también “estructura visible y clara, que ordena la vida de sus miembros,
precisa sus funciones y relaciones, sus derechos y deberes” (n. 256). Esto
plantea nuevamente el tema de la autorided.

Estrictamente hablando hay en la Iglesia “una sola autoridad: Cristo”
(n. 257). La autoridad de los Pastores serd entonces autoridad “por parti-
cipacién™ en la del Sefior; pero, explica ¢! Documento de Puebla, “es
tucho més que una simple potestad juridica, Es participacién en el misterio
de su capitalidad (es decir: de Ciisto-Cabeza), Y, por lo mismo, una
tealidad de orden sacramental” (n. 257).

Pedro y los demds Apdstoles fueron comstitufdos y consagrados por
Jestis “como sacramentos vivos de su presencia, para hacerle visiblemente
presente Cabeza y Pastor, en medio de su Pueblo” {n. 258). Considerado
en su totalidad, “el ministerio jerdrquico es una realidad de oiden sacra-
mental, vital y juridico como la Iglesia’ (ib.).

Por eso aclaran los Obispos en Puehbla: “El deber de obediencia del
Pueblo de Dios frente a los Pastores que le conducen, se funda, antes que
en consideraciones juridicas, en el respeto creyente a la presencia sacra-
mental del Sefior en ellos. Esta es su realidad objetiva de fe, independiente
de toda consideracién personal” (n. 259).

Esta doctrina, as{ propuesta y resumida por el Documento de Puebla,
es de fundamental importancia para conocer correctamente la institucién
divina, la necesidad, el significado y el valor de lo que llamarnos Magisterio
eclesidstico, uno de los tres servicios esenciales del ministerio jerdrquico
u ordenado. Si no llegamos a discernirio como “‘una realidad del orden
sacramental” (nn. 257-258), o como “la presencia sacramental del Sefior”
en los Obispos (n. 259), tampoco entenderemos esta oira afirmacidén del
Documento de Puebla: “La Jerarquia v las instituciones, lejos de ser ohs-
téculo para la evangelizacién, son instrumentos del Espirite y de la
gracia” (n. 206). .

Por su importancia —y también porque es actualmente objeto de
frecuentes y amargas criticas en el seno mismo de Ia Iglesia— serd conve-
niente profundizar un poco mds esta doctrina de Puebla:

Cuande rezamos “credo Ecclesiam™ (cf. n. 223), hacemos un acto
de fe en una virtud interna, sobrenatural o divina, que se esconde bajo
los signos sacramentales v la organizacién externa (“jerdrquica”, “institu-
cional”™), pero siempre presente ¥ actuante, v sin Ia cual la naturaleza de
la Iglesia se reducirfa a una simple sociedad externa y humana, nada mds.
Dejarfa de ser “misterio™ (cf. n. 230). Del mismo modo podemos y debemos
profesar. también: “Credo Magisterium”, como objeto directo de nuestra

fe cristiana (cf. n. 259). Creemos el Magisterio, como objeto de verdadera
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fe teologal, y no solamente en el Magisterio. En latin seria: “credo Magis-
terium ideoque et credo Magisterio”: creemos en el Magisterio y por eso
le creemos al Magisterio. Pues la misma misién y el poder de ensefiar es
también objeto de fe. Como en la Iglesia ™, hay también en el Magisterio
eclesidstico una virtud interna, sobrenatural v divina, que se esconde por
detrds de las actividades humanas de los deposltanos del oficio y del poder
de ensefiar, pero siempre presente y actuante, sin la cual la naturaleza de
este Magisterio se reduciria a una simple autoridad. humana, nada maés.

No aceptamos con y en espiritu de fe teologal tas ensefianzas y deci-
siones del Magisterio porque reconocemos, quizds, en sus detentadores
notables cualidades de inteligencia y prudencla asentimos con una actitud
de fe a sus pronunciamienios porque, antes, profesamos que en ellos y por
ellos actGa una virtud divina que nos garanfiza la auteaticidad de sus
ensefianzas: “reducimos a cautiverio todo entendimiento para obediencia
de Cristo™ (2 Cor 10,5).

Efectivamente, hay en la accidn del Magisterio eclesidstico algo .més
que una actividad magisterial puramente humana. “Yo pediré al Padre y
os dard otro Pardclito, para que esté con vosotros para siempre, el Espiritu
de la verdad... El Pardclito, el Espiritu Santo, que el Padre enviard en
mi nombre, os o ensefiard todo y os recordard todo lo que yo os he dicho™
{Jn 14, 16.26). “Cuando venga él, el Espiritu de la verdad, os guiard hasta
la verdad completa™ (Jn 16,13). Los Apéstoles habian recibido del mismo
Sefior este mandato unido a una solemne promesa: “Id a todas las gentes
ensefidndoles a guardar todoe lo gue yo os he mandado; y sabed que yo
estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del munde® (Mt 28, 19-20},
Y en este contexto podriamos recordarnos de todos Tos textos que prometen
directa o indirectamente la indefectibilidad doctrinal y vital de la Iglesia
¥y que, al menos implicitamente, suponen también una especial asistencia
divina como garantia. Pues a través de los siglos la Yglesia tiene la misién
de ser “columna v fundamento de la verdad” (f Tim 3,15).

Ensefia el Vaticano II que “para realizar estos oficios tan excelsos,
los Apéstoles fueron enriquecidos por Cristo con una efusion especial del
Espirity Santo, que descendid sobre ellos (cf. Hech 1,8; 2,4; Tn 20,22-23),
y éllos, a su vez, por la imposicién de las manos, transmitieron a sus cola-

2 La Constitucidn Dogmética Lumen Geniiwm titula su primer capitulo asi: “De
Ecclesize wmysterio”. En uba redaccién anterior el titulo era: “De Ecclesiac militantis
natura”. Con el cambio del titule tenia el Concilio la intencién de presentar a la
Iglesia desde el principio “ut obiectum {fidei”. En la Relacién oficial dada a los
Obispos por la Comisién Teoldgica del Concilio, el término “mystertum” estd explicado
asi: “La palabra ‘mysterimn’ no indica simplemente algo inconocible o abstruse, sino,
como ya lo reconocen actualmente muchos, designa una realidad divina, trascendsnte
v salvifica, que se revela y manifiesta de alsuna manera visible. De ahi que el vocablo,
absolutamente biblico, aparece muy apto para designar a la Iglesia” Cf. mi Edesio-
fogia del Vaticano I, Ediciones Paulinas, Dogotd 1974, p. 228, Esta naturafeza hu-
mano-divina de la Iglesia es descrita en el n, 8a de Lumen Gentium vy mas beliamente
en la Constitucidn Sacrosonclum Conciliwm, n. 2: “Es caracteristico de la Iglesia ser.
a la vez, humanz y divina, visible y dotada de elementos invisibles, entregadas a ha
accidn y, sin embargo, peregrina, v todo ésto de suerte que en ellr lo humano esté
ordenads y subordinade a lo divine, lo wvisible a lo invisible, la accién a i contem-
placién, y lv presente a la cludad futura que buscamos”. Todo éste, con la necesarla
adaptacién, puede y debe decirse también de! Magisterio eclesidstico,
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boradores este don esp;r;tual que he Hegado hasta nosotros en la consa-
gracién episcopal” (LG 21b).

Los Apoéstoles, efectivamente, tenian esta sosegante e intima convic-
cién: “Nuestra capacidad viene de Dios” (2 Cor 3,5). Por eso en el
Concilio de Jerusalén podian decir tranquilamente asi: “El Espiritu Santo
y nosotros hemos decidido...” (Hch 15,28).

Semejante conviccibn se perpetud en la Iglesia posterior. En el afio
252 escribfa San Cipriano al Papa Cornelio en nombre de los participantes
del Concilic de Cartago: “Con la sugerencia del Espiritu Santo hemos
decidido...”; en ¢l 314, en el Concilio de Arles, se decia: “Estando pre-
sentes el Espfritu Santo y sus Angeles, hemos decidido...”; en Nicea, el
primer Concilio Ecuménico, en el 325, fue asi: “Lo que han decidido
trescientos Obispos debe ser considerado como decisién del Hijo de Dios™;
en ¢l de Efeso, en el 431, la conviceidn era ésta: “Determind el Sinodo
que a nadie es permitido profesar otra fe que esta definida por los Santos
Padres que en Nicea se reunieron en el Espiritu Santo”. Y del mismo
modo en los otros Sinodos y Concilios. El de Trento, en todos sus Decreios
afirma proceder como asamblea “legitimamente reunida en el Espiritu
Santo” ?'. Incidentalmente afiade aquel Concilio que se reunié “no sin
peculiar direccién y gobierne del Espiritu Santo” (Dz 873a); que definié
“ayudado por el Espiriti Santo” (Dz 843a, 893a). Y en nuestros dias el
Concilio Vaticano I1 se consideraba “reunido en el Espiritu Santo” (LG 1),
¥ declaraba que las definiciones son infalibles “por haber sido proclamadas
bajo la asistencia del Espiritu Santo” (LG 23c).

Segiin los términos usados por los Concilios y otros encuentros epis-
copales, en estas reuniones el Espiritu Santo obra, dirige, retine, incita,
convoca, guia, gobierna, modera, ensefia, dicta, consiente, promulga. ..

La reunidn episcopal de Puebla, decia el Papa Juan Pablo 1I en su
Discuiso inaugural, es una hora histdrica para la Iglesia en América Latina,
“es también una hora de gracia, sefialada por ei paso del Sefior, por una
particularisima presencia vy accién del Espiritu de Dios” 2, Por eso suplica
a los Obispos que iban a comenzar sus trabajos: “Todos los dias de esta
Conferencia y en cada uno de sus actos, dejdos conducir por el Espiritu,
abrios a su inspiracién y a su impulso; sea El y ninglin- otro espiritu el que
os guie y conforte™, Les declara que “bajo este Espiritu . 0% congregéis
para profundizar juntos el sentido de vuestra misién ante las e}ugenclas
de vuestros pueblos”.

En su Mensaje a los pueblos de América Latina los Obispos mani-
fiestan que cumplieron su ingente tarea “‘alimentados por la fuerza y Ia
‘sabiduria del Espiritu Sanio™.

' Ponderando todos estos textos escriturfsticos y conciliares, abundantes
y positivos, debemos convenir en que los hombres de la Iglesia, depositatios
del poder de ensefiar, son positiva e interiormente, en la inteligencia y en
1a voluntad, ayudados por Dios. Si no admitimos esta conclusién no ten-

aCE, Dz 782, TB3, T8T, 792a, 898a, 0291, 937a.
22 Juan Pablo T, Discurse inaugural, p. 70, n, 2.
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drian sentido aquellas palabras y su conviccidn serfa presuncién. Habrd
casos en los cuales serd suficiente una asistencia Ilamada por los tedlogos
“negativa y preservativa”., Pero en muchas otras oportunidades, el auxilio
positivo serd al menos de gran conveniencia, sobre todo para evitar los
errores, Pues el equivocaise es cosa muy humana., Pero la Iglesia no tiene
solamente la misién de preservarnos de la herejia. Ella tiene el oficio de
ensefiar también positivamente la verdad, todos los dfas, de modo claro,
al alcance de todos; debe conducir a los hombres por enire mil escollos;
debe orientar las inteligencias en un mundo confuso, conducido por las
mds variadas filosofias e ideclogias, sin rumbo moral v religioso; debe
recordar, siempre de nuevo, a todas las generaciones, razas y mentalidades
todo cuanio Cristo recibié del Padre; debe traducir la Buena Nueva a mil
lenguas y modos de hablar diferentes. Hay circunstancias y situaciones
complejas y urgentss, cuando el Magisterio no puede quedarse callado,
podemos dejar de hablar” (Hch 4,20), cuando la omisién seria pecado,
cuando Ia necesidad de orientacién es inmediata, urgente, cuando se trata
de salvar almas que estin en peligro inminente: es entonces cuando los
hombres encarpados de la ensefianza “autéatica” necesitan de un auxilio
positivo de Dios. Ay de nosotros si fuésemos dirigidos sélo por los hombres
de la Iglesia, aunque sean inteligentes y bien iniencionados! Y, lo sabemos
por la historia, no siempre han sido rectas las intenciones humanas, atin
las de aquellos que han estado en la cima de la Jerarquia. No es raro notar
que los que, en la Iglesia, poseen el poder de regir y de ensefar, son
solicitados por la sutil tentacidn de identificar sus pensamientos, sus deseos,
sus -actitudes y mentalidades personales con la doctrina y los mandamientos
que Cristo recibié del Padre, Acontece también —hablamos a posteriori—
que les disminuyera la inteligencia, que se sintieran dominados por precon-
ceptos unilaterales y estzechos, por insuficicntes o falsas informaciones o
hasta por ninguna informacién. Pues son féciles, entre nesotros los hombres,
las' interferencias egofstas, los célculos mundanos en las tareas apostdlicas,
las vanidades y susceptibilidades que disminuyen la comprensién e inducen
al rencor, las pretensiones orgullosas que muches veces se confunden con
el respeto debido a Iz sagrada fumcién. .

Pero hay muchas diferencias entre revelacién divina, inspiracién divina
y asistencia divina. Eso exige tambiéu actitudes diferentes. En los pronun-
ciamientos de la Sagrada Escritura Dios es el autor principal; en los del
Magisterio eclesidstico es ¢l hombre el autor principal ®. No serd, pues,

BNg se puede hablar de modo igual de los ministerios ordenados. Cuando el mi-
nistro ordenado ejerce su poder de sastificacidn, Cristo es siempre el sujele principal,
En estas acciones los sacerdotes “se convierten en fustrumentos vivos de Cristo, sa-
cerdote cterno” (PO 12a). Pero en ¢l ejército de emsefier y de conducir, los ministros
ordenados, . AUIKUE actﬁen también “en nombre de Criste Cabeza” y, por tantc,
‘auténticaomente”, o sea “dotados de la autoridad de Criste” (LG 25a), son, sin
embargo, los autores prln"lpales {v no meramente instrumentales) de sus acclones,
pero siempre particularmente “asistidos” por Cristo ¥ su Espivitu. Por eso debemm
afirmar que en el efercicio del poder de enmsefiar y conducir, los Obispos son ¥ siguen
siendo los autores principales y, por eso, normahnente, no hay “inspiracién” tal que
haga de ellos meros instrumentos mediante los cvales el Espiritu Santo se manifiesta,
En otras palabras: el Magisterio eclestistico no es ejercido bajo una inspiracién del
tipo biblico ¢ profétice, por la cual Dios seria el aufor principal de lo que, comg me-
ros instrumentos, escribe el hagidgrafo o enunciz el profeta,
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idéntica nuestra actitud de fe delante de un texto que tiene a Dios como
principal autor y otro que tiene como autor principal a un hombre. La
virtud teologal de la fe se inclina exclusivamente delante de Dios. Por lo
tanto, en la misma proporcidon en que un texto se torna humano, disminuye
la intensidad del acto de fe teologal. Ahora bien, en Ios textos propuestos
por el Magisterio de la Iglesia predomina como autor principal el elemento
humano. Debemos por eso, necesariamente, distinguiyr matices y limitaciones
que acusan la condicién humana del Magisterio del cual proceden. Delante
de estos elementos humanos no debemos tomar actitud de fe teologal. Asi,
de por si, la asistencia divina garantiza o Ia infalibilidad o la seguridad de
la ensefianza de la Iglesia solo en aguello que se podria considerar como
el resultado final del trabajo humano; vy serd enionces a este resultado al
que daremos nuestro asentimiento en actifud de fe y no al esfuerzo anterior,
a las premisas, que dependieron muchas veces de las luces naturales y de
los recursos normales de que los hombres acostumbran disponer, con todas
las vicisitudes, dificultades, limitaciones con que en los Concilios u otros
encuentros episcopales, como este de Puebla, se llegé al fin, a costa de
esfuerzos y compromisos tipicamente humanos.

Por eso, en un texto del Magisterio, también del “auténtico”, debemos
ver el tema esencial, distinguirlo de los argumentos, de las aflirmaciones
secundarias, de las explicaciones e ilustraciones, de las respuestas a las
objeciones y de aquello que occurre solo incidentahmente, el asi- llamado
“obiter dicium”, El grado de asentimiento mental debido no es ni puede
ser otro que aquel que corresponde estrictamente al grado de autoridad
docirinaria con que las cnseitanzas guerfan ser propuestas o el gl'ado de
autoridad que el Magisterio queria de hecho precisar.

El Documento de Puebla pertenece, por su misma naturaleza, aI tipo
de ensefianza que los tedlogos Ilaman “de orden prictico” y por lo tanto
no pretende (esta es la “mens”) directa y primariamente un fin doctrinario
definitivo (o la certeza de una verdad objetiva), sino una finalidad prictica
¥ prudencial para esta nuesira muy determinada situacién latinoamericana
(o la seguridad de una doctrina), es decir: tal doctrina, en estas circums-
tancias y comdiciones, es mds segura, mis prudente, Puede, y muy proba-
blemente también es mds cierta, mds verdadera, més de acuerdo con la
realidad objétiva como tal; pero esto no se intenta afirmar,

La doctrina asi propuesta no es irreformable en si ni es infaliblemente
cierta. Damos entonces a este tipo de ensefianza prudencial un asentimiento
a Ia seguridad (no a la certeza) de la doctrina propuesta. La mayoria de
los documentos doctrinarios del Magisterio, como las Enciclicas papales,
u otros documentes semejantes (Exhortaciones, Cartas, Discursos, efc.) son
de esta categoria, para cuidar de Ia buena y pura conservacién del depdsito
de Ia fe, para orientar prudentemente a los fieles creyentes en los mil
problemas doctrinarios con que a toda hora ¥ en toda parte nos enconiramos
y en los cuales, en el momenio, no interesa tanto la certeza cuanto la segu-
ridad de upa docirina. Asi, por ejemplo, Charles Journet®, ensefia: “No
dudamos en decir que el Magisterio propone (las ensefianzas no definitivas)

¥ Charles Journet, I’Eglise du Verbe Incarné, 1955, tomo I, . 456G.
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en virtud de una asistencia prictica prudencial, que es verdadera y propia-
mente infalible, de modo que nos da la seguridad de la prudencia en cada
una de sus ensefianzas”. Los tedlogos Cardenales Franzelin, Billot y otros
de buena docirina catdlica proponen idénticas tesis.

Esta es la naturaleza del Magisterio auténtico comiéin u ordinario, como
el de Puebla.

3.. La abundancia de desvios docivinales, de delorosas tensiones, de
distorsiones y perplejidades en materia de fe, de mordl, de convivencia
social y de discipling eclesidstica urgian una intervencion postoral y mds
especificamente magisterial quténtica de los Obispos en América Lating.

!
Tal como Ies habia solicitado el Papa, los Obispos trataron de mirar
la realidad latinoamericana no con ojos de sociflogos, politdlogos, econo-
mistas, antropdloges o psicdlogos, ni siquiera con los de exégetas, tedlogos
o incluso pastoralistas, sino sencillamente con los de Pastores. En su Men-
saje inicial se presentan: “Ante todo queremos idemtificarnos: somos Pas-
tores de la Iglesia Catdlica v Apostdlica”; y afirman entonces claramente:
“Lo que nos interesa como Pasiores es la proclamacién integral de ia verdad
sobre Jesucristo, sobre la misién de la Iglesia, sobre la naturaleza, la
dignidad v el destino del hombsze”.
Y en la misma presentaci6n inicial global del Documento insisten los
Obispos en este punto: “No pretende (el Documento) ser un iratado de
Teologia Dogmética o Pastoral. Esto ha sido expresamente descartado. Se
ha buscado considerar aspectos de mayor incidencia en la Evangelizacién,
ubicdndonos en una definida perspectiva de Pastores”.
“Pastores”, como les habia recordado el Papa, que tienen la viva con-
ciencia de que su “deber principal es el de ser Maesiros de la Verdad” %.
_ Por eso dan a la primera parte del Documento este titulo: “Visién
pastora! de la realidad latincamericana®; y afirman que quieren estudiarla

“con visién de Pastores” (n. 2}: “Queremos aproximarnos, con ojos de
Pastores y corazén de cristianos, a la realidad del hombre latinoamericano
de hoy” (n. 14). Ya hecha esta consideracién “como Pastores” (n. 75), o
“con ojos de fe y corazon de Pastores” (n. 163), dicen al final, ya en el
1, 1255: “QOcupindonos de la realidad del orden nacional e intermacional,
lo hacemos como Pastores, en una actitud de servicio v no desde el dngulo
econdmico, politico o meramente sociolégico”.

Mirando, pues, a la situacidn, los solicitos v preocupados ojos de
nuestros Pastores descubrieron un mundo de problemas:

a) En el mismo campo de la fe, objeto primario del Magisterio ecle-
sidstico, descubren:

~—falsa interpretacién del pluralismo religioso en sectores de la misma
Iglesia y que ha permitido la propagacién de doctrinas erréneas o discu-

* Juan Pablo I, Discurse imavgural, p. 78 n. 11.
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tibles en cuanto a fe y moral susc1tando confusiones en el Pueblo dc
Dios (n. 80);

. —difusién de doctrinas teologlcas inseguras- (n -628);

—distorsiones y perplejidades (n. 371);

—desvios doctrinales {(nm. 676, 851); ' I

—dolorosas tensiones doctrinales, ‘pastorales y. pswoldglcas en el seno
mismo de la Iglesia (n, 102);

—confusién y desorientacidn sobre Ig identidad.- de los evangeluadores
sobre el significade de la evangelizacién, sobre su conienido y sobre sus
motivaciones profundas (n. 746);

—desfiguracién, parcializacién e 1deologlza01én de la persona de ]e-
sucristo {n. 178);

—"“relecturas™ del Evangelio, resultado de especulacnones teoricas, con
hipétesis fragiles e inconsistentes derivadas de tales relecturas (n.°179), a
partir de una opcién politica (n. 559); '

—-—amblguedades sobre la fundaci6n de la Iglesia por ]esucnsto (n. 122),
sobre la necesaria unién entre Jesucristo v la Iglesia (n. 222), sohre la

" perfenencia a la Iglesia {(n. 226), sobre las relaciones entre el Reino de
Dios y la Iglesia (n. 193);

—conceptos ambiguos de la “Iglesia popular” y los “magisterios pa-
ralelos” (n. 263), sobre una “nueva Iglesia” contrapuesta a la *vieja Igle-
sia” (n. 263); '

—falsa comprensién de la misién de la Iglesia: grupos que enfatizan
“lo espmtual” pero se oponen a los trabajos de promocién social; y grupos
que quieren convertir la misién de Ia Iglesia en un mero trabajo de pro-
mocién humana (n. 90);

—visiones inadecuadas del hombre: determinista y fatalista (nn. 308-
309), psicologista, gue niega la liberiad (n. 310}, economicista: consumista
(n. 311), liberal {(n. 312), colectivista (n. 313), estatista de la Seguridad
Nacional (n. 314) y cientista (n. 315);

—una secularizacién que degenera ficilmente en la pérdida del valor
de Io re11g1oso o en un secularismo que da las espaldas a DIDS y le niega
toda ingerencia en la vida piblica {n. 83);

~—indiferentismo: muchos son catélicos “a su manera”, no acatando
los postulados bésicos de la Iglesia; en ofros se valora més su prop1a

“ideologia que su fe y pertenencia a la Iglesia” (n. 79);

—desviaciones e interpretaciones con que algunos desvirtian el espi-
ritu de Medellin (n. 1134); _

—falsas oposiciones enire catequesis de la situacién y catequesis doc-
trinal (n. O88);

—sectas proselitistas en cantidad, *“clara y pertinazmente anticatélicas
¢ injustas contra la Iglesia” (nn. 80, 342, 1108-1109, 1112} y otros movi-
mientos pseudo-espirituales (n. 628) o formas para-religiosas (n. 1105).

b) En el campo de la moral, también objeto primario de la tarea
magisterial de los Obispos, descubren en nuestra realidad latinoamericana:

—ignorancia e indiferentismo religioso,. gue presmnde de: los prlnclploS'
morales, personales y sociales (n. 82); : : :
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—inversion de valores: el materialismo individualista, “supremo valor
de ‘muchos hombres contemporineos”; el materialismo colectivista, que
subordina la persona al Estado; el consumismo, més interesado en ““tener
mis” que en “ser mds'; el deterioro de los valores familiares bdsicos; el
deterioro de la honradez pdblica y privada (nn. 55-58);

-—y una cantidad de males morales, como: corrupcién (nn. 494, 508,
1227}, violencia (nn. 508, 509, 531, 1259), tortura (nn. 42, 531, 1262),
asesinatos .(n. 1262), actos de terrorismo (nn. 42, 332, 1262), secuesiros
(nn. 42, 531, 1262), proliferacién de criminalidad (n. 1261), prostitucién
(nn. 577, 835, 1261), pornografia (nn. 577, 834), alcoholismo (nn. 58,
577, 1261), drogadiccidén (nn. 58, 577, 1261}, divorcio (n. 573}, aborto
{nn. 573, 1261), infidelidad conyugal (n. 573), aceptacién del amor libre
(n. 573), relaciones prematrimoniales (n, 573), el gran nimero de familias
que no han recibido el sacramento del matrimonio (n. 578), desintegracién
de la familia (n. 581}, madres solteras (n. 377}, nifios abandonados {n, 577).

¢) En el campo de 1a pastoral, objeto directo del poder de conduccién
de los Obispos, ellos constatan: '

-—1la no observancia de las normas litirgicas ¥ de su espiritu pastoral,
con abusos por exceso y por defecto, causando desorientacién y divisidn
entre los fieles (nn. 101, 903);

— difusién, entre catequistas, de conceptos que pertenecen a hipétesis
teol6gicas y de estudio (n. 990);

— participacién de sacerdotes en politica partidista, no ya en forma
individualista, sino como grupos de presién (n. 91);

— aplicacién a la accién pastoral de analisis sociales con fuerte con-
notacién politica (nn. 91, 545);

-—abandono inconsulto de obras que tradicionalmente han estado
en manos de comunidades religiosas, como colegios, hospitales, etc. (n.
737,

— cuestionamiento sobre la institucién escolar catélica entre los reli-
giosos educadores (n. 1019);

— efectos negativos de la opcién por los pobres (n. 735);

. —dolorosas rupturas de los movimientos laicales, entre si y con
los Pastores (n. 780); o

— persistencia de una mentalidad clerical en numerosos agentes
pastorales, clérigos y laicos {(n. 784);

— marginacién de la mujer como consecuencia de atavismos culturales
(n. 834) y la confusién reinante sobre la misién de la mujer hoy (n. 1174);

— planeacién familiar como imposicién antinatal (n. 575);

— manipulacién de la juventud en el campo politico (n. 1172);

— deformacién y despersonalizacién en la educacién (n. 61);

—- signos de desgaste y deformacién en la religidn del pueblo (n. 453),
sometida ahora a una crisis decisiva (n. 460). '

d) En el campo social, objeto secundario del Magisterio eclesidstico
y parte integrante, pero no esencial, de la evangelizacién, el ofo pastoral
de nuestros Obispos latinoamericanos no es menos penetrante y descubre:
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—¢l hecho escandaloso de la creciente brecha entre ricos y pobres:
una contradiccién con el ser cristianc y una situacién de pecado social
{n. 28 ss), situaciones de injusticia {n. 90}, o como situaciones de pecado
(nn. 328, 1032, 1269); .

-— gstructuras sociales, politicas y econdémicas injustas (n. 1155): una
situacién de permanente violacién de la dignidad de la persona (n. 41),
estructuras injustas (nn. 16, 43, 1257), situaciones de violencia que puede
llamarse institucionalizada, subversiva y represiva (n. 1259), estructuras
de pecado (nn. 281, 452), injusticias (nn. 509, 262);

-— verdaderos sistemas claramente marcados por el pecado: tanto en
la realidad opresiva del capitalismo liberal, como en las formas histéricas
del marxismo (n. 92);

— concentracién de la propiedad empresarial, rural y urbana en pocas
manos (n. 1263);

. —una sociedad cada vez mds desequilibrada en su convivencia,
manipulacién de la opinién ptablica, nuevas formas de dominio supra-
nacional (n. 1264);

— desapariciones, presiones arbitrarias, torturas continentalmente ex-
tendidas {n. 1262), asilados, refugiados, desterrados, indocumentados (n.
1266): abusos de poder (nn. 42, 49, 500),

Para su actitud pastoral los Obispos reunidos en Puebla tenian
presente esta norma: “La Iglesia confia méas en la fuerza de la verdad y
en la educacién para la libertad y la responsabilidad, queé en prohlblclones,
pues su ley es el amor” (n. 149),

Sin embargo, en el Documento de Puebla los Obispos no pocas veces
usan también cxpresiones fuertes y proféticas de denuncia, de rechazo e
incluso de condenacidn.

Ejemplos:

En el n. 92 denuncian como “sistema claramente marcado por el
pecado” tanto las formas histéricas del marxismo, como Ia realidad
opresora del capitalismo liberal. Y en otro contexto ven en el capitalismo
liberal una “idolatria de Ia riqueza en su forma individual” (n. 542) y
en el colectivismo marxista otra “idolatrfa de la riqueza, pero em su
forma colectiva™ (n. 543).

En este mismo contexto denuncian también la “lucha de clases” (n.
544), como contraria a los medios evangélicos (n. 486); y a los que
“creen posible distinguir o separar diversos aspectos del marxismo, en
particular su método de anélisis”, recuerdan el n. 34 de Oclogesima
Adveniens, segn el cual “serfa ilusorio y peligroso llegar a olvidar el
lazo futimo que los une radicalmente; el aceptar los elementos del anélisis
marxista sin reconocer sus relaciones con la ideologia; el entrar en la
préctica de la lucha de clases y de su interpretacién marxista, dejando
de percibir el tipo de sociedad totalitaria y violencia a que conduce este
procesc” (n. 544).

Aprovechan asimismo el contexto para subrayar “el riesgo de ideolo-
gizacién a que se expone la reflexién teoldgica, cuando se realiza a partir
de una praxis que recurre al endlisis marxista” (n. 545), para denunciar
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eritonces fuertemente sus tres graves consecuencias: la total politizacién de
la existencia cristiana; la- disolucién del lenguaje de la fe en el de las
ciencias sociales; y el vaciamiento -de 'la dimensién trascendental de la
salvacién cristiana.

Denuncian también la radicalizacién de grupos que caen en la trampa
deé "una nueva Cristiandad, *“esperando el Reino (de Dios) de una alianza
estratégica de la Tglesia con el marxismo, excluyendo toda otra alternativa™;
v explicdni: “No se trata para ellos solamente de ser marxista, smo de ser
marmsta en nombre de la fe” (n. 561).

"Con el Papa Juan Pablo 11 denuncianp también ciertas “relecturas”
del Evangelio a partir de una opcidn politica, con esta tajante afirmacion:
“Es preciso leer lo politico a partir del Evangelio, ¥ no al contrario” (n. 559).

Rechazan también la contraposicién entre una “nueva Iglesia” y la
“vieja Iglesia® (n. 264), como lo hacen los forjadores de una nueva
‘tIglesia popular” con sus- “rnaglstetlos paralefos” (n. 262-263), insinuando -
qu& actfian como “secta™ (n. 262).

. 4. Los magisterios paralelos deben entenderse o como una ensefianza
hecha a nivel pastoral contra o al margen del magisterio .auténtico de los
Obispos, 0 como un desconccimiento deliberado de las decisiones de su
‘taréa de conduccién del Pueblo- de Dios coma vicarios de Cristo.

En sus discursos en México el Papa Juan Pablo TI hablé dos veces
explicitamente de los “magisterios paralelos”. Cuanto sé, es la primera
wvez-que un Papa usa esta expresién. Otras veces se referia implicitamente
al mismo tema, Las intervenciones pontificias mdés significativas fueron
éstas:

i. En ¢l Discurse a los Sacerdotes y Religicsos, en Ia Basilica de
Guadalupe, el dia 27 de Ensro de 1979, encontramos la primera mencién
explicita. En el contexto les recuerda que son miembros de una Iglesia
particular, cuyo centro de unidad es el Obispo, con quien todo Sacerdote
ha de observar una actitud de comunidén y obediencia; v a quien los
Religiosos no 'pueden negar su leal 'colaboracién y obediencia en lo
referente o las actividades pastorales. Entonces afiade el Papa:

“Mucho 'menos seria admisible en Sacerdotes o Religiosos una préciiea
de magisterios paralelos respecto de los Obispos auténticos y solos maestros en
la fe, 0 de las Conferencias Episcopales”“.

Este tlpo de maglsteuo se entiende en este texto como “‘paralelo” con
relacu:m al magisterio “auténtica” de los Chispos o de las Conferencias
Episcopales. Pues el Obispo — recuerda el Papa— es el centro de Ia
umdad de la Iglesia particular o, como ensefiaba el Concilio Vaticano I,

el principio y fundamento visible de unidad en Ja iglesia particular”
'(LG 23a). No tener con relacién a él, cuando ejerce su deber de conduc-

‘% Juan Pablo II,"Discﬁrso a los Sacerdotes y Religiosos, p. §6, n. 11. -
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<ién ¥, una actitud de comunién y obediencia, dafiando asi 1a indispensable

unidad interna en la Didcesis, serfa e;ercm un ihagisterio paralelo. Insiste
tamblen el Papa en otro firme, principio eclesial: . que los Obispos son
“auténticos y solos maestros de la fe”, claro que siempre y Gnicamente
cuando también ellos estin en comunién entre sf y con ‘el Sucesor de
Pedro (LG 21b), y tienen la intencién de ensefiar en su calidad de
“dotados de la autoridad de Cristo” (LG 25a). Oponerse en estas
condiciones, directa o indirectamente, a sus ensefianzas ‘‘auténticas”, seria

ejercer un magisteric “paralelo™, 111adnns1b1e dice el Papa en Sacerdotes
o Rehgiosos.

2, En el DlSCUlSO de inauguracion, en Puebla, el dia 28 dé Enero
de 1979, se encueatra la segunda mencidn explicita. Bn el contexto habla
de 1a unidad .de los Obispos con los Sacerdotes, Rehgwsos ¥ Pueblo fiel.
Al referitse a los Religiosos, observa que, en diversos palses de América
Latina, ellos son més de la mitad, en otros la gran mayoria del Presbiterio.
“Bastaria esto para comprender cudnto importa, aqui (en América Latina)
més que en ofras partes del mundo, que los Rehgmsos no sélo’ acepten,
sino’ busquen lealmente una indisoluble unidad de miras y ‘de accién con
los ‘Obispos. ‘A éstos confié el Sefior la ‘misién de apacentar el rebafio.
A ellos corresponde trazar los caminos para la evangelizacién. No 'les
puede, no les debe faltar la colaboracién a la vez responsable y activa,
pero también décil y confiada, de los Religiosos, cuvo carisma hace de
ellos agentes tanto mds d1spomb]es al servu',lo del Evangeho”. Es entonces
cuando dice. Iuan Pablo Il

.

“En esa linea grava sobre tndos en la comunidad eclesial &l deber de evitar
magisterios palalelos, eclesmlmente maceptab]es ¥ pastora]mente estenles" u:

" El concepto de magmteno paralelo -en este te'ito, es. tomado de las
tareas especificas de los Obispos como signos y .constructores -de la unidad
y conductores de los fieles creyentes, no sélo en materia de fe, sino
también en trazar los caminos de la evangelizacidn, El Vaticano Il habia
ensefiado que el Obispo es “rector y .ceniro de unidad en el apostolado
diocesano” (AG 30b). Oponerse a sus determinaciones o ignorarlas, cuando
son hechas en el cumplimiento .de su deber de conduccidn, seria otra
especie de magisterio “‘paralelo”. Y aqui ¢l rechazo de esta actitud paralela
es mas fuerte .que en el texto anterior: serfa eclesialmente inaceptable.y
pastoralmente estéril.

3. En el mismo Discurso inaugural Juan Pablo IT hace otra referencla
al magisterio patalelo, pero sin usar la expresion. “Fs el contexto en el
‘¢ual habla de la verdad sobre Jesucristo. Lamenta el fendmenc de las
“relecturas” del Evangelio, de las cuales dice una vez que son “resultadlo

-de especulaclones teor:lcas mis bien que auténtica medrtacnén de la Palabra

¥ Todo el nlumero 2‘? de Ls;me:a Geﬂ,tmm es dedu:ado al oﬁc:u de Ios Oblspos de
regir, como “\m:arms y legados de Cristo”.

* Juan Pablo Ii, Discurso inaugural, p. 88, n. 54.
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de Dios y un verdadero compromiso evangélico” (n. 18), y otra vez que
pueden ser “hipétesis brillantes, quizds, pero frdgiles e inconsistentes” (n.
21). Contra semejantes “relecturas” el Papa hace encontes esta afirmacién:

“Elas causan confusién al aparterse de los criterios centrales de la fe de
Ia Iglesia y se cae en la temeridad de comunmicarlas, a manera de catequesis,
a las comunidades ¢ristianas™ 2%,

En este texto el Papa indica dos elementos importantes para entender
el concepto de magisterio paralelo:

a) Apartarse de los criterios de la fe de la Iglesia. Més adelante,
en el n, 80, el Papa indica estos criterios. También el Documento de
Puebla habla explicitamente de ellos en los mimeros 254-262. Los que -
ejercen un magisterio paralelo tienen otros criterios: suponen tenetr un
“poder discrecional de criterios y perspectivas individualistas”, sin la
comunién con la Iglesta y sus Pastores (n. 34). Les falta un “acatamiento
pronto y sincero al Sagrado Magisterio” (n. 81), y por eso hacen
“contestaciones estériles ¢ ideologizaciones extrafias al Evangelio” *°,

b) Comunicar los resultados de las “relecturas” o de otros tipos
de “especulaciones tedricas” o de “hipétesis brillantes” a las comunidades
cristianas @ manera de catequesis o a nivel pastoral.

Este segundo elemento, aunque no sea el mdas importante, es sin
embargo ¢l que mds caracteriza al magisterio paralelo para distinguirlo
de las legitimas opiniones que un teélogo pueda tener en cuestiones
disputadas o discutibles dentro de los limites de lo que ¢l Documento
de Puebla llama “pluralismo bueno y pecesario” (n. 260). Pero también
este Documento, en el niimero anterior, exhorta a los telogos que “en
su servicio cuidardn de no ocasionar detrimento a la fe de los creyentes,
¥a sea con explicaciones dificiles, ya sea porque lancen al pablico cuestiones
discutidas o discutibles” {(n. 259). Es precisamente este el punto en el
cual hubo abusos. Los Obispos los denuncian en el n. 990: “No se
respetan, a veeés, los campos de competéncia que corresponden a los
tedlogos y a los catequistas en sintonfa con el Magisterio; por lo cual se
han difundido entre los cateqmstas conceptos que pertenccen a hipdtesis
teolég:cas o de estudio”,

Mientras una opinién teoldgica respete los criterios de la fe de la
Igles:a y no sea lanzada al pdblico “a manera de . catequesis”, no hay
magisterio paralelo ¥, Es necesario subrayar fuertemente este punto para

* Juan Pablo 1I, Discurso inaugural, p. 75, n. 18.

* Juan Pablo Ii, Discurso & Jas organizacionmes catélicas, p. 118, n. 15; véace
también la Homilia en la Catedral de Santo Domingo, p. 26, n. 7: “En alguna oca-
sibn hablamos de El (Cristo) amparades en alguna premisa cambisnte o en datos
de sabor sociolégico, politico, lingiifstico, en vez de hacer derivar los criterios bisicos
de nuestra vida y actividad de un Evangelio vivido con integridad, con gozo, con
Ia confianza y esperanza inmensas que encierra 1Ta Cruz de Cristo™.

" En este contexto valdria la pena estudiar atentamente el documento de la
Comisién Teoldgica Internacional sobre las relaciomes enire el Magisterio eclesidstico
¥ l& Teologia, publicada en espafiol en Ia revista Medellin, 1976, pp. 570-580.
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salvaguardar la legitima y necesaria libertad académica en los distintos
campos de la Teologia.

Pero hay magisterio paralelo siempre que un agente de pastoral
{Obispo, Presbitero, Religioso, Catequista, Dirigente de comunidad eclesial
de base) se opone en piblico a nivel pastoral al magisterio auténtico de
los Obispos, o desconoce deliberadamente las decisiones del deber episcopal
de conduccién, o lanza al pdblico cuestiones discutibles, sea en la
predicacién u homilfa, sea en las clases de catequesis, sea en las conferencias
0 charlas a los diversos grupos de fieles, sea en articulos de periédicos
o revistas populares, sea en libros de divulgacién, sea en- casetes u otras
formas de comunicacién social.

No hay duda que este tipo de magisterio paralelo es una triste y
frecuentisima realidad en América Latina. Y el haberlo denunciado vigo-
rosamente fue un gran mérito del Papa Tuan Pablo II. El Documento
de Puebla lo reconoce cuando afirma: “Tenemos que confesar con humildad
que en gran parte, aun en sectores de Iglesia, una falsa interpretacién del
pluralismo religioso ha permitido la propagacién de doctrinas erréneas
o discutibles en cuanto a fe y moral, suscitando confusién en el Pueblo
de Dios” (n. 43).

No serfa dificil citar e]emplos de magisterios paraielos que pululan
en América Latina. Sin wmencionar ahora concretamente ni libros, ni
revistas, ni holetines, ni hojas mimeografiadas (en las cuales este tipo
de magisterio es efercido “ex cathedra™), serd suficiente recordar algunos
ejemplos citados por el mismo Papa Juan Pablo II en sus discursos para
América Latina pronunciados en México, Hay magisterios paralelos cuando:

— sgilencian la divinidad de Cristo o dicen que Jests no era més que

“profeta”, un anunciador del Reino y del amor de Dios®

—pretenden mostrar a Jests como comprometido polltlcamente, como
un luchador contra la dominacién romana y contra los poderes e incluso
implicado en la lucha de clases, un ]JOlltICO, revolucionario, el subversivo
de Nazareth ®.

—-—confunden el pretexto insidioso de los acusadores de Jesis con la
actitud de Jests mismo —- bien diferente — y aducen como causa de su
muerte ¢l desenlace de un conflicto politico y callan la voluntad dé
entrega del Seflor y atin la conciencia de su misién redentora ™.

— vacfan el Reino de Dios de su contenido total, entendiéndolo en
su sentido més bien secularista, de tal manera que a él “no se llegarfa
porfafeyla pertenencia a la Iglesia, sino por el mero cambio estructural
y el comprormso socio-politico: Donde hay un cierto tipo de compromlso
y de praxis por la justicia, alli estarfa ya presente en el Reino ™

— dicen que el “Regnum Dei” se identifica con el “Regnum hommis” %,

2 Juan Pablo M, Discurso inaugural, p. 76, n, 19.

M fyan Pablo IT, ib.,, p. 76, n. 20.

* Juan Pablo II, ib, p. n. 20.

¥ Juan Pablo II, ib.,, p. 82, n 37T

* Juan Pablo T, ib, p. 82, n. 38, citando una afirmacion del Papa Jusn Pable 1.
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~—oponen. a la Iglesia oficial una especie de nueva Iglesia popular,
que nace del pueblo y se concreta en los pobres™ ¥,

_—men nombre de un profetlsmo poco esclaremdo se¢ lanzap a la
aventurosa y utgpica construcc:lén de una Iglema, asi lamada del futuro,
desencalnada de la presente *

- interpretan los: volos en la Vida Rehg:osa segiin Ia mentahdad
seculausta que- esfuma las motivaciones- del plOplO estado :

—adoptan posturas . soc10pol1t1cas como, el verdadero objetivo. a
perseguir en la Vida Rehgwsa, mcluso con bien definidas radicalizaciones
1deoléglcas 0 : A

: " al oscurecerse las certezas de la fe, adicen motivos de bisqueda
de nuevos horizontes y experiencias, quizés con el pretexto de estar més
cerca de los hombres,’ acaso ‘de grupos bien concretos elegidos con cr1ter1os
no 31empre evangélicos *'.

_ —hacen opciones por los pobres Y necesnados que, en: vez de
dimanar de criterios del- Evangelio, se inspiran en motivaciones socio-
pohtlcas que, a- la larga, se manifiestan -inoportunas y contraproducentes .

Etcétera, La l:lsta seria efectivamente sin fin. Y ‘cada, cual podna
sacat e]emplos muy concretos del ambiente pastoral que ha vivido o
que en ¢ste momento le toca vivir,

Ya hemos visto ¢c6mo en el Documento de Puebla tamb1én los Oblspos
nos presentan ejemplos abundantes y  dolorosos 'de distorsiones, desvios
doctrinales ‘¥ dudas en matetia de’ fe, de moral, de convivencia social y
de’ d:sc1p1ma eclesidstica, causas de perplcjidades y desonentaclones entre
los f1eles :

S

Son los efectos de los mag1ste1103 paralelos. Su presencia es mduda
blemente. una de las mds dolorosas llagas en nuestra Iglesia actual en
América Latina y en todo &l mundo. Agradecemos al Papa Juan Pablo
IL el valor y la claridad pastoral con la que la ha denunciado.

Y por todo eso tiene mucha razén el Papa cuando pide a todos los
agentes de pastoral una actitud de ‘“‘acatamiénto pronto y sincero al
Sagrado Magisterio, con la clara conciencia de que, sometiéndose a él,
el Pueblo de Dios no acepta una palabra de hombres, siho la verdadera
Palabra de ons” 2,

n ]'uan' Pabloe II, ib., p. 83 n: 39.

# Tuyan Pablo IT, Homilia en la Catedral de Mésico, p. 85, n. 16,

¥ Juan Pablo TI, Discurso a las Religiosas, p. 60, n.. 6.

® Juan Pable I, ib., p. 60, n. 6.

* Juan Pable II, ib, p. 60, n. 7.

“* Juan Pablo II, ib, p. 61, n. 9. :

: .M Juan' Pablo. I¥,; Discurse - inavgural, p. 81, n -35.,
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' "El Papa. declara conocer la adhesién y la disponibilidad de los
Obispos a la Citedra de Pedro y les agradece esta *‘profunda actitud
eclesial”, desedndoles-“el consuelo de que también vosotros contéis con
la adhesi6n leal de vuestros fieles” **. A las -organizaciones catélicas pide
“confesar con alegrfa y docilidad vuestra plena fidelidad al Magmteno
eclesial” *; y les ruega “dejar progresivamente a un lado las crisis de
identidad, contestaclones estériles o ideologizaciones extrafias al Evangelio” *,
para que estén “seguros en la doctrina propuesia por el Magisterio
auténtico™ *7. ; : : ' '

Su Homilia en la Catedral de México era toda ella sobre la fidelidad.
“El Papa espera de vosotros, ademds, una leal aceptacion de la Iglesia” *
y la “plena coherencia de vuestra vida con vuestra pertenencia a la
Iglesia. Esta coherencia significa tener conciencia de la propia identidad
de cat6licos y manifestarla, con total respeto, pero sin vacilaciones ni
temores™ **,

También el Documento de Puebla pide repetidas veces de todos
nosotros, los fieles creyentes, una vida de profunda comunién eclesial
con los Obispos, sucesores de los Apdstoles, y con el Sucesor de Pedro
(n. 378), Particularmente a los Religiosos exhorta que deben “promover
la plena adhesién al Magisterio de la Iglesia, evitando cualquier actitud
doctrinal o pastoral que se aparte de sus orientaciones” (n. 766); es
decir: los invita insistentemente a abandonar definitivamente el mayor mal
que sufre actualmente la Iglesia en su mismo seno, también en nuestro
Continente: los magisterios paralelos.

En América latina, decia el Papa, —y permitase aqui la cita por
segunda vez — precisamente porque los Religiosos somos en diversos
paises de América Latina mds de la mitad, y en otras naciones incluso
la gran mayoria del Presbiterio, debemos tener aqui mds que en otras
partes del mundo, no sélo una actitud de aceptacién, sino de biisqueda
leal de una indisoluble unidad “de miras y de accién con los Obispos™ #,
“Pues -— argumentaba Juan Pablo 11— a estos confié el Sefior la misién
de apacentar el rebafio. A ellos corresponde trazar los caminos para la
evangelizacién. No les puede, no les debe faltar la colaboracién responsable
y activa, pero también ddcil v confiada, de los Religiosos, cuyo carisma
hace de ellos agentes tanto més disponibles al servicio del Evangelio”.

#Tugn Pablo II, ib, p. 82, n. 36.

# Juan Pablo II, Discurse a las organizaciones catélicas, p. 116, n. 5.
 Juan Pable II, ib, p. 118, n 15, '

" Juan Pablo II, ib., p. 119, n. 19.

% Juan Pablo II, HomilHa en la Catedral de México, p. 86, n. 15,

* Juan Pable II, ib.,, p. 35, n. 16.

* Juan Pable TI, Discurse inaugural, p. 8%, n. b4
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Ojald sepamos todos escuchar con los oidos del corazbén tan vivas
exhortaciones que nos son dirigidas por el Papa y por nuestros Obispos.
Eilos hablaron porque, como Pastores, va no les era permitido callarse.
No nos olvidemos de estas palabras del Sefior: “El que escucha, a
vosotros (Apdstoles y sus sucesores), a mi. me escucha: y el que os rechaza,
a mi me rechaza; y el que me rechaza a mi, rechaza al que me ha
enviado” (Le¢ 10,16). Con razén nos ensefiaba por eso el Conmcilio en el
n. 21a de Lumen Gentium: “En la persona de los Obispos, a quienes
ayudan los presbiteros, el Sefior Jesucristo, Pontifice Supremo, estd presente
en medio de los fieles”,



¢Hl Subversivo de Nazaret?

Rafael Ortega, C. M.
Profesor de Biblia en el Instituto del CELAM

El sacerdote sociélogo norteamericano, A. Greeley, profesor de Socio-
logia en la Universidad de Chicago, después de haber leido parte de la
mejor literatura sobre el Jesds histérico, con un estilo franco, chispeante
y realista, pero cargado de grandes atisvos teol6gicos, escribe al final de
un capitulo dedicado a “Jesds y la accidén politica”:

" “Después de leer un libro comeo ¢l de Cullmann ya no cabe la menor duda
de que realmente esto era lo que Jesis se trafa entre manos: Los zelotas lo des:
preciaron como un sofiador piadoso, los fariseos lé acusaron por guebrantar
la ley, el gobierne lo miraba como uwn radical peligroso; em consecuencia, los
romanos decidieron suprimirle o, al menes, lo intentaron. Tengo la impresion
de que su mensaje politicc y social habria recibido hoy la misma respuesta.
Los realistas le tacharian de ingenuo; los defemsores del sigtus quo lo juzga-
rian revolucionario. Pero Jesiis ne fue ni um ingenuo, ni un revolucionarin, al
menos tal como se entienden estoi términos. No fue comprendide ni lo seria
hoy, ¥ hay motivos para pensar que deliberadamente. Y es lastima que asi ocu-
1ra, porque su plan bien merece un esfuerzo, pero la +verdad es que, aparte
ciertos grupos minoritarios vy en escala reducida, madie ha intentado hasta ahora
ponerlo en practica. Se irata, en tltima instancia, de una revolucién que,
curiosamente, se inicia con una invitacidn a participar en un barguete de ‘bodas.
Si nos decidimos a atravesar la entrada de la sala donde se celebra, veremoa
al eupuesto jefe revoluciomario iniciando la corversaciém con un: ‘Supongoe que
o3 exiraflard el que os haya reumido’™ ',

Todo esto nos hace recordar la palabra profética, varonil y pausada
de Juan Pablo II cuando, el pasado domingo 28 de enero, sentado en la
mesa presidencial del Seminario Palafoxiano de Puebla, orientaba sefena-
mente a todos los participantes de la IIT Conferencia Episcopal Latino-
americana, diciendo: c "

#_..8¢ pretende mostrar a Jesiis como comprometido politicamente, como
on luchader contra la dominacién romana ¥ contra los poderes, e incluse impli-
cado en la Iucha de clases. Fsta concepeién de Cristo como politco, revolucio-
nario, como el subversivo de Nazaret, no se compagina con la catequesis de Ia
Iglesia. Confundiendo el pretexto insidioso de los acusadores de Jesfs con Ia
actividad de Jests mistno —bien diferente— se adnee como causa de su muerte
el desenlace de un conflicto politico y se calla la voluntad de entrega del Sefior

“Cir, A. Greeley, B} Mito de Joris, Madrid 1973, pp. 224-2265. -
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v aun ia conciencia de su misién redentora. Los Evangelios muestran claramente
cémo para Jesis era una temtacién lo que alterara su mision de Servidor de
Yahweh (Mt 4,8; Le 4,5). No acepta la posicion de quienes mezclaban las cosas
de Dios con actitudes . meramente politicas (Mt 22,21; Mc 12,17; Jn 18,36).
Rechaza inequivocamente el recurso a la violencia. Abre su mensaje de conver-
sién a todos, sin excluir a los mismos publicanos. La perspectiva de su misién
es muche mds profunda. Consiste en la salvacion integral por un amor trang-
formante, pacificador, de perddn y reconciliacién, No cabe duadas, por otra parte,
nue todo ésto es muy exigente para la actitud del cristiane que quiere servir
de verdad a los hermanns méis pequefios, a los pobres, a los necesitados, a los
marginados; &n uha palabra, a todos los que raﬂe]an el rostro doliente del
Senor {LG 8).2

' Precisamentc tres dias después de escuchar estas palabras del actual
leader de la Iglesia, el que esto suscribe, junto con todo el personal que
en aquellos momentos se enconiraba en este Instituto TeolGgico-Pastoral
del CELAM, tuvo que experimentar el fuerie choque de verse encafionado
por las metralletas de los *Comandos Luis Carlos Céardenas y Domingo
Lain”, del M-19 (Movimiento revolucionario.del 19 de abril, en Colombia)
en un asalto con “‘gesto simbdlico” propagandistico para el mismo Movi-
miento, segin sus palabras.. El susto inicial, seguido de un trato correcto,
no impidié captaramos al detalle la breve proclama, curiosamente parecida
al . estilo demagdgico que utilizan ciertos grupos clericales de América
Latina, con la que se glosaban las inscripciones que.habian pintado- las
paredes del saldn - del Instituto en rechazo ablerto a las palabras 01das
tres dias -antes en Pueblas : :

— “Crlslo si fue revo]uclonauo

— “Iglesia con el Pueblo”,

— “Camilo,. Lain, Cardenal, Gaspar”.

.— “El deber del cristiano es luchar por la revolucion”.
- “La Iglesia en Pueb]a, con ¢l Pueblo o sin el Puebio”,

En un breve boletin ya redactado premed1tadamente de antemano,
que dejaban en nuestras .manos y regado por el suelo, después de acentuar
algunas afirmaciones tomadas del Documento de Traba]o de Puebla, termi-
naban. con su habitual -arenga: -

" “Acabemos con el Calvario que padecemos los pobres en América Latma.
{El deber del cristiano es luchar por la liberacidn! '
,La Tglesia en Pueb_la, con el Pueblo o se des-Puebla!
iCon el Pueblo! jCon las armas! 1Al poder!

Sigamos el ejemple de Camilo, Lain, Cardenal.
El deher del cristiano es con la revolucién.
El compromise de la Iglesia es con la jLiberacién! M-19".

PCfr, Juar Pablo II, en su Discurso Inaugural de la IIT Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano en Puebla, 3-1-1979; 1,4. En adelante este discurso lo
citaremos asi: Disc. In. .- : : o . :
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Hasta aqui, y sin comentarios que tanto regustarian ciertos corres-
ponsales sensaclonahstas adn de la misma Iglesia, lo que sucedié en este
Instituto. -

Esta ya larga introduccién es un buen prélogo al comentario que
pretendemos hacer de las afirmaciones que Juan Pablo 11 hizo en Puebla,
rechazando algunas “‘relecturas” cristolégicas y que prueban cémo dichas
palabras, asi como las que afirma el Documento Final de los. obispos
reunidos en Puebla, no son, en América Latina, una “cacerfa de brujas”
ni una lucha contra imaginarios “molinos de viento”. En nuestro breve
comentaric queremos glosar dos puntos claves: el rechazo inequivoco
a la presentacidn de un Cristo subversivo, con 1o que ello implica en los
diversos campos de la Teologfa y Pastoral v, como consecuencia, la . invi-
tacién a construir una “Civilizacién del Amor” o “Salvacién integral”.

I

“La Concepcnon de Cristo como politico, revolucionario, como el
subversivo de Nazaret, no se compagina con la catequesis de la Iglesia”

Evidentemente, no vamos a fratar aqui de la “revolucién” en el

sentide més amplio y profundo que deberfa tener, como “la irrupcién de
un factor cualitativamente nuevo que cambia de modo radical el futuro
del proceso histérico de un pueblo que ya posee larga tradicién”?. Bajo
este aspecto, Jestis de Nazaret seria proclamado como el mdximo Revolu-
cionario de la historia: Fl vino a poner fuego al mundo, a meter vino
nuevo en odres nuevos, a pactar una nueva alianza, a presentar una ley
nueva de amor frente a la ley del talién, a crear unos nuevos cielos y
una nueva tierra, a sentarse a la derecha del Padre y poder decir desde
su trono: “He aqui que yo hago un mundo nuevo’ (Apoc 21.5).
. EI contexto en que habla Juan Pablo II sobre la “revolucién” es el
del significado que le han dado las diversas ideclogias y hasta el lenguaje
popular: el hombre que por la estrategia de la subversién y de las armas
quiere implantar un nuevo sistema politico. Es asi como nosotros lo
tomamos, a pariiv de los datos de la realidad que le tocd vivir a Jests
de Nazaret v de la experiencia actual.

Ni el Papa ni los obispos de Puebla niegan la triste constatacion de
la existencia de la violencig, muchas veces camuflada en instituciones de
injusticia, en América Latina, v que normalmente sucle ser origen de
otras espirales de violencia, Podrlamos comenzar atando algunos textos
de uno y otros: |

— Afirma Juan Pablo II:
“La Iglesia ve con profunde dolor el aumento, masivo a veces, de wiola-
ciones de derechos humanos en muchas partes del mundo.. ;Quién puede negar

*Cfr. Andrés Kirk, Jesucristo vevolucionario, Buenos Aires 1974, p. 15, En €l
sentido de esta definicion es como ¢ autor trata la temalica del titulo del libro, recha-
zando la idea de uma “revolucion™ subversiva-politica.
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que hoy dia hay personas individuales y poderes civiles que violam impunemente
derechos fundamentales de la persona humana, tales como el derecho a mnacer,
el derecho a la vida, el derecho a la creacién responsahle, al trabajo, & la paz,
a la libertad y a la justicia social; el derecho a participar en las decisiones
que conciernen al pueblo v a las nacmnes" £Y qué decir cuando nos encontra-
mos ante formas variadas de wiolencie colectiva, como la discriminacién racial
de individuos y grupos, la tortura fisica y psicolégica de prisioneros y disidentes
politicos? Crece el elenco cuando miramos los ejemplos de secuestros de per-
sonas, los raptos motivados por afin de lucre material que embisten con tanta
dramaticidad contra la vida familiar y la trama social® 4

“Responsables de los pueblos, clases poderosus gue tenéis a veces impro-
‘ductivas las tierras que esconden el pan que a tantas familias falta: la conciencia
humana, la conciencia de los pueblos, el grito del desvalido, y sobre tode la voz
de Dios, la voz de la Iglesia os repite conmigo: jNo es justo, no es humano, no
es cristiano continusr con ciertas situaciones elaramente injustas™ S,

“Quiero deciros con toda mi alma y fuerzas: me duelen las insuficiencias
de trahajo; me duele profundamente la injusticiz; me duelen los conflictos; me
duelen las ideclogins de odio y de violencin, que no son evangehcas ¥ que tantas
heridas causan en la huymanidad centempotinea®. &,

— Y el Documento final de Puebla afirma:

“Aumenta también, con frecuencia, I injusticic que puede lamarse insti-
tucionglizada, Ademds, grupos politicos extremistas, al emplear medios viclentos,
provocan nuevas represiones conira los sectores populares. '

La economia de mercade libre, en su expresibn mas rigida, adn vigente
como sistema en nuestro continente y legitimada por ciertas ideologias liberales,
ha acrecentado la distancia entre ricos y pobres por anteponer el capital al
trabajo, lo econdmico a lo social. Grupos minoritarios nacionales, asociados a
veces con intereses fordneos, se han aprovechado de las oportunidades que le
abren estas viejas formas de libre mercado, para medrar en ¢u provecho y a
expensas de los intereses de los sectores populares mayoritarios.

. Las ideologias marxistas se han difundido en &l mundo obrere, estudiantil,
docente y otros ambientes con la proinesa de una mayor justicia social. En la
practica, sus estrategias han sacrificado muchos valores ecristianos y por ende,
humanos, o han caido en irrealismos utdpicos, inspirindose en politicas que,
al utilizar la fuerza como instrumento fundamental incrementan la espiral
de la violencia.

Las ideologias de la Seguridad Nacional han contribuido a fortalecer, en
muchas ocasiones, el cardcter totalitario ¢ autoritaric de los regimenes de fuer-
za de donde se ha derivado el abuse del poder y la violacién de los derechos
huwmanos. En algunos casos pretenden amparar sus actitudes con una subjetiva
profesién de fe cristiana.

Los tiempos de crisis econdmica que estan pasando nuestros palses, no
obstante la tendencia 2 la modernizacién, con fuerte crecimiento econdmico,
con mayor o menor dureza, aumentan el sufrimiente de nuestros pueblos, cuando
una fria tecmocracia aplica modelos de desarrollo que exigen de los sectores

1 Cfr. Disc. In, ITI, 5.
*Discurso a los Indigenas de Oaxaca y Chiapas, 29-1-1979,
¢ Discurse a los Obrercs en ¢l Estadio Jalisco, 30-I-1979,
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mds pobres un costo social realmente inhumano, tanto m4és injuste cuanto que
no se hace compartir por todos” (Puebla, nn. 46-50).

“Desde el seno de los diversos paises del coniinente esti subiendo hasta
el cielo un clamor cada vez mis lumultuoso ¢ impresionante. Es el grite de un
pueblo que sufre y que demanda justicia, libertad, réspeto a los derechos
fundamentales del hombre y de los pueblos.

La Conferencia de Medellin apuntaba ya, hace poco maés de diez afios,
la comprobacién de este hecho: ‘Un sordo clamor brota de millones de hombres,
pidiendo a sus pastores upa liberacién que no les llega de ninguna  parte’
{Pobreza, 2).

El clamor pudo haber parecido sordo en ese entonces. Ahora es claro,
creciente, impetuose y, en ocasiones, amenazante” (Puebla, nn. 87-89).

“Se diviniza el poder politico cuando en la practica se lo tiene come ab-
soluto. Por eso, el uso totalitario del poder es wma forma de idelairia y como
a tal ]a Tglesia lo rechaza enteramente (G3 75). Reconocemos con dolox la
presencia de muchos regimenes awtoritarios y hasta opresivos en nuestro
continente, Elos constituyen mmo de los mis serios obsticulos para el pleno
desarrollo de los derechos de la persona, de los grupos y de las mismas na-
ciones.

Desafortunadamente, en muchos casos esto llega hasta el punto que los
mismos poderes politicos ¥ econdmicos de nuestras naciones mis alld de las
normales relaciones reciprocas, estin sometidos a centros mds poederosos que
operan a escala internacional. Agrava la situacién el hecho de que estos centros
de poder se encuentran esitucturados en formas encubiertas, presentes por
doquiera, y se substraen fAcilmente al control de los gobiernos y de los mismos
organismos internacionales”  (Puebla, nn. 500.301).

“Ante la deplorable realided de violencia en América Latine, queremos
pronunciarnos con claridad. La tortura fisica y sicolégica, los secuestros, la
persecucién de disidentes politicos o de sospechosos y la exelusion de la vida
piblica por causas de lag ideas, son siempre condenables, 8i dichos crimenes
son realizados por la autoridad encargada de tutelar el bien comiin, envilecen a
quienes los practican, independientemente de las razones aducidas.

Con igual decision la Iglesia rechaza la violencia terrorista y guerrillera,
cruel e incontrolable cnando se desatz. De ningin modo se justifica el crimen
como camino de liberacién. La viclencia engendra inexorablemente nuevas for-
mas de opresion y esclavitud, de ordinario mis grave que aquellas de las que
se pretende liberar. Pero, sobre todo, es un atentado contra la vida que sble
depende del Creador. Debemos recalear también que cuande una ideologia apela
a la violencia, reconoce con ¢llo sn propia insuficiencia y debilidad” (Puebla,
nn, 531-532).

Queda suficientemente descrita en los pérrafos anteriores la muiltiple
variedad de violencia, 1as més de las veces institucionalizada o ideclogi-
zada: la de la derecha y la de la izquierda, la ‘del capitalismo y Ia del
marxismo, la institucionalizada en los centros de poder, la subversiva y
la represiva; la econdmica, la politica y la social; la simplemente individual
y la esponténea de grupos o individuos con ganas de lucro o represalias
mutuas; las més larvadas y camufladas en multiples instintos de poder, de
placer y de tener, a cuenta de los otros, los Opl‘lmldOS. iNegar la situacién
de violencia en América Latina, serfa casi un ‘“pecado de blasfemia
contra el Espiritu Santo”, cerrando los ojos a la realidad!
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Esto es lo que lleva a muchos a identificar nuestra situacién latino-
americana con la misma época en que vivié Jeslis de Nazaret. Por eso
resulta- interesante preguntarse qué haria ahora Cristo, y acudir al compor-
tamiento del mismo Jesds histérico, aunque esto no tenga nada de original
latinoamericano, para confrontarlo con la evangelizacién o actuacién de
la Iglesia en el aqui y ahora de América Latina. Es lo que han tratado
de hacer muchos tedlogos e idedlogos de nuesiro Continente.

Incluso algunas “relecturas™ latinoamericanas del Evangelio han preten-
dido encontrar un Jests histérico no sélo simpaiizante de los grupos o
partidos subversivos de su época, sino como el politico revolucionario,
el subversivo de Nazaret, ascciado a los zelotas de su época. Pensando
en eflos afirma Puebla: “No hemos de desfigurar, parcializar o ideologizax
Ia persona de Jesucristo, ya sea convirtiéndola en un politico, un lider,
un revolucionario o un simple profeta, ya sea reduciendo al campo de
lo ‘meramente privado a quien es ef Seilor de la Historia” (n. 178). En
honor a la verdad hay que reconocer que los tedlogos de cierto renombre
no han afirmado esto categdricamente, pero algunos de ellos lo han
sugerido de diversas formas o han afadido la “praxis” de cierta mistica
politica a sus ideologizaciones.

No hace falta un largo discurso teoldgico para demostrar que estas
hipétesis, dice el Papa, pueden ser “brillantes quizds, pero frigiles e
inconsisteates”. El mito de un Jestis lider revolucionaric no ha resistido
a la critica histérica de los cientificos de la Biblia’. Ni nos vamos a
detener en todas las razones que fundamentalmente se aducen para
probar que Jesis fue un subversivo al estilo zelota, tales como: a) la
entrada: triunfal de Jesds en Jerusalén; b) el ataque o purificacién del
templo; ¢) la resistencia armada de algunos de sus discipulos en Geisemani;
d) la acusacién sobre Jesis como agitador revolucionario; e) el proceso
y la ejecucidn en la Cruz, con su ‘‘titulus”. Ya se han divulgado y
criticado todas estas motivaciones.

“Respetando al Jesds de Ia historia, sin forzar los hechos en funcién
de nuestras actuales preocupaciones”, como afirmaba G. Gutiérrez,® que-
remos, sin embargo, detenernos en otras motivaciones mdis larvadas que
aparecen en algunos auiores y sobre todo grupos latinoamericanos ‘que
no quersmos designar. Juan Pablo II y los obispos reunidos en Puebla
sugieren estas motivaciones que implicarfan el reconocimiento del revo-
lucionario 'y subversivo de Nazaret:

?Una sintesis bastante biiena de lo que se ha escrito en favor y en conira scbre
in -Jesas revolucionatio, puede encontrarse en el articulo de J. A, Pagola, “El mito de
Tess lider revolucionaria”, en Hacig lo verdaders imagen de Cristo, Bilbao 1975, pp.
889-132. Alli podrd encontrar el lector bibliografia abundante, Quetremos subrayar, sin
embargo, entre otros, los estudios de O. Cullmann, “Dics y e César”, en Estudios de
Teologiz Biblica, Madrid 1993, pp. 77-136; Jesiis v lIos r&vohmomnas de su fempo,
Madrid 1971; M Hengel, J’esw ¥ la malmcza rwohmomrm Salamanca 1973; X. Bi-
kaza, Ewnge'm de Jesgs v Praxis Revolucionerin, Madrid 1_977, los documentados articu-
los de Clodovis Boff, “Foi Jesis um revolucionirio?”, en Rewiste Eclesidsiica Brasileira,

vol. 81, fase. 121 (1971), pp. 97-118, v de H. Kung, en las pp. 228-23% de Ser
Cristiano, Barcelona 1977,

Y Cir. Teologie de la Liberacidn, Salamanca 1972, p. 298.



Medellin, vol. 5, ns. 17 - 18, Marzo - Junio de 1979 33

1. “Se aduce como causa.de su muerte (la de Jests) el desenlace
de ‘un conflicto politico”®, Ya de entrada el mismo Papa glosa estas
palabras afiadiendo que esto es “confundir el pretexto insidioso de los
acusadores de Jesus... con la actividad, bien diferente, del mismo Jesds™.

En efecto, no parece que haya duda en reconocer que una de las
causas de la muerte de Jesds sea la injusticia de los poderosos para con
el débil, el resultado de un enfrentamiento de lucha de clases. Uno de
los rasgos més originales de la vida de Jesis, que no tiene parangdén en
ninguno de los lideres fundadores de las grandes religiones mundiales, es
su amor hacia las clases desheredadas, las clases mds bajas y pobres, los
despreciados de su época: los enfermos, los leprosos, los hambrientos, los
nifios, las mujeres, los endemoniados y, sobre todo, los pecadores. Su
amor y compromiso para con ellos le acarred la antipatia y la envidia de
los poderosos.

A los detentores del poder. tanto religioso como civil, de su época,
que notaban el arrastre. popular del Nazareno, tenfa que resultarles, por
lo menos, como un revoltoso, amigo de los agitadores populares, Fue Ia
acusacidn fundamental que se le hizo ante el tribunal -civil: “Hemos
encontrado a éste alborotande a nuestro pueblo, prohibiendo pagar tributos
al César y diciendo que él es Mesias Rey” (Lc 23,2). Pese a que Pilato
10 vié claras las acusaciones, termind reconociendo en Jests un posible
agitador popular enemigo del régimen. En realidad no aceptaba sin critica
al Estado: no se recata de apodar “zorro” a Herodes, el principe establecido
por los romanos {(cfr. Lc 13,32); ironiza a los emperadores que tiranizan
a los sthbditos, pero les obligan a hacerse llamar sus “bienhechores” (cfr.
Lc 22,25, vy la inscripcién que llevaban en las monedas); considera a los
publicanos-recaudadores de los impuestos como los “colaboracionistas”
de los opresores romanos, puesto que los pone en el mismo plano de los
pecadores y las prostitutas (cfr. Mt 9,10; 18,17; 21,31).

En todo caso, es un hecho que el veredicto juridico final en el proceso
de Jesds no fue la lapidacién, como seria el castigo por blasfemia contra
Dios, sino la crucifixidn, pena romana para los subversivos contra el
imperio, “La inscripcién de la Cruz confirma que Jestis fue condenado
por los romanos.. como zelota y como pretendiente al trono real de
Israel. Esta inscripcion no era solamente una fantasia de Pilato. Era
una medida obligatoria entre los romancs en la ejecucién de una sentencia
de muerte: el motivo de la condenacién debia figurar en lo alto de la
cruz, Esta inscripcién se llamaba “titulus”, término que el Evangelio de
Juan (19,19) ha conservado en su forma latina. Ahora bien, este “titulus”,
indica un crimen puramente politico: Rey de los judfos™ '°.

Pero no hace falta ser muy critico para ver que en todo lo anterior
no hay que confundir “el pretexto insidioso de los acusadores de Jesds...
con la actividad, bien diferente, del mismo Jesds”, como explica el Papa
el titulo juridico del proceso de Jesfis. A pesar de que algunos grupos

*Cfr. Disc. In,, I4.
18 Cfr, Dios v el César, en 0.C., p. 97.
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ideoldgicos han pretendido explicar de esta forma la muerte de Jesds,
habrd que teconocer como “exclusivista la manera de enfocar el tema
que domina en los circulos Cps; pensamos que la muerte de Jesds. no
se limita a ser un episodio de la lucha entre las clases sociales de los
hombres” "', Es més, no hay que tener ojo de lince para darse cuenta,
después de una sencilla, ¥y mucho més si es critica, lectura del evangelio,
que los acusadores tergiversaron maliciosamente la vida, las actitudes y
palabras del que tomd una opeién preferencial por los pobres, pero sin
exclusividad de nadie. Y del poder civil que lo condend podemos afirmar
que si no traspasé los limites del poder -y usurpd un derecho que no le
correspondia, al menos “la equivocacién del Estado romano estuvo.. en
que no se preocupd de examinar la verdadera actitud de Jestis ni de
comprenderla, al menos de comprenderla en lo que es accesible a un
Estado no cristiano, es decir, que Jeslis no era por principio un enemigo
del Estado, sino un ciudadano leal” ‘2

Resumiendo, en la mucrie de Jesis “la responsabilidad juridica estd
de parte de los romanos y no de los judios. La responsabilidad mordl,
por ¢l contrario, cae del lado de los judios, no de todo el pueblo -y
ésto debe ser subrayado—, sino de un grupo particular que tenia interés
en que fuera copdenado y que, de mala fe, denuncié por este motivo
a Jestis ante los romanos como zelota, interpretando el comcepto teoldgico
de “Reino de Dios” en un sentido politico, con el fin de interesar a
Pilato en el caso de Jesis., El partido sacerdotal de los saduceos que
colaboraba con los. romanos tuvo un papel importante en la denuncia.
Se consideraban particularmente heridos por la purificacién del Templo
llevada a cabo por Jestis. En este caso particular, y por otros motivos de
orden teolégico, los fariseos hicieron causa comtin con ellos porque Jesds
les era molesto por su predicacién, apreciada por el pueblo y dirigida
directamente contra eflos. A causa de su propia hostilidad con los
romanos, ellos no podian evidentemente, aparecer en primer plano cuando
se. trataba de denunciar a Jesfis como un zelota pellﬂroso Probablemente
operaban en secreto contra éL.” 3

2. “Se calla la voluniad de entrega del Sefior vy aiin la conciencia
de su misién redentora” '%.

‘Los - amigos de un Jesds revolucionaric no se han atrevido a decir
claramente que estuvo inscrito entre los zelotas o guerrilleros de su época.
Han cuidado mucho hacer tal afirmacién. Se hubieran encontrado ante
la critica demoledora de la historia misma.

Tampoco niegan, genmeralmente, que Jesiis haya dado libremente la
vida por el pueblo oprimido y por las clases bajas. Este gesto simbélico

"X, Pikaza, Evongeliv de Jestis v Praxis Marxista, Madr_id 1997, p. 216.
# Q. Cullmann, Dios ¥ el César, en 0.C, p, 103, ’

" Ibid. p. 98.

" Cfr, Disc, In,, T4,
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de heroicidad es comiin en muchos lideres militantes. Lo describe perfec-
tamente el marxista Machovee: “La idea del ofrecimiento de la propia
vida es comin a todos los tiempos. Aparece en todos' Ios movimientos
populares de contestacibn y de oposicién, tanto revolucivnarios como
religiosos.... A la idea del sacrificio de la vida lleva la misma convicclén
del valor, de la importancia, del peso de lo que se pone en juego, hasta
el punto de dejar a la sombra la propia vida individual® .

Pero la afirmacién del Papa sugiere mucho mds que esa entrega.
Remite a la obediencia con que Jesiis se sometié a la voluntad del Padre
para llevar a cabo la misién recibida en la encarnacién. Por eso afiade
que se calla “atn la conciencia de su misién redentora”. Y Puebla
comenta; “Cumpliendo el mandato recibido de su Padre, Jestis se entregd
libremente a la muerte en Ia cruz, meta del camino de su existencia. El
portador de la libertad y del gozo del reino de Dios quiso ser la victima
decisiva de la injusticia y del mal de este mundo. El dolor de la creacién
es asumido por el Crucificado, que ofrece st vida en sacrificio por- todos;
Sumo Sacerdote que puede compartir nuestras debilidades; Victima Pascual
que nos redime de nuestros pecados; Hijo obediente que encatna -ante
la justicia salvadora de su Padre el clamor de liberacién y redencién de
todos los hombres” (Puebla, n, 194), 2

Por eso el silencio de esta conciencia de la misién. redentora de Jesas
complica un poco las cosas. Puede ser una forma sutil y larvada de afirmar
el zelotismo de Jesds: Porque si Jestis no va instintivamente a la muerte;
si se entrega libremente por el pueblo, pero no es consciente de su
misidn redentora, como sumisién al Plan del Padre..., casi no cabe oira
solucidn que buscar la explicacién de su muerte en la entrega libre, por
el pueblo oprimido, en un geste heroico de tucha de clases!

Tampoco esto, sin embargo, se compagina con la catequesis de la
Iglesia, dice el Papa. Y nos atreveriamos a decir, concretizando més, que
no se compagina con la misma tradicién de la que nacieron Jos evangelios
ni con la conciencia mesidnica del Jesds histdrico. Todo esto estd muy
relacicnado con las ‘“‘tentaciones de Jestis”, con la llamada “crisis de
Galilea”, con el importante “secreto mesidnico” y con otros puntos que
han sido debidamente estudiados por los estudiosos de la Biblia ‘.

Digamos claramente dfnde esté aqui el problema: algunos afirman
que la entrega generosa de Jesfis, en su muerte, para expiar los pecados
de la humanidad y establecer una nueva alianza entre Dios y los hombres,
fue un hecho, pero Jestis no tuvo conciencia de eflo v sélo la explicacién

“En Jes#is para aleos, Salamanca 1975, pp. 150-151.

4 S¢ podria remitic a diversos estudios sobre estos temas, desarrollados sea en las
Cristologias, tales come C. Duquoe, Cristologia, Sulamanca 1874; Jests, hombre libre,
Salamanca 1975; J. I. Gonzalez Faus, La kumanided nueve, Madrid 1974; Jon Sebrine,
Cristologic desde América Lating, México 1976; en las obras generales sobre Jeslis de
Nazaret vgr, J. Blank, Jestts de Nazaret, Madrid 1973; W. Trilling, Jestis y los probie-
mas de suy historicidad, Barcelona 1970; D. Flusser, Jesds, en sus polobras. v en su
tiempo, Madrid 1975; M. E. Bolsmard, Synopse des Quotre Evangiles, II, Paris 1972,
v sea en estudios més concretos, var. 'T. W. Manson, The Servant Messish, Cambridge
1953; J. Dupont, “Les origines du recit des tentations de Jésus au desert”, en Rewwe
Bibligue, 63 (1966) 30-76; etc.
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posterior de la fe postpascual interpreté genuinamente el significado de
los hechos. En una palabra, el Jests histérico no habia tenido conc:lencla
de su misién redentora.

Prescindiendo de muchos detalles, que habria que aclarar sin duda
se puede pensar y admitir una cierta' evolucién en la misma conciencia
mesidnica del Yests histdrico. Dentro de esta evolucidn, llega un momento
en la vida pdblica de Jesds en el que muchos de sus seguidores no
aceptan la presencia del Padre que actiia en sus palabras y en sus -signos;
Jesiis se ve impulsado a revisar continuamente ]a conciencia de su misién,
El Documento Final de Puebla afirma: Son “la incredulidad del pueblo
y sus propios parientes, las autoridades politicas y religiosas de su época
¥.la incomprensién de sus propios discipulos. Se acentiian entonces en
Jestis los rasgos dolorosos del * Siervo de Yahweh ’, de que se habla en el
libro “del profeta Isaias (Is 53). Con amor y obediencia totales a su
Padre, expresion hwmana de su cardcter eterno de Hijo, emprende su
camino de donacién abnegada..” (Puebla, n. 192).

En este contexto podriamos leer las afirmaciones de O. Cullmann.
“Las palabras pronunciadas por Jestts durante la ltima cena debieron
producir una decepcién grande en todos sus discipulos, pues, a pesar
de las numercsas alusiones de Jesus. a los sufrimientos del Siervo del
Eterno, elios no habian probablemente atn comprendido el modo como
él consideraba su mesianidad, En el momento de la dltima cena, Jesfis
anuncia una vez mas, de una manera clara e inequivoca, que él llevard
acabo su mesianidad como Siervo Sufriente de Dios y no como Rey-
Mesias de Jerusalén. En efecto, los dos motives esenciales de los cantos
del Siervo de Dios en el Deutero-Isaias: el sufrimiento vicario y la insti-
tucion de la nueva alianza, son también los motivos esenciales de las
palabras de la iiltima cena. Y no deja de ser sorprendente que los
evangelistas hayan relacionado la traicién de Tudas con esta Gltima cena.
Existe, en todo caso, un lazo real entre esta declaracién decisiva de
Jesds sobre su concepcién mesidnica y la decepcibn que debié existir
en los origenes de la traicién de Tudas™ ',

Contra Jos que silencian o, mds atin, niegan la conciencia redentora
del Jestis histérico, podriamos recurrir a la explicacién de las palabras
ent la dltima cena, en las que a través de las diversas redacciones post-
pascuales, se puede Ilegar a.comprender lo fundamental de Jas mismisimas
acciones y las mismisimas palabras de Jesis, en las que autores serios
y criticos no dudan en afirmar la entrega libre v amorosa de Jesfis, como
sacrificio expiatorio vy alianza nueva, para la salvacién de todos Ios
hombres, al estilo del Siervo de Yahweh (cfr. Is 53,10}, Remitimos, sin
mds, a estos estudios . Y como contraste, podriamos citar la catequesis

" Cfr. Dios y ¢f César, en O.C, p. 95.

" Cir. Joaquin Jeremias, Dic Abendﬂtakbwarae Jestr, Gottinga 1966; H, Schurmann
“Palabras ¥ acciones de JYesis en la ultima Cena”, en Concifium, 40 (1968) 629-640;
E. Kilmartin, “La tltima Cena v las primitivas Tucaristias de la Iglesia®, en Camfmm
40. (1968) 548-560; P. Benoil, “Les récits .de Pinstitution de 1, Bucharistie et leur
poriée”, en Exégése et Théologie, T. I., Paris 1961, pp. 210-239; F. Leeenhardi, “Ceci
est mon corps”, en Parole-Ecriture- Sacremmts, Neuchatel 1968.
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posterior que nos transmite Lucas en la conversacién de los discipulos de
Emads que interpretan muy bien lo que debié de ser la mentalidad
pre-pascuai tanto de los discipulos como del Jests historico: Ante la
decepcion de. los que esperaban la instauracién de un reino mesidnico-
temporal-politico, “Nosotros esperdbamos que seria &l quien iba a liberar
a Israel”, Jestis responde: “{Oh insensatos y tardos de corazén para
creer todo lo que dijeron los profetas! ;No era necesario que el Mesfas
padeciera eso y, asi, entrara en su gloria?’ (Lc 24,21.25s.).

3. Jests “abre su mensaje de conversion a todos, sin excluir a los
mismos publicanos”, a diferencia de los zelotas y otros sectarios '°,

El Documento de Puebla comenta estas palabras del Papa, diciendo:
Jesiis “agrupd en torno a si unos cuantos hombres tomados de diversas
categorias sociales y politicas de su tiempo. Aunque confusos y a veces
infieles, los mueven el amor y poder que de ¢l irradian...; atraidos por
el Padre (Jn 6,44), inician el camino del seguimiento de Cristo. Camino
que no es el de la autoafirmacidn arrogante de la sabiduria o poder del
hombre, ni el del odio o de la violencia, sino el de la donacién desinteresada
y sacrificada del amor. Amor que abraza a todos los hombres...” (Puebla,
n.. 192). _ .

El transfondo de estas afirmaciones parece referirse 2 cierto tipo
de sectarismo zelota, sea a nivel de nacionalismo, sea a nivel de diversas
clases socio-politico-religiosas, muy del agrado de algunos grupos de
cristianos en la actualidad.

~— En primer lugar, no hay duda que los amigos del “subversivo
de Nazaret” quieren encontrar uma justificacidn de su afirmacién recor-
dando que Jesis fue tan entusiasta del movimiento zelota que no dudd
reclutar a ‘algunos de sus discipules entre los partidarios de :este movi-
miento. Los datos biblicos podrian darles alguna base: Lucas (6,15)
cita entre la lista de los Doce a Simén el *“zelota”, que justamente
Marcos (3,19) y Mateo (10,4) lo designan con el griego arameizante de
“kananaios”, palabra aramea que significa “zelota”. Segidn algunos autores,
Judas “Iscariote”, cuyo apodo parece una corrupcidn del “sicarius” (matdn
a pufial, “sica”), palabra con que los romanos designaban en latin a los
“zelotas”, v Pedro “Barjona”, cuyo apelativo podiia ser la traduccién
del acddico *terrorista” y con una visién bastante politica del mesianismo
de Jestis (cfr. Mc 8,32) v amigo de la violencia (cfr. Jn 18,10), podrian
haber sido también zelotas. Igualmente Santiago v Juan, los “boanerges”
Mc 3,17), violentos (cfr. Lec 9,54) y ambiciosos (efr. Mc 10, 35 ss.).
~ Siendo tal vez cierto todo esto, y reconociendo la posible simpatia
que pudo haber tenido Jesis por el “ideal” zelota, no se concluye su
total identificacién con dicho ideal, y mucho menos con los medios vio-
lentos para conseguirlo: Judas pudo equivocarse y sentirse traicionado en
sus apetencias, un tanto sospechosas (cfr. Jn 12,6), lo mismo que las

" Cfr. Disc. In,, 1,4,
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de los hijos del Zebedeo (cfr. Mc 10, 35ss.), y Pedro es corregido por
el mismo Maesiro en cuanio a su concepcién mesidnico-temporal (cfr. Mt
12,225)) y en cuanto a los medios violentos para defenderia (cfr. Jn
18, 10s.). Por otra parte, no dudd Jesis elegir para discipulos a- ottos
hombres semiburgueses, tales como Natanael (cfr. Jn 1,48) e incluso
a los colaboracionistas de los explotadores extranjeros, como el pubhcano
Mateo (cfr. Mc 2, 13-17; Mt 9, 9-13).

e Ademas, Jests invita a todos a su seguimiento. Los sectarismos
nacionalistas, tan tipicos de los judios contemporineos de Jesds y muy
en particular de algunos partidos, como el de los fariseos, zelotas y esenios,
quedan superados. El mensaje de Jesiis era universal.

- Cierto que se ve, por una parte, una aparente countradiccién gque
podna presentar a Jeslis como un judio nacionalista. El habia circunscriio
su actividad a los limites de Israel: sélo en dos ocasiones, y con cierta
reserva, presta atencién a paganos, el centurién romano (cfr. Mt 8, 5-13)
y la mujer sirofenicia (cfx. Mc 7, 24-30). Manda incluso a sus discipulos
qtie ro sobrepasen las fronteras de Israel {(cfr. Mt 10, 55.23)... Petro
aparece igualmente abriendo las puertas del Reino a todos los gentiles:
entre las naciones juzgadas, algunas escucharén el “venid, benditos de
mi Padre” (Mt 25,32); el rebafio de Dios comprenderd también a los
gentiles (cfr. Jn 10,16; Mt 25,32s.); la ciudad edificada sobre el monte
de Dios y que con su resplandor ilumina las tinieblas, refleja el llamado
a las naciones (cfr, Mt 5,14); prepara, al purificar el Templo, el lugar
de oracion para todos (cfr. Mc 11,17); como ¢! centurién vendran del
oriente 'y del poniente gentes para sentarse a la mesa del banqguete
escatoldgico (cfr. Mc 8,18; Le 13,28s), que es la realizacidn de la
profecia que describia la inmensa peregrinacién de los pueblos que
caminan hacia Jerusalén que alli tiene su meta como en el santuario
del mundo (cfr. Is 2,2; Mq. 4,1; Zac 2,17; Is 19,23; Sal 22,28; Sof
3,9) donde se realiza el gran banquete dmno como expresién - de Ia
comunién ante Dios y con Dios.

- Esta. visién universalista de los que integran el Reino de DIOS, en
la pedagogia de la Historia Salvifica es presentada como el acontecimiento
del final de los tiempos. La pedagogia de Jesis parece haber sido la
misma: €I, durante su vida, se divige a las ovejas de Israel para que
antes de comer los “perros” (los extranjeros, segdn el lenguaje de la
época) se sacien los hijos (cfr. Mc 7,27), pero amuncia la legada de
los gentiles y, en su mandato postpascual a sus discipulos, les dird: “Id
por todo ¢l mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacion” (Mc
16,15): “Seréis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y
hasta los confines de la tierra” (Act 1,8). Podemos entender que las
fronteras de! nacionalismo fariseo, zelota y esenio quedaban rotas por
Iesus '

— Y, por otra parte, el universalismo de Jesis llega incluso, dentro
del mismo pueblo de Israel, a las masas que los sectarios fariseos, zelotas
v esenios despreciaban y hasta odiaban.
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Tengo la conviccién personal que algunos cristianos y clérigos — si
hemos de dar crédito a sus panfletos demagégicos de la actualidad —
paraddgicamente se podrian ubicar — excepto en sus aspectos culiuales —
al lado de los clérigos sectarios de Qumram, que exigfan “amar a todos
los hijos de la luz y odiar a todos los hijos de la oscuridad” y que, al
final, se comprometieron radicalmente con el militarismo revolucionatio
de los zelotas en su lucha contra les romanos.

En realidad las clases mas bajas eran despremadas en la época de
Jests por los diversos partides sectarios: seglin. éstos, los pobres y los
hambrientos, lo mismo que fos enfermos, leprosos, endemoniados... no
hacian sino experimentar las consecuencias de su impiedad y su pecado,
como un castigo divino (cfr. Jn 9, 2); “los pobres de Jesis” eran las
personas que gozaban de baja reputacidn y estima o tenfan oficios
infamantes; de ahi el insulto que dirigen a Jesis los fariseos por estar
con “publicanos y pecadores” (Mc 2,16; Mt 11,19; Le¢ 15,1) o con
“publicanos vy rameras” (Mt 21,32). Los zeloias odiaban a los publicanos
_por ser los recaudadores de impuestos y colaboracionistas con la autoridad
religiosa y civil del pafs. Y los escnios, que se crefan el nuevo pueblo
de Dios, odiaban a todos los “pequefios” (cfr, Mc 9,42); Mt 10,42; 18,
10.14), los “sencillos” o ignorantes, en contraposicidn a los “sabios y
entendidos” (cfr. Mt 11, 25), lo mismo que a Tos pobres que eran ciegos,
sordos, leprosos, a quienes Jesds vino a anunciar su Buena Nueva (cfr.
Lc 4,18s.; 7,21~ 23), ellos los rechazaban de su circulo porque entre elios
sélo podia entrar ‘‘el resto de los santos™, que se consideraba “el resto
de Israel”: “los elegidos”, *“los sencillos de ]ud”’ “los hijos de la gracia”,
“los varones de la santidad”, *los miembros de la nueva alianza”, “la
gente de vida perfecta”, “los hijos de su beneplicito”, etc.”, mientras
que “los locos, los alienados, los idiotas, los demertes, los ciegos, los
paraliticos, los cojos, los sordos y los mudos: ninguno de ellos podrd - ser
admitido a la asamblea de la comunidad, porque los santos dngeles estdn
en medio de ella”?,

Pues bien, con Jess ha Ilegado para todos estos desprec:ados
alienados de 1a sociedad Ia Buena Nueva de ingresar a la nueva comumdad
que él instaura: al recibir en el cfrculo de los fntimos a un “publicano”
(Mt 2,14) y al “comer con los publicanos y pecadores” (Mc 2,16} se
aparta de la mentalidad y praxis de los zelotas; al invitar a su mesa a
los pobres, lisiados, paraliticos y ciegos (efr. Lec 14,13.21), rompe las
pretensiones cisméticas de los fariseos y qumranitas y declara la novedad
de su amor sin limites ni fronteras de clases sociales.

4, “Para Jests era una.tentacién lo que alierara su misidn de
Servidor de Yahweh” y “reckazd inequfvocamente el recurso-
a la violencia” ™. -

No es de extrafiar que ante la injusticia 1nst1tuc10nahzada o anarqmca,
tanto los individuos como los grupos oprimidos, en situaciones desespe-

® Joaquin Jeremias, Teologlt del Nuewo Testamento, Salamanca 1974, p. 203s,
2 Manuscritos de Qumram, QDb
B (Cfr. Disc. In, 1,4
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rantes se hayan sentido tentados por el recurso a la violencia; se hayan
sentido tentados incluso clérigos y religiosos - {cfr. caso Camilo Torres,
Lain, Gaspar Garcia, Cardenal, etc) a alterar la misidn de servidores
por Ia de las armas... {No todos resisten a la tentacidn!... Jesds también
tuvo la tentacién de cambiar el papel de Siervo paciente en el Reino de
su Padre por el de Mesfas-politico.. Pero no sucumbié y rechazd inequi-
vocamente el recurso a la violencia. El Documente de Puebla hace suyas
las afirmaciones del Papa (n. 192). Merece la pena glosar estas afirma-
ciches, aunque no sea mis que brevemente:

“Para Jesils era una tentacion lo que alterara su mision”.

Por primera vez, que yo sepa, el Magisterio oficial da una interpre-
tacidn tan especifica de las tentaciones de Jests, y muy en. particular
de la-que podriamos lamar la segunda, pues a ella exactamente se
refieren los dos textos biblicos (Mc 4,8; Lc 4,5) a que remite el Papa.
Esta interpretacién viene avalada desde hace tiempo por muchos biblistas »,

. En realidad, lo que la catequesis primitiva nos ha transmitido de las
tentaciones de Jesds, bien podria resumir lo que fue la gran teniacién de
toda su vida: el asalto al poder para, con la fuerza del milagro y de las
armas, de la magia y de la violencia, construir un mundo mejor donde
los muchos hambrientos pudieran saciar su apetito con las piedras trans-
formadas en pan. Seria la instauracién de una “Teocracia” o Reino de
Dios al estilo como los subversivos zelotas lo esperaban del poder de Dios
¥ la colaboracidn de su fuerza.

Lucas aiiade al final del relato de las tentaciones que “el diablo se
alejé de Jestis hasta un tiempo cportuno” (Lc 4,13). El Satands que estd
personificando el mal y los idolos humanos aparece nuevamente personi-
ficado en Pedro crando, camino de Cesavea de Filipo, reprende al Mesias-
Siervo porque no interpreta correctamente-su mesianismo. Jesis le dijo:
“Quitate de mi vista, Satands, porque tus pensamientos no son los de Dios,
sino los de los hombres” (Mc 8,33). Y, segtin el mismo Lucas, Satands o
“el poder de las tinieblas”, con quien tanias veces se le asimila en las
Escrituras, ** aparece nuevamente en el momento decisive de la Pasidn,
instigando a Judas (Lc 23,3; Jn 13,2.27) v conspirando con los que tenian
a Jestis por un vulgar subversivo “salteador” (Lc 22,53). Hasta los mismos
discipulos, en aquellos momentos, decepcionados por no mostrarse Jesds
como el Mesias Rey que ellos imaginaban, “abandondndole, huyeron todos”
(Mc 14,50} ‘

Parece que ellos mismos ne habjan entendido, en su insensatez y
torpeza de corazén (cfr. Lc 24,23s), lo que a través de toda su vida les
habifa mostrado. El auténtico mesianismo de TJesits habia provocado el
desconcierto entre las muchedumbres entusiastas que no le encuentran
cuando le quieren proclamar Rey, entre sus propios parientes que le con-
sideran “fuera de si”, y entre los mismos discfpulos que no encuentran

~B0fr, la nota 16 de arriba. .
®Cfr. O. Cullmann, Dies 3 & César, en 0.C, pp. 112-124;
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respuesta a sus pretensiones temporales. La “crisis” tentadora que Jests
pudo experimentar durante toda su vida le llevs, en méas de una ocasién,
a retirarse a la oracién y reflexién para captar mejor la voluntad del Padre.

El “secreto mesidnico™ (cfr. Mc 1,25,34; 3,12, ete.), es decir, el silencio
sobre un mesias poderoso, con que Jesiis mandaba callar a sus. entusiastas,
¥ que vierie a ser como la sintesis del evangelio de Marcos, esti relacionado
seguramente con la tentacién de Jestis y el lanzamiento politico que preten-
dian hacer con él sus seguidores, y la consiguiente malquerencia y repre-
salia por parte de los poderosos. La tradicién de Mateo lo expresa clara-
mente: “Jests, al saberlo, se retird de alli. Le siguieron muchos y les curd
a todos. Y les mandé enérgicamente que no ¢ descubr:elan para que se
cumpliera el ordculo del profeta Isafas:

“He aqui mi Siervo, a quien elegi,

mi amade, en quien se complace mi alma.

Pondré mi Espiritn sohre él

y anunciard el derecho a las naciones,

No disputara ni gritard

nadie oird su voz en las plazas. -

No quebrard la cafla cascada

ni apagard la mecha humeante,

hasta que lleve el derecho a la victoria:

en st nombre pondran las naciones su esperanza” (Mip 12,15-21).

Pero, como afirma Dostoievsky, “si hubo alsuna vez en la tierra un
milagro verdaderamente grande, fue aquel dfa, el dia de-esas tres tenia-
ciones. Precisamente, en el planteamiento de esas tres cuestiones se cifra
el milagro.... Porque en esas ires preguntas aparece comprendida en un
todo y pronosticada toda la ulterior historia humana y manifestadas las
tres imdgenes en que se funden todas las insondables antftesis historicas
de la humana naturaleza en toda la tierra” ®. Y es que en esas- ‘tres
tentaciones se sintetizan los tres grandes idolos de la humanidad: el idolo
de la riqueza (el pan), el idolo de las ideologias (la magia y el 1n11agrerismo)
y-el idolo de la politica (el poder absoluto).

Podriamos afiadiy, evidentemente, que lo grande no estd en el plan-
teamiento de las tentaciones, sinc en el rechazo, por parte de Jestis, como
algo verdaderamente saténico. Pero la tentacién del idolo de la riqueza,
del idolo del poder y del idolo de las ideologias acechan igualmente al
hombre latinoamericano, como denuncian proféticamente los ob:spos en
Puebia: :

— “Liberacién del idalo de Ia: nqueza- Los hienes de Iz herra se con-
vierten en idolo y en serio obsticulo para el Reino de Dies’ {cfl. Mt 19 23 26),
cuando el hombre concenira toda su aténcion en tenerlos o afin en codiciarlos.
Se vuelven entonces absolutos. ‘No podéis servir a Dies y al dinere’ {Lec 16,13”
(Puebla, n. 4-93) w “Estas idolatries se concretan en dos formas opuestas que

BCfr. Los hermanes Keromdsovi, Madrid 1964, p. 208,
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tienen una misma raiz: el capitalismo liberal y, como reaccibn, el colectivismo
marxista, Ambos son formas de le que puede llamarse injusticia instituciona-
lizada” (Puebla, n. 495).

'~ “Se divinize el poder politico euando en la préctica se lo tiene como
absoluto, Por eso- el uso totalitario del poder es une forme de idolatria y come
a tal la Iplesia lo rechaza enteramente. Reconocemos con dolor la presencia
de -muchos regimenes autoritarios y hasta opresives en nuestro Continente”
{Puebla, n. 500).. “Es urgente liberar a nuestros pueblos del idelo del poder
absolutizado para lograr una convivencia social en justicia y libertad” (Pue
bla, n. 373), :

— “Pera las ideologias llevan en si mismas la tentacién de absolutizar los
intereses que defienden, la visién gque proponer y la estrategia - que promueven
En tal caso, se transforman en verdaderas ‘religiones laicales’. Se presenian
como uma explicacién iltima y suficiente de tedo y se conmstruye asi un nruevo
idolo, del cual se acepta a veces, sin darse cuenta, ¢l caricter ‘totalitario y obli-
gatorio’ (AQ 28)”" (Puebla, n. 502).

— Jestis incluso “no acepta la posicidn de quienes mezclan las
cosas de Dios con actitudes meramente politicas” .

Este es un paso mas en el rechazo que Jesis hace de los idolos de
la riqueza, del poder y de la magia de las ideologfas. Jess no rechaza
la riqueza, el poder, o la ideologfa correcta. En si no son malos, pero
cuando se absolutizan se convierten en fdolos. Esto significa que hay que
aprender a relativizar, Ya el Vaticano II en la Gaudium et Spes, n. 36,
defendié “la justa autonomia de la realidad temporal”. Pero afirma que
esta autonomia verdadera, justa y natural, “por la cual todas las cosas
estdn dotadas de consistencia, verdad y bondad propias, y de un propio
orden regulado, que el hombre debe respetar con el reconocimiento de
la metodologia particular de cada ciencia o arte...”, es relativa. Porgue
“si autonomia de lo temporal quiere decir que la realidad creada es
independiente de Dios y que los hombres pueden usarla sin referencia
al Creador, no hay creyente alguno a quien se le escape la falsedad envuelta
en tales palabras®.

Esto significa que, dejande a un lado la absoclutizacién, habrd que
respetar la. autonomia de -lo temporal, sin “mezclar” las cosas de Dios
con las realidades temporales. Habré que dejar a cada ciencia su propio
campo: a la economfa, a la sociologia, a la politica, a la medicina, a la
arquitectura, al arte, etc., y que los técnicos resuelvan los problemas de
la técnica. Y la Iglesia, Jos cristianos, en cuanto tales, sin mds, no son
especialistas en dichos campos. A Ella le toca ser maestra y experta en
¢l humanismo absoluto y trascendente que, evidentemente, también tiene
sus dimensiones en la inmanencia histérica. Porque lo absoluto no puede
suprimir la relatividad de las realidades temporales, sino que debe poten-
ciarlas para darles toda su dimensién. Respetar la autonomia de lo
temporal ¥ no “mezclarlo” con las cosas de Dios es sencillamente superar

® Cfr. Disc. In, I 4.
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la inflacién de c]er:callsmos ¥y concordismos a los ‘que hemos estado
demasiado acostumbrados.

Por eso, tanto el Papa como los ohispos en Puebla, sitdan a los
clérigos y religiosos en su puesto y atribuyen a los laicos la misién de
santificar e imbuir del espiritu evangélico las realidades temporales:

“Sois sacerdotes y religiosos: mo sois dirigenies sociales, Iideres, politicos
o funcionarios de un poder temporal. Por eso os repito: ‘No nes hagamos la
ilusién de servir al Evangelio si tratamos de diluir nuestro carisma a través
de un interés exagerade hacia el amplio campo de los problemas itemporales’
{Discurso al clero de Roma). No olvidéis que el liderazgo temporal puede
ficilmente ser fuente de divisién, mientras el sacerdote debe ser signo y factor
de la unidad y fraternidad. Las funciomes seculares son el campo propio de la
accién de los laicos que han de perfeccionar las cosas temporales con el espiritu
cristiano (AA 4)" 77,

“La politica partidista es el campo propio de los laicos (GS 43)" (Puebls,
n.. 524). “Los Pastores, por el contrario, puesto que deben preocuparse de la
unidad, se despojardn de toda ideologfa socic-politica-partidista, que pueda con-
dicionar sus eriterios y actitudes., Tendrén, asi, libertad para evengelizar lo po-
litico como Cristo, desde un FEvangelio sin partidismos ni ideologizaciones. EI
Evangelio de Cristo no habria tenide tanto impactc en la historia, si El no lo
hubiera proclamado como um mensaje religiose.. No acepta la tentacién de
quienes mezclaban las cosas de Dios con actitudes meramente politicas’” (Pue-
bla, n. 526).

“Los sacerdotes, tambifn ministros de la unidad, v los didconos, deberdn
s'nméterse_a idéntiea renuncia personal. Si militaran en politice partidista, co-
rrerian el riesgs de absclutizarla y radicalizarla dada su vocacién a ser ‘los
hombres de lo absolute”...” (Puebla, n. 527).

' “Los religiosos, por st forma de seguir a Cristo.. deberdn resistir, ignal-
mente, a la tentacion de comprometerse en politica partidista, para no provocar
la confusién de Ios valores evangélicos con una ideologia determinada™ (Puebla,
n. 528).

‘En realidad las afirmaciones del Papa y de Puebla no hacen sino
seguir las actitudes del Jesds histérico en relacién a lo que podriamos
llamar la “autonomia de lo temporal”: A los fariseos y herodianos tenta-
dores, sobre si es licito o no pagar tributo al César, el Maestro responde:
“Dad al César lo que es del César, y a Dios Io que es de Dios”®, Y a
Pilato que, preccupado por el mesianismo politico de Jesits, le pregunta
si es el rey de los judios, responde evadiendo su respuesta, “Mi reino no
es de este mundo..., mi reino no es de aqui” (Jn 18, 36). Incluso podria-
mos encontrar otros ejemplos, como en Lucas: “Unc de la gente le dijo:
‘Maestro, di a mi hermano que veparta la herencia conmigo’. El le
respondié: ‘Hombre, fquién me ha constituido juez o repartidor entre
vosotros?’ ¥ (Le 12,13s.).

¥ Discurso a Sacerdotes y Religioszs en Ja Basilica de Guadalupe, 27-1-1879.
® Cfy, 0. Culmann, Dios y e César, en O.C,, p. 93s
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— . Ademds, “Jesiis rechazd inequivocamente la violencia”, dice el
Papa (cfr. Puebla n. 192). Ampliando estas palabras podrfamos decir lo
siguiente:

Los amigos de un- Jesds zelota y los aficionados a “privilegiar al

Jests historico sobre el Cristo de la fe” (sin detenernos ahora en lo
que pueda haber de vélido en esta media verdad), aducen o insindan
algunas situaciones o palabras segin las cuales en alguna ocasion Jesls
habria sucumbido a la tentacidn de Ia violencia.
. Se cita sobre todo la expulsién de los vendedores y la purificacién
del Templo de Jerusalén por Jests (cfr. Mc 11, 15-19; y parl; Jn 2,
13-22). Pero, a parte de que la accién y las palabras que alli le acompa-
fiaron pueden y deben interpretarse en un contexto distinto al del
zelotismo, cabe subrayar que: sélo Juan (2,15) menciona el “ldtigo”, sin
decir que ‘golpeara a nadie con &l; upa reaccién viclenta de Jestis era
practicamente impensable en momentos en que un piquete del ejército
romano hubiera acudido inmediatamente desde la Torre Antonia y no
lo hubiera tolerado; no se hace alusién a ninguna agresién com ocasién
del proceso; los vendedores expulsados y castigados habrian side la pobre
gente de las aldeas que hacian sus ventas con ocasién de la fiesta;
finalmente, todo hace pensar que €l relato tiende a resaltar el significado
profético del gesto de Jestis en el sentido de una purificacion ciltico-
religiosa, antisimoniaca, del Templo. _

Resulta 1gua1mente improbable que Jesiis en sus “logla sobre las

“espadas™ {cfy, Lc 22, 35-38; Mt 10,34} pueda hacer una insinuacidn
para una organizacién a1mada° el contexto final de Le 22,38, “iBastal™;
o que dice a Pedro o a-los que Hevaron sus espadas a Getsemani, “vuelve
la espada a la vaina” (Jn 19,11), “iDejad!, ibasta ya!” (Lc 2251); y
el sentido metaférico en que se toma en Mt 10,34, “no he venido a
traer la paz sino la espada”..., invitan a interpretar los textos de ofra
forma antagénica ¥

Por otra parte, bastarfa recordar aqui lo que escribi en otro estudic *
sobte el “vengador de la sangre”, tan tipico en la forma de realizar la
liberacidn en et A.T. En la evolucién que ha segoido la iniciativa divina
para solidarizarse en la liberacidén del hombre, al llegar el Nuevo Testa-
merntto, ef gran liberador de Nazaret, en su discurso o pregén programético
(cfr, Lc 4,16-21), asume los datos positivos de la liberacidn que proponia
Isaias (61,1 8s.) y deja a un lado los negativos: El programa liberador de
Testis sugiere el estilo paradégico y desconcertante de la nueva liberacién
cristiana al subrayar el aspecio positivo de “buena nueva”, “afio de
gracia” y eliminar el aspecto cruel, negativo y acristiano, tl’pico de la
época némada y de la ley del Talién, “el dia de venganza™ explicito en
el texto de Isaias (61,2) gue acabé de leer Jesds.

?Ibid. pp. 91-92.

*®R. Ortega, Liberando lg Teologic de lu Liberacién, Bogotd 1978; se podria leer
con gran provecho lo que escribio sobre este particular R. de Vaux, en Instituciones def
Antiguo Testamento, Barcelona 1964, pp. 35-36.
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La forma inesperada, desconcertante y paraddgica como Dios libera
en la etapa escatolGgico-cristiana, ya se insinuaba en el A.T. (cfr. Os
13,14; Jb 19,25) cuando el oprimido por ila muerte, en vez de ser
vengado (por el “hombre de sangre”, el “vengador”), seria devuelto a la
vida, y llega ahora a su culmen y explicitacién con Jesiis, “el cual, habiendo
oftecido en los dias de su vida mortal ruegos y sdplicas con poderoso
clamor y lagrimas al que podia salvarle de la muerte, fue escuchado por
su actitud reverente” (Hbr. 5,7), v no precisamente liberaridole de la
muerte, sino devolviéndole a la vida por la resurreccién. La “‘praxis”
del Padre mosirada en la existencia de Jesds, fue la de liberar al hombre
vengando la sangre de los oprimidos, perc no derramando la sangre
ajena, sino su propia sangre, la de su Hijo. Aqui si que privilegiamos la
“praxis” liberadora del Jesis de la historia tal como nos lo propone,
ademas, el Cristo de la fe. Puebla afirma categdricamente de Jesas: “El
sabe bien Io que hoy tanto se silencia en América Latina: que se debe
liberar el dolor por el dolor, esto es, asumiendo la Cruz y convirtiéndola
en fuente de vida pascual” (Puebla, n. 278).

El estilo cristiano de hacer la liberacién, lo expuso Cristo en el
Sermén programdtico de la Montafia: “Sabéis que se dijo: ‘Ojo por ojo
y diente por diente’. Pues yo os digo: no resistdis al mal...; Habéis ofdo
que se dijo: ‘Amards a tu prdjimo y odiards a tu enemigo’. Pues yo 0s
digo: Amad a vuestros enemigos v rogad por los que os persiguen...”
(Mt 5,38-44).

Por todo ello no es de extrafiar que Puebla haga suyas las palabras de
Pabio VI en Bogotd: “Debemos decir y reafirmar que la violencia no es
ni cristiana ni evangélica, y que los cambios bruscos y violentos de las
estructuras ser4n engafioscs, ineficaces en si mismos y ciertamenie no
conformes con la dignidad del pueblo” (Puebla, n. 534).

5. Maria, Modelo para quienes “proclaman como Ella que Dios es
‘vindicador de los humildes’ vy, si es el caso, ‘depone del trono
a los soberbios’ ", dice el Papa® citando el Magnificat (cfr. Lc
1,51-53).

Estas [rases son de Pablo VI (en el n. 37 de la Marialis Cultus), se
las hace suyas Juan Pablo I y las repite Puebla (n. 195).

Con ellas nog salimos algo de la temdtica que tratamos, pues nuestro
tema es el de Jesis como revolucionario. Pero en las teologias latinoame-
ricanas, al haklar sobre todo de la devocién mariana y su himno Magnificat,
lo mismo que de la liberacién, suele recurrirse a estos textos, como lo hace
ahora Puebla, 21 proponer a Matfa como el modele de la mujer profética
y liberadora:

“Pahlo VI sefiala la amplitud del servicio de Maria con palabras que tienen
un eco muy actual en nuestro Continente: Ella es ‘una mujer fuerte que conocid
la pobreza y el sufrimiento, la huida y el exilio (efr. Mt 2,13-23): situaciones
todas estas gue no pueder escapar a la atencién de uien quiere secundar con

¥ Discurso en el Santuario de Zapopan, 31-I-1079.
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espiritn evangélico las energias liberadoras del hombre vy de la sociedad; y no
se le presentard Maria .como una madre celosamente replegada sobre su propio
hijo diving, sino como una mujer que con su accién favorecié la fe de la comw-
nidad apostdlica en Cristo (cfr. Jm 2,1-12) y cuya funcién maternal se dilatd,
asumiendo sobre el Calvario dimensiones universales’ {MC 37)" (Puebia,
n. 302). :

* No hay duda ninguna que Maria fue contada, en la primitiva tradicién
cristiana, entre la gran lista de mujeres fuertes de Israel: Déhora, Ana,
Judit, Ester, etc. Mujeres que no aceptaron pasivamente la humillacién
de los poderosos. Algunas se levantaron valientemente en armas o cortaron
la cabeza de sus enemigos. De Maria no se dice tanio, pero el himno
del Magnificat nos recuerda el sufrimiento de todos sus antepasados y
la liberacién con que Dios les socorrié. El Magnificat es un mosaico de
textos  escritos con las ldgrimas de los pobres de Israel: todas las humi-
Haciones, desprecios y opresiones que han soportado los pobres a cuenta
de los ricos, los devuelve Maria, en forma de himno y alabanza, al Dios
que hace maravillas. El Dios “vengador de los oprimidos” (el *“go’el”
biblico) 2, actda en favor de los suyos con mano fuerte y brazo tendido.
El Guerrero de Isracl da a cada cual su merecido. Y Maria denuncia
con palabras duras y valientes las humillaciones asi como anuncia la
liberacién misericordiosa de Dios. “Fn ese poema, dice Puebla, n. 297,
logra su culminacion la espiritualidad de los pobres de Yahweh y el
profetismo de la Antigua Alianza. Es el cdntico que anuncia el nuevo
Evangelio de Cristo, es el preludio del Sermén de la Montafia”, .

Tal vez por ello hoy dia, cuando se leen los textos biblicos en nuesira
propia lengna, a ciertos oidos piadosos de algunas clases sociales no
suenan tan agradablemente las palabras del Magpificat como, cuando
en épocas pasadas, se escuchaban en latin, en la solemnidad de unas
Visperas, en medio de las sonoras melodias del 6rgano y el humo del
incienso. Y por eso también el Magnificat es ya un tépico al hablar de
“la piedad mariana en la teologia de la liberacidn™ 3.

Tienen toda la razén. Pero serfa igualmente falso pretender ni siquiera
sugerir una actitud de tipo revolucionario, subversivo o politico, en el
Canto del Magnificat, (Entiéndasentos bien, tomamos estas palabras en
el sentido que las ideologias suelen darles, no en el significado profundo
evangélico que podrian tener; es decir, no vemos claro que se hable de
una “lucha de clases”). Y me parece que esto es importante subrayarlo,
al menos dentro de una genuina mariclogia que no se vaya en fervorines
roméanticos o en proclamas demagdgicas. Veamos por qué:

Segiin Pablo VI (MC 37) Marfa presenta a Dios como el “vengador
de los humildes” y podriamos decir que, aunque esta expresién no la utiliza .
expresamente el texto de Lucas, se puede leer entre lineas dado el contexio

% Cfr. R, Ortega, 0.C. a través de todo el estudio.

¥ Bubtitulo del articulo de L. Boff, “Maria, Mulher Profética e Liberadora”, en
Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 38, fa.sc 149 (1978) 58.72.
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anticotestamentario .que tiene: el Dios que libera a los suyos. Y al Dios
liberador se le designa en el A.T. como el “vengador” de la sangre de
los oprimidos o humildes ™.

Pero, (de qué venganza se trata aqui? ;La de un Dios revolucionario
y subversivo? Eso seria la concepcién anticotestamentaria. Pero, como
decfamos arriba, en el N.T. Dios venga la sangre de los suyos, no
derramando sangre ajena, sino Ja de su propio Hijo. Esta es la paradoja
desconcertante del amor universal de Dios, como Maria lo hizo, al
estilo del Siervo paciente, con el servicio y la entrega, incluso de su propio
Hijo. : : _

En efecto, hay una cierta tendencia a entender los “pobres”, los
“humillados” y los “hambrientos” del Magnificat, Unicamente como los
econémicamente humillados por la injusticia y explotacién de los ricos
opresores *. Y este es otro de tantos “‘reduccionismos” a los que ya nos
tienen no sélo habituados sino cansados®, Leer el himno de Maria en
este contexto es desenfocarlo, es olvidarse del dinamismo de toda la
pericopa: No por casualidad algunos autores antiguos, y hasta algunos
cbdices latinos del Evangelio de . Lucas, atribuyeron equivocadamente a
Isabel el himno del Magnificat. La “misericordia™ de Dios que canta Maria
como Isabel es el don de la fecundidad. Al terminar el Magnificat se
dice: “Se le cumplié a Isabel el tiempo de dar a luz, y tuvo un hijo.
Oyeron sus vecinos y parientes que el Sefior le habig hecho gran miseri-
cordia y se congratularon con ella” (Lc 1,57 s). En la misma linea de
Isabel, y antes Ana, que no consta fuera tan pobre econémicamente,
cfr. IS 1,1-4.24, estd Maria.

¥(Cfr. mi estudio antes citado que trata y explana el sentido y contenido de este
" vocabulario biblico.

# Cir., por gjemplo, L. Boff, Q.C., comentado el Magnificat, se explica asi, con
el subrayatdo mio: “Veamos bien r:ua] es el sentido de esta misericordiz de Dios; no tiene
nada de espiritualizante. Los poderosos son en realidad poderosos; los hambnentos son
hambrientos de hecho; los humildes son humildes er la vida real; los términos griegos
tapeinds (Lc 1,52) v tapéinosis (Le 1,48) que aparecen en el himno de la Virgen sig-
nifican la situacion de aquel que es #ndigente (Lv 19,10; 28,32: Dt 15]11; 24,12;
Is 10,2; Jr 22,16), jruto de la expioiacién por parie ds las £iC0S) condenada per Dms

¥ por ]a ley (Ex 22, 20-24; Dt 24,12-17; Lv 19,20; 23,22), Esta.clase de humillados
serd la primera beneficiada con la mstaural:lén det Remo... Marfa se sitda en la pro-
longacion de estos pobres como lo fuera Ana” {p. 69s)., Y poco antes afirma; “El Dios
biblico no es un idolo que adornz los templos o los santwarios de nuestras casas. Es um
Dios vivo, cuyo nombre verdadero se llama Justicia, Santidad, Misericordia para los
que, injustomente, sor oprimidos” (p. 68). Estamos de acuerdo con tedo lo gque esto
tiene de afirmativo, pero no de exclusivo. (No hay mds pobres que los oprimidos,
v los oprimidos injustamente por los ricos? ;Qué hacer con los pobres, victimas de
una calamidad, enférmedad, etc.?. /No considera el judaisme una pobreza la *esterili-
dad” y hasta Ia “virginidad”, como ¢l mismo afirma er la p. 667 Por brillante que
parezca una presentacidén de este tipo, resulta fragil e inconsistente en el contexto biblico.
Cfr., por ejemplo, lo que piensa Pueblz sobre los pobres, nn. 1134-1165, y, en &l con-
texto biblico, quiénes. son los pobres, J. Jeremias, Teologia def N. Testammto, pp.
184-188 y Jerusalén en Tiempos de Jesiis, Madrid 1978, pp. 315-323. En la misma.
linea criticada estd también e! estudio, por otra parte magnifico, de €. Escuderp Freire,
D?-.-mlwr el Eucmgeho a tos Pobres, Salamanca 1978, en parucular al comentar el Mag-
nificat

%7 Alliende, “La Cuestion Mariana en América Latina”, 0 Medeltin, 15-16
(1978) 428.438, escribe en la . p. 432: “Aungue parezea evidente, cabe agregar que
no se puede ‘hacer mariologia basada en dos wversiculos por muy centrales que ellos
sezn, Ese intento nos llevaria a un ‘reduccionismo simplista y falso”, . .
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Creo que este es el contexto que hay que subrayar al hablar del
Magnificat: La esterilidad era comsiderada un oprobio en el AT, Era la
expresién del castige a los que no cumplian la Alianza (cfr. Lv 28,18}, asi
como la fecundidad lo era de la bendicidn {cfr. Lv 284). Ademds la
esterilidad conllevaba la imposibilidad de enfrar en las posibles genea-
logias del futuro Mesias. De ahi las vejaciones con que las vecinas humi-
llaban a las estériles (cfr. Gn 16,5; Is 4,6). La virginidad, por lo que
implicaba de esterilidad, se vefa en la misma linea de oprobic en una
mujer casadera (cfr. el cruel relato de la hija de Jefté, Tue. 11,37). De ahi,
en fa institucidn del Levirato (cfr. Nm 35,19; Dt 255-10), ilustrado
biblicamente por los casos de Rut y Tamar (cfr. Gn 38), la obligacién
que tiene el “go’el” (panente prémmo) de liberar del oprobio a la cunada—
viuda v sin hijos. '

Esa feéundidad, como un regalo del Dios-Levir de su Pueblo, que

“levanta del polvo al desvalido,

-del estiercol hace subir al pobre;

para sentarle con los principes,

con los principes de su pueblo,

Asienta a la estéril en sn casa,

madre jubilosa de hijos™ {Sal 113, 7.9).

es la que canté Ana (cfr. IS 2,1-10) y la que canté Maria en el Manificat:
Yahweh es presentado en el Deutercisaias como el Esposo amoroso y fiel
a su Alianza con Israel-Esposa que sufre la esterilidad del pueblo en el
cautiverio, causado por sus propios pecados.. Como Padre y Esposo de
ese Pueblo-Esposa, no permite, segin la costumbre israelita (cfr. Dt 29,9),
que la esposa-pueblo le escupa al rostro porgue declina su obligacién de
levirato ¥ "“no es capaz de levantar la casa del hermano”, v le promete:

“Grita de jibilo, estéril que no das a luz..
No temas, que no te avergonzards,

ni te sonrojes, que no quedards confundida,

pues olvidards la verglienza de tu mocedad...-
Porgque ta Esposo es tu Hacedor,

Yahweh Sebaot es su nombre

¥ tu Go'el es el Santo de Israel.

Con amor eterno te he compadecido,

dice Yahweh, tu Go’el” (Is 54, 1.4s.8).

En este contexto, Maria, como personificacién del Pueblo de Israel,
1a Esposa Hija de Si6n, que con la opresién del destierro babildnico pierde
esperanzas de que la promesa de Abraham llegue a todas las naciones,
canta la generosidad del Liberador, Yahweh, que levanta al pueblo del
polvo estéril y la sienta como Madre jubilosa de su Hijo, el prometido
de las naciones.

Asi el canto de Maria no es propiamente una proclama demagéglca
contra ‘los opresores, sino més bien el himno a la gratmdad divina, al
Dios que salva no por el poder de la came y de la sangre, sino que. asume
a una Virgen-pchre para manifestar que es El guien salva y realiza “la
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promesa que habfa prometido a nuestros padres, en favor de Abraham y
su linaje para siempre” (Lc 1,55). Es asi como se expresa la Misericordia
y Fidelidad divina, con una Justicia que es fiel a sus promesas y no a
nuestros juicios vindicativos o simplemente distributivos. Por otra parte,
es también el canto a la pedagogia divina que actGa en la historia por
instrumentos humildes, que “elige Io débil del mundo para confundir lo
fuerte. .., para que nadie se glorie en el Sefior” (ICo 1,27-29).

11
La “Civilizacién del Amor"

-Decir que Jesucristo no fue un revolucionario subversivo, ni cayd
en la trampa de la violencia, ni mezcl6 las cosas de Dios con actitudes
meramente politicas, no es hablar de upa forma muy positiva de Cristo.
Por eso queremos presentar, aunque propiamente no era el objetivo de
nuestro irabajo, algunos aspectos positivos que son el anverso de la medalla.
Una evangelizacién que se fuera en condenas seria otro reduccionismo y
el Evangelio ante todo es anuncio liberador con la Buena Noticia.

En el ndclec de la evangelizacidn, segfin Twan Pablo IT y Puebla,
estd ante todo, “la verdad sobre Cristo” y podriamos decir también que
“la Verdad de Cristo”. Porque él mismo ¢s la Verdad (Jn. 14,16). La
ortodoxia sobre él es la expresién de su ortopraxis. El Cristo de la fe es
la mejor forma posible de comprender af Jests de la historia; pero, a su
vez, Jests de Nazaret, fue la Verdad que fecunds la fe de la Iglesia.

En su Discurso Inaugural de Puebla Juan Pablo 11, siguiendo lo que
ya habia afirmado la Evangelii Nuntiandi (27), afirma: “La evangelizacién
en el presente y en el futuro de América Latina no puede cesar de afirmar
Ia fe de la Iglesia: Jesucristo, Verbo e Hijo de Dios, se hace hombre para
acercarse al hombre y brindarle, por la fuerza de su misterio, la salvacion,
gran don de Dios”, ¥

Esta Verdad de Jesucristo, es el germen que fecunda toda la existencia
cristiana y da sentido a su historia. De ahi la voz profética del Papa: “Sed
testimonios vivientes de esa nueva 'Civilizacién del Amor’, que acertada-
mente proclamé mi predecesor Pablo VI”.® Y de ahi el Mensaje de los
obispos de Puebla a todos los Pueblos de América Latina:

“(ds invitamos a ser constructores abnegados de Ja ‘Civilizacién del Amor’
segiin luminosa vision de Pablo VI, inspirada en la palabra, en la vida y en 1a
donacién plena de Cristo y basada en la justicia, en la verdad y en l1a libextad.
Estamos seguros de obtener asi vuestra respuesta a los imperativos de la hora
presente, & la tan ambicionada paz interior y social, en el dmbito de las personas,
de las familias, de los continentes, del universo entero™.

¥ Cir. Disc. In., L 5.
®Discurso a 155 Religiosas en México, 27.1-197¢.
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“FEl amor cristiano sobrvepasa las categorizs de todos los regimenes y.sis-
temas, porque trae consige la fuerza insuperable del Misterio Pascual, el valor
del sufrimiente de la cruz y las sefiales. de victoria y resurreccién. El amor
produce la felicidad de 1a comurién e inspira los criterios de la participacién®,

“La eivilizacién del amor repudia la viclencia, el egofsmo, el derroche, la
explotacién y los desatines meorales. A primera vista, parece una expresién sin
la energis necesaria para enfrentar los graves problemas de nuestra época:
Sin embarge, os aseguramos: mo existe palabra més fuerte que ella en el diccio-
nario cristiano. 8¢ confunde con la propia fuerza de Cristo. Si no creemos en el
amor, tampoco creemos en Aquel que dice: ‘Un mandamiento nuevoe os doy,
que o3 améis los unos a los otros como vo os he amade’ {Jn 15,12)".

Solamente a un espiritu calculador, frio y materialista pueden resultar
estas palabras como un manifiesto roméntico y éspiritualizante. Porque
tan fuerte como la muerte es ¢l amor. Este amor fue el que impulsé a los
santos y mdrtires latinoamericanos, de que nos habla el Documento de
Puebla (n. 7), a forjar una historia de libertad, de justicia y de amor. El
mismo que, en la tltima década, llevd a los evangelizadores “a crear
organismos de solidaridad con los que sufren, de denuncia de los atropellos
y de defensa de los derechos humanos; a alentar la opcidn de sacerdotes
y religiosos por los pobres v marginados: ‘a soportar la persecucién y, a
veces, la muerte, en testimonio de su misidn proféiica” (Puebla, n. 92).
Esta Civilizacién del Amor, que se funda en la fe en ]esucrlsto, debe ser
consecuente y comprometida en sus creencias:

1. “Jesucristo, Verbo e Hijo de Dios, se hace hombre para acercarse
al hombre y brindarle, por la j‘uerza de su misterio, la salvacién, gran
don de Dios”,

Para la Iglesia “su modo propio de servir es evangelizar” (Puebla,
n. 270). ;En qué sitve la Iglesia cuando proclama que Jesucristo es Dios
y Hombre verdadero? Remitiendo a Calcedonia (a. 451) esto. supone
aceptar: que la divinidad y la humanidad se han unido, pero no se han
confundido; que “en modo alguno ha sido borrada la diferencia de natu-
ralezas por causa de la unién, sino conservando cada naturaleza su pro-
pledad” (Denz. 184) Pero: :

a. Que Jesiis es Dzos implica y significa, entre otras cosas: *

—Que el amor y la generoadad de la iniciativa del Padre se expresd
de forma insuperable y para siempre en el hombre Iesus de Nazaret, su
Hijo amado. '

—Que la plenitud de ese amor, nuestra salvacién, no es fruto del
esfuerzo humano, no es posibilidad intramundana alcanzable por los
méritos capitalizados o por la violencia prometeica que lo arrehata, sino

196 ;;%egmmos los sugerencins de M. Hengel, B/ Hijp de Dios, Salamanca 1978, pp.
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que’ presupone la gratuidad del envio a la que el hombre co1responde,
como Jesds, con una. receptividad activa.

—Que la limitacién y el egoismo del hombre son asumidos por D1os
en la cruz y.en la resurreccién de Jesis para eliminarlos, transforméndolos
en plenitud y servicio.

—Que Dios no -es una idea, ni un poder lejano y andénimo, sino
Yahweh, es decir, Dioscon-nosotros, alguien de nuestra familia, que se
acerca al hombre para brindarle “la salvacién integral por un amor trans
formante, pacificador, de perdén y reconciliacién’, *

~Que Ja fe en la autodonacién y autodesvelamiento del amor de
Dios en Jestis, su Hijo, es Ia hase de una posible libertad ilimitada, de
una capacidad de asimilarnos a Dios, dentro de este mundo harto limitado
y, sobre todo, dentro de un futuro “que no depende de una humanidad
que se considera a si misma ‘naturaleza suprema’, sino que pertenece por
entero al amor de Dios”,

—Que la gloria de Dios se manifestd plenamente en la encarnacion
de su Hijo que desde entonces se convirtié en la “imagen del Dios invi-
sible” (Col 1,15), haciendo que el hombre sea Ja verdadera “imagen de
Dios™ (Gn-1,26); y al resucitarlo de entre los muertos le hizo “primogénito
entre muchos hermanos” (Rm 8,29} para que todos los hombres gocen
de la misma dignidad e igualdad en la fraternidad. -

b, Que Jesis es Hombre perfecto y verdadero, sin confundlrse con
la divinidad, implica y significa, enire otras cosas:

—Que Dios respeta al hombre, . “dnica creatura terrestre a la que
Dios ha amado por sf mismo” (GS 24c¢), y no “mezcla las cosas de Dios”
con la libertad humana, aceptando “la justa autonomia de las realidades
temporales” (GS 36). S

—Que la divinidad no es un “deus ex machma tapa-agujeros de
las limitaciones y deficiencias del hombre, sino- que ha querido dejarle en
manos de su propia decisidn para que ller vy espontaneamente adqulera
su perfeccidn (cfr. GS 17).

—Que Dios respeta “las reglas del juego” que se impuso en la encar-
nacién, y que “si no perdond a su propio Hiio”, no cabe preguntarse sobre
el aparente silencio de Dios ante nuestros males e injusticias. “No es Dios
el que tiene que evitar que el homhre muera, sino que es el hombre el
llamado a evitar el dolor y la muerte de Dios en la historia”. "

—~Que si en la libertad de Jestis de Nazaret, frenfe a las instituciones
religiosas, sociales, polfticas y familiares de su época, Dios manifesté su
Verdad v respetd la praxis del Hombre perfecio, que es el centro de la
evangehzamén de la lglesia, *“Ella no necesita recurrir a sistemas e ideo-

k]

logias para amar, defender y colaborar en la liberacién del hombre" 2 ni

© Cfr. Disc. Tn,, 1L 4.

© - 4Cfr, J.o L Gonzilez Faus, en la p, 161 de “Las imigenes de Jesis en la con-
ciencia viva de lz Iglesia actual”, pp. 135 168 de Hdsiz una wrdedar imagen de Cristo,
Bl]bao 1975.

» Cir. Disc. In, I, 2.
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mucho menos a “suceddneos de ideclogias que. conducen al odio, a la
violencia y a la desesperacién™,® puesto que de la Verdad de Cristo viene
la verdad sobre el hombre. Por eso clama el Papa: “jRespetad al hombre!
iEl es imagen de Dios! jEvangelizad para que esto sea realidad!”.*

2. En Jesucristo se anuncia y comienza el Reino de Dios. En Jestis
de Nazaret, Dios con los hombres y Hombre entre sus hermanos, se
inaugura la *Civilizacién del Amor”, que en sus labios se designaba
“Reino de Dios”, . :

a. - El Reino de Dios era la Buena Nueva que Jesds anuncié. Con
~signos™ y “palabras” mostsé las “credenciales” (cfr, Le 7,18-23) de que
él era el Mesias que inauguraba el ideal casi utépico de la Teocracia,
anunciado por los profetas. de que al final de los tiempos Dios establecerd
su justicia salvifica sobre la tierra cuando el Emanuel, con sabidusfa y
fortaleza, “juzgard con justicia a los débiles y senfenciard con rectitud a
los pobres de la tierra. .. y serdn vecinos el lobo v el cordero™ (Is 11,1-9);
“entonces se despegardn los ojos de los ciegos y los oidos de los sordos
se abrirdn; entonces saltard el cojo como el ciervo y la lengua del mudo
- lanzara gritos de jubilo. Pues brotardn aguas en el desierto y torrentes en
el paramo” (Is 35, 4-7); entonces se “enjugard toda ldgrima, ¥ ya no habré
muerte ni llanto, ni gritos ni fatigas, porgue el mundo viejo habra pasado
va’ (Apoc 21.4).

La realidad que Cristo anuncié distaba mwcho de una ingenua y
reduccionista salvacién de orden puramente “espiritual” y transcendente.
El Reino era la salvacién que Juan Pablo 1I apellida “integral”,* es decir,
total: inmanente y transcendente. La Fvangelii Nuntiandi describié de una
forma mis ampla y realista que los obispos de Puebla ** el concepto y Ia
realidad del “Reino de Dios™: “Cristo, en cuanto evangelizador, anuncia
ante todo un reino, el Reino de Diods; {an importanie que, en relacién con
él, todo se convierte en ‘lo demds’, que es dado por afiadidura. Solamente
el Reino es, pues,. absoluto, y fodo el resto es relativo” (EN 8). “Como
ndcleo ¥ como centro de la Buena Nueva, Jesiis anuncia la salvacion, ese
don de Dios que es liberacidn de todo lo que oprime al hombre, pero que
es sobre todo liberacion del pecado™ (EN 9). Ese es el Reino que alguien
ha descrito como “salvacién universal, como suma y esencia de la vida,
de la felicidad y de la alegria para los hombres... El Reinado de Dios

“ Discurso a los Estudiantes Catolicos, 30-1-1979.
“#Disc. In, I11,5.

“Tise. In., 1, 4. Hasta ahora estibamos acoslumbrades a oir del Magisterio "que
4 la liberacion hay que afiadir el adjetive “integral”, “total®, etc. No se decia eso de
la salvacién, y 8] ver por eso -algunos la enfendian de una forma bastante transcen-
dental, cfr. R. Ortega, “El contenido de la Evangelizacién”, en Medellin, 12 (1977}
458-475, nota 2,

*No ha sido este el objeto de nuestro estudio. Pero, con respete y valentia a la
vez, hemos de reconocer, que, o pesar de las recomendaciones para hablar de la “verdad
sobre Cristo”, la cristologia de Tuebla resulta pobre, ¥ mais negativa que positiva. En
este sentido la “Evangelit Nuntiandi” fue mucho méis lejos. Por ejemplo, la realidad
¥ Concepto del “Reino de Dios”, que fue ¢l objeto central de la predicacién de Jests,

casi brilla por su ausencia; poco se dice de la libertad de Jesis, la “teologia de
Jesas", etc, ‘ -
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es-la promesa de la grande y de[mmva felicidad, la consumamén del mundo
y del hombre”.#

b EI Reino de Dios, que es la salvacién integral o liberacién total
es ante todo un don gratuito de Dios. En el lenguaje de los Evangelios el
Reino “irrumpe”, “viene”, ‘‘se acerca”, pero no se “construye” ni se
“edifica” con muestros méritos, como pensaban los fariseos capitalistas, ni
se “acelera” con la accion revolucmnaua, como -crefan los esenios del
desierto o Jos zelotas de las montafias, **

Desde su optlca luterana, R. Bultmann lo descrrbe correctamente- En
los Evangelios “no se habla y no se puede hablar de su-fundacién ni de
su edificacién ni de su acabamiento, sino solamente de su proximidad, de
su venida, de su aparicién. Es una grandeza sobrematural, una grandeza
que no es de este mundo; y si los hombres pueden ‘recibir’ su salvacidn,
‘entrar’ en él, sin embargo, no es su comunidad o su accidén lo que consti-
tuye el Reino de Dios, sino la accién de Dios solamente™. *. =

Evidentemente, en un afin desmedido por “preparar” el material
(cfr. GS 38) de la sementera en que crece el Reino, se puede caer en la
tentacién de una cierta impaciencia escatolégica en virtud de la cual no
solo se rotura el terreno, se acoge la semilla de Ia palabra y se la riega
abundantemente, sino que se puede recurrir a la violencia ‘de hacer la
cosecha antes de la época de la siega v meter incluso Ia hoz en la cizafia
que impide el crecimiento del trigo bueno, que casi siempre pensamos ser -
nosotros iismos. Una clerta praxis de algunos cristianos puede dar -la
impresién de que pretenden implantar el Reino por la fuerza. “Si se
pregunta por el ‘Sitz im Leben’ de Testis, hay que pensar primero en la
defensa contra una falsa actividad humana tal como se esperaba de un
Mesias politico”. %

- La “Ciyilizacién del Amor” no es una simple expresién romantma de
la que seguramente algunos rien irdnicamente. El Reino de Dios irrumpe
en y con Jests. Es . la violencia del Amor y la Palabra del Padre que pone
su tienda en los hombres ¥ no retorna vacfa. Para los que no creen mds
que en los suceddneos del amor, el Evangelio del Reino podrd parecerles
una locura: “Pues la predicacién de la Cruz es una necedad para los que
se pierden, mas para los que se salvan es fuerza de Dios... Porque la
necedad divina es m4s sabia que la sabiduria de los hombres, y la debilidad
divina, mds fuerte que la fuerza de Jos hombres™ (1Co 1, 18.25).

La “Civilizacién del Amor” es la sabiduria y la fuerza del Crucificado,
escandalo para los creyentes de la apocaliptica, los celadores de una justicia
distributiva con.categorfas raquiticas humanas y los pequefios miopes que,
de una forma u otra, deslindan las clases sociales. Comprometerse con el

4 Cfr, T. Blank, Jestis de Nazaret, Madrid 1978, p, 119.

# Cfr, Pagola, O.C., p. 127; P. Bretti, “Praxis Politica y Justificacién por la
fe",, en Medellin, 12 (1977), 526-535.

®En Jesys, Paris, 1968, p. 56.
®R. Schnackenburg, Reino y Reinado de Dios, Madrid 1967, p. 138.
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Crucificado es creer en la fuerza del amor que, como el dinamismo del
grano de trigo, sélo es fecundo cuando muere. “Sentimos, dicen los obispos
en Puebla, n. 181, que ésta es la ‘fuerza de Dios’ (Rm 1,16) capaz de
transformar nuestra realidad personal y social y de encaminarla hacia la
libertad y la fraternidad, hacia la plena manifestacién del Reino de Dios”.
Los que creen en ¢l Amor no se avergiienzan del Evangelio {cfr. Rm 1,16)
ni del que dijo: “Un mandamiento nuevo os doy: que os améis los unos
a los otros como yo os he amado” (Jn 15,12). Por eso los cristianos, que
creemos en el Crucificado que resucitd, sabemos que el Amor y la Cruz
son fecundos y univérsales por naturaleza, y aceptamos que al optar. Dios
por el hombre, en su Hijo, nos invitdé a todos a superar los exclusivismos:
a optar por el hombre y por todos los hombres, con la universalidad del
que ama incluso a los enemigos. Lo cual no quita una opcidn. preferencial
por los méds pobres y necesitados. *

3. La "Civilizacion del Amor” necesita “hombres capaces de forjar
historia segin la ‘praxis’ de Jesds” (Puebla, n. 279},

A modo de conclusién queremos terminar este enisayo con las palabras
que acabamos de citar. Pero a esa frase, sobre la “praxis” de Jesis, los
obispos afiaden: “entendida como la hemos precmado a partir de la teologia
biblica de la historia™.

No siempre se ha entendido as en algunas ‘relecturas” del Evangello.
Puebla parece haber resumido dicha praxis en el nlimero anterior al que
citamos: “Jesis tiene claro que no sélo se trata de liberar a los hombres

" del pecado y de sus dolorosas consecuencias. El sabe bien lo que hoy tanto
se calla en América Latina: que se debe liberar el dolor por el dolor, esto
es, asumiendo la Cruz y convirtiéndola en fuente de vida pascual” (n. 278).

A npadie se le escapa la alusién implicita que hace Puebla a otras
“praxis” recibidas prestadas de otras ideologias, pero tan distintas de la
de Jesds de Nazaret. A ellas y a ella se alude mas explicitamente cuando
se nos dice que la Iglesia “no necesita recurrix a sistemas e ideologias para
amar, defender, colaborar en la Ifberacién del hombre: en el centro del
mensaje del cual es depositaria y pregonera, ella encuentra inspiracién para
actuar en favor de la fraternidad, de la justicia, de la paz; contra las domi-
naciones, esclavitudes, discriminaciones, violencias, atentados a Ia libertad
religiosa, agresiones contra el hombre y cuanto atenta a la vida” (Puebla,
n. 355, retomando las palabras del Papa, Disc. In. IIL2).

De ahi lo que podriam.os considerar el hilo y principio conductor de
la *Civilizacién del’ Amot™: “La lIglesia confia méds en la fuerza de la
verdad y en la educacidn para la liberfad y Ia responsablhdad que en
prohibiciones, pues su ley es el Amor” (Puebla, n. 149),

¥ Cfr. Jusn Pablo II, Disc. In., III, &: Puebla, n. 205 y nn. 1123-1127,



Culeura y RcligioSidad Popular

Perspeétivas desde Puebla

Javier Lozano, Pbro.
Director del Instituto def CELAM

Uno de los puntos.claves dentro de la originalidad de Puebla es la
evangelizacién de la cultura, y otro, no menos importante, la Evangelizacién
y la Religiosidad popular. Tanto cultura como Religiosidad popular se
encuentran intimamente ligadas en la realidad Iatinoamericana, El estudio
que aquf esbozo tiene como objetivo comprender mds hondamente a
Puebla y sus aseveraciones sobre Religiosidad popular, desde el sentido
de la cultura. Primero desde los aportes de la Iglesia en América Latina;
y luego, desde algunas reflexiones sobre el sentido antropologwo “cultural
de nuestro Catolicismo Latinoamericano,

‘Puebla ha tomado identidad latinoamericana desde estos dos puntos:
la cultura nuestra; su “corazén” en la Religiosidad popular. Asi nuestra
evangelizacién en ¢l presente y en el futuro de América Latina, trata de
“alcanzar y transformar, con la. fuerza del Evangelio, los criterios de
juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de
pensamiento, las. fuentes inspiradoras y los modelos de vida de Ia hums-
nidad..., (v) evangelizar no de una manera decorativa, como un barniz
superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas
raices la cultura y las culturas del hombre” (EN. 19-20),

I, Significacién del Catolicismo popular en la preparacién de la
Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. .

. ' La preparacién ¢ Puebla.

La preparacién a la Tercera Conferencia General del Eplscopado
Latinoamericano ha sido muy infensa. Gran parte del Pueblo de Dios sé
ha puesto seriamente a reflexionar sobre la Evangelizacién en el presente
y en ¢l futuro de América Latina. Dentro de esta preparacién sobresalen
dos momentos especialmente ricos: la elaboracién del Documento de Con-
sulta, y 1a_confeccién del Documenta de Trabajo.

El Docuinento de Consulia fue un documento que como instrumento
auxiliar hacia el esfuerzo de recoger, con una cierta sistematizacién, el
parecer general de las Iglesias latinoamericanas sobre la Evangelizacién.
Este aporte habia sido dado en Ia primera etapa de intercambio, corres-
pondiente a las reuniones regionales de Obispos, doude compartieron sus
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puntos de vista sobre la Evangelizacién en América Latina los episcopados
del Cono Sur, de los Pafses bolivarianos, los de las Antillas y los de
Centro América y México, El Documento en cuestion fue enviado a todas
las Didcesis de América Latina y se reprodujo ampliamente; su finalidad
era suscitar la reflexidn, la creatividad y la originalidad de nuestras
Iglesias, a ia vez que sus rasgos comunes; desde aqui se procederfa a la
elaboracién del Documento base o Instrumento de Trabajo para Puebla’.
Ciertamente que el Documento cumplié ampliamente su cometido.
Los aportes para la Conferencia General han sido muy abundantes, sin
faltar la deseada creatividad y originalidad >. Basadas en estos aportes,
las 22 Conferencias episcopales latincamericanas han redactado sendos
documentos sobre la Evangelizacidn, y los han puesto en comin mediante
el CELAM, como pistas, orientaciones y sugerencias para Puebla. Sumando
a estos documentos las aportaciones de los SS. Dicasterios romanos, de
los Departamentos y Secciones del CELAM, del Equipo de reflexién teol6-
gico-pastoral del mismo CELAM, y de otros Organismos de la Iglesia a nivel
continental, se ha elaborado un nuevo Documento como instrumento de
Trabajo para Puebla y que se ha llamado Documento de Trabajo. Este
ha buscado sintetizar con Ia mayor objetividad y fidelidad posibles las
colabotaciones anteriores, en especial los aportes de los Episcopados
Latinoamericanos. Pretende servir como instrumento que ayuda a .la
creatividad de quiénes han tomado parte en la TII Conferencia General®.
Por lo que se refiere a nuestro tema, parece pues evidente que si se
desea saber cuil es Ia significacién de la Piedad popular en la preparacién
de la IIT Conferencia general, es al Documento de Trabajo al que hay
que recurrir, pues resume todas las tareas anteriormente cumplidas®, -
En ¢l constatamos que uno de los temas sobresalientes hacia la
Evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina es el de 1a
Religiosidad popular. En efecto, doce Conferencias episcopales hablan
insistentemente de ella: asf México, Hondéras, Puerto Rico, Costa Rica,

~ 'HI Conferencia General de! Episcopade Iatinoamericano, “La Evangelizacion €n
el presente ¥ en el futuro de América Latina”, Puebla-México. Preparacion, Decumenio
de Consulte a las Conferencias Episcopales, Bogotd, noviembre de 1877, 3, 2.1,

2 Me parece que en especial se han resaltado” ence puntos acerca de la Evangelizacion
en América Latina, a saber: Historia de la Iglesiz, Cultura, Religiosided popular, And-
lisis de la realidad, Ideologias, Ortodoxia y Ortopraxis, Providencia, Cristo, Iglesia,
Pueblo de Dios y Pobres. Estos once puntes aparecen tratados con bastanie fuerza y ex-
presividad; a veces de una manera polarizante, Cir. J. Lozano, “Teologias subyacentes
en los Aportes a Puebla®, en Medellin, 15-16 (1998) 369-381.

3Cir, TII Conferenciz General del Episcopado Latinoamericano, Puebla de los An-
geles-Méxice, octubre 12, 28, 1978, “La Evangelizacion en el presente y en el futuro
de América Latina”, Documento de Trabajo, 1 (I,1.1. -1.1.4). En adelante este Doct-
mento-lo citaremsos con la sigla DT o DTN. Ei Documente tiene dos partes v dog nu-
raeraciones distintas: el Documento propiamente dicho, DT, v una serie de Notas acla-

ratorias sobre temas importantés que los obispos han sugerido; esta parte la citaremos
como DTN, i ’ -

*Cir, DT, 116. 802,
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Panam4, Colombia, Ecuador, Bolivia, Perfi, Brasil, Uruguay y :Chile®. El
Documento de Trabajo, resume asi estos aportes:

2. El texto de nuestros Obispos.

- “La revalorizacién de la religiosidad popular, constante en nuestras
Iglesias ha significado un redescubrimiento de la cultura propia de América
Latina, y una identificacion més. {nfima entre la Iglesia y los pueblos.
La misién de la Iglesia ha quedado marcada por esta dimensién tan
importante. Un estudio objetivo de nuestra historia muestra que la fe
cristiana se constituye en Ja dimensidn fundamental de los nuevos pueblos,
aunque el encuentro de culturas y religiones haya estado marcado por
una tensa dialéctica de conquista y evangehzaclon, dominacién y frater-
nidad; asuncién y avasallamientio. La primera evangelizacién toca deter-
minantemente al ser del pueblo, 1o forma y constituye los valores culturales,
expreaandose en sus manifestaciones religiosas y en sus actifudes. La
“memoria cristiana” de nuestros pueblos no desaparece ante los embates.
de la ilustracién racionalista, ni ante las influencias de una Ilustracién
litrgica ‘romanizante’, ni en el cuestionamiento protestante secularista”®.

Esta religiosidad viene descrita también por nuestros episcopados como
lo més propio de nosotros los latinocamericanos ’, como el alma del Conti-
nente evangelizado®, como la expresién del ndcleo radical de la cultura
latinoamericana ®, como la expresién de la identidad religiosa del pueblo ',
como lugar privilegiado para la evangelizacién', como meta préxima,
medio y agente de evangelizacién '?; si se guiere evangelizar, dicen, hay que
partir de estos valores y aprovechar estos elementos ; pues el cardcter
especificamente latinoamericano que ha de asumir la evangelizacién del
presente dependerd de la precisién con la que ubiquemos estos puntos
de partida ', Se dice también c¢édmo América Latina recibié el Evangelio
y en él, al descubur el rostro de Dios revelado en Cristo, se convirtié
en Pueblo creyente. Esta fe se mantiene hoy a través de los valores de
la Religiosidad popular comc patrimonio comfin que hemos recibido; ir
contra esta religiosidad significard poner en juego la fe del pueblo 'y
dejarlo a merced de dwersas sectas proselitistas, del Indiferentismo o de
Sincretismos forancos '*

5 Citamos la nacién de los documentos episcopales en su edicién_original en
rrumeégra.fc Memc?:gf% 48, 58; Honduras, 4; Costa Rica, 4; Panami, 9; Puerto Rico,
9; Colombia, 95. 108. 125. 128. 133; Ecuaclor 15.16. 83, 34; Perﬁ 3. 9, 29. 30.
. 101; Bolivia, 12.13; Brasil, 5.6 (que presento criginalmente -su documento ya im-
preso}, 22 25; Urvguay, 32 . ) B

b Cfr. D’I‘N 167.

TCfr, DTN, 168.

8 Cfr. DT, 430-431.

? Cir. DTN, 178.

18 Cfr. DT, 174,

" Cfr, DT, 174,

2Cfr. DTN, 181.

17 Cfr, DT, 433, 660. 661.

" Cir, DT, 143.

15Cfr, DT, 1, 84, 104-107, 174-176.
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Qué sea esta Religiosidad popular, lo precisan diciendo: Se entiende
‘por Religiosidad popular los gestos modelados, las creencias y los valores
que han sido asumidos por el pueblo a diversos niveles, como expresiones
espontdneas de su vivencia religiosa interior'*. En cuanto a sus rasgos
dominantes los describen asi: por lo que toca a la imagen de Dios, un
sentido de la paternidad divina, de la creacidn y de la Providencia; con
respecto a la imagen popular de Cristo, afirman que se acentda la
adoracién a Cristo crucificado asi como la adoracién a la cruz; esta
adoracién implica la conciencia del valor del sacrificio, la presencia de
Jestis entre los pobres y los que sufren, el poder de su divinidad a la
vez que la debilidad y pequefiez de su existencia terrestre (citan la devo-
cién al Nifio Dios). Después de la devocién a la Santisima Virgen, nos
hablan de la devocién a los santos considerados como -poderosos interce-
sores y auxiliadores. Tanto la conciencia de la proximidad de los santos
y de su ayuda, como la piedad delicada que se expresa hacia los difuntos,
y tobre todo, la practica del Bautismo, son indices de un sentido de
participacion y solidaridad en la Iglesia. En la Religiosidad popular se
acenitia la practica tamhién cultural y festiva; la aceptacién de la realidad
sacramental como el Bautismo, la Eucaristia y diversas formas de minis-
térios; el uso de sacramentales como el agua bendita, las medallas e
imégenes; la celebracion festiva de los misterios de la salvacidn, la- di-
mensién religiosa de las fiestas familiares y regionales o nacionales '

~ Estos valores culturales son los gue fundan la cultuta latinoamericana,
a saber: la visién particular del hombre, su origen y destino, el significado
de su vida, sus relaciones con Dios segin la paternidad divina, sus
relaciones con los hombres por la fraternidad en Cristo. La Evangelizacitn
del Continente nos ha dado normas de conducta, lineas de pensamiento,
actitudes y motivaciones, criterios valoratives, pautas bisicas de un estilo
de vida . Es necesario sin embargo, tener criterios de discernimiento con
relacién a las expresiones de la Religioaiclad popular, tanto por lo que
toca a la magia, el fatalismo y la opresién %, como segin la pertenéncia
efectiva a la Iglesia, la expresién de solidaridad y- flatemldad y el efercicio
de las virtudes teologales **.

-

3. “Redescubrimiento” de la Religiosidad popular en América

Latina.

Sintetizado el pensamiento de nuestros obispos por lo que toca a
Religiosidad popular, para propiciar un andlisis m4s. exacto de su pensa-
miento, empezaremos por ubicar més claramente la Religiosidad popular
dentro de nuestra realidad latinoamericana; para ello, la pregunta es la
siguiente: {En realidad se ha dado un “redescubrimiento” de. Ia Religio-

‘e Cir. DTN, 169,

7 Cir, DTN, 172-17T.

{8 Cfr. DTN, 148,

17Cfr. DT, 174; DTN, 1'71
20 Cfr, DT, 656- 659.
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sidad popular entre nosotros'? Nétese que’ los oblspos hablan mas de una
“revalorizacién”.

Ls respuesta depende del sujeto que redescubre. Nuestro pueblo lati-
noamericano no ha redescubierto nada. Para él esta religiosidad ayer y
hoy ha sido siempre la misma y ha sido su manera cristiana de manifes-
tarse. Para la Iglesia “‘oficial”, esto es, para la Terarquia, pues tampoco;
nuestros Pastores en general siempre han sido conscientes de esta Reli-
giosidad popular, 1a- han favoreciclo y en cierta manera también creado.

Pero para ciertas élites, creo que si se puede hablar de redescubri
miento. Se trata de algunos pensadores de dentro o fuera de la Iglesia
que hasta hace poco despreciaban la Religiosidad popular influenciados
pot. el pensamiento positivista, Y que no cabe duda, tuvieron influencia
en nuestro pueblo-y en algunos de nuestros Pastores. Para ellos si podemos
hablar ahora de un redescubrimiento de los grandes valores de la . Reli-
giosidad popular. Han Ilegado a redescubrir estos valores movidos  por
motivos vatios, tanto de tipo socio-politico y cultural, como. tambzén deniro
de la Iglesia, por motivos pastorales.

En cuanto a los motivos socio-politicos y cuIturales pudiéramos
apuntar Ja tendencia aciual que se mueve de la predominancia de las
aristocracias ctiollas hacia un populismo. Dentro del populismo se entiende
que las expresiones del pueblo son lo mds auténtico y genuino; y una
expresién privilegiada. es la Religiosidad popular, Junto con este pensar
hay otra idea en boga acetca del envejecimiento de las: formas europeas
de cultura por artificiales, por estar también en crisis la “civilizacién
occidental. Entonces la Religiosidad popular aparece como un retorno puro
a lo més intimo de la naturaleza dentro de nuestros limites autdctonos.
Por otra parte, esia Religiosidad ha dado muestras de su vigor y validez
al resistir todos los ataques que le han hecho en nombre del Cientisino
positivista o incluso marxista.

Pastoralmente, pudiéramos ' también anotar la crisis de la pastoral
especializada de cuna europea que no se ha podido aclimatar entre nosotros;
ha habido mucho esfuerzo y muy poco fruto. Los pastoralistas han entonces
vuelto sus ojos hacia la Religiosidad popular que han éncontrado como
la expresién gendina del pueblo y asi, la manera mds eficaz de realizar
las instancias del ministerio pastoral. Esto se ha facilitado también porque
ha disminuido, segin parece, el némero de sacerdotes exiranjeros a
América Latina, y ha aumentado el clero aut6ctono.

Esta sintesis.de motivos del “redescubrimiento” se complementard con
una ligera indicacién hacia las corrientes teolégicas nuestras o aclimatadas
entre mosotros, y su interpretacién de la Religiosidad popular. Asf, por
ejemplo, la Teologia de la secularizacidn, no acepta la Religiosidad popular
y la ataca en nombre de la racionalizacién técnica y cientifica, para hacer
més creible a la religion. La Teologfa politica por su parte, la favorece,
porque la entiende como la practica religiosa cuyo sujeto es todo un
pueblo ¥y no un individuo inmerso en una estéril privatizacién; en la
Teologia de la Liberacién hay de todo: algunas corrientes toman las po-
siciones de la Teologia de Ia secularizacién y la combaten en nombre de
la racionalidad socio-econémica liberadora; otras la aceptan como msenal
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de simbolos aprovechables para la liberacién; otras, la toman como ex-
presién auténtica liberadora del pueblo pobre. Ideologia de detechas tam-
bién la adoptan como sfmbolo de conservacién del Statu quo .

Parece pues que ésta es la posicién que ocupa la Religiosidad Popular
ent nuestra realidad latinoamericana; ¢cudl es ahora su significacién?:
tratamos ahora de reflexiopar un poco al respecto.

. Significacién del Catolicismo popular para la Iglesna en
Amérlca Latina. Analisis Antropologico-Cultural.

Puebla es una ocasién insoslayable para profundlzar en el papel evan-
gelizador de la Religiosidad popular; ya los mismos obispos se han refe-
rido a la Religiosidad popular como un redescubrimiento de la cultura
propia de América Latina, y asi, implicitamente como la identidad cultu-
ral’ latinoamericang. Esta es una especificacién muy importante. Ahondar
sobre ella nos podra ofrecer un buen marco para comprender lo que a
este respecto dice la misma Conferencia de Puebla; y éste es el objetivo,
deciamos, desde las reflexiones que expongo desde un andlisis antropolégico-
cultural.

En primer lugar hay que afirmar que lo que hasta aqui indistinta-
mente se ha llamado Religiosidad popular o Piedad popular o Catoli-
cismo popular, recibe el nombre especifico de Catolicismo popular; ya
que la religiosidad latinoamericana no es cualquier clase de religiosidad que
surgiera por ejemplo del Islamismo o del Hinduismo o del Budismo, etc.,
sino que se trata de una religiosidad que especificamente nace de Ia
Religion catdlica. Es la religiosidad de una inmensa mayorfa de latinoa-
mericanos bautizados. dentro de la Iglesia catélica; con muchas imperfec-
ciones, es verdad, pero asi .y iodo, religiosidad popular catélica; Catolis
cismo -popular latinoamericano. Precisando, entendemos este Catolicismo
como el conjunto de creencias, de valores, de ritos, organizaciones y normas,
que surgidas del Dogma catélico han hecho nacer un pueblo en América
tatina, le han hecho consciente de su igualdad fundamental, de su origen
comiin, ¥ del por qué de su cohesién y su destino histérico.

De esta forma el Catolicismo popular latinoamericano, como expre-
sidn cultural, brota de lo hondo del sentido religioso del pueblo; desde
sus raices ancestrales previas a la evangelizacién y de la misma evangeli-
zacién. Se expresa y brota también en mutua relacién de las creaciones
culturales mds profundas: de la literatura latinoamericana, de su poesia,
arte, filosofia, teologfa; y todo ello en una experiencia acumulativa, de
manera que las vivencias de ayer se van sumando vy combinando para dar-
nos las vivencias religiosas de hoy: que a su vez ya delinean cuél serd
nuestra proyeccidn hacia el futuro. De esta manera se constituye en
América  Latina ‘el prerequisito hondo de toda cultura: “la memoria’ cul-
tural”, que sngmflca recuerdo, permanencia y semilla del futuro; y que
aqui es una memoria cristiana,

21 Una vision més amplia al respecto, tanto por lo gue respecta a la actualidad del
tema, por lo que ve a los wvalores “redescublertos” y sts inferpretaciones teoldgicas lati-
noamericanas, se encuentra en M. Arias “Religiosidad popular en Américs Latina®, en
‘CELAM, Iglesiz y Religiosidad popular en América Lating, Bogota, 1977, 17-43.
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- Ya se vislumbra pues la colocacién valorativa del Catolicismo popu-
lar para nuestra Pasioral y su significacién dentro de la Teologia del
Documento de Puebla. Si queremos dar ahora un paso més, serd cuestién
de adentrarnos ya en el andlisis dicho.

Al enfocar el Catolicismo popular latinoamericanc en sus aspectos
antropolégico-culturales, lo haremos desde la perspectiva filos6fica religiosa.
Consideramos asf la comunidad latincamericana como un ser social en dina-
mismo plenc y en ella consideramos al Catolicismo popular como el con-
junto de valores que. la guian, que se objetivan dentro de su comporta
mtiento colectivo, y que le ofrecen los horizontes de su propia proyeccidn
hacia el futuro. Consideraremos pues sus relaciones con el proyecto cul-
tural latincamericano, sus objetivaciones culturales, sus proyecciones futu-
ras, ¥ terminaremos con una nota acerca de lo. que pudiéramos llamar el
discernimiento cultural.

1. Catolicismo popuiar vy Provecto cultural.

Dentro de las diferentes filosofias de la cultura me parece especial-
mente vilido el pensamiento que encuentra en lo més {ntimo del fieri cul-
tural como -base de todo dinamismo humano, un proyecto de humaniza-

. cidn. De acuerdo a esta teoria el hombre resume su actividad en concien-
cia de su necesidad y continua proyeccién y realizacién. Esto es, el
hombre sale de si mismo, se encuentra con su exterior ¥ lo asimila en
lo que le conviene. Humaniza su medio ambiente. Asi se alimenta, se
abriga, se cura y protege su salud; a la vez que investiga nuevos hori-
zontes de necesidades y satisfactores, conmoce y ama; encuentra un Ser
que lo trasciende, se relaciona con la divinidad, desea la compaiiia de los
demds;, ama y causa la comunidad. Si convencionalmente a todo aquello
que no es el hombre, sujeto cultural, Ie llamamos “naturaleza”™, a la cul-
tura la pudiéramos genéricamente dE‘fll‘llI' como “la humanizacién de la
naturaleza”. De acuerdo al proceso de humanizacién descrito, los campos
en los que se registran tanto las necesidades como los satisfactores se
extienden a la totalidad del hombre, pero que pudiéramos dividir en tres
grandes sectores: el bioldgico, el psicolégico y el socioltgico. En el sector
biolégico estarian necesidades y satisfactores en orden a la conservacién
y propagacion de la especie; en el psicoldgico estarian lo que respecta a
la verdad y el amor, y en el socicl6gico, lo relativo a la comunidad con
Dios vy con los demés hombres. Y asi el dinamismo cultural consistird en
Ja adecuacién entre necesidades y satisfactores. En efecto, si examinamos
la historia, ésta la podemos sintetizar como la tension dindmica entre
necesidades y satisfactores y sus diversas realizaciones.

Si ahora concretamos lo dicho al hombre Iatinoamericane tenemos
que en su inicio 16gico cultural comsidera sus propias necesidades para
atender a sus satisfactores. Sin embargo, las necesidades no aparecen
tales sinoc en contraposicién a valores sentidos y satisfactores no obteni-
dos; o lo que es lo mismo, por coniraposicién a modelos aprendidos
como tales en cualquier campo de la actividad humana. Los valores en
contraposicion de los cuales aparecen las necesidades Iatinoameéricanas,
en concreto, son los vatores del Catolicismo popular, Tanto en el aspecto
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biolégico, como en el psicoldgico, como en el socioldgico, los modelos
que le acusan sus necesidades son Dios, la Divina Providencia, la Pa-
ternidad divina, Cristo, la fraternidad de todos en Cristo, la Virgen madre,
los Santos en su proximidad y ayuda. Los valores de agu{ dimanantes
son en tltima instancia lo més profundo de sus motivaciones, actitudes
y conducta; los valores que altamente rigen hasta sus hébitos biol6gicos
de conservacién y propagacién, y por supuesto que su caminar hacia el
amor y la verdad y el camino de integracién con los demds hombres
en la comunidad. Son estos valores la configuracién dltima y la clave
del universe cultural latincamericano.

De esta manera podemos decir que el modelo cultural latincameri-
cano es cristiano. Esta es la unificacidn latinoamericana y la razén por
la que se habla de una sola cultura latinoamericana., Por supuesto que
no se trata de afirmarnos dentro de una cultura Hamada “de cristiandad™;
pues ésta se darfa dentro de un error de perspectiva pensando que el
dinamismo que suscitan estos. modelos y la fuerza realizada desde estos
valores fuese la tnica posible y asi la que agotara las posibilidades de
vealizacidn cristiana. Podemos hablar de una culiura cristiana y no ex-
clusivizar refiriéndonos a “la” cultura cristiana en us error de perspec-
tiva totalizadora, Este seria el error de “cristiandad”. La afirmacién es
pues que la cultura latinoamericana es cristiana, como una entre- tantas
realizaciones p051bles del valor cristiano, vy como cr1st1ana 1mperfecta
y siempte en vias de ubterior realizacitn.

Es interesante examinar ahora la conciencia que se tiene de este
modelo cultural; en ofras palabras, méds de alguno pensarfa absurdo el
que Hamdramos cristiano el niiclec cultural de América Latina, dado
que lo que en realidad existe es una gran ignorancia religicsa de nuestra
gente, y ademds, muy poco compromiso en su comportamiento cristiano,
La ignorancia religiosa es un hecho en cuanto a formwulacidn de concep-
tos teoldgicos; sin embargo la conciencia cultural del proyécto y en la
conciencia cultural del modelo y los valores, no siempre es necesario
que aparezcan formulados de una manera exclusiva. Esto es, el nicleo
ctltural del pueble latincamericano no es fruto primordial de un mero
enunciado de principios religiosos que se expresan nitidamente asi de
Dios, asi de Jesucristo, asi del EHspirvitu, de la Virgen, de los Santos, etc.;
sino que es fruto intimo de una vivencia, que no excluye por supuesto
una formulacién docirinal conocida aunque no expresada con tal o cual
precisién, El 90% de latinoamericanos estamos bautizados en Ia Iglesia -
catSlica. Esto significa la presencia de Cristo, Palabra de Dios clarificada
por ‘la- fuerza amorosa del Espiritu, en cada latincamericano. ‘La Inhabi-
tacién dindmica trinitaria en cada uno de Tos bautizados es un hecho.
Muchas veces reflejamente no podra nuestro pueblo describir esta realidad
misteriosa desbordante; pero ello no impide que ella sea hondamente
su nornia de conducta y su dnico y verdadero valor vital. Incluso aunque
muchas veces conscientemente no lo siga. Este es el problema del pecado.
A menudo tejerd leyendas vy cuentos para describir la historia de la
salvacién; incluso recurrird al miio; pero no por ello se falseard en lo
hondo la vigencia vital de sus. valores culturales. Mito, cuento, leyenda,
expresién filosofica, son otras tantas expresiones de la misma realidad;
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expresiones defzclentes, especmlmente en cuanto a la hlstoumdad pero
en todo caso, aproximaciones al misterio *.

Siguiendo esta linea también hay que anotar que la concep016n cul-
tural valorativa de Io religioso s¢ emcuenira dentro de nuestra propia his-
toria; nuestra vida concreta es su amplio y propio coniexto. Ello significa
una concepcién del todo especial de estos valores determinantes para
toda cultura cristiana, y esia concepcién ep gran parte es la qué da al
pueblo Iatinoamericano su especifica identidad cultural que lo diferencia
de otros pueblos también cristianos. De hecho, la predicacién del Evan-
gelio no se hizo genérica; los transmisores primitivos del Mensaje tenian
todo el sabor ibérico cultural que significa la Espafia del Siglo XVI; y
ademds, era predicado a un pueblo nuclearmente religioso con una reh-
giosidad intensa, donde Dios o los dioses eran el centio de toda la com-
ducta individual o social, hasta tal punio que en las culturas Superiores
se llegaba al sacrificio humano. El receptor del Mensaje era una cultura
“teocratico-sacrifical”. Los rasgos ibéricos, hispano-usitanos y los rasgos
autéctonos, Teocrdtico-sacrificales, aun perduran, y con fuerza, en nuestra
pueblo y le dan un matiz del todo especial que funda nuestra identidad
cultural a partir de la vigencia especifica de las normas de conducta que
parten de nuesira captacién especial de los modelos cristianos. Estos
matices fueron también enriquecidos con la exhuberancia ritmica y tam-
bién totalizante de las culturas africanas de los esclavos que se impor-
taron durante la Colonia, Esta es nuesira “matriz culiural”, que hay
que continuar evangelizando. -Algunos juicios sobre la ignorancia religiosa
de nuestro pueblo se deben mds bien a 1gnoranc1a sobre’ la pecuhandad
cultural del mismo.

Al correr de los tiempos, nuestro niicleo cultural cristiano ha sido
atacado. El ataque se ha debido a visiones exirafias al Dogma catélico
importadas del exterior; han querido ser formulaciones de otros micleos
culturales que intentan desplazar los valores cristianos. En el Siglo XIX
tuvo vigencia en toda América el Empirismo inglés en especlal a fravés
de la divulgacién de la Enciclopedia y mediante las diversas ingerencias
masénicas, Se presentaba como la noirma de conducta frente a la estruc-
turacién socio-polftica de los nacientes pafses latinoamericanos. Y disefié
la participacién latinoameticana en la estructura liberal de Occidente.
Econdmicamente nos situé en una posicion de dependencia, cOmo provee-
dores de materias primas en una organizacién inicial capitalista. Esta
formulacién atacd todavia mds explicitamente nuestro nicleo cultural cris-
tiano desde la formulacién del Cientismo posﬂw:sta francés o inglés. -

En los albores del 51g10 XX se inician nuevos horlzontes en lhe-
roamérica; el Marxismo empieza su presentacién por los afios veintes;
poco a poco va extendiendo sus modelos culturales hasta ser en la actua-
tidad una de las grandes petspectivas que se ofrecen al Conﬁnente El

2 A propdsito de las relaciones entre Religiosidad popular y sentido de la Fe del
pueblo de Dios, cfr. J. Lozano, “La Religiosidad popular ¥ el sentxdu de 12 Fe del Pueblo
de Dios", en CELAM, oc. 193 216. En especial .con- relacién g la expresaon de ]a Rili-
giosidad en el mito, Ia leyenda, € cuento y la filosoffa, pp. 198-200, -
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Indiferentismo hacia valores -profundos, el Materialismo meliorista y el
Pragmatismo utilitarista, empiezan también a adelgazar la visién cultural
latinoamericana, en aras a la eficiencia productiva desde un modelo de
desarrollo para el consumo en masa, o bien desde un modelo de economia
plamﬁcada. No dejan también ahora de propomerse modelos tomados des-.
de visiones orientales de contemplacién y antitecnicismo, de acuer_do a
doctrinas panteistas de cufio hindd o del pensamiento chino-japonés?.

Estos ataques al modelo cristianc del proyecto cultural latmoamen-
cano, ciertamente que han tenido repercusiones y han motivado no POCOS
cambios en la conciencia cultural de nuestro pueblo; un conjunto consi-
derable de élites han cambiado su modelo cultural hacia estos horizontes
y asi han querido estructurar la vida de nuestros pueblos.

Una de las misiones de Puebla es preseatar la conciencia cultural
latinoamericana, crlstlana, como englobante de todos los valores que exis-
ten en dichas visiones “extraiias al Dogma catdlico”; ya que en realidad
estdn incluidas en nuestro modelo cristiano. Hay pues que desentrafiar
virtualidades y darse cuenta que los valores del hombre técmico, del
“hombre comunidad econdmica”, del “hombre practicidad efectiva”, del
“hombre trascendencia misteriosa™, se encuentran ampliamente contenhi-
dos en el profundo significado de Cristo. Asf, Puebla, més que aislarse
en un marco bucélico de upa comunidad latincamericana concebida como
una sufrida sociedad rural del Tercer Mundo, victima resignada de los
poderosos, contempla el valor cultural cristiano que impele a nuestras
naciones a- afirmar su propia identidad y dignidad deniro de una verda-
dera y justa interdependencia en el concierto mundial,

Nuestra fuerza cultural latinoamericana brotard en dltimo término
de la tensidn suscitada en nuestro proyecto, enire la forma de concebir
el modelo y nuestras necesidades. Desde la bisqueda concreta de satis-
factores en el contraste enire necesidad y utopfa. Puebla hace brillar
esta utopia haciéndola comprensible ‘para el Iatinoamericano de hoy;
y lo hace al presentarle a Jestis de Nazaret como 1nica clave operativa
de! mundo actual. Asf impele a auténticas realizaciones culturales desde
el proyecto de nuestro Catolicismo popular. (Cudles serfan estas realiza-
ciones?, en sus lineas fundamentales las enuncio a continuacidn.

-

2. Realizaciones culturales bdsicas desde el Catolicismo popular.

La Evangelizacién en Puebla intensifica la vivencia de nuestra iden-
tidad cultura] latinoamericana poniendo muy en claro nuestto modelo
cultural en Cristo, liberader de la humanidad, Desde El se exigird una
nueva conducta  para nuestras relaciones socio-econbmicas, pues desde
Cristo, captado en nuestro Catolicismo popular se impelerd al hombre
a respetar y ayudar al hombre como hermano, améndolo como a si mismo,
destruyendo el odio expoliativo y garantizando asi la conversifn vital,

7 Tanto en relacién o la leoﬂa_ de la cultura, como en cuanto al ambiente cultural
latinpamericano, cfr, J. Lozano, “Evangelizacién y Educacién” en CELAM, Pastora! edu-
cativa fatinpmmnericana, Bogota 1977,
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El Catolicismo popular recibird en esta forma mayor significacin, po-
niendo més énfasis en expresar que no es la posesién el valor miximo,
sino un medio para que la persona subsista en el amor. En el aspecto
de la propagacién vital, expresard la entrega personal cristiana en la que
la fecundidad consiste en ir tras las huellas de la fecundidad trinitaria.
La persona mo serd ubicada en una sociedad consumista como mero
objeto de placer, sino como palabra amorosa de mutua entrega, que
genera fecundamente la vida.

El horizonte de la Verdad, su perenne biisqueda, su investipacién y
su organizacién quedard asumida al aparecer la Pascua de Cristo como
la vida del hombre en la Verdad. La Verdad en toda su amplitud: la
verdad de la vida, la verdad del mundo, la verdad de Dios, la investigacién
de nuevos horizontes en todos los aspectos de la vida, la sabiduria popular,
Ia ciencia, la técnica, la filosoffa, etc.; tode conocimiento en su totalidad.
Todo esto tiene una tinica manifestacién en plenitud: Cristo muerto y
resucitado.

Lo mismo vale del amor que se encuenfra en lo més hondo de la
Pascua de Cristo, en la que se injerta el hombre por la accién del Espiritu
Santo. Desde el Catolicismo popular el latinoamericanc . deberd seguir
aprendiendo que en la base sobre la que Dios hace descansar el Universo
se encuentra el amor, que es el tnico motor auténiico de la historia.
Consecuentemente, sus relaciones societarias tendrdn como normas bdsi-
cas a Cristo y su Espiritu. Seguird entonces proyectando una cultura cada
vez més ajena al Individualismo estéril del Capitalismo liberal o al Colec-
tivismo masificante marxista, dentro de wuna realizacién que destruya
las situaciones de opresién e injusticia. Asi, desde el modelo trinitatio
y pascual, sabrd que no es la lucha de clases o la represidn de derechas
del sistema de Seguridad Nacicnal o que marque el future latinoamericano,
sinc la comunién de todos por la participacion y la reconciliacién, Desde
estos modelos desarrollados v captados asf en el catolicismo popular, el
latinoamericano sabrd que el crecimiento cultural lo deberd a un desarrollo
de su identidad individual como individuo y como mnacién, que a su
vez aumentara y crecerd en la medida de su propia entrega a la comunidad,
Asl como Dios es individualidad y comunidad. Y asi como el Cristo
sangrante de nuestras imdgenes, recibe un nombre sobre todo nombre por
haber sido obediente hasta Ia muerte (Cf. Fil 2,5-7).

3. Proyecciones hacia el tuturo.

Las realizaciones y expresiones de nuestro Catolicismo popular no
deben estancarse en el conjunto que hoy se presenta como fruto del
pasado histérico. El Catolicismo popular es una forma vital de comprender
la vida desde Dios y Dios es inabarcable. La gama cultural ejemplar que
significa Dios en Cristo, es inagotable. La realizacion salvifica que significa
la accién divina, avanza en una linea de sorpresas y nuevas creaciones.
El Sefior conoce sus caminos que son siempre nuevos. Y el hombre por
su parte, en su avance dialéctico de progresos y retrocesos, también es
siempte un caminante en pes de nuevos hotizontes,
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. La situacidon cultural latinoamericana es toda una novedad explosiva,
y asi en gran parie son insospechados los caminos del futuro. Los factores
de produccidn, especialmente desde los energéticos, escribirdn futuros
todavia no descifrados; la intensidad o debilidad con la que en el futuro
se realice la unidad latinoamericana, la conduccién inteligente de la
geopolitica, la integracién dentro del conjunto internacional mundial por
la industrializacién o el aislamiento en un ghetto rural, la inmunidad
frente a las armas nucleares y la carrera armamentista, la conciencia de
tener casi la mayoria de la Iglesia catdlica dentro de sus fronteras y asi
la conciencia o no conciencia de su misién evangelizadora para con el
resto del mundo, elc.; todo esto exige como cuestién de vida o muerte
una captacién vital profunda de un modelo cultural adecuado que suscite
conciencia de necesidad y libere energias de realizacidn. Esta captacién
vital no puede ser mds que religiosa, esto es, englobante, totalizante,
Debe seguir. guiando a una muchedumbre de mis de 300 millones a la
que no es posible continuar engafiando con slogans socio politicos de
una sociedad consumista de derechas o de izquierdas. Latinoamérica debe
ser guiada desde su propia vida, desde sus propias necesidades y desde
su propia conciencia de ellas. Esta guia total vital no puede ser més
que religiosa, sélo asi engloba todo. Y su conciencia, transparencia latino-
americana de la necesidad y del modelo, es Cristo Redentor, Libertador.
Es la transparencia que el pueblo captard em las nuevas expresiones, a
partir de Puebla, de las creencias, en la renovada formulacién de ritos;
de valores, en las adecuadas organizaciones vy normas que se lleven a
cabo dentro del vivir popular como puesta al dia y audacia renovadora
de nuestra identidad cultural,

‘Necesitaremos asi urgentemente de creatividad y originalidad, El
Espiritu soplard nuevos vientos, El pueblo de Dios es expansién vital.
Dentro -de este pueblo se seguird ejerciendo la funcién del Magisterio
jerdrquico que en continuacidn con Puebla y en un didlogo organico
dentro del mismo pueblo, guiard las nuevas expresiones y vivencias del
Cat011c1smo popular * LA

No se cOnstruye un futuro cultural sin la memoria de un pasado;
la exhuberancia del 4rbol y de la fruta dependen de lo fuerte, hondo y
adecuado de su raiz; por eso es que ahora, antes de terminar este pequefio
andlisis cultural para enmarcar las lineas fundamentales que Puebla dedica
al respecto, serfa conveniente mencionar la Gptica de crecimiento segfin
la cual, juzgando y discerniendo nuestro Catolicismo popular nos es
posible adelantar su construccion enm ¢l futuro,

1

24 Es interesante preguntarse sobre la fuucién del Magisterio jerirquico dentre del
conjunte magisterial del pueblo de Dios; cémo lo ejerce en concreto, cdmo interviene
€l pueblo, el tedlogo, especialimente en las tareas de la liberacién, Para una reflexidén sobre
la hermenéutica del sentido de la fe en este contexto, cfr. J. Lozano, "Evangelizacién ¥
Magisterio”, en Documentacion CELAM, (4), julio-agosto 1976, 191- 212
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4, Optica cultural de discernimiento,

Puebla al encontrar nuestro Catolicismo popular, tiene que orientario
desde una vigorosa iluminacién evangelizadora de manera que no sélo
destierre sus errores, sino convierta su misma prdctica en lucha contra
ellos. Ya se expresaba asf ¢l Documento de Trabajo: El nficleo de la fe
que significa el Catolicismo popular debe desplegarse a través de un
suficiente conocimiento contra la ignorancia religiosa, y a pattir de él,
debe inspirarse suficientemente la vivencia moral, personal y social, de
manera que siendo conscientes de las desviaciones, la misma Religiosidad
popular debe dirigirse contra ellas: destetrando la magia al expresar la
laboriosidad que implica la vocaci6n cristiana al trabajo como colaboracién
a la obra divina; rechazando el fatalismo al hacer consciente al hombre
de su vocacion a la plena libertad; oponiéndose a toda opresién al expresar
una actitud cristiana de donacién total a los hermanos hasta la muerte 2.

Ademis de lo que comentdbamos a propésito de la ignorancia religiosa,
podremos ahora afadir que el Catolicismo popular no se queda simple-
mente en la linea de ejemplaridad cultural, de mero modelo, sino que
suscita objetivaciones. De valor cultural se convierte en Bien cultural. Se
solidifica y constituye una herencia cultural como ya el conjunto de
creencias, organizaciones, ritos, prdcticas y normas derivadas del Dogma
catélico, a lo que nos hemos referido. Es el “traditum” cultural que se
ha ido formando a través de la Historia. En esta objetivacion podemos
discernir un marco de espacio y tiempo determinados, errores de realizacién,
¥ auténticos valores. .

Consecuentemente se dan tres opticas fundamentales para contemplar
nuestro Catolicismo popular latinoamericano: la Gptica del valor objeti-
vado, la del error cometido, y la del condicionamiento histérico del valor
y del error. Desde ninguna de esias tres Opticas, si se toman en forma
exclusiva quitando una a las ofras, se construye una visién auténtica del
Catolicismo popular, La Teologia secularista por ejemplo, resalta sélo el
error religioso y pierde toda la riqueza del valor, Una Teologia de cufio
populista, resaltard el acomodo histérico y nos dard un cuerpo sin alma.
Una Teologia integrista, de tipo conservador, gque se fijase descarnada-
mente en el solo valor, nos darfa una visién culturalmente inoperante,
y muy cercana a un nuevo Nominalismo. S6lo una visidn equilibrada de
estas tres pticas, nos entregard una buena valoracidn y discernimiento del
. catolicismo popular, de manera que pueda ser una verdadera semilla que
florezca en nuestro futuro, evitando los errores del pasado, reflexionando
sobre nuevas encarnaciones de sus valores, asi como se encarnd en el
pasado, y profundizando finalmente en los amplios valores que siempre
ha encerrado.

3 Cfr, DTN, cfr. DT, 424, 442-445.
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{ll. Lineas fundamentales sobre la Religiosidad Popular como vigen-
cia cultural para América Latina, segin el documento de la ili
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.

Es comin que para interpretar un texto primerc se ponga el texto
y luego se proceda a. comentarlo. Sin embargo, en este ensayo hemos
procedido a la inversa. Los antecedentes del texto por examinar han sido
como un camino a recorrer y el texto es la meta del camino. Al llegar
a la meta se tiene ya el camino hecho y asi el sentido de la meta. El
camino ha sido la significacién del Catolicismo popular en la preparacién
de Puebla y el anélisis antropolégico cultural, 1a meta, el texto de Puebla,
del que tenemos ya un sentido. A continuacién pues nos referimos
escuetamente al contenido del Documenio de Puebla sobre la Religiosidad
pvopular como vigencia cultural para América Latina. Los comentarios
estdn previamente hechos en su visién inductiva y genética.

1. Marco cultural,

El documento de Puebla en su segunda parte, al hablar de los
designios de Dios sobre la realidad latinoamericana, después de exponer
el contenido de la Evangelizacidon, se pregunta en un segundo capitulo
sobre qué sea evangelizar; entre sus respuestas sobresalen la evangelizacién
de la cultura y Evangelizacién y Religiosidad popular. El mismo orden
de la exposicidn, cultura primero, Iuego Religiosidad popular, acusa la
explicacién antes dada, que por otra parte se refleja netamente en el
contenido de ambas respuestas: la cultura es la perspectiva desde la cual
se entiende la Religiosidad popular y su evangelizacién. Es la forma
ademis, de identificar una adecuada evangelizacién para América Latina ¢,

2. Religiosidad popular, modelo cultural.

Propiamente el tema de Religiosidad popular se introduce bajo su
aspecto y alta significacién cultural. Se habla de ella como modelo
cultural. Y ésto, bajo diversos édngulos. Asi aparece como creencias,
actitudes, convicciones v expresiones desde Ta fe catdlica?. Como matriz
cultural del Continente ®. Como sello del alma latinoamericana . Como
raiz de la originalidad histérica y cultural de América Latina . Como

2 Cfr, II] Conferencia General del Episcopade Latinoamericano, Lo Evangelizacion
en el Presente v en el Fuiure de América Latina, nn. 885-443; en especial, 394.396, - En
adelante, }a cita de este Documento se hard solamente mediante las siglas DP., esto es,
Documento de Puebla.

27 Cfr, DP, 444,

2 Cir, DP. 446.

2% Cir. DP. 445,

0 Cir. DP. 446.
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identidad propia que se simboliza en la Virgen de Guadalupe®. Como
Sabiduria cristiana, como “sapiencia popular catélica”, que responde a
los grandes interrogantes de la existencia com una capacidad de sintesis
vital **, Como fuerza universal que congrega y hace un pueblo de grandes
muchedumbres **, Como sello de la cultura latinoamericana *. Como valores
que se lievan en el corazén y exigen la liberacitn *,

3. Ineficiencigs del modelo cultural.

Precisamente, la Religiosidad popular, entendida asi como rafz de
la validez o invalidez de todas las estructuras latinoamericanas, ocupa un
lugar tan importante que el Documento de Puebla es consciente de los
grandes obstdculos que atentan contra la eficacia de este modelo cultural.
En especial son dos los cque preocupan. Uno, los errores, defectos y
aberraciones que atacan a la Religiosidad popular latinoamericana. Otro,
la debilidad de vigencia cultural e ineficiencia del modelo de la Religiosidad
popular en determinadas circunstancias.

En cuanto al primer problema, el Documento de Puebla lamenta
signos de desgaste y deformacién, de sustitutos aberrantes, de sincretismos
regresivos, de serias y extrafias amenazas en especial desde el secularismo
vy los misticismos orientales **. Las causas las asigna a la supersticién, a
la magia, el fatalismo, Ia idolatria del poder, el fetichismo, el ritualismo,
o bien a una deformacién de la catequesis ¥,

Por lo que respecta al segundo obstdculo, muy grave por cierto, el
Documento de Puebla reconoce que la Religiosidad popular no se ha
expresado suficientemente en la organizacién de nuestras sociedades y
Estados *, y piensa que desde hace tiempo sufre el divorcio entre élites
y pueblo®. Se aumenta la gravedad de esta ineficiencia cultural en el
presente que se califica de situacién de urgencia, pues el cambio, dice,
de una sociedad agraria a una wurbano-industrial, somete a la religién del
pueblo a una crisis decisiva **. Habrd que hacer fremte a esta crisis con
todas las fuerzas, ya que “no hay por qué pensar que las formas esenciales
de la conciencia religiosa estén exclusivamente ligadas con la cultura
agraria, Es falso que ¢l paso a la civilizacion urbano-industrial acarree
necesariamente la abolicidn de la religién, Sin embargo, conmstituye un
evidente desaffo, al condicionar con muevas formas y estructuras de vida
1a conciencia religiosa y la vida cristiana” *'. En este contexto el Documento
exige que deban buscarse vigencias culturales nuevas que adecden la

31 Cir. DP. 4486.
2Cir, PP, 448, .
31 Cfr. DP. 447, 449.
34 Cfr, DP. 452.
35 Cfr. DP. 452.
3 Cfr. DP. 453,
37 Cfr, DP. 456.
38 Cfr, DP. 462.
3 Cir, DP. 456,
4 Cir. DP. 460,
4 Cfr. DP. 432,
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Religiosidad popular como modelo de esta nueva situacidn, y exige refor-
mulaciones y reacentuaciones necesarias de la Religiosidad popular en el
horizonte de una civilizacién urbana-industrial **. Asi exige de las élites
una identificacién con el espiritu del pueblo®. Esto no significaria el
que se creyese que la civilizacién rural ha terminado y que entonces las
vigencias culturales de dicha civilizacién, expresadas en la Religiosidad
popular agraria no tengan ya importancia; el Documento exige atender
pastoralmente la piedad popular campesina e indifgena para que segin
su identidad y desarroflo, crezcan y se renueven *.

4. Evangelizacidn del modelo: Comunidn v Participacién.

Se habla pues de una nuweva creatividad demiro de la Religiosidad
popular para que ésta obtenga en algunos casos y mantenga en otros,
su rango de modelo cultural eficaz que impulse la vida latinoamericana.
Esta nueva creatividad la expresa Puebla como la evangelizacién de la
Religiosidad popular. Se trataria de la continua redencién de la misma.
Habria que apoyarse en la “memoria cristiana de nuestros pueblos”* y
desde alli disefiar modelos que en la Religiosidad popular signifiquen,
valoren y expresen el Evangelio vivido en la Iglesia, Serian modelos que
realicen una sociedad donde los bautizados se hagan cada vez mds hijos
en el Hijo de Dios, cada vez mds hermanos en la Iglesia, cada vez
mds responsablemente misioneros en la extensién del Reino *, Implicita-
mente asi el Documento toca aqui el hilo conductor que lo recorre por
todas partes: la Comumnién y la Participacién. El nuevo modelo que se
disefard en la Religiosidad popular serd un modelo de comunién y
participacién. Desde la comunién hacia 1a participacién. La comunién por
ger hijos de Dics en el Hijo de Dios, nos capacita para realizar la
comunién de hermanos en la Iglesia, participando entonces de la misién
del Reino, como la respuesta “‘responsable’” a nuestra vocacidn cristiana
de construirfo en tedas sus dimensiones. Esta es la luz de la creciente
inventiva en la Religiosidad popular, de su evangelizacién y de su
ubicacién como el modelo cultural y como las vigencias para la validez
o invalidez de la vida latinoamericana.

42 Cfr. DP. 466.
9 Cir. DP. 482,
# Cfr. DP. 464.
# Cfr, DP. 457.
# Cfr, DP. 459.



En la Prospéctiva de Puebla

¢ Retorno a la Doctrina Social de la Iglesia? |

_ Pierre Bigo, 5. J.
Profesor en ef f'nsﬁfufo del CELAM

Uno de los puntos mds destacados, en el Documento final de Puebla
como en el discurso inaugural de Juan Pablo II, es la insistencia sobre
“la ensefianza social de la Iglesia”. Ya todos los aportes previos de las
Conferencias Episcopales de América Latina' afirman la relevancia de
esta doctrina, Se puede reconocer allf un “signo de los tiempos”. Hay una
invitacién apremiante de los pastores y del Papa a renovar y a profundi-
zar esta doctrina para adaptarla a las circunstancias del continente. Se-
leccionando este tema, nos ubicamos en un centro de perspectiva desde
el cual se ordenan los temas sociales del documento y se puede prolongar
la reflexién de Puebla, tanto hacia las fuentes teolégicas de dicha doctrina
como hacia sus conmsecuencias pricticas. Pues Puebla, mis que un punto
de llegada se propone como un punto de partida,

“Un aspecto severamente criticado en el Documento de Consulta?
fue el concepto estdtico que manifestaba de la docirina social de la
Iglesia; ¢qué concepto priva entre los participanies acerca de la doctrina
social de la Iglesia v qué uso se hace o se hard de ella en los trabajos
de 111 Conferencia episcopal?”,

Dicha pregunta me fue dirigida en una rueda de prensa durante la
Conferencia por un representante del periddico Vangugrdia, Saltillo, Coah.
Contesté mis o menos lo siguiente:

“En efecto, no es s6lo la presentacién de la doctrina social de Ia
Iglesia ?, que fue severamente criticada en ciertos ambientes, sino su con-
cepto mismo. El argumento principal es que la palabra ‘doctrina social de

' Ver B publicacién del CELAM donde estin editados todos estos aportes,

:?Recordemos que, en la preparacion de Puebla, hubo primero lz redaccién de
ut Documento de Consulle a partir de las sugerencias hechas por obispos delegados
reunidos en Ias 4 regiones del continente —documento publicade por e CELAM— ¥
luego la redaccién de un Docwmenio de Trabgjo a partic de los aportes de las Con-
ferencias Episcopales Nacionales,

Yo en el Documento de Consulta se insiste sobre el caricter dinfmico, evelu-
tivo y conyuntural de la doctrina: “nro tiene un cardcter dogmitico, no goza de
jnfalibilidad..., su aplicacién Gltima debe ser cumplida en funcién de las realidades
cotiyunturales” (n. 762)... “La doctrina,.. es dinfimica y supone una claboracién...”
(n, 753),
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la Iglesia’” no se encuentra en la constitucién pastoral Gaudium et Spes
del Concilio. Entonces ;para qué resucitar una nocién que fue solemne-
mente enterrada en estas circunstancias?

Es cierto que Gaudium et Spes no usa la palabra “doctrina social”.
El problema es saber si el comtenido designado por esta palabra ha des-
aparecide del documento conciliar, Ahora bien, la segunda parte de
Gaudium et Spes propone criterios de pensamiento ¥ de accién en el
campo de la familia, de la cultura, de la vida econdmico-social, de la
comunidad politica y de la comunidad de los pueblos igual que Ias
grandes enciclicas sociales anteriores al Concilio .

La realidad es que el Concilio estd lleno de criterios que orientan en
el campo social. En estas condiciones, es sorprendente que se haya produ-
cido lo que se puede llamar cierto eclipse de estos contenidos doctrinales
durante mis de un decenio, lo que ciertamente no era la intencién de
los padres conciliares.

La primera observacién que hay que hacer al respecto, es que esie
eclipse no proviene de América Latina, sino de FEuropa, mejor dicho,
de ciertos experfos europeos que insistieron muche sobre “la autonomia
de lo temporal” en el Concilio, en parte contrarrestados por obispos lati-
noamericanos que mantuvieron firme la misién de la Iglesia en el campo
social ®.

Pero se puede preguntar si, incluso en Furopa, este eclipse fue be-
neficioso, (No serfa de suma importancia que la doctrina cristiana de
la justicia imfernacional en la reparticidn dc log bienes, tan desconocida
en las naciones desarrolladas, pueda ser predicada no por tal tedlogo
o tal obispo, en nombre personal, sino por el conjunto de la comunidad
cristiana en nombre de una doctrina elaborada eclesialmente, ensefiada
por el colegio de los obispos y respaldada por el Papa?

Hablando shora de América Latina, fquién se atreveria a negar
que hay una doctrina cristiana de la comunidad en el uso de los bienes
que condena el capitalismo liberal y los contrastes sociales escandalosos
que genera?, jque hay una doctrina de los derechos humanos que condena
los abusos del poder por doquiera?

“Ademas, cuando habla especificamente del oficio pastoral de los obispos, el
Concilio describe (CD 12-13): “Expongan... los modos cémo hayan de resolver los
gravisimos problemas acerca de la posesidr, incremento v recta distribucién de los
bienes materiales, sobre la guerra ¥ la paz ¥ la fraterna convivencia de todos los pue-
blos. Expongan la decirina eristieang de manera acomodada a las necesidades de los
tiempos, es decir, que respondz a las dificultades y problemas que agobian y angus-
tian sefialadamente a los hombres y miren también por ese misma doclring, ense-
fiindo a los fieles mismos a defenderla y propagurla” (subrayados mios). Aqui hay
mucho més que una alusién a la doctring social de la Iglesia.

® Seria interesante, a este propésito, conocer Ia historia del famoso n. 42 b, de
la Gaudium et Spes: “La mision propia que Cristo confié a su Iglesia no es de orden
politico, econémico o social. El fin que le asignd es de ordem religioso”, Esta afirma-
cién reflejaba 12 preocupacién de los expertos europeos, La frase siguiente fue intro-
ducida por obispos latincamericanos: “Pero precisamente de esta misma misién reli-
glosz derivan funciones, luces y energias que pueden servir para establecer y consolidar
la comunidad humana segin la ley divina”,
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Ahora bien, {qué es una doctrina de la comunidad de los bienes,
una doctrina de los derechos humanos, sino una doctrina social que
surge de lo mds hondo de la fe cristiana? :

De tal modo que podia conclufr: “Sin ninguna duda, la III Confe-
rencia Episcopal Latinoamericana, igual que Ledn XIII, Pio XI, Pio XII,
Juan.XXIII, Pablo VI y Juan Pablo II, v el mismo Concilio, hard énfasis
sobre la llamada docirina sccial .de la Iglesia”. ' '

Sin duda, este énfasis representa una innovacién. En el tltimo dece-
nio, y ya anteriormente, pese ‘a las numerosas insistencias de los Papas,
esta ensefianza de la Iglesia ocupaba en general un lugar muy reducido
de la formacién de los sacerdotes, de los religiosos, de las religiosas y
de los laicos: muchos no tienen ningin conocimiento de ella. Una patte
del clero (mayorfa) ignora tanto la realidad social como su misién social,
mientras otra parte (minorfa) se compromete en el campo social sin ningtin
criterio propio de fe cristiana. Ademés se la ensefiaba como si propusiese
un programa politico o una ideologia en el sentido estricto de la palabra,
lo que no es su objetivo, como veremos. -

En este momento, se observa por todas partes un interés nuevo por
un pensamiento social elaborado por la comunidad cristiana en comunidn
con sus pastores. Incluso en Europa, aunque .en forma .més timida, se
observa cierta rehabilitacién de la palabra y su contenido. Mucho més en
América Latina. Este progreso tiene varias explicaciones: Por una parte,
la inercia de una mayoria del cleto v de los laicos ante los dramas
sociales de la época, a nivel nacional e internacional, provoca cada vez
més el escdndalo. Por otra parte, los fracasos en los intentos politicos
que -ignoraron o rechazaron los criterios cristianos ha Ilamado a muchos
a una reflexién seria. En tantos paises del universo, en que se violan tan
abiertamente los derechos humanos, tanto derechos a la justicia como 2
la libertad, se toma conciencia de que la doctrina. social de la Iglesia es
la tnica plataforma que permite una “contestacién” eficiente de estos
innumerables atropellos. En ella, encontramos “vectores” que pueden
orientar hacia una sociedad mds justa y més libre, mds humana.

Con todo, Ia ensefianza de esta docirina comstituye una verdadera
tevelacién, cada vez que se la propone con todo su dinamismo ®, -

t Citamos la Quedragesimo Anno segin los nimeros de la edicién de la BAC, -Doc-
tring Pontificia, 111, Madrid 1959; Mater et Magisira segln las Ediciones Paulinas,
‘Santiago, Chile, Enciclicas Spcinles, II; los ottos documentos tienen nlimeros en el texto
oficial. - ’ ' - )

] Las expresiones .que usan los documentos son diversas y se complementan. En
Rerum Noverwm encontramos a la vez la palshra dociring (“doctrina sobve e uso de
las riquezas”, m. 16) ¥ ensefianzas (en plural} (“la Iglesia saca del Evangelio las ense-
fianzas™;, n. 312). En Quodropesimo Anno se habla con preferencia de doctrina: “Docirina
en materia social ¥ econdmica” (n. 18); “Una verdadera doctrina social de la Iglesia”
{(n. 20), Ambas expresiones son equivalentes: una doctrina (de “docere”) debe ser
ensefiada y no hay enseflanza si no hay una doctrina que ensefiar, La segunda expresion.
ensefianza, insiste mas sobre el papel del Magisterio; doctrina significa més algo que
esta elaborade por todos los cristianos ¥ gque inspira o todos en sus acciones. Pio XTI,
cuyos- discursos fueron redactados en gran parte por tedlogos slemanes, usa ambas paia-
.bras. (“Sociallehre”, en alemin) que .se encuentran también con insistencia en Mater ol
Magistra. Pablo VI, en Popaforum Progressio, habla de Ja “vision global del hombre
y de la humanidad” que *la Tglesiz tiene como propia” (n. 13). En la carta Ociogesima



T4 P. Bigo, Doctrina Social de la Iglesia

y - - L Fundamentos Teolégicos

Toda ensefanza de la Iglesia tiene su fuente en la Biblia, Quizés, el
desprecio relativo- de la doctrina social cristiana- provenia de que se
presentaba como nacida en 1891 con la Enciclica Rerum Novarum de
lLeén XII. Sin negar el formidable impacto de este documento (fué un
“terremoto”, dice Bernanos en su novela: El digrio de un pdrroco rural),
no constituia’ un comienzo absoluto: se vinculaba explicitamente con la
gran tradicién cristiana de Santo Tomis. Hoy dia, sin embargo, no bas-
tarian algunas citas del gran doctor medieval, Ninguna doctrina de la
Iglesia interesa profundamente a nuestros contemporfneos si no ven su
arraigo en la Biblia y en la gian Tradicién cristiana comprendida en su
totalidad 7. . .
. Ahora bien, lo que nos ofrecen la Biblia y la Tradicién es una
teologia de la existencia, cuyo alcance es inmenso en todo el conjunto
de las relaciones humanas, . : :

En forma brevisima, tratemos de hacer resaltar las grandes lineas
de esta teologia.

1. Nexo entre lo humano y lo divino.

. No hay Dios de un lado, hombre del otro, Por la libre oferta de
Dios y Ia libre respuesta del hombre, ambos se tinen en una sola
¢xistencia. Se manifiestan en este “admirable comercio”, en esta admirable
convivencia, el misteric del hombre y de Dios, No hay nada humano
que sea constitutivo de la naturalera divina, nmada divino que sea cons-
titutivo de la naturaleza humana. Negarlo sexia sacralizar al mundo y
secularizar a Dios, serfa reconstruir las formas de idolatria (del cosmos,
del poder, de la riqueza, del sexo), fuenies de opresién del hombre;
serfa destruir lo esencial de la revelacién que nos libera de todos los
idolos. o .

Pero la Palabra de Dios se hizo carne, v el hombre estd Ilamado
a compartir la vida divina (I Ptr. 1,4). Esta unién no confunde, por el
contrario, “diferencia” (Teilhard de Chardin): establece entre Dios y el
hombre un vinculo totalmente inesperadc y, sin embargo, objeto de un
deseo que es comstitutivo de la naturaleza humana, creada a imagen y

-Adveniens, aparece de nuevo la expresidn. “ensefianza socizl de la Jglesia® (n. 42).
Rehabilita también la palabra “utopia™ (n. 87), la cual, en su sentido positivo, expresa
una meta hacia la cual debian tender todos los esfuerzos, sin poder alcanzarla nunca
.en su plenitud: asi corrige la connotacién un tanto dogmdtica y ripida que podria tener
1a palabra “doctrina”. La Exbortacién apostélica Evangeld Nuntiondi habla de “un
mensaje,- especialmente vigoroso en nuestros dias, sobre la liberacién” (n. 29), pero
usa también la pelabra “doctrina® (n. 38). ’

-

"“Tiene su fuente en la Sagrada Escritura” (Puebla, n. 472). Cir. nuestro lbro
Lo Doctrina Social de la Iglesia, Paris 2* ed. 1966, Trad. espaiiola, Barcelonz, y por-
tugresa, Sao - Paulo, cuyos dos primercs capitulos estudian la doctrina social de los
Profetas y del Evangelio. :
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semejanza de . Dios: este deseo, segfin Santo Tomss, explica todo el
dinamismo de la creacién. Hasta tal punto estd anhelada la Encarnacién
de parte del hombre: hasta tal punto es sincera de parte de Dios. El
misterio trinitario no es sflo misterio de Dios, es también misterio del
hombre, pues no conocemos otra palabra que la Palabra dicha al hombre
por Dios, engendrada desde su etermidad, ni otro Espfritu que el que
sopla sobre el mundo y sobre la Iglesia, emifido desde el principio.
~ Del mismo modo que no hay, en el hombre, una vida puramente
instintiva (pese a que el sentido sea radicalmente distinto de la razén),
porque, ‘a nivel del hombre el instinto estd totalmente asumido y en
parte suplido por la razén, no hay tampoco a nivel del hombre una
existencia puramente natural: la gracia y la naturaleza se incluyen mutua-
mente y se incluyen en su totalidad, por el doble y dnico misterio de la
creacién y de la encarnacién. Verdad de fe: todo hombre, incluso el que
no conoce a Cristo, puede salvarse y puede salvarse sélo en Cristo, por
una gracia oculta.

Asi se manifiestan a la vez Ia teologia v la antropologia cristiana®.

Al concluir €l Vaticano II, el 7 de diciembre de 1965, Paulo VI
constata que “la Iglesia del Concilio, sf se ha ocupado mucho, adem&s
de s{ misma y de la relacién que la fne con Dios, del hombre tal
cual hoy en realidad se presenta”. Y se pregunta: “Todo esto y cuanto
aiin podriamos decir sobre el valor humano del Concilio, (ha desviado
acaso la mente de la Iglesia en Concilio hacia la direccién antropocéntrica
de la cultura moderna?”. Contesta: “Desviado, no; vuelto, si”. O sea,
volver hacia el hombre, no es desviarse de Dios, La Iglesia “se inclina
sobre el hombre, y sobre la tierra, pero se cleva al Reino de Dios”. Tal
vez podrfamos decir: se inclina sobre el hombre porque se cleva al Reino
de Dios. Pablo VI concluye: ‘““la religién catblica v la vida humana
reafirman asi su alianza, su convergencia en unae sola humano realidad:
Ia religién es para la humanidad; en cierto sentido, ella es la vida de
la humanidad... Para conocer al hombre, al hombre verdadero, al hombre
integtal, es necesario conocer a Dios” (subrayado mio). _ '

No hay monismo o pantefsmo en esta teologia de la unidad; afirma
méds que nunca la infinita diferencia entre el Creador y su creatura.
Tampoco hay dualismo: hay convergencia de la naturaleza y de la gracia
“en una sola humana realidad”.

En esta teologia, que es a la vezr cristologia y eclesiologia, se halla
el fundamento de la misién de la Iglesia en el mundo. Evangelizar s
identicamente a humanizar, si se da a las palabras su pleno sentido..
" " Todo el hombre y todos los hombres: en Cristo, la revelacidn de
Dios culmina en esta afirmacidon que ni las mitologias ni las filosofias

8 Hay en Pueble, vegr. n. 517, algunas alusiones a estd tgalogia. ¥ antropo]og{a. ori-
ginal. Redemptor hominis la explicita mucho mis: estas paginas estaban escritas antes
de ln publicacién de la enciclica de Juan Pable I

YCir. nuestro libro fglesia y Tercer Mundo, Salamanca 1976, p. 96ss.  El -uso de
la palabra “sacramento”, en un sentido analdgico, tradicional en la Tplesia; ver, Pablo
VI hablé del pobre como “sacramento”. El P: de Caussade, en su libro clisico Abondon
a Ia divine Providence, habla . del “sacramento del momento presente!.
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del mundo paganc habian podido sofar: “Dios es amor” (I Jn 4,8). En
la fe cristiana el nexo entre Dios y el hombre se manifiesta en una
plenitud radicalmente nueva. Asi se explica que la fe cristiana, fe en el
Dios de Ia Alianza nueva, penetre tan hondamente en la realidad huma-

. Ahi estd el fundamento de la dignidad humana, de la cual Puebla
nos habla (Puebla 305 ss.).

De todo lo anterior resulta que toda la existencia humana, en toda
la red de relaciones que la-constituye, se revela como signo y figura: hay
que transformar la comunidad humana en “sacramento” de la comunidad
divina. De esta forma accede a la justicia, a la libertad y a Ja paz.

: a. Esto 1equ1e1e que se reconozca plenamente la autonomfa legitima
del hombre (GS 36): Dios, libre por excelencia, cre6 el hombre libre,
para entrar en comunicacidn con &l {Puebla, 491). Ahora bien, no. se
hace un ser libre. Se le da la posibilidad de acceder a la libertad ejerciendo
su respensabilidad.” E1 hombre escribe su propia historia, y esto no es
consecuencia del pecado, es ante tode designio de Dios. Hay una multitud
de opcionés en todos los campos de la cultura que Dios no dicta al
hombre, sino que surgen de la propia creatividad humana, fundamentada,
ne abolida por la creacién divina. La existencia es campo de libertad.

b. No seria campo de libertad si no fuera al mismo tiempo campo
simbélico, Ya la existencia no es libertad, es esclavitud, si no se refiere
a la imagen divina que estd inscrita en la naturalera del hombre. por la
creacién -y por la encarnacidn. Tampoco podria abrirse a Dios si no
fuese libertad.

En cierta forma andloga, se puede decir que toda la existencia
temporal v terrestre del hombre estd llamada a ser sacramento, es decit,
signo y figura sensible y elicaz que realiza ya el Reino, aunque no en
plenitud. En el evangelic de juan sobre todo, todas las relaciones humanas
"estdn involucradas en esta “simbdlica”, “Uds. se amardn unos a otros
como yo les he amado” (Jn 13, 34),  “Que todos sean uno como tu,
Padre, estds en mi vy yo en ti'. (Jr 17,21). En el caso del matrimonio,
la vida conyugal y familiar se vuelve sacramenio en el sentido estricto
de la palabra. Pero las palabras de Jests se aplican a todas las relaciones
humanas. '

En este sentido, Ia misicn de la Iglesm es consagrar ¢l mundo
liberdndolo de las idolatrias (Puebla, 491 ss) fuentes de opresidn, de
discriminacion, de injusticia, y conduciéndolo a su verdadera libertad, es
decir a la libertad como entrega al otro en la reciprocidad, seglin el
modelo de la entrega de Dios al hoimbre en Cristo, devolwendo asi la
creatura a su Creador y a sf misma.

La doctrina social cristigne (de cualquier forma que se la llame},
o sea el concepto de las relaciones (politicas, econdmicas, familiares, cul-

""La expresién “consagrar’ el mundo, usada por Pio XII en ¢l II Congreso para
el Apostolado de los Laicos (1959), figura como subtitulo (ne oficial) en la Lsmen
Gditiem, m, 34. No es ambigua si se conciia con €] contepto de liberacién de las
idolatrias del poder' ¥ de la riqueza, o sed, si se comprende en un sentide contrario
al de una sacralizacién. Pueblz usa la palabra, n. 401 y 521,
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Futales) estd implicita en esta teologia de liberacién y cousagracién (ambas
inseparables) que tiene sus raices tanto en la Biblia como en la Tradicién.

Esta doctrina constituye un mensaje liberador en.cuanto libera al
mundo de las creencias, de las prescripciones y de las supersticiones que
lo esclavizan, para llevarlo a la libertad de la tinica fe, de la dnica ley,
del tnico sacramento: el hombre en comunién con Dios, en Cristo.

Liberando y consagrando al mundo, realiza el Reino, con tal que
no disocie, pero tampoco confunda el significante (ja liberacién temporal)
con el significado (la salvacidn eterna), la realidad incipiente con la reali-
dad definitiva: pues entre ambas media el tiempo de Ia tentacién, que
puede transformar los bienes tetrestres en idolos, y de la gracia, que
puede devolverles su verdadera significacin.

- Asf se explica no solamente que la Iglesia debe estar activa, sino
también cdmo debe estar activa en la construccién del mundo nuevo que
anhelan los pueblos de América Latina: la comunidad cristiana Ilega a
la comunidad humana con un mensaje que le es propio.

La Iglesia es “sacramento de la salvacidn” en la medida en que la
comunidad cristiana se vuelva, para la comunidad humana, modelo de
convivencia entre hermanos segiin el modelo de comunién con el Padre
que ella vive en Cristo. ' '

En estas perspectivas se vislumbran la teologia, la cristologia y la
eclesiologia que Hevan a la Iglesia a un concepto, a la vez muy primitivo
y muy .nueve, del compromiso cristiano.

Il.  Caracteristicas e Historia de la Doctrina Social Cristiana

Surgida del corazén mismo de la fe, la doctrina social cristiana se
propone como una mediacién necesaria para que se realice el Reino desde
aqui y ahora, es decir al servicio de Cristo, reino de amor, de justicia y
de libertad en el mundo. Pues, sin el conjunto de criterios que ella cons-
tituye, elaborado en forma eclesial, el cristianc seria impotente para trans-
formar las relaciones humanas segin el espiritu del Evangelio. No tendria
ninglin compromiso social, o su compromiso social se extraviaria en accio-
nes inspiradas por docttinas opuestas a la ensefianza de Cristo.

. Mediacién entre. la fe y la vealidad, la doctrina social induce a
diagndsticos de la situacién, a la luz de la fe, v a proyecciones hacia el
futuro que orientan la accién social de los cristianos, en todos los campos
de Ias relaciones econdmicas, politicas, familiaves, culturales, internacio-
nales. .

‘El fruto de este discernimiento se expresa en una doctrina o cuerpo
de principios y -directrices. “La . Iglesia en el transcurso de los siglos,
a la luz del evangelio, ha concretado principios de justicia y equidad
exigidos por la recta razén en el orden -de la vida social como de la
vida internacional” (GS 63).

Esta doctrina estd elaborada por la comunidad cristiana, en unidén con
los pastores (Puebla, 473). Compete al magisterio discernir y autentificar,
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en esta elaboracién, lo que puede proponer, con el carisma especial
recibido de Cristo, a toda la Iglesia.

- Tal doctrina no tiene un carcter dogmético, no goza de la infalibilidad,
pues requiere estudios cientificos que no son de la competencia directa
del magisterio,

Es dinimica y supone una continua elaboracién. Tiene elementos de
ética social que son normas universales. Pero tiene en cuenta las circums-
tancias de cada época. Por tanto, en la lectura de los documentos pasados,
hay siempre que discernir lo que tiene todavia valor actual y lo que estd
marcado por el ambiente cultural de! momento.

En este sentido, hay una hermenéutica necesaria de los textos, con
tal que esta interpretacién de su sentido no se haga a partir de ideologias
ajenas al mensaje, pero surja de um conocimiento intimo de Ia tradicidn
en su progreso permanente. Una sola cita, sacada de su contexto, no
tiene -valor por si misma: hay que ubicaria en toda la corriente de la
reflexién viva de la Iglesia.

“También, la doctrina se modifica segin las citcunstancias de cada
regién. De ahi el papet de las Iglesias particulares (OA 4).

La Iglesia, sobre todo desde el Vaticano II (GS), concibe su misién
social en términos muevos. Sabe que no escribe sélo la historia humana.
Estd al servicio de un mundo que sigue su trayectoria propia, en todos
los campos. Respeta las opciones culturales o politicas de los pueblos,
cuando no contradicen el espiritu evangélico. Por tanto, se inserta en
las energias vivas que estdn latentes v activas en ¢l mundo, para asumir,
discernir y humanizar, en una palabra cvangelizar, pues sélo en Cristo
el hombre alcanza su plenitud.

En efecto:

a. El mundo és creacién de Dios y creacidn continua. Lo més pro-
fundo que surge en él, pese a las desviaciones que provienen del misterio
de 'iniquidad, también presente en él, manifiesta este impulso creador y
constituye un punto de insercién para el Evangelio, en la dlvermdad
de sus culturas.

b, Las grandes revoluciones modernas han nacido en un mundo
trabajado a lo largo de los siglos por fermentos cristianos, Todas se originan
en la afirmacién de la dignidad de la persona: un hombre vale tanto
como otro hombre, Ahora bien, (de dénde viene este principio casi total-
mente ignorado ‘por el mundo pagano y por el mundo no cristiano? Es
cierto que estas revoluciones han surgido a menudo en conflicto con el
cristianismo, sea por Ia inercia que manifiesta muchas veces Ia comunidad
cristiana ante las corrientes nuevas, sea por las pretensiones de estas
corrientes a ftransformarse en “‘religiones laicales” (Puebla, 536) y a
sustituir la fe cristiana, ¢COmo negar, sin embargo, el origen de la Idea
{fundamental que las inspira?

Entonces 1a Iglesia, interpretando los signos de los tiempos, reconoce,
en las fuerzas vivas que transforman la sociedad actual, huellas de la
creacidn y semillas de la revelacién. En una actitud nueva ante el mundo,
respeta su putonomia legitima, sabe que su misidn propia “no es de
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orden politico, econémico y social”, sino “de orden religioso”, Pero sabe
también que “precisamente de esta misma misién religiosa derivan funcio-
nes, luces y energias que pueden servir para establecer y consolidar la
comunidad segin Ia ley divina” (GC 42,2).

Durante largo tiempo, ciertos cristianos interpreiaban en forma equi-
vocada la doctrina social cristiana, pensando que encontrarfan en ella
un plan completo de accién, como.si fuese un programa politico. Muchas
decepciones provienen de tal postura. Ahora bien, no es la misién de la
Iglesia proponer ni una ciencia, ni una ideologia, es m4s bien entrar en
contacto con las ciencias y las ideologias, dejindose interpelar por ellas
e interpeldndolas a su vez (Puebla, 538).

Fe y ciencins del hombre, La lglesia reconoce la autonomia de las
ciencias, indispensables para ordenar la sociedad; acoge y respeta sus
investigaciones. Por otra parte, las conclusiones de las ciencias sociales,
al poner en juego valores humanos, como derechos y debetes de la
persona, rebasan el dmbito estrictamente cientifico-positivo y pasan a ser
filosofia y ética, En este caso, la Doctrina de la Iglesia las asume y orienta
desde el dngulo de la fe, si las -encuentra bien comprobadas. En cambio,
si ponen en peligro valores humanos, las rectifica, refiriéndolas -al misterio
del hombre que la fe nos revela' (CE. OA 38-40). : -

Fe e ideologias (Puebla, 535 ss.). Hay midltiples definiciones de la
ideologia. Tomamos aqui la palabra en su sentido politico. Llamamos
ideologia toda la concepcién que propone una visibn de los distintos
aspectos de la vida desde el dngulo de .un grupo determinado en la
sociedad. La ideologia expresa los intereses de este grupo; Ilama a cierta
solidaridad y combatividad y se retiete a valores especificos para legiti-
marse. Toda ideologia de por sf es parcial: ninglin grupo particular puede
pretender identificar sus intereses con los de la sociedad global. Una
ideologia es legitima si los -intereses cque defiende son legitimos y se
respetan los derechos fundamentales de los demds grupos de la nacidn.
En- este sentido positivo, todo partido debe tener una ideologia.

La ideologia tiene una tendencia innata a absolutizar los intereses
que defiende, Ia visibn que propone, la estrategia que promueve. Se pre-
senta, en este caso, “‘como una explicacién dltima y suficiente de todo y
se construye asi un nuevo idolo del cual se acepta, a veces sin darse
cuenta, ¢l cardcter totalitario” (OA 28). Es el sentido negativo de la
ideologia. : : : C e

La doctrina social de la Iglesia se deja enriquecer por las ideologias
en lo que tienen de positivo y. a su vez, las enriquece. Puesto que las
ideologias muchas veces expresan legitimas aspiraciones, la Iglesia les
ayuda proponiendo “lo que ella posce como propio™: “unma visién global
del hombre y de Iz humanidad” (PP 13). :

" {a docirina social cristiana no es “confesional”, en el sentido de que no propone
ninguna norma gue no esté inscrita, en cierta forma, "en lo tnas profundo de la con-
ciencia” de tode hombre (GS 16). Pues, 12 fe cristiana no impone, fuera del campo
propiamente eclesial, ninguna ley propia, lo que harfa del cristfanismo una secta.
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El caricter parcial de las ideologias, amenaza en forma permanente
la rectltud de los cristianos en ¢l campo social.

Nadie escapa espontdneamente al condicionamiento de una clase social
determinada sino a través de una lucha intima, condicién necesaria- del
discernimiento de los espiritus. Todos, cualquiera sea su funcidn en la
Iglesia o su presencia en medios conflictivos, deben tomar conciencia de
este condicionamientc 'y luchar por liberarse de ¢él. Pues, todo grupo
social lleva consigo una visién parcial y le cuesta acceder a una v1516n
global del bien comfn. -

La tendencia de muchos cristianos es acepiar el Evangelio sin tomar
en cuenta sus implicaciones sociales, econdmicas o politicas. Esto ocurre
por ignorancia de la doctrina social de la Iglesia o porque se emcuentran
inconscientemente condicionados por uma ideolog:’a que encubre sus inte-
reses.

La tentacién de los 1ntegrlsmos, por el contrario, es considerar
cierta politica como la primera urgencia (Puebla, 559) como una condicién
previa para la evangelizacion y, por tanto, leer el Evangelio a partir de
cierta ideologia, haciendo de cierta accién politica partidista el lugar
teoldgico por excelencia. Los integrismos no son ideclogias; son una forma
de concebir la fe cristiana a partic de una jdeologia. E}! integrismo de
derecha es victima de una lectura de la fe a partir de su ideologia: la
fe cristiana y la doctrina social de la Iglesia son instrumentalizadas por
su ‘politica, para restaurar viejos sistemas anoxados que favorecen sus
intereses.

El integrismo de izquierda, a su vez, insttumentaliza la fe: es decir,
hace prevalecer sobre la fe, la politica. Coherentemente con su ideologia
interpreta el Evangelio mediante una hermenéutica que desvirtda el men-
saje,

Para ambos “integrismos”, la doctrina social cristiana - es blanco
permanente. El primero tiende a reducirla a una simple defensa de la
propiedad privada. El segundo la rechaza como utdpica e ineficaz, porque
no favorece la ideologia extremista que él propugna.

Hay, pues, dos formas de concebir la misidn de la Iglesia: leer el
Evangelio a partir de lo politico o leer lo politico a partir del Evangelio;
politizar ¢l evangelio o evangelizar lo politico. En el primer caso, 1a fe se
vuelve super-estructura determinada; en el segundo, experiencia determl-
nante.

La doctrina social cristiana; rectamente concebida, protege a los
cristianos contra estas amenazas.

I ;Qué Sociedad Nueva?

Situdndonos en.la nueva perspéctiva de una Iglesia al servicio del
mundo, que no pretende imponer un programa politico ni tampoco una
cultura, pero asumir, discernir y humanizar la sociedad nueva que se
construye, podemos vislumbrar algunos rasgos de las relaciones nuevas
que anhelan Jos pueblos. .

Pues, .un nuevo mundo se estd construyendo Hay revoluciones en
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la historia: procesos de ruptura radicales, globales, universales y sobre
todo irreversibles que remodelan las estructuras mentales y sociales.

Mds de un siglo fue necesario para que la comunidad cristiana asuma
lo esencial del proceso de democratizacidn que, originado en el pensamiento
de la Ilustracién en el siglo XVIII, tuvo inmensas repercusiones a lo
largo del siglo XIX (guerras de mdependenmas en- A. L) y hasta nuestros
dias (surgimiento del tercer mundo).

Serd necesario méds de un siglo para emprender un proceso de
socializacidn, cuyos fundamentos ideolGgicos se elaboran en el siglo XiX,
¥y que se pone en marcha en el siglo XX en. forma irreversible?

Ademds, ¢cudnto tiempo sexd necesario para percibir los signos
de una revolucidn cultural que pone en tela de juicio hasta la. sociedad
industrial y consumista, que el proceso anterior mitifica?

Un mundo nuevo nace, en el que la comunidad cristiana tiene. una
misién evangelizadora, promotora de sus va101es colaborando en su
construccién con su propia misidn.

JQué mundo nuevo?

Herbert Marcuse concluye su libvo: El hombre. unidimensional, con
una cita: “La esperanza del mundo estd en aquellos que estin sin
esperanza”. Con tal que sepamos dar voz a los que no tienen voz, dar
forma a los anhelos de les marginados y oprimidos.

En efecto, la sociedad nueva que se estd construyendo no se puede .
concebir, ¥ mucho menos realizar, sino desde los pobres, con todos aquellos
que quieren compartir y compromeierse con ellos.

1. Este mundo nuevo, podemos definitlo como una sociedad soli-
daria, o sea, una sociedad sin privilegios, en la que todos estén en la
misma condicidén para enfrentar las necesidades béasicas de la existencia:
nutricién, salud, educacidén, recreo, efc....

Serd también una sociedad sin poderes paralelos, en la cual ningtn
hombre privado tenga més participacién en las decisiones que cualquier
hombie de la calle, porque no tiene. més para interpretar el bien comdn.
En otras palabras: una sociedad en que la propiedad sea fuente de libertad
y de responsabilidad, no de privilegios y de poderes.

Esto supone la destruccidn, no de Ia propiedad, sino de esta “prepo-
tencia social” (Quadragesimo Anno)} que se basa en la propiedad,. prepo-
tencia nacional e internacional. Esto lleva a la abolicién de las oligarquias
(Populorum Progressio, 9) y del imperialismo de las metrépolis industriales.

Es f4cil imaginar la resistencia pasiva o activa que dicho cambio
provoca de parte de los grupos y de las naciones poderosas, que tienden,
por todas sus fuerzas, @ no caer en la condicién comiin y que se oponen
a la creacién de uma sociedad solidaria por todos los medios: en su
poder (presiones directas sobre los gobietnos, corrupcién, presiones indi-
rectas a través de los medios de comunicacién social que condicionan la
opinién piblica, etc.) _

Una sociedad solidaria, en la que un hombre valga otro hombre,
requiere cierta integracién:
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. — Un sistema de seguros sociales y de subsidio familiar, que cubra
la totalidad de las necesidades bdsicas, dando a todos el minimo vital de-
cente que los recursos de cada nacion, adecuadamente desarrollados, dan
la posibilidad de entregar a cada hogar.

— Un sistema de salud {inico, compatible con la libre eIecc16n del
médico, en un campo que toca la persona en su vida intima.

— Un sistema de educacidn integrada, compatible con el derecho
de los padres de conseguir para sus hijos una instruccidn que respete sus
convicciones éticas y religiosas (derecho reconocido en la carta de los
derechos humanos de las Naciones Unidas).

Un sistema de recreo concebido para la totalidad de los miem-
bros de ia comunidad...

Como se ve, deben siempre concﬂlarse en este proceso de sociglizacion
un principio de unidad, sin el cual no hay sociedad solidaria, y un
principio de pluralidad, sin el cual no hay libertad de la persona.

En esta evolucién, no hay nada que contradiga la doctrina social
cristiana. Por el contrario la gran tradicidn cristiana de la comunidad del
uso de los bienes, que no suprime la propiedad, pero la somete al bien
comiin, se expresa a través de los profetas, del Evangelio, de los Padves,
de la Iglesia, de Santo Tomds y de las Enciclicas, en forma clara y estd
profundamente radicada en la fe de la Iglesia. La propiedad, segéin Santo
Tomds, quien resume la teadicidn anterior e inspira Ia posterior, es sélo
un derecho de disponer de los bienes poseidos para el uso de todos'*:
pues, en cuanto al uso, los bienes no son propios, son comunes (Ila, Ilae,
q. 62, a. 2} ¥ lo son por derecho. El que un rico dé a los pobres lo que
ne necesita, no es sélo un deber de caridad sino de justicia distributiva.

Esta doctrina, tan constantemente ensefiada en la Iglesia, puedc sin
duda proponerse como de fe catdlica .

2. (Cudles son las metas que hay que alcanzar para construir una
sociedad nueva segdn estos principios?

Si queremos que esta sociedad sea wunmifaria (en el sentido de que
todos compartan la misma condicidn comin), no totalitaria (en el sentido
de Ia sujecién de todos a un poder ommpotente), sino participativa y por
tanto plural (Puebla, 1207), se requieren:

" A. Upa base popular de comunidades. Sé repite que el hombre debe
ser el agente-de su propio destino: es fécil afirmar esta necesidad, dificil
organizarla. Es preciso una singular energia espiritual para luchar contra
la tendencia de la masa a abandonar su destino a los poderosos o al
Estado. -

“Juan Pablo II alude a esta doctrina en su Discurso inaugural de Puebla, al
decir: “Sobre toda propiedad privada grava uma hipoteca social’.

'*Tante la Biblia como la Tradicién patristica v tomista son unimimes al respecto.
Cir, mi hbro, antes citado, La Dociring Secial de la Iglesiz (cap. 8, 4, 15, 26). Los
textos mas recientez que afirman la supremaciz del derecho de los neces:t&dos al uso
comin de los bienes sobre el derecho de propiedad, se encuentran en Rerwm Novarum,
n. 18, en el radiomensaje de Pio XII en el cincuentenario de Rerm Novarwm (1941),
en CGaudium et Spes, n. 69, v en Papulomm Progressio, n, 28,
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_ El individuo aislado o masificado no puede expresarse ni tomar ini-
ciativa. Solamente se vuelve persona a través de una comunidad. Donde
hay una verdagdera comunidad, hay milagros. Los mismos individuos, en
apariencia pasivos e inertes, se vuelven en ella activos y creadores. Una
red de nficleos comunitarios es una condicién de personalizacién.,

Se trata de recomstruir un tejido social que la sociedad industrial y
urbana moderna tiende a destrufr. Es luchar a contra cortiente de la
sociedad actual en sus dos versiones, capitalista y colectivista. El problema
ecolégico hace de esta reorganizacién una necesidad absoluta. -

El micleo comunitario - toma formas diversas segiin el contexto ¥
seglin los problemas por resolver: cooperativas de crédito, de venta, de
compra, de consumo, emptesas comunitarias, juntas de vecinos o accibn
comtmal, centros de madres, sindicatos... Todo esto tiene su sentido, con
tal que estas comunidades sean Ia obra de los miembros mismos, con la
ayuda de agentes externos que se internen en la comunidad y no impongan
desde afuera sus ideas. Pues se quita todo dinamismo interno a la comu-
nidad si se le interviene desde fuera (RN 38): jcudntas comunidades
populares fueron destruidas por intervenciones ajenas de los partidos o
del Estado!

 Para que nazcan estos niicleos comunitarios, muchas veces se requiere
una accién vigorosa, a nivel nacional, que transforme la estructura de la
propiedad 5, . :

— En el campo agricola, reforma agraria' eficiente para crear
empresas comunitarias (cuando la téenica lo requiere) o parcelas indivi-
duales que puedan ser sélo propiedad de quienes cultivan efectivamente
la tiefra ¥y que estén integradas en un sistema de cooperativa de crédito,
de compra, de venia. ' '

— En el campo industrial, reforma de la empresa en el sentido
de la co-gestion, de la participacién en los beneficios y de la propiedad 7
preparando la autogestién, en la medida en que los asalariados estén
capacitados para asumir la funcién empresarial (promocidén de la obra)
que no se confunda con la funcién sindical (promocién del obrero): ambas
funcionies son necesarias. : ' C

Toda esta infra-estructura no es sélo un instrumento en la lucha para
la transformacién politica de la sociedad: es una-estructura permanente,

14 Bsta doctrina se buscaba, en los documentos de la Tglesia, bajo & nombre de
“doctrina corporativa”, sobre fodo en Quadragesimo Anno, expresion ahora abandonada
en los documentos recientes, Juan XXTIT habla mds bien de un “proceso de socializa-
cién” (ML, n. 59ss). Puchlg insiste mucho en la creacién de ‘'micleos comunitarios”.
n. 620ss,

¥ Toda esta estructuracién requiere nueves conceptos juridicos de propiedad que
ne s¢ concilian con las categorias del liberalismo o del colectivismo, Cierta #institucio-
nalizacién™ de los medios de produccién, todo lo contrario de una colectivizacién, con-
vendria para definir los derechos que tienen sobre ellos jos trabajadoves, los inversio-
nistas ¥ la sociedad global ]

16 Ver, por ejemple, Gandiwi ¢t Spes, n. TL, y Puebls, n. 65.

" Quadragesimo Anno, n. 64 y sobre todo Mater ef Mogistra: “Se debe tender
a gue lz empresa venga a ser una comunidad de personas...” (n. 91}, _
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necesaria para una sociedad plural, insuficiente para wna sociedad inte-
grada. :

B. Una organizacion piiblica de la economin' es condicién sine
qua non de una sociedad solidaria. Chocamos aqui contra una dificultad
ineludible: conciliar la autodeterminacién con la eficiencia econdmica
(productividad del trabajo y distribucién justa del producto). La anarquia
lleva a la’ catdstrofe: una “arque” es necesatia.

{Qué grado de autenomia se puede dejar a las unidades de produccién
para que no obstaculicen la eficiencia econémica v la justicia social? Se
impone una planeacién que no puede brotar simplemente de las bases:
alguna funcidn, subsidiaria, pero necesaria, pertenece al Estado '’

Lo principal es que toda esta organizacién econdmica se dirija segin
sus fines propios, especificos (produccidn eficiente y justa distribucidn),
integrados en una visién global del bien comiin, pero no intervenidas
por fines partidistas ajenocs.

a, Las metas de una planeacion ® que se concilie con Ia iniciativa
de las bases, son las siguientes:

— El pleno empleo? de los recursos materiales y de los hombres
en edad de trabajar, lo que requiere una inversién suliciente tanto plblica
como individual o comunitaria. Esta segunda corresponde a la produccién
rentable. Debe ser alentada por un beneficio proporcional a los servicios
que presta y a los riesgos que corre. Debe ser suficientemente garantizada,
por contratos estables, contra la amenaza de expropiacién: es demagdgico
pensar que perscnas o comunidades van a comprometer su ahorro sin
cierta seguridad con respecto a la amortizacidn de su capital v a la pers-
pectiva, siempre aleatoria, de un beneficio legitiino . Debe ser orientada
hacia las inversiones mdas necesarias (por ejemplo, la construccidn de
viviendas populares y no de lujo). Debe ser también confrolada en sus
utilidades, no olvidando que las ganancias més peligrosas no son las de
inversion sino de especulacién financiera. La inversién piiblica tiene de
hecho y debe tener una funcién importante. (En clertos paises desarro-
itados representa el 609, de la inversién global; en ciertos paises ““capita-
listas” de A.L. 809%). Su vocacién es méds bien dirigirse a la produccién
no rentable a largo plazo: escuelas, hospitales, viviendas populares, obras
de infraestructura (carreferas, ferrocarriles, extension wurbana, educacién,
ec...). Por razones econdmicas y no econdmicas, es conveniente que la
inversién estatal no cubra la totalidad del sector productivo, dejando

3 La expresion se encuentra frecuentements en los discurses de Pio XII,

" lsta doctrina se expresa sobre lodo en la Owadregesimo Anme (om. 79, 83).

® Quadragesino Anpe habla de la necesidad de un “verdadero v eficaz principio
rector” en la economia, para no abandonar el mercado a las fuerzas ciegas de ofertn
vy de demanda {n. 88).

*La doctrina del pleno emples ya se expresa en Rerwm Novarum (n. 40),

53’2 Sobre los derechos del trabajo o del capital, ver sobre todo Quadragesimo Anno,
n. L . :
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-espacio a un sector no estatal, preferentemente comunitario. Sin embargo,
ciertos sectores de produccién son tan vitales para la nacién (explotacidn
de. ciertos recursos bésicos..) o confieran tanto poder a sus responsables,
que deben ser estatales o estrictamente controlados por los poderes pi-
blicos 2, '

— La planeacién debe coriseguir también una distribucidn justa del
ingreso nacional entre los trabajadores, arbitrando el debate constante
entre los asalariados y los trabajadores por cuenta propia (entre los cuales
las empresas comunitarias),

Una distribucién justa debe enfocar no sélo la remuneracidén del
trabajo sino las recesidades bdsicas que los individuos o grupos no pueden
enfrentar sin la ayuda del Estado: nutricién, salud, educacién, vivienda,
recreo, etc. .., incluyendo a las personas no activas en Ia produccidn
(ancianos, nifios, etc....),

— Por fin, Ia planeacién debe tratar de realizar la estabilidad
monetaria, siendo la inflacién causa de la baja del nivel de vida de los
asalariados y fuentes de conflicto. Todos los paises de! mundo se enfrentan
a este problema hoy dia.

- b. Para alcanzar estas metas, los poderes piiblicos y las comunidades
no carecen hoy dia de medios adecuados cuya eficiencia estd comprobada
por numerosos ejemplos. Enumeremos algunos de estos mecanismos.

— La wacionalizocidn es un arma, més que un instrumenito: es
necesaria para destruir un poder ilegftimo, pero, por st misma, no genera
ninguna organizacidn auténtica, si no se integra en un conjunto coherente
de politicas. '

- La expropiacién es necesaria en ciertos casos {(reforma agraria,
reforma de la empresa), pero tampoco realiza por si misma una planeacién.

— La politica fiscal desempefia un papel fundamental. El equilibrio
del presupuesto del Estado y de las colectividades piiblicas es necesario
para la estabilidad monetaria. Es también fuente de justa distribucién si
se pide al impuesto directo (sobre el ingreso, Tos heneficios...) la mayoria
de los recursos, siendo el impuesto directo el mds justo (porque puede
ser progresivo segiin el monto del ingreso) y el impuesto indirecto, el
més injusto, que agrava la carga tributatia de los més necesitados, y
que por eso deberia dirigirse sblo a los productos no necesarios (articulos
de Tujo, tabaco, bebidas alcohdlicas, etc.). Por desgracia, los poderes
ptblicos no recurren al impuesto directo porque estd sujeto al fraude:
una formacién de la conciencia es necesaria en este campo. Por fin, la
politica fiscal puede ser fuente de inversién y por tanto de empleo, 5i es
eficiente,

Por otra parte, el impuesio no debe cargar solo los medianos ¥
" altos ingresos, pero también la fortuna, Aquf, el instrumento eficiente es
¢l impuesto sobte las herencias, y el impuesto sobre las plus-valias que

CBAAS, 1981, p. 213, Quadragesimo dAnno afirma la ]icitt_ld de Ia naciona]iza.gién
de las empresas que “llevan consigo una preponderancia econdmica gque pone en peligro
el bien comén”, - -
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no provienen de-un. esfuerzo de aquellos que se benefician de cllas. Este
impuesto sobre el capital es importante ya que los contrastes principales
en la sociedad provienen mds bien de Ia fortuna que de los ingresos.

~  — La.politica de créditos es también un mecanismo esencial para
alcanzar las metas de una planeaci6n eficienie y justa. A través del Banco
Nacional, quien tiene el monopolio de la emisién de billetes, los poderes
plblicos pueden controlar en parte el sistema bancario: no puede un
banco prescindir de las divectrices del Banco Nacional, porque no tendrian
su apoyo en caso de amenaza. En esta forma, los poderes piiblicos pueden,
hasta cierto punto, orientar la inversién .y mantener un nivel de empleo
suficiente, asi como la estabilidad monetaria.

. — Un sistema de Seguros Sociales extendido a la totalidad de la
poblacuin (lo que requiere una produccidn nacional suficiente), baséndose
a la vez sobre las cotizaciones de los beneficiarios y sobre los recursos
del impuesto, es el instrumento necesario para que todos puedan enfrentar
las necesidades bésicas en condiciones iguales. .

'Una politica de salarios esté también al alcance de los poderes
pubhcos pot el nimero importante de empleados pubhcos. El discerni-
miento del nivel mds conveniente de los salarios es, en todos los regimenes,
un, punto neurdlgico: demasiado bajo o demasiado alto, el nivel de salarios
genera el desempleo (Q. A.). El Estado tiene el control directo de salario
minimo, del subsidio. familiar y de los Seguros Sociales.

‘— El control de los salarios no se justifica si no hay al mismo
tlempo un control de los precios. Tampoco los poderes pﬁbllcos carecen
de los medios para establecer estc control. Muchos precios (servicios
pliblicos...) dependen directamente de ellos. Un control de los beneficios
{margen entre el precio de compra Y el de venta) puede también frenar
el alza de los precios. '

- Esta *“‘organizacién pidblica de la econonia” puede mgntflcar un pro-
ceso. de socializacién profundo- si el Estade dispone de um poder suficiente
y' si-la-opiniém piblica 'y las comunidades estdn concientizadas suficiente-
mente. Esto planiea el problema de la posibilidad de realizar una planeacién
eficiente dentro de umn cuadro democratico..

© oG La democrac:a autenuca 51gn1fma Ia pamc:pacton de todos Ios
ciudadanos, no sélo en el sufragio universal, sino en el funcionamiento
de las instituciones ptblicas (Puebla, 503 ss.). :
+No es f4cil . conciliar un proceso de democrat;zacwn (que reqmerc
imcnat_:was de la base) con un proceso de socinlizacién {que requiere un
poder-fuerte). Sin embargo, esta conciliacién es necesaria. La socializacién
garaniiza: los derechos “reales” (vivienda, salud, educacién, ete...), la
democracia consolida las libertades piiblicas (de expresion, de asociacién,
de elecciones libres, de proteccién contra.la represién injusta, de autode-
terminacién nacional, de conciencia y religién). Ambos (derechos reales
y libertades. piblicas) constituyen los “derschos humanos” cuya primera
declaracién eclesial se encuentra en Pacem in terris (Juan XXIII, 1963).
. La democracia tradicional debe muchas veces transformarse profun-
damenité, para que los poderes pubhcos y las comunidades puedan enfrentar
Ias funciones sociales v econdmicas que hoy dia se requieren de ellos.
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Es cierto que la esiructura politica no debe considerarsé comio una
superestructura, determinada por la infraestructura econdmica, como si su
fin dltimo fuese hacer funcionar esta tltima. Hay fines politicos especificos,
distintos de los fines econémicos, aunque indisolubles. _

La politica requiere una pluralidad de opciones, cada grupo defendiendo
sus intereses legitimos, en forma ne excluyente de los otros grupos que
tienen también sus intereses legitimos, Esto lleva a cierta pluralidad de
partidos que pueden alternar en el poder por medio de elecciones. libres.
Lo importante es que todas las capas de la sociedad se sientan representadas
por uno u oiro partido, lo que requiere una organizacién politica de la
base, en la libertad. La vida politica a nivel de municipio y de regién
condiciona la vida de la nacién. o '

Pero la democracia debe tener una estructura tal que atribuya a los
poderes piblicos la eficiencia neceseria para construfr una sociedad soli-
daria, para realizar los cambios necesarios y para dominar las fuerzas
que obstaculizan estos cambios. El concepto liberal-no atribuye al Estado
un poder suficiente para establecer y consolidar “un verdadero y eficaz
principio rector de la economfa® *, Si los partidos politicos, los grupos
¥y los individuos no tienen la autodisciplina necesaria para respetar el
sufragio universal, si los que estdn en el poder abusan de su autoridad
0 los que no estdn en el poder hacen una oposicién sistemdtica, la demeo-
cracia se vuelve anarquia, y nace en la opinién pdblica ¢l deseo de un
régimen de fuerza, incluso si luego se da. cuenta de sus enormes inconve-

nientes. No se han meditado suficientemente las condiciones onerosas de
la libertad %5, : S ' :

IV. EI Problema de la Eficiencia

Red de mnicleos. comunitarios, cxganizacién piiblica de la economia,
participacién politica; aqui estdn los tres pilares de una sociedad plural,
solidaria y libre. Hay una sabiduria cristiana que inspira esta visién global
de la sociedad, visién que se expresa en numerosos documentos, baséndose
scbre el andlisis de la realidad v la experiencia, a la luz de la fe.

No faltan las criticas contra esta sabiduria: se la tacha de ineficiente.
Los extremismos opuestos proponen soluciones violentas que parecen mds
eficaces. Por tanio, antes de evaluar la posibilidad de cambiar las estruc-

.. Quadmgesimb Anno, n, 88.

%Por falta de espacio, no podemos desarrollar. cSmo se puede concebir tma
organizacién de la economia a nivel internacional, respetando la seberania de Ias na-
ciones dentro de ciertos limites, Ver aqui Quodragesimo Anne, n. 108, denunciinde
“g capitalismo econémico” de las naciones y “el imperialismo internacional del  dinero™
Cir.,, sobre todo, Populorum Progressio. Se puede pensar que la doctrina internacional
de iz Iglesia constituye la parte mis importante de su ensefianza en los paises .desarro-
llados, encontrando resistencias muy fuertes en un concepto abscluto de” la soberaiila
que es el de todos los paises, y que se parece al concepto absoluto de propiedad, impi-
diendo todo orden socio-econdémico v socio-pelitico  n nivel” mundial, Cir, Puebls,
n. 1278ss, ' : Co. : :
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turas mentales y sociales, segin los criterios de esta sabidurfa, hay que
evaluar las alternativas que se proponen, midiendo su.eficacia.

A. Las soluciones violentas (Pucbla, 531 ss,). Se trata ante todo
del capitalismo liberal y del socialismo marxista.

Ambos son funcionalismos, en el sentido de que, para uno y oOixo,
el fin dltimo es hacer funcionar la sociedad industrial.

El liberalismo (Puebla, 542) afirina que las fuerzas ciegas de oferta
y demanda pueden garantizar una economia eficiente y una distribucion
justa, gracias a una “mano invisible” que dirige mejor estas fuerzas que
cualquiera intervencién consciente. Esta ideologia se ha modificado a lo
largo de més de un siglo: muchos paises ‘“capitalistas” hoy dia aceptan
la idea de una planeacién econdmica y social para “corregit” la anarquia
v la injusticia inherente a un capitalismo anidrquico. Sin embargo la
planeacién se reduce muchas veces a una oficina de estadfsticas: los
gobernantes sen puros politicos, ignorantes de los problemas econdmicos
y sociales. Por tanto, no hay planeacién. A veces, se rechaza sistemética-
mente, inspirdndose de una ideologia liberal anacrénica. Por tanto, la
miseria y los contrastes sociales siguen constituyendo un cuadro espantoso.
Se nota cierto ¢recimiento econdmico, pero la brecha crece entre las clases
poderosas y las grandes masas, enire las naciones desarrolladas y las
naciones en desarrollo, y crece también la dependencia a nivel nacional
e internacional Ademds, en muchas partes, el capitalismo en A. L. se
vuelve dictatorial, pues el pueblo no aceptaria tanta imjusticia sino por
la fuerza. La ideologia de la Seguridad Nacional, pese a que no pueda
reducirse al liberalismo clasico y pese a que se ha mostrado capaz de
inspirar reformas profundas (en el Pert, por ejemplo), muchas veces
favorece el capitalismo quitando a las organizaciones del pueblo toda
iniciativa y toda fuerza para iinponer el cambio,

En e¢fecto, la realidad en muches paises esta tan lejos de estas metas
que surge la fuerte tentacién de concebir la planificacién en forma rigida
como lo hace el marxismo (Puebla, 543), con cierto efecto de igualdad
social, pero con la destruccién de la base comunitaria y de las libertades
pablicas.

Asi llegamos al problema de los medios al alcance de los que des-
cartan la violencia armada (la guerra civil) como medio para comstruir una
nueva sociedad, sino en casos muy extremos de tirania evidente.

B. Una alternativa: su probabilidad y su credibilidad. Muchos cris-
tianos ven los enormes inconvenientes de la violencia armada. Muchos
también perciben las inmensas ventajas de una sociedad plural, justa y
libre tal como ‘la enfocan muchos documentos eclesiales. Pero piensan
que esta docirina, por muy humana y sabia que sea, es irrealizable. Se
choca contra resistencias tan fuertes que es pura utopfa, en el sentido mds
negativo de la palabra Concluyen que la violencia es Ia Unica via, y el
andlisis marxista, el Gnico vélido.

1. El primer interrogante que plantea esta posicién es el ‘siguiente,
Enormes y, a veces, magnificas energias se han vuelto desde hace mds
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de 10 aiios, hacia la violencia armada. ;Cuil fue su resultado, mirando
solamente los hechos? La proliferacién de los regimenes de fuerzas que,
lejos de construir la sociedad nueva que anhelan los pueblos, violan los
derechos humanos, tanto la justicia como la libertad. En el choque entre
la violencia agresiva y la violencia represiva, esta tiltima triunfa por todas
partes. Este choque destruye las realizaciones incipientes en los paises que
segufan un proceso de socializacién con la democracia,

Marx mismo pensaba que era absurdo lanzar al pueblo armado: contra
las potentes fuerzas armadas de los Estados”. El mismo Lenin no quiso
usar las armas antes de estar seguro de que el eiército ruso estaba total-
mente destruido. En efecto, el marxismo tuvo éxito s¢lo en el caso de
una guerra internacional (teoria leninista de la transformacién de la guerra
internacional en guerra de clases), es decir cuando las fuerzas armadas
nacionales estaban destruidas (caso de Rusia en 1917, de Europa Oriental
en 1945-1948, de China en 1949, e incluso de Cuba en otras circunstancias
en 1959). _

Ademas, ¢(cudl nueva violencia institucionalizada ha generado  esta
violencia cuando tuvo éxito, incluso si consideramos sus efectos positivos:
cierta igualdad ante las necesidades bisicas?

2. Ante dicha constatacién se objeta que la doctrina social cristiana
es todavia menos eficiente, y deja intacto el capitalismo, con 'sus injus-
ticias. Se queda a nivel de meras palabras. ;Qué grado de probabilidad
y de credibilidad pueden tener provectos que se inspiran de ella?

Una observacién fundamental debe hacerse al respecto. Una sociedad
plural, justa, libre (nadic puede negar que representa un ideal superior
a los ideales inspirados por ambos materialismosy requiere la' accién
conjunta de varios actores. : '

a. La Iglesia no es una fuerza politica. Su doctrina no constituye
un programa politico, pese a que tiene directrices incluso en el campo
politico. Pertenece a la comunidad cristiana una accidn pastoral, a la vez
de evangelizacién y de promocién, pero que no sustituye la accién propia
de la comunidad humana. Ahora bien, la realizacién de las metas cris-
tianas — que son metas humanas — depende sobre todo de una accidn
socigl, econdmica y politica que no pertenccen a la Iglesia reunida y a
sus pastores. ' _

Por tanto, reprochar a la Iglesia, actuando como cuerpo, de no haber
construido una nueva sociedad segtin las metas que ella misma propone,
es raciocinar como si la Iglesia sola pudiera edificarla. Lo que es falso.

El tdnico reproche que se puede hacer con razén a la Iglesia es no
haber cumplido . con. su misién propiamente - pastoral, evangelizando y
promoviendo en el sentido de su mensaje social. Lo que se puede repro-
charle con razén es no haber movilizado todas sus fuerzas para la ense-
fianza de su doctrina y para la formacién de promotores- que puedan
ponerla en préctica. De eso, los principales culpables son los que - ignoran

"R Cfr, cita, de mi libro Iglesia v Tercer Mundo, p. 183.
® Cfr. Populorum Progressie, n, 80 ’
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la doctrina social, que no hacen nada para denunciar las injusticias -y
para promover la justicia a nivel de una accién pastoral. Son culpables,
también, los .que piensan gque esta accién pastoral, a la vez de profecia
{doctrina).y de diaconia (promocién), no tiene valor y ha de ser sustituida
por una accién propiamente politica de la Iglesia. Esta postura va contra
toda la tradicién’ cristiana y contra el ejemplo.de Cristo. Quita préctica-
mente toda eficiencia a Ia Iglesia, considerando indtil el cumplimiento
de su mision pastoral, el cual sin embargo, puede llevar hasta la muerte,
como muchos ejemplos 10 prueban ;

‘b. La transfmmamén de la somedad no puede ser eflcmnte si no
se organizan en la sociedad civil fuerzas propiamente politicas, econdmicas,
sociales, que, de acuerdo con Jas metas de una sociedad piural, justa y
libre, iratan de alcanzarlas a través de acciones que pueden ser diversas,
mspn-éndose de ideologias que también pueden ser diversas, mgmendo
s1empre los criterios cristianos.

" Dentro de estas fuerzas prcnpxamente politicas, hay que contar sobre
todo con' las fuerzas populares que, una vez concientizadas y organizadas,
serdn los principales protagonistas de una sociedad mds justa. Si no se
parte de ellas, serdn inevitablemente marginados.

 Los laicos cristianos desempefian aqui una misién fundamental, no
solos, pero con todos los hombres que estdn’ buscando las mismas metas.
A través de ellos, la comunidad cristiana toda estd presente en el cambio
social. ' Sus. opciones pueden ser distintas y dentro de Ia comunidad
crlstlana, una plutalidad de tendencms se manifiesta necesariamente
(Puebla, 521}, buscando la convergencia en la concepcién comin de los
derechos humanos y de “las bases espirituales de la comunidad humana”
(Juan Pablo II en su primer discurso a los cardenales, 18-10-78). Los
pastores y sacerdotes ministros de Ja comunidad cristiana, asf como los
religiosos, deben a la vez respetar esta pluralldacl legltlma y buscar esta
convergenma (Puebla, 526-328).

Acerca de estos laicos comprometidos en una accién pelmca o
bll_ldlcal y acerca de todos ‘los hombres incluso no cristianos quie tienen
el- mismo- espiritu, la comunidad cristiana y los sacerdotes’ o religiosos
tienen -una misién -importante de estimulo, de concientizacién, de orga-
nizacién a nivel pastoral, de inspiracin en sus orienfaciones, y de
apoyo, no solo en palabras sino-en manifestaciones, cada vez que los
derechos fundamentales ‘de la persona y las hases espirituales de la
sociedad estdn -amenazadas. Acompafiarles, no sustituirles, en las tareas
de direccién y en las opciones que les pertenecen: muchos sacerdotes
y religiosos han dado el ejemplo de lo que- puede ser, en este caso, un
asesoramlento proplamente pastoral

En estas condiciones, ¢l problema de la eficiencia de una concepmén
ctistiana de la sociedad depende & la vez de una accidn pastoral de la
comunidad cristiana y de una accidn social de la’ comunidad humana;
la eficiencia de esta dltima, depende en parte del dinamismo de los
laicos cristianos para movilizar -las energias latentes en el pueblo en el
sentido de los valores que ellos promueven. | .

]
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Esta doble accifn, si quiere de verdad cambiar la estructura de la
sociedad industrial, en su forma capitalista o colectivista, y la ldgxca
materialista que ‘la inspira, es necesariomente” Ienta. Serfa mucho mas
répida si la comunidad cristiana tomara en serio su misién. Se chocard
inevitablemente contra las fuerzas de resistencia del capltahsmo. Se chocard
también conira la resistencia .del colectivismo. Pero avanzari en forma
irresistible si las fuerzas espirituales se mueven en este sentido,

Con todo, la viclencia es todavia més lenta y menos eficiente, ya
que provoca efectos contrarios, si fracasa, y no cambia realmente la
estructura de la sociedad, si tiene éxito. En América Latina, la iniciativa
de la violencia vino a veces del marxismo, mucho més de los regimenes
de fuerza: en ambos casos, ha destruido la democracia,

. Hay, -pues, que buscar, no una tetrcera v:la, sino una via entre dos
ablsmos. _

Misidn mmensa, constructiva, El mencr granito. de arena vale més
que muchas palabras y denuncias. Muy larga. Razén més para no perder
un minuto,

Esto es Henar la esperanza de los que no tlenen esperanza.

Lo principal es que sepamos lo que queremos como cristianos y. como
hombres (en este. campo, es lo mismo) y que cada uno en su lugar y
con su misién propia, trabaje, cualesquiera sean las cncunstancxas politicas,
para hacer realidad esta voluntad.

_ No vale la pena hablar de derechos humanos o ‘de liberacién si no
somos- capaces de unitnos para realizar esta nueva sociedad. Si. todas
Ias fuerzas de la comunidad cristiana se movilizaran en’ este sentido, una
esperanza se abriria para aquellos de cuya paciencia no hay que abusar.

Sin este compromiso, la doctrina social cristisna quedarfa a nivel
puramente teérico. Con él, lleva en si misma un mundo nuevo, que
tealiza desde aqui y ahora el Reino, no en forma definitiva, pero en forma
real. Sélo el Santo Espiritu- puede dar la Juz y la fuerza que lleva la
Iglesia a cumplir con una misién propia que los hombres, cada vez mds,
descubren como -insustituible.

- Puebla plantea las bases y, por lo mismo, indica un senndo. Depende
de nosotros si se queda en letra muerta o se vuelve fuerza viva.



- 'Religiosidad PopulaI:'e_n' Puebla
Madurez de una Reflexidn

. Jouguin ‘Alliende Luco, Pbro,
Miembro del Equipo de Reflexién del CELAM

Se ha dicho con razén que el tema de la religiosidad popular es muy
autéctono de América Lalina. En el Concilio Vaticano il encontramos
antecedentes y analogfas bastante distantes. Recién hacia el final del
Concilio el Cardenal Daniélou planted un asunto més préximo. Lo hizo
con un ropaje extrafio y con una obra cuyo titulo tampoco contribuyé
a la claridad: L'Oraison en Question Politigue. En todo caso, su autor
se adelanté a una problematica que con los afios tomaria envergadura,
Por falta de apoyo en el Concilio, la gran referencia teolégica y pastoral
vigente, la religiosidad popular tuvo que abrifse campo en la forma 4drdua
y contra la corriente. Puebla es el final de un perfodo apologético y de
aclaracién fundamental. La votacién sin ninguna voluntad en contra a
los textos que se propomfan sobre esta matetia a la asamblea es indicativa,
En Puebla se ofrece una doctrina y un planteamiento pastoral que ya estin
en condiciones de iluminar la evangelizacién cotidiana, €l trabajo concreto
de los agentes de pastoral.

1. _pe_Medellin a Puebla.

El documento que Medellin titul§ *Pastoral Popular”, es sorprenden-
tementé avanzado ‘con respecto 2 la reflexién de la época. Recoge, sobre
todo, la inquietud que el P. Renato Poblete, S.f., habia planteado desde su
tesis doctoral donde analiza los comportamientos sectarios en contraposicién
a la conducta de las Iglesias '. Fue un estudio socioldgico el de Poblete,
pero que contenfa en su aplicacidn pastoral, importantes implicancias
eclestoldgicas. Asi Medellin previene, adelantindose, a los problemas que
iban a suscitarse, en contra de un elitismo que constrifia la vida eclesial
a unas comunidades que se aislan de la multitud y del pueblo. En el
documento final de Puebla se trae la cita central de Ia afirmacion de
Medellin: “Esta religiosidad pone a la Iglesia ante el dilema de continuar
siendo Iglesia Universal o de convertirse en secta, al no incorporar vital-
mente asf, a aquellos hombres que se expresan con este tipo de religio-
sidad” (Medellin, Pastoral Popular, 31, citado en el DP 334),

' Renato Poblete, *“Sectatismo Portorriquefio”, en Sondee, 55, Centro Intercultural
de Documentacién (CIDOC), Cuernavaca 1969.
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' Los tiempos no estaban maduros y las reflexiones -de “Pastoral
Popular”, tuvieron escasa repercusién préctica. Los frutos de Medellin
fueron perceptibles en otras direcciones. Pero no se siembra en vano,

“El déscubrimiento y la madurez reflexiva sobre la religiosidad popular
necesitaba una hase de sustentacién. Para ello era imsuficiente el plantea-
miento socioldgico que ofrecia Medellin.  De hecho la postura de Puebla
sobre religiosidad popular se sustenta en una afirmacién sobre la identidad
histérica de América Latina. Tenia que ser asf, pues a religiosidad popular
es la decantacién de una historia de evangelizacién. La primera referencia
en este sentido a un nivel general y de servicio episcopal la encontramos
en el texte que el Equipo de Reflexién -teoldgico-pastoral del CELAM
ofrece en 1974 como sugerencia a los obispos en vista al Sinodo sobre
evangelizacién % En la vispera de esa reunién sinodal, el entonces presidente
del 'CELAM, Mons, Eduardo Pironio, en declaraciones a la edicién es-
pafiola de “I’Osservatore Romano”, manifiesta un 4nimo y una mentalidad
nueva: “La religiosidad popular es un punio de partida para una nueva
evangelizacién: hay elementos vélidos de una fe auténfica que busca ser
purificada, interiorizada, madurada y comprometida. Se manifiesta en un
sentido especial de Dios v de su Providencia, en la particular asistencia
de Maria Santisima v de los sanios, en una actitud fundamental frente
a la vida o 1a muerte” . Aqui, como en un corte transversal, se encuentran
los temas centrales del Documento de Puebla. Y como se sabe, la contri-
bucidén latincamericana al Sinodo de 1974 fue decisiva en el tema de la
religiosidad popular en la forma como Evangelii Nuntiondi lo -iba a
presentar.

La EBvangelii Nuntigndi (EN) es el gran hito que divide las aguas.
Lo anterior es preparatorio, lo posterior es maduracién o expansion, El
mismo Papa Paulo VI se interesé porque en América Latina se profundizara
v se desarrollara su reflexidn teoldgica sobre la piedad popular en E, N.
Esta fue la razén por la cual ia Asamblea del CELAM en Roma, en
noviembre de 1974, encomendd al Equipo de Reflexi6n, junto con todos
los departamentos, la tarea de aplicar creadoramente a nuestra realidad
pastoral las orientaciones de 1a Exhortacidn Apostdlica de Paulo VI, Esto
se llevé a cabo por el encuentro intetdisciplinario de 1976 en la’ ciudad
de Bogota. Fruto de esos trabajos es un documento final de 201 pérrafos
que, a modo de manual, resumen los acuerdos de ese simposium ‘. Aqui
la materia tiene uma madurez. fundamental y la coherencia -suficiente
como para disefiar un planteamiento global. Ya aparece la linea que en
Puebla va a ofrecer una teclogia pastoral capaz de inspirar una accién.
El apoyo o fundamento son las concepciones de “pueblo latinoamericano™,
de historia, cultura, sustrato catdlico, evangelizacion de la cultura™....

1¢Alounos aspectos de la evangelizacién en América Latina”, en Beletin “Celom”,
n. 18, marzo 1974,

10, I'Osservatore Romano, 6-X-1974, pp. 9s.

r S Iglesin y Religiosided Popular en América Loting, Ediciones del CELAM, n. 29,
Bogota 1976 (Trae las Ponencias ¥ Docutnento final). . ]
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~* Al "afio- siguiente el encuentro interdepartamental del CELAM tiene
por tema -las  Comunidades Eclesiales de Base. A esta altura ya no se
puede -prescindir de la religiosidad popular. Se le trata en uno de los
nueve capitulos del documento final %, Allf se disefia la funcién de la CEB
con respecto a la religiosidad popular. Ella se resume indicando: “Las
CEB dcben ser fermento en el corazdén de la. masa, sal que impregna -
desde "dentro la religiosidad popular. La vocacién de la CEB es vivir
en el. pueblo, ser dentro de éI un instrumento sacerdotal de salvacién y
ser, con todo el pueblo de Dios, alma del mundo, fuerza liberadora del
continente. Tal empresa se lleva a cabo en un proceso vital caracteristico
eit-el- cual la CEB apoya, purifica v completa la.religiosidad popular”
(Pg 73). :
" Em 1977 se clabora- el Documento de Consulte de Puebla. Es el
-“]ibro verde” que contiene un largo'y hondo desarrollo de la religiosidad
popular. Su direccién de pensamiento es la que. posteriormente el Doci-
mento de. Pueble iba a adoptar. Eso si, que algunos aspectos muestran
todavia un cardcter embrionario. Lo fundamental es que el eje del libro
verde es el planteamijento nuclear de la Evangelii Nuntiandi: la evangeli-
zacion de la cultura. Con ese marco de referencia la religiosidad popular,
como tema teol6gico pastoral, estaba en condiciones de ofrecer su mejor
resultado.-

En el debate posterior al libro verde el tema de la religiosidad popular
floré abundantemente. Ya no se le discutfa su derecho de existencia, Se
trataba de valoraciones e interpretaciones diferentes. Un escrito de esa época
que a posteriori también dinamizd el proceso reflexivo es el titulado “Pue-
bla: Temas v Opciones Claves”. Es un “aporte para el didlogo” que el
Equipo de Reflexién del CELAM redacta en abril de 1978 y que se
publica mds tarde en el Libro Auxiliar, tomo 4, de la preparacién a Puebla
(Aux 4). El pensamieato medular sobre la religién del pueblo se contiene
en estas afirmaciones: “El futuro de la constante evangelizacidén de. la
cultura en América Latina no puede hacerse sino a partir de la identidad
histérica de nuestros pueblos 'y ella estd sellada por la religiosidad popular.
Hay que desarrollar una grande, vigorosa y. desprejuiciada creatividad
pastoral. .. Desconocer y menospreciar Ia religiosidad popular en América
Latina cs objetivamente una forma de herir con crueldad el corazén del
pueblo” (Aux 4, pg. 74).

" 'En el-Documento de Traba,m o “libro blanco”, si bien la evangeli-
zacién de la cultima ya no es el eje central —aunque conserva una gran
vigencia ‘como tema—, la religiosidad popular tiene una amplia y variada
acogida. Esto retrata la realidad que nuestro asunto habia concitado el
interés de todos los episcopados, los que proporcionaron abundante ma-
terial y avanzaron pistas interpretativas. Estas reflexiones se movian ya
en torno a lineas comunes que habia alcanzado un considerable consenso
entre los pastores. Los acépites sobre religiosidad popular que iba a
proporcionarnos el Documento de Puebla estaban al alcance de la mano.

© S Las Comunidades Edcswlss ds Basc en Américe Lating, Ediciones del CELAM,
n. 35, Bogotd 1977.
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. Disyuntivas que se presentaron en Puebla.

Para comprender un documento como el de Puebla es preciso clati-
ficar primero las disyuntivas anteriores a él. SGlo asi se entenderd a qué
se le dijo un si y cuéles fueron las negativas. De lo contratio se corre el
peligro de volver a comenzar todo de nuevo, de no avanzar en la reflexién
y de restar por ello energias a una accidn creadora y vigorosa. Hay, ade-
més, que evitar una confusién interpretativa. Es legitimo acentuar tal o
cual aspecto, pero no lo es el reducir el texto de Puebla a las posturas
anteriores, como si- los obispos no hubiesen hablado, como si el Espititu
Santo no hubiese entregado en Puebla a la Iglesia de Amérlca Latina
una orientacién nueva,

Antes de Puebla, el teblogo Javier Lozano, nos ha hecho el favor
de presentarnos en forma diddctica una “tipologia de pensamientos teold-
gicos” donde nos muesira el “esbozo de dos corrieniés de pensamiento”.
No dié “un juicio valorativo de cada corriente”, Dijo que no se trataba:
“de que una sea progresista y otra conservadora, o bien, de una liberadora
y otra reaccionaria y legitimante del- status quo. Son corrientes que desean
ser evangelizadoras hoy”. Para ello escogié once puntos en las “teologias
subyacentes en los aportes a Puebla”®, Como ¢l texto de Javier Lozano
es ya una sintesis apretada de problemas complejos, es preferible transcri-
birlo en su integridad. Hay dos corrientes de pensamiento que intentan
explicar lo que es la religiosidad popular en América Latina desde un
punto de vista teol6gico y el lugar que ella ocuparfa en un programa
global de evangelizacién.

Corriente A): _

“La religiosidad que tiene nuestro pueblo es alineante, Como no hubo evan-
gelizacién a fondo, el cristianismo Latinoamericano quedé muoy superficial, casi
como una capa delgada que cubre las costumbres ancestrales paganas, o hien,
que da curso a la béisqueda de satisfactores ilusorios frente a préguntas dificiles
y causas desesperadas. Es una mezela de magia, con {atalismo, con opresion.
A la Iglesia institucional le conviene esta religiosidad pues es una buemra forma
economica de sustentar a un clero ignorante que vive a costa del pueblo. ‘El
pueble recibe aqui un verdadero opio que le impide su propis.liberacién. Hay
que ser cristianos auténticos y busear nuevas formas de religiosidad. que sean
mas comprometidas y liberadoras”.

Corneme B):

“La religiosidad popular que en Amenca Latina mds blen I]amarmmos ca-
tolicismo popular, es la expresx&n privilegiada honda del proyeclo cultural
Latinoamericano, Fs la expresién de los valores mds profundes que dmgen Ia
vida del pueblo. De algunas élites quizd no.

" Fste .catolicismo popular siempre se encuentra en estado de. redenciép;
esto es, el pecado mismo lo acecha bajo las formas de magia, fatalisme y opre-

$ Publicado en la revista Medellin, n, 16-18 (1978), 368-381.
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sion, Y es preciso liberarlo en Cristo. Unirlo a Cristo y que Cristo sea la fuerza
para restituirlo como expresion cultural de transformacién del mundo contra
la magia, como expresion de la vocacién libre del hombre contra el fatalismo,
y como expresion de la entrega total y tadical a los hermanos, contra la
opresidn,

. 8i se quiere evangelizar a Latinoamérica desde lo honde de su culturs y
no proceder con parches efimeros, es desde su catolicismo popular desde donde
se-ha de proceder, Puebla deberd tener esto muy en cuenta, ya que vale para
toda América Latina” (pag. 370).

Para el lector del Documento de Puebla, para quien se entere del
acontecimiento eclesial que acaecié en Puebla de los Angeles entre el 27
de enero y el 13 de febrero, no puede caber duda alguna cuél es la
opcidn que Ja Iglesia hizo suya. Opcidn que fue tomada por el Magisterio
de Juan Pablo I y de los obispos alli presentes. La opcién fué la de la
corriente B, pero integrando los requerimientos justos y valiosos de la
corriente A. : -

Itl. La opcién del Papa., -

El magisterio de Juan Pablo I estuvo muy vivo en las delibera-
ciones de la asamblea episcopal. Y no sélo sus palabras en las dos
alocuciones inaugurales: la de Guadalupe o la de Puebla, sino todas sus
intervenciones en suelo latinoamericano, Para ello la secretaria de prensa
de la Conferencia preparé una edicién manual y numerada, El mismo
Papa sugirié en el discurso inaugural del Seminario -Pelafoxiano que para
conocer lodo su pensamiento v sus orientaciones debian leerse sus otros
discursos y homilias (cfr. n. 86). Tener esto presente, no bastarfa para
comprender la gravitacién de la visita de Juan Pablo 11 a México en el
dnimo de los pastores reunidos en Puebla. A las Palabras habria que
agregar la presencia pastoral del Papa en medio de esas multitudes mexi-
canas, su estilo de comunicacidén, su evidente aprecio por los gestos
populares de fe y humanidad.

Los textos de Juan Pablo II sobre la religiosidad popular en América
Latina son innumerables. De especial valor son los que encontramos en la
homilia del Santuario de Guadalupe y en la apertura de Puebla. Diri-
giéndose a Maria, ante su altar junto al Tepeyac, dijo con su voz robusta:
“Este Papa percibe en lo hondo de su corazén los vinculos particulares
que te tnen a ti con este pueblo y este pueblo contigo. Este pueblo que
afectuosamente te llama ‘la Morenita’, Este pueblo --¢ indirectamente
todo este inmenso continente— vive su unidad espmtual gracias al hecho
de que ti eres la Madre” (n. 9).

' Bl Papa quiso dedicar toda una homilfa para desarvollar su visién

de la religiosidad popular. Este texto admirable es el que pronuncié en
" el Santuario de Zapopan en Guadala]ara Alli retoma Ia Evangefu Nun-
tiandi, 1a focaliza en el terma mariano y proyecta sus principios acerca
de la evangelizacién de la culttwa. En el sequndo acépite estd su declaracién
de principios: “Se puede decir que Ia fe y la devocidn a Marfa, a sus
misterios, pertenecen a la identidad propia de estos pueblos y caracterizan
su piedad popular, de la cual hablaba mi predecesor Paulo VI en Ia
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Exhortacién Apostdlica Evangelii Nuntiandi (n. 48). Esta piedad- populat
no es necesariamente un sentimiento vago, carente de sélida base doctrinal,
como una forma inferior de manifestacién religiosa. Cuéntas veces es,
al contrario, como la expresién verdadera. del alma de un pueblo, en
cuanto tocada por la gracia y forjada por el encuentro feliz entre la obra
de 1a evangelizacidn y la cultura local, .de lo cual habla la Exhortacién
recién citada” (n. 20). No conviene seguir adelante sin hacer hincapié
de que lo mariano es principio de identidad no sélo religioso sino cultural.
Cabe también subrayar la forma en que desarrolla y califica el tema de
la evangelizacién de la cultura

Y el Papa continia de inmediato describiendo lo que ¢és la religién
del pueblo: “Asi guiada y sostenida, y, si es el caso, purificada por Ia
accion constante de los Pastores, y ejercitada diariamente en la vida del
pueblo, la piedad popular es de veras la piedad de los ‘pobres y sencillos’
(Evangei’u Nuntiandi, n. 48). Es la manera cémo estos predilectos del
Sefior viven y traducen en sus actitudes humanas y en todas las dimen-
siones de la vida, el misterio de la fe que han recibido... Esta piedad
popular, en México y en toda América Latina, es indisolublemente mariana®.

Quien habla asi no es sélo un célido devoto de Marfa, es un Pontifice
que estd ejercien’do su magistéiio pastoral. Ese Papa, que entregé una
diadema 'a las imédgenes de Marfa que se veneran en los Santuarios de
Nuestra Sefiora de. la Altagracia y de Nuestra Séfiora de Guadalupe, es
el mismo que habia urgido a los obispos reunidos en Puebla para sev
ante todo “maesiros de la verdad”. Se mostré en México siempre preocupado
por la lucidez v claridad de la orientacién pastoral: Sus gestos hay que
entenderlos como expresién de- esa misma voluntad. Lo que estd en el
fondo de todo su planteamiento wverbal y gestual. es el tomar en serio
Ia rellglosldad popular latinoamericana y el iluminarla con el evangeho
que la completa y la dinamiza,

El magisterio papal gravité sobre Puebla en tna doble d1recc16n
el valor teoldgico .de la religiosidad popular es muy grande con respecto
a la evangelizaci6n del presente y del futuro; su valor antropolégico es
incalculable puesto que marca la identidad cultural, es esencia del alma
de ese pueblo. Y el programa disefiado fue también nitido: evangelizar
la cultura en Amenca Latma es, ante todo, evangelizar la rehg1031dad
popular.

IV Lo que Puebla decidié en sus votac:ones.

Et escrutmlo de votaciones para el documento oficial computa 36
votaciones distintas. De ellas sélo cueatro no tuvieron ningin voto en
contra, una de las cuales fue “religiosidad popular”. Y una vez descon-
tados los “modos” u observaciones que no correspondian a esta comisidén,
fue ella.la que tuvo menos observaciones o correcciones a su texto. En
suma, la asamblea de oblspos consideré el tratamiento de este tema como
el més satisfatorio. Los “modos”, que eran una docena en total, se
referian mayoritariamente a asuntos de detalles redacclonales S6lo un
problema preocupd y fue sometido a votacién en la comisién respectiva.
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Se objetaba el titulo “religién del pueblo” con el cual se estaba presentando
la materia hasta ese momento. La razén no podia ser que los términos
fuesen incorrectos, puesto que ellos se usan en Evangelii Nuntiondi (cf.
n.-48). Se irataba mas bien de la oportunidad, de so uso concreto. Para
gvitar que se contrapusiera una "eligién del pueblo” a una “religion
jerdrquica” se prefirié el término “‘religiosidad popular ya consagrado
en todos Ios documentos previos a Puebla. y

" Dé sumo interés para comprender la opcién que hicieron los obispos
en Puebla es seguir el desplazamiento de lugar que tienme el tema de
“Evangelizacion y Cultura y Religiosidad Popular Estas dos materias se
encomendaron a una misma comisién en razdén de su intima conexién
interna y programdtica, Ambos temas tomaron un Iugar progresivamente
preeminente en los diferentes esquemas. En la llamada jocosamente ‘sdbana’,
que era un extenso papel con un esquema general de materias propuestas
al inicio de la asamblea, “Evangelizacién y Cultura y Rehgmmdad Popular”
efan ‘un campo més, de evangehzacnin, y de hecho, eran estos los dltimos
teinas de una enumeracién de cinco puntos. En el esquema de las
comisiones, que reflejaba ya una voluntad expresa de la asamblea, encon-
tramos a “Evangelizacién, Cultura y Religiosidad Popular” en un lugar
anterior a “Evangelizacién, Ideclogfas y Politicas”. En el esquema definitivo
“Evangelizacién y Cultura” es el primer tema de los capitulos de
evangelizacién y a €l le sigue “Evangelizacion y Religiosidad Popular”.

Estos cambios en el esquema no som arbitrarios ni insignificantes.
Tras ellos estd la progresiva conciencia de la asamiblea poblana acerca
de la opcidon bésica de Evangelii Nuntiandi. Esa opcién es quela
evangelizacién de la cultura no es un tema més, un campo circanscrito
de la evangelizacidn, sino que es la tarea giohal de la cual las otras son
subsidiarias. En ese contexto la religiosidad popular es situada inmedia-
tamente después de ese nicleo neurdlgico. Ello se.debe a que Puebla
considera a la religiosidad popular como la decantacién, la ohjetivizaciéu
culturalmente més perceptible del alma propita de América Latina,

Otro momento en que se puede percibir el Tango, que cobré este
tema, es cuando la comisidén correspondiente . solicitd que en la préctica
se le doblara el espacio asignade a otras materias, Esta solicitud fue
presentada el 10 de febrero a la Comisién de Empalme y Articdlacidn
en una carta que suscribieron por unanimidad todos los miembros de
Ia comisi6n. El texto lo redacté el P. Egidio Vigang, tedlogo conciliar y
actualmente Supenm General de los Salesianos. En la justificacién se
dice: este aporte “consideramos sea uno de los aspectos més originales
y més latinoamericanos de esta IIJ Conferencia Episcopal”. .

Es asi como en' la segunda parte del Documenio de Puebla, la que
contiene la llamada “reflexidn docteinal”, el eje es la evangelizacién de
la cultura y el punto de arranque es la religiosidad popular, Asi se retona
Ta intuicién central de la Evangelii Nuntigndi y del Documento de Consulta.

Todo ello con una amplisima aprobacién por paltc de los obispos ya en
sus votacloncs iniciales. -
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V. Un gesto de Puebla. -

Los oblspos deI Brasil tuvieron una ll‘ltlllClOl'l que Juan Pablo II iba
a satlsfacer ampliamente: la necesidad de gestos. Asi en su aporte previo
propusieron como primera sugerencm para la asamblea: “Que el .gran
acontecimiento de Puebla no sitva sélo para un rico 1ntercamblo de
experiencias pastorales y para la elaboracién de un documento, sino también
para la realizacion de algunos gestos que dentro del contexto de la
asamblea cobren una dimensién de grandeza™’, :

El arzobispo de Guayaquil, Mons. Bernardino Echeverrfa, propusc
a-los obispos realizar un gesto de religiosidad popular en el momenio final
de 14 asamblea. Lo -hizo con una intervencién en sesién de plenario,
retomando una. solicitud que el episcopado ecuatoriano habfa presentado
a todos los obispos de América Latina en carta de junio de 1978: “gue
la Teicera® Conferencia General sea clausurada con una solemne entrega
de los resultados a Marfa”. En sus palabras Mons. Echevertia indicé que
esa"carta’ habia retibido “el apoyo de unos 15 mil hijos de la Iglesia
de casi todos los paises del continente. Entre ellos, 130 oblspos, NUMEerosos
superiores provinciales, sacerdotes y dirigentes laicos”. A continuacién
entregd las solicitudes firmadas y finalizé pidiendo que la entrega a
‘Maria se hiciese en su advocacién “Patrona de América, Nuestra- Sefiora
de’ Guadalupe”. La solicitud fue aceptada. En la liturgia eucaristica de
cldusiira; el dfa 13 de febrero, €l Presidente, Cardenal Sebastién Baggio,
presents €l Documento final de Puebla ante una imagen de la Virgen de
‘Guadalupe que se habfa puesto expresamente para este efecto. Entretanto
el pueblo asistente habia encendido unos cirios al atardecer. Después. se
llamé a cada uno de los 22 presidentes de las conferencias episcopales
que habfan asisiido. Se les entregd sus respectivos ejemplares del Documento
pidiéndoles ‘que ellos, a su vez, los presentaran a la Madre de Dios en
los ‘respectivos santuarios nacionales dedicados a ella. Esta ceremonia se
acompaiié con: la imvocacidén del nombre de Maria bajo el cual se la
venera en cada una de esas 22 naciones. El pueblo respondia: ruega
por nosotros. Terminando todo el coro enfond: “Maria de Guadalupe, por
la senda de Tuan Diego, Sefiora de nuestra América, viene hoy cantando
tu pueblo...”. Al dfa siguiente el diario “El Universal”, de Ciudad de
México escribia en su crénica que ese fue “el momento cumbre” cuando
¢l Cardenal Baggio "ante.el irnportante espectéculo que ofrecian los emo-
cionados feligreses... calocé a los p1es de la 1magen de la Guadalupana el
resitltado de sus esfuerzos™. S

Evocar este’ gesto en el contexto de una reflexion teolégica tiene
mucho seéntido, porque Puebla es mucho més que un documento escrito,
es un acontecimiento -que ‘tiene rostto y que marca un -estilo. En el
mismo documento se constata. dolorosamente que “desde hace tiempo”
hay un “divorcio entre élites y pueblo” (n. 328). Y se insta a que las

"Cfr. Libro Autiliar, tomo 3, pg. 34, Brasil 1978, n. 128.-
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¢lites asuman el espiritu de su pueblo. “Para ello deberdn las élites parti-
cipar en las convocaciones y los gestos populares, para, desde deniro, dar
su aporte” (n. 334). Esto lo realizaron, con un caricter de ejemplaridad,
Tos obispos en el acto de clausura en Puebla. No hay que olvidarlo cuando
s¢ quiere comprender a la IIT Conferencia General en su totalidad histérica
¥ en su mensaje caracteristico. : - :

VI, Lé reali&éd de Ia-.ﬁeligiosidad_ Popular Lai:ino_americana.

El Documento, en su vifieta o pdrtico a la parte doctrinal habla del
“radical. sustrato catdlico en - Ameérica Latina”, expresién que -aparece
otras varias veces. En el capitulo -sobre culiura, cuando se analiza el
proceso histérico en el cual se fragua nuestro continente, se dice: “En la
primera ‘época, del siglo. XVI al XVIII se echan las bases de la cultura
latinoamericana- y de su real sustrato catélico. Su evangelizacién fue
suficientemente profunda para que la fe pasara a ser. constitutiva de su
ser' y de su identidad, otorgdndele una unidad espiritual que subsiste
pese a la ulterior divisién en diversas naciones” (n. 412). Ya en el
mismo capitulo de religiosidad popular se retoma el tema: “La religién
del pueblo latinoamericano, en su forma cultural més caracteristica, es
expresién de la fe catdlica. Es un catolicismo popular. Con deficiencias
v,-a' pesar del pecado siempre presente, la fe de la Iglesia ha sellado
el alma de América Iatina®, marcando su identidad histérica esencial,
constituyéndose en [a matriz cultural del continente de Ia cual nacieron
los nuevos pueblos” (n. 445 s.). o

La tesis subyacente, que una y otra vez aflora, tanto en los textos
sobre cultura' latinoamericana como sobre religiosidad popular, es que
ésta  es sw objetivizacién mds caracteristica de aquella. “Esta cultura...
se manifiesta en las actitudes propias de la religidn de nuestro pueblo,
penetradas de un hondo sentido de la trascendencia y, a la vez, de Iz
cercania de Dios” .(n. 413).

Pero este rico universo religioso-popular “muestra signos de desgaste
y deformacién, aparecen sustitutos aberrantes y sincretismos regresivos.
‘Ademds, se ciernen en algunas partes sobre ella (la religién del pueblo)
serias ¥ extrafias amenazas...” (n. 453). Es interesante distinguir las razones
de: los. aspectos negativos. El documento indica que son “de tipo ancestral”,
“por deformacién de la catequesis” y “amenazas” gue en muchos casos
se trata de “verdaderos movimientos de contra-evangelizacién” (n. 456).
Pero antes se indica una especie- de razén general del deterioro: “La
religién popular latinoamericana sufre, desde hace tiempo, por el divorcio
entre: €lites y pueblo. Esto significa que le falta educacién, catequesis y
dinamismo, debido a la carencia de adecuada pastoral” (n. 455).

Esta religiosidad popular, tal como se da concretamente en América

*Homilia de Juan Pablo IT; en Zapopan, 2.
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Latina estd necesitada de. evangelizacién, Especialmente en razén de los
nuevos desafios. Se dice: que. “‘el cambio -de una sociedad agraria a uha
uibanizada industrial sométe a la: religidn. del pueblo a una erisis decisiva”
(n. 460), Pero de- continuo se muestta a la religién' del pueblo como
abierta a la evangelizacién y ansiosa de ella. Por lo «demds, la necesidad
de evangelizacidn no es privativa de este fenémeno. eclesial. “Como toda
la Iglesia, 1a religién: del pueblo debe ser evangelizada siempre de nuevo”
{n. 457). Tal vez esto convenga tenerlo presente ‘para algunas -élites que
solo suclen ver las carencias. de la religiosidad popular sin tener suficiente
conciencia de -5u propia necesidad- de ser evangelizados.

+El Documento ‘insiste en dos lugares que la religiosidad popular
es en sf misma evangelizadora. “La. religiosidad popular no solamente es
objeto -de evangelizacidn, sino que en.tanto cuanto contiene encarnada
la Palabra de Dios, es una forma activa con la cual el. pueblo se
evangeliza 4 s{ mismo” (n. 450). Es “fuerza activamente. evangelizadora”

(n. 396).

. Lo dicho hasta aquf vale del “catohmsmo popular la-“forma cultuljal
més caracteristica” (n. 444), Esto no implica desconocer ni - desvalorar
las tareas que plantean otras situacicnes que se registtan en varios mo-
mentos del texto. Por ejemplo en el capitulo sobre la cultura se sostiene:
“Este hecho no puede hacernos desconocer la persisiencia de diversas
culturas . indigenas o afro-americanas en. estado puro y la existencia de
'grupos con diversos grados de integracién nacional” (n. 410). Al se
_ “contienen tiquisimos valores” y se. agrega el requerimiento que ello
conlleva para una Iglesia con mandato universal de Evangelizacién. En
esos. grupos culturales se “guardan ‘Semillas del Verbo’ en espera de la
palabra viva” (n. 45 1) Imperativo éste. que se aborda extensamente en
los mimeros 362 ss.. .

v, Prmmplos Teoléglco-pastorales

Puebla estaba obhgada a desarrollar un marco teoIoglco proplo El
Concilio, que fue la referencia de Medellin en forma bastante inmediata,
estaba ya mds lejano. Ademds, en nuestra ‘materia el Concilio no habfa
formulado un planteamiento teolfgico' coherente, Tal vez a modo de
avance' hay que recordar los textos de .Ad Gentes, la- eclesiologia de
‘Lumen Gentium, y, la gran clave de -Gaudium et Spes sobre la cultura.

Los principios teolégico-pastorales mdés relevantes~ de Puebla sobre
la religiosidad popular se pueden organizar en torno a. seis ejes centrales.

. 1. Fe, religiosidad v catolicismo popular.

* Conviene de partida aclarar una cuestién terminol6gica. Cuando en
Puebla se habla de “religiosidad popular” o “religion del pueblo” no se
le entiende en ‘la comprensién de origen protestante que contrapone lo
religioso a la- fe. Aqui, la acepcién que presentara Karl Barth y que
populanzara Dietrich Bonhoeffer, no es la pertinente. Esto es muy nece-
sario dejarlo sentado, pues, en los escritos de algunos pastoralistas en
el tiempo post-Medellin y por influencia de autores centroeuropeos, esa
contraposicién al estilo de Barth se acogié y se utilizd como instrumental
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dé andlisis. Asf, la fe serfa un don de Dios, lo inico que salva porque
séle por ella se es grato al Sefof.'La fe es una manifestacién que Dios
hace dé si mismo y que no estd contaminada por deformaciones. La
religién, -en cambio, es un movimienio del hombre hacia Dios y siempre
estd maleada en su nicleo porque el hombre pecador enturbia la verdadera
imagen -de Dios y lo busca.instrumentalizar para los.intereses humanos.
La -expresidon cldsica y que' se vulgarizd, fue que el Dios de la visidn
religiosa es el Dios .“tapa-agujeros”. Lo religioso, por lo demds, estarfa
en extincién en un mundo urbano-industrial. Lo religiose es una forma
mis o menos primitiva. Es incompatible con la lucidez de la revelacion
¥ .con una postura responsable frente a su propia historia.

Para Puebla “la religién del puab]o latinoamericano, en su forma
culfiiral mds caracteristica, es expresidn de la fe catélica. Es un catolicismo
popular” (n. 444), Es, pites, una religiosidad natural ya asumida por la
fe catélica. Ademéas es una religiosidad encarnada en la cultura, porque
cuando se habla de religion del pueblo o religiosidad popular *se trata
de 1a forma, o de la existencia cultural que la religién adopta en un
puéblo deterrainado” (n. 444),

Cabe hacer notar que en el documento de cultura se afirma quc
“lo eséncial de la cultura estd constituido por la -actitud con que un
Pueblo afirma o niega una vinculacién religiosa con Dios; por los valores
© desvalores religiosos. Estos tienen que ver con el sentido tltimo de la
existencia... De aqui que 'la religién o irreligién sean. msp1radoras de
tqdos los restantes ‘6idenes de la cultura — familiar, econémico, poht:co
o artistlco——— en cuanto los libera hacia lo trascendente o los encierra
en su propio sentido mmanente” (n 389). Esto aplicado a la tarea propia
de la Iglesia, va a significar que “la evangelizacién, que fiene en cuenta
a todo hombre, busca alcanzarlo en su totalidad, a partir de su dimensién
religiosa™ (n. 390). , :

La evangelizaciéon que se preocupa de que se cumpla el 1mperat1vo
Seglin el-cual’ “la religion del pueblo debe ser evangelizada -siempre de
nuevo™ (n.-457), -Para esta tarea hay una pauta de comportamiento y
uin: patrén- para- medirse. “Las formas concretas v los procesos pastorales
deberdn -evaluarse segiin esos criterios caracteristicos del. evangelio vivido
en la- Iglesia: todo debe hacer a Jos bautizados més hijos en el Hijo,
més hermanos en la lglesia, més responsablemente misioneros para extender
el Reino® (n 459).

Puesto que la religidn del pueblo ]atmoamencano estd impregnada
y sellada por la evangelizacién, pese al pecado y al deterioro (cf. n.
445), la labor de la Iglesia ha de apelar a la “memoria cristiana de
nuestros pueblos” (n. 457), Esta es la referencia bésica de la pastoral en
América Latina, Asf como los evangelizadores en Africa ¥ en Asia deberidn
salir al encuentro de las “semillas del Verbo”, en nuestro continente la
busqucda del Dios que vive en el’ pueblo ha de hacerse por Ias hueIIas
de, esa “memotia - ctistiana”.
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2. Religiosidad popular y liberacion.

El concepto de liberacién cristiana que nos. entrega : Puebla - hace
hincapié en dos “elementos complementarios-e inseparables: la- liberacién
de todas' las servidumbres... y la liberacién para el crecimiento progresivo
en cl ser” (n. 482). Esas dos perspectivas estdn muy presenies en la
religiosidad popular Es evidente y palmario que-la religiosidad 'populat
tiene una honda “conciencia de pecado y necesidad de -expiacién” (n:
454). Esto no suscita la polémica. Lo que ‘estd cuestionado-es el hecho
que la religiosidad popular tenga una incidencia en -la liberacion de
las “estructuras de pecado” en la vida personal y social®. La pregunta
es sila re]1g1051dad popular en - defmltwa, no es allenante, “opm del
pueblo”.

En la perspectiva del Documento de--Puebla ]a respuesta a nuestro
asunto hay que encontrarla en el concepto de.cultura, “La cultura abarca
la totalidad de la vida de un pueblo: el conjunto de valores que lo
animan y de desvalores que lo debilitan... las formas a través de las
cuales aquellos valores o desvalores expresan y configuran, es decir, las
costumbres, la Iengua, las instituciones y estructuras de convivencia social;
cuando no son impedidas o reprimidas por la intervencién de otras culturas:
dominantes” (n. 387), o sea, la estructura ¢s un elemento de la total;dad
cultural.

El mismo concepto se asume cuando se defme la religién del pueblo,
la que se entiende como “el conjunto -de las hondas creencias selladas
por Dios, de las actitudes bdsicas que de esas convicciones derivan- y
las expresiones que las manifiestan” (n. 444), Se puede sistematizar el
tejido vital de la cultura diciendo que en su centro hay lo que Ricoeur
llamé “‘el micleo ético-mitico”. A partir de él se estructura una jerarguia
de valores que son las pautas de comportamiento humanc de un pueblo.
Ellas se expresan en los modos domésticos, vecinales y los espacios més
préximos de la vida laboral. Esa forma de convivir en el mundo més
inmediato, postula expresarse en una organizacién social, en una estruc-
tura global de ese pueblo. Ahora hien, (ddénde se sitda la rehg1051dad
popular latinoamericana en esc tejido?

" La religiosidad popular latinoamericana es el nticleo de valores que
“ha sellado el alma de América Latina, marcando su identidad histérica
esencial” (n. 445), Religion del pueblo que no sélo implica comporta-
mientos directamente religiosos, que incluye en su esencia una sabiduria;
que “es un humanismo cristiano que afitma radicalmente la dignidad
de toda persona como hijo de Dios, establece una fraternidad fundamental,
ensefia a encontrar la naturaleza y a comprender el trabajo, y proporciona
las razones para la alegria y el humor, aun en medio de una vlda muy
dura” (n. 448).

Esta “sapiencia popular catlica” (1b1d) plasma los  dmbitos més
domésticos y mds préximos a la influencia directa del pueblo. Pero “no
se ha expresado lo suficientemente en la organizacién de nuestras socie-
- dades y estados... Asf la brecha entre ricos y pobres, la situacién de
amenaza que viven los mis débiles, las 1n1ustlclas, las postergac:ones y

- *Cir. Homiliz de Juan- Pablo II, en.Zapopan, 11,
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sometimientos indignos que sufren,. contradicen. radicalmente . los valores
de dignidad personal y de hermandad solidaria” (n. 452).
.. Las:estructuras sociales son mcoherentes con la fe propia de nuestra
cultura popular... se han impuesto’”. a ella (n. 437) “La Iglesia llama,
pues, a una renovada conversién en. el plano de los valores culturales,
para que desde alli sean impregnadas las estructuras de convivencia con
espiritu evangélico. Al llamar a una revitalizacién de los valores evangé-
licos, urge a una rdpida y profunda transformacidn -de las estructuras”
{n. 438). La religiosidad popular con su carga de’ fratermdad tiende a
expresarse. en - una estructura . correSpond1ente ‘adn mds, la' exige por
su propio dinamismo. Asi, por ejemplo, una religién del pueblo que
afirma tan radicalmente la dignidad de cada homibre y la igualdad de
derechos, estd siempre denunciando todo tipo de discriminacién. y postu-
lando en todo momento a.que se instaure una institucién correspondiente.
La religiosidad popular se transforma en una especie de caldera a presxén
que estd rompiendo los moldes incoherentes y opresores. que la’ constrifien.
La religiosidad popular latinoamericana, por su. esencial contenido fraterno,
es la mds formidable presién liberadora sobre las. estructuras 1njustas que
oprimen a los pueblos de este continente. Nunca el marxismo, ni. ninguna
utopia engendrada por. la. imaginacién del hombre, podrén. acumular un
mayor potencial liberador que el de una fe catflica encarnada en Ia
cultura segtn la cual por cada hombre corre la sangre divina.de Jesucristo.
Cuando la’ rehgmsndad popular no logra conflgtlrar la institucidn
socml “crea dentro de si.. algunos espacios para ejercer la fraternidad...
vy enfre tanto, no desespera, aguarda confiadamente y con astucia los
momentos oportunos para avanzar en su hberamén tan ansiada” (n. 452).
La religiosidad popular es refugio, reserva y resorte de liberacién.

3. Una Iglesia hecha- pueblb' |

 En el material preparatono de Puebla se “hebia disehado una proble—
matica que encuentra su expresién en los textos de rehgmmdad popular
en el documento definitivo. Ya hemos citado la expresién “‘divorcio entre
élites y pueblo”, Problema que, segln se afirma, se “sufre desde hace
tiempo" (n. 455}, .

En el Documento de Trabajo. o “libro. blanco” se muestra cémo
los “grupos intelectuales, influidos por ideas liberales” (DT 33), se con-
traponen a la rellgloSldad popular. En el “libro verde” se dice al respecto:
"Desde el siglo ‘XIX los niveles intelectuales y . artisticos de América
Latina son hostlles a la Iglesia y han tenido por lo.comin gran dificultad
de comunicacién con sus pueblos. Ademds, las,élites catlicas no sélo
han estado en lucha con las no catélicas, sino también divorciadas de
la base popular.. Las élites han dependido culturalmente "de los .centros
metropolitanos, tanto bajo formas anticristianas como cristianas, En estos
Gltimos parece plantearse un nuevo giro... En tal contexto la revalorizacién
de !a religiosidad popular condujo a un encuentro con la cultura” (DC 117).

Todo lo anterior suscita un asunto capital para el dinamismo creador
y el equilibrio mismo de nuestros pueblos: la relacién €lite-masa. Términos
estos que los usamos en su acepcién. neutra .y - sin. ningin contexto
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valorativo, meramente como descripciones, Pero también 1la misma cuestién
se plantea dentro de la Iglesia, .Ya anotamos que Puecbla asume en esta
materia el aporte nuclear de Medellin en su documento de Pastoral
Popular. “Como bien lo indicé Medellin, ‘esta religiosidad pone a la
Iglesia ante el dilema de continuar siendo Iglesia Universal o de convertirse
en secta, al no incorporar vitalménte a si, a aquellos hombres que se
expresan con este tipo de rellglosxdad’ (Pastoral Popular, 3)... Esa tarea
es ahora més actual que entonces” (n. 462). El tema de los sectarismos
se. aborda también en el capitulo eclesioldgico de Puebla, cuando se
previene én contra de deformaciones posibles en algunos desarrollos “dé
las comunidades eclesiales de base: “..la secta tiende siempre al auto-
abastecimiento, tanto juridico como do::trma] Integradas en el pueblo
total de Dios, las CEB evitardn sin duda estos escollos, y responderdn a
las " esperanzas que la Iglesia latinoamericana tiene puestas en ellas”
{n. 262). En el parrafo anterior se habia hablado de ‘elitismo cerrado
o sectario®. '

Cuando se produce el divorcio, las élites tienden a espiritualizatse
en_un racionalismo desencarnado, alejindose de la tierra madre que es
la. cultura popular. Con ello se cac neresariamente en una eclesiologia
de pequenos grupos aislados, donde la atmésfera se va. rarificando por
una especie de sofisticamiento religioso. En este contexto se entiende
la carta ya citada, que el 10 de febrero envia la comisién de “Evangeli-
zacién, Culiura y Religiosidad Popular” a la Comisién de Empalme y
Articulacién dentro de los trabajos propios de la asamblea. Allf, su
redactor, el P. Egidio Vigand, desarrolia una implicancia del tema. de
la religiosidad. popular, A su juicio la religion del pueblo “constituye
uno de los aspectos que especlflcan la evangelizacién en América Latina,
tan distinto, por ejemplo, de la supuesta Iglesm de 1a didspora, presentada
por el tedlogo europeo Karl Rahner”. La contraposicién es clara: si la
Iglesia evangeliza a la religiosidad popular, ella. es capaz de permanecer
con las dimensiones amplias de un pueblo, v no precisa refugiarse en
los islotes de la didspora, de una lglesia de minorfas con un catolicismo
1mp1ic:t0, mimetizado, .

-Es precisamente la religiosidad popular la que, de hecho, en América
Latina asegura a la Iglesia su universalidad catélica. “Esta religién del
pueblo es vivida preferentemente por los ‘pobres y sencillos’ (EN 48), pero
abarca a todos los sectores sociales y es, a veces, uno de los pocos
vinculos que treline a los hombres en nuestras naciones politicamente
tan " divididas” (n. 448). “Por eso, es en ¢l ambito de la religiosidad
popular donde 1a Iglesia cumple con su imperativo de universalidad. En
efecto, ‘sabiendo que el mensaje no estd reservado a un pequefio grupo
de iniciados, de privilegiados o elegidos, sino que estd destinado a todos’
(n. 57), la Iglesia logra esa amplitud de convocacion de las muchedumbres
en los santuarios y fiestas religiosas. All{ el mensaje evangélico tiene una
oportunidad, no siempre aprovechada pastoralmente, de llegar ‘al corazén
de las masas’ (EN 57)” (n. 449). .

- “Por la religiosidad popular la Iglesia permanece pueblo de Dios
en amplitud y en encarnacién. Las élites tienen por vocacién ser “fermento
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en la masa® (n. 462), Tan sélo cuando la cumplan, la religiosidad popular
las- redime del elitismo, les: garantiza su fecundidad . histérica,. y, & su
vez, es beneficiada por los aportes necesatios-que las €lites estén destmadas
a ofrecerle : . . . :

4, Rehg:os;dad popular, ecufarfzacidn ¥ ufﬁanizacién. .

Qmencs ven un valor en la rehgmmdad popular no pueden dejar de
preguntmse por su futuro dentro de un miando secilarizado. En 108
dltimos afios se aflrmé desde muchos lados, €l que la religiosidad popular
iba necesariamente a desaparecer en la medida que la mentalidad urbano-
mdustnal__unpus;era sus categorfas. Puebla aborda esta cuestién con realismo,
peto a la vez desde un punto de vista caracterfsticamente. catSlico. Es
preciso nuevamente hacer notar que el sello plotestante de las teoldgias
dé la secularizacién influyeron en muchos autores y pastores latinoameris
canos en un reciente. pasado.” Aqui ‘se teplantea lo dicho ‘mas arriba
sobre la relacion entre fe y religién. Ahora no como un problema
abstracto.y general, sino como asunto del desarrollo histérico y cultural.

" De partida debemos hacer una distincién que, terminolégicamente,
aclara el aspecto positivo del fenémeno y muestra aquel que no es acep-
table desde una concepcitn -catélica, En el acépite sobre los institutos
seculares (n. 774-776) se establece la distincién que aludimos. “...dar
-ufi paso hacia las formas de vida mds secularizadas, que el mundo urbano-
industrial- exige, pero evitando que la secularidad se convierta en secula-
rismo” (n. 774). En el capitulo sobre cultura se habia dicho: “La Iglesia
asume el proceso de secularizacién en el sentido de una legitima . autonomfa
de Io secular, segin lo entienden la Gaudinm et Spes v la Evangelii
Nuntiandi, ¢como justo y deseable. Sin embargo, él paso a la civilizacion
urbano industrial, considerado no en abstracto, sino en su real proceso
histérico occidental, viene inspirado por la ideologia que lamamos ‘secu-
larismo® * (n. 434)." En' suma, el proceso justo y deseable se denomina
“secularizacién” y la ideologia que se rechaza se llama “secularismo”.

El secularismo es una frontal amenaza y negacién de la religiosidad
popular, En efecto, “en su esencia, el secularismo separa y opone al
hombre’ con respecio ‘a Dios; concibe la construccién de la historia como
responsabilidad exclusiva del hombre, considerado en su pura inmanencia,
Se trata’ de ‘una concepcién del mundo segin la cual este dltimo - se
explica por si mismo, sin' que sea necesatio recurrit a Dios: Dios resultarfa,
pues, superfluo y hasta un obstdculo. Dicho  secularismo, para ~poder
reconocer ¢l poder del hombre, acaba. por sobrepasa1 a Dios e incluso
por renegar de El. Nuevas formas de ateismo -~ un' atefsmo antropocéntnco
no ya abstracto ¥ metafisico, sino préctico y militante — parecen des~
prenderse de él...° (Cfr. EN 55)” (n. 435),

La religiosidad popular es el reverso de esta mOneda, su -contra-
partida.” Cuando se la describe en el ntimero 454, ella es caracterizada
por un “sentido de la providencia de Dios Padre”, Fsa fe es precisamente
descubrir 2 un Dios actuante en la historia, en la vida cotidiana de sus
hijos. Como se ha-anotado, la religién. de nuestro pueblo estd “penetrada
de un hondo sentido de la trascendencia v, a la vez, de la cercania de
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Dios” (n. 413). Esa cercania consiste prec1samente en descubrir a ese
Dios que, por medio de la encarnacién de su Hijo, irrumpe y permanece
dentro de la existencia de los hombres. “La Iglesia, pues, en su tarea
de evangelizar y suscitar la fe en Dios, Padre providente, y en Jesucristo,
activamente presente en. la historia humana, experimenta un enfrentamiento
radical . con este mov;mzcnto seculausta" (n. 436). No podla ‘S de otra
inanera.

El antagonismo aparece claramente delineado. La pregunta es qulén

llevars las. palmas en esa lucha. ;Podrd la religiosidad popular resistir
el embate de una ideologia profundamente exportada por los centros:de
poder politico y econdmico, a un “secularismo -difundido por los medios
de comunicacién social” (n. 456)? En esto consiste premsamente el gran
desafio (cf. n. 460)."
: En principio -segin la concepc:én catélica de rehglon del pueblo,
no tiene por qué desaparecer con la industrializacién. En primer lugar
esto es asi porque “lo esencial de la.cultura estd constituido por la
actitud con”que un pueblo. afirma. o niega una vinculacién religiosa con
Dios... La religién o la irreligién (son) inspiradoras: de todos los restantes
‘6rdenes .de la cultura” (n. 389). Esa tltima pregunta, esa ultimidad estd
siempre en la raiz de todas las posturas del hombre, y los Procesos. de
secularismo sélo la trasladan de zona o le cambian sus expresmnes Serd
Dios. o serdn los idolos ¢l centro de las cultueas. -

El Documento de Puebla no sélo conffa en que el secularismo 1o
arrasara cori la’ religiosidad popular, sino que piensa que ésta tiene una
fuerza como para redimir al proceso de industrializacién y urbanizacién
de. taras y defectos fundamentales. Si se logran -enconirar “las reformu-
laciones y reacentuaciones necesarias de la relisiosidad popular en el
horizonte de una. civilizacién urbano-industrial... pueden plasmarse formas
culturales que rescaten a la industrializacién urbana del tedio opresor y
del economicismo frio 'y asfixiante” (n. 466).

Esto no ocurrird por medio de un proceso natural, como si se tratase
‘del “crecimiento de plantas que se desarrollan en el paraiso. Serd el
resultado de una lucha, de un esfuerzo apasionado y ldcido, de la inventiva
creadora de evangehzadores que tengan. como dijera  un. gran pedagogo
alemén contemporineo, el P. José Kentenich, “la-mano en el pulso del
tiempo vy el ofdo en el corazén de Dios”.

Pero jcudles son los pasos técitos que hay que da1 cudles son los
nuevos acentos que. hay que establecer .en la religiosidad popular? Amte
todo, estd *la necesidad de evangelizar y catequizar adecuadamente a. las
grandes mayorias que han sido bautizadas y que viven un catolicismo
popular debilitado” (n. 462). En esa catequesis, -para que sea respuesta
a los retos del secularismo; “deberd procurarse porque la fe desarrolle una
personalizacién creciente 'y una :solidaridad liberadora, Fe que alimente
unia espiritualidad capaz de asegurar la dimensidn contemplativa, de gra-
titud frente a Dios, y de encuentro poético, sapiencial, con la creacién.
Fe que sea fuente de aIegri’a popular y motwo de f1esta ain en sﬂuacmnes
de sufrxmwnto” (n 466) : : :
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3. Lo que no es asumido, no es radimido.

Tratando la delicada materia del encuentro de la fe con la -cultura,
el documento expresa que “permanece vilido, en el orden pastoral, el
principio de encarnacién formulado por San Irineo: ‘lo que no es asumido,
no es redimido’ ” (n. 400), Y a continuacién se concreta este principio ge-
neral en ajustados criterios particulares. Ya en la mirada hacia el futuro,
y cerrando todo el tema de la religiosidad popular, se retoma ¢l adagio:
“nuevamente la Iglesia se enfrenta con el problema: lo que no asume en
Cristo, no es redimido, y se constituye en un idolo nuevo con malicia
vieja” (n. 469). _ . : :

La historia de la evangelizacién y de la pastoral estd llena de
gjemplos -que ilustran positivamente los resultados de la aplicacién del
principio .de asuncién, y, también, a veces draméticamente, los frutos
negros de una no-asuncién., Durante los debates de Puebla se comenté
varias veces la deficiencia de la Iglesia para asumir el alma africana que
se hace presente entre nosotros en amplios sectores de algunos paises
(cf. n. 451). Y porque no se asumieron esas ‘“‘semillas del Verbo”, muchas
veces no hubo redencidn en Cristo. Si la Iglesia hubiese estado atenta a
ese imperativo, si lwbiesen continuado las antiguas cofradias de negros en
su tarea de evangelizacidn rencvada, hoy dia no tendriamos que lamentar
fenémenos tan turbadores como el budi, la macumba y la ubanda. Lo
mismo ocurte con los anhelos de justicia de los sectores obreros y
proletarios de América Latina, con las justas aspiraciones de la juventud,
con la valorizacién de la mujer, con la dignidad de la sexualidad humana:.
Lo que no es asumido, no es redimido.. o -

Cuando algo no se asume, no queda suspendido en el aire, en una
especie de nirvana neuiral, Ensefia un proverbio popular: *“toda silla
desocupada la ocupa el diablo”. Un valor que no es redimido, tiende a
transformarse .en idolo, a absolutizarse. De tal manera, que cuando la
Iglesia se distrac o posterga su obligacién de asumir todo lo humano
en Jesucristo, ella estd dejando el campo libre a las ideologias. Asi una
falta de orientacién critica de la sexualidad, ha terminado en un pan-
sexualismo; una no-redencién de los legitimos' anhelos del feminismo, ha
conducido a emancipacién desequilibrada de Ia mujer donde se esfuma
su identidad. _ - :

.En el campo de la religiosidad popular, si la Iglesia no sabe captar
¢ interpretar los anhelos religiosos de los pueblos, ellos buscardn satisfa-
cetlos al margen de la Iglesia'y de Crisio. Seria de gran interés estudiar
en esta perspectiva el avance de las sectas y de las religiones -orientales
en nuestro -continente. A veces no se trata que la Iglesia no esté fisicamente
presente en un espacio cultural determinado, pero si, que la pastoral con-
creta- pague un tributo demasiado alto a los raciomalismos y a las
ideologias en boga. Entonces, el pueblo y los jévenes, buscarin ‘gque su
sentido . de misterio, su biisqueda de absoluto, lo interpreten o esas sectas
o los mesianismos politicos. A veces todo termina en la descomposicién
del hastio y el consumismo. La tajante recomendacidn de Saint-Exupéry
tiene un. ntcleo de verdad: “Si una religidn no te expresa, riete de ella”
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(La Ciudadela CLX). Por eso es que el Documento de Puebla afirma
concisamente: “Si la Iglesia no reinterpreta la religién del pueblo latino-
americano, se producird un vacio que lo ocuparin las secias, los mesia-
nismos politicos secularizados, el consumismo que produce hastio y la
indiferencia o ¢l pansexualismo pagano” (n. 469).

6. Marta, estrella de la evangelizacién popular.

El Papa Juan Pablo II en.31 de las 33 alocuciones dichas en
Santo Domingo y en México, se refirié a Maria o a la pastoral mariana.
Su homilia en la apertura de la III Conferencia General en el Santuario
de Guadalupe fue una consagracién de América Latina a la Madre de
Dios. En sus palabras en el Santuario de Zapopan dié las lineas matrices
pata una pastoral mariana, a modo de una “Marialis Cultus” para
nuestros paises. El acufié una expresién que el documento retoma. “Se
puede decir que la fe y la devocién a Maria ¥ a sus misterios pertenecen
a la identidad propia de estos pueblos y caracterizan su religiosidad
popular” '°

. Marfa como principio de identidad latinoamericana., No sélo de su
piedad, sino de toda su cultura. Esta presencia femenina, traspasada del
evangelio de Cristo, sella la cultura tal como se puede percibir en las
diferentes caracterizaciones que de ella se hacen. Baste compatar dos
parrafos para que el lector constate ese parentesco intimo entre la cultura
latinoamericana y la persona de Maria. “Es una cultura que .., estd sellada
sobre todo por €l corazén y su infuicién, Se expresa no tanto en las
categorias ¥ organizacidén mental caracteristicas en las ciencias, cuanto en
la plasmacién artistica, en la piedad hecha vida y en los espacios de
éénvivencia solidaria” (n. 414). Y Maria “es verdaderamente Madre de
la Iglesia. Marca al pueblo de Dios. Paulo VI hace suya una concisa
férmula de la tradicién: ‘No se puede hablar de la Iglesia si no estd
presente Marfa’ (Marialis Cultus. 28). Se trata de una presencia femenina
que crea el ambiente familiar, la voluntad de acogida, el amor y el respeto
por la vida, Es presencia sacramental de los rasgos maternales de Dios.
Es una realidad tan hondamente humana y sania, que suscita en los
creyentes las plegarias de la ternura, del dolor y de la esperanza” (n. 291).
Asi se podrian multiplicar los textos y las convergencias que son varias
e intrinsecas. Sin que nos detengamos a desartollar el tema, quisiéramos
dejar escrito que este caricter femenino de la cultura latinoamericana
conlleva ciertamente unos peligros, como todo lo Humano. Es precisamente
en ¢l contacto con Maria que esa feminidad es sublimada, redimida y
complementada, Por ejemplo, en la perspectiva de la audacia, de la
creatividad histérica, de la universalidad, tal como se le presenta en
fos nlmeros 293, 299, 293 y 297.

La identificacidén es -afirmada expresamente con respecto al simbolo
guadalupano. “Esa identidad (histérico-cultural) se simboliza muy luming-
samenfe en el rostro mestizo de Marfa de Guadalupe que se yergue al

" Hemilla de Juan Pable II, en Zapopan, ‘2.
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inicio de la evangelizaci6n” (n. 446). Ya en la parte mariolégica de la
eclesiologia se sostenfa “en nuestros puehlos, ¢l Evangelio ha sido anun-
ciado presentando- a la Virgen. Marfa como su realizacién mis alta.
Desde los -origenes —en su aparicidn -y advocacién de Guadalupe —,
Maria constituyé el gran signo, de rostro maternal y miseticordioso, de la
cercanfa del Padre ¥ de Cristo... Marfa fue también la voz que impulsé
a la unién entre los hombres y pueblos. Y, como el de Guadalupe los
otros santuarios marianos del continente son signos del encuentro de la
fe de la Iglesia con la historia latinoamericana” (n. 282). '
" Esta amplitud de la actividad materna de Marfa, que envuelve la
Iglesia 'y las naciones, conviene anotatla porque ocupa al Documento en
més de algin parrafo (cf. n. 454, 282, 289). “Esto lo registra bien la
fe ‘populer que encomienda a Marfa, como Reina ‘maternal, el destino de
nuestyas naciones” {(n. 289). _ : ' : o
Como visién general, Juan Pablo Il sostiene que “esta piedad popular
no es necesariamente un sentimiento vago, carente de sélida base doctrinal,
como una forma inferior de manifestacion religiosa”. Y mds adelante
muestra esa coincidencia fundamental del marianismo popular con el
iarianismo de la Iglesia: “Esta piedad popular, en. México y en toda
América Latina, es indisolublemente mariana. En efla, Maria Santisima
ocupa el mismo lugar preeminente que ocupa en. la totalidad de la fe
cristiana.. Ella es la Madre, 1a Reina, la Protectora y el Modelo” ''. En el
Doctimento sé apunta esa misma convergencia. “El pueblo creyente reco-
noce en la Iglesia la familia que tiene por madre a la Madre de Dios.
En la Iglesia confirma su instinto evangélico segiin el cual Marfa es
perfecto modelo del cristiano, la imagen ideal de la Iglesia” (n. 285).
_ La sintonfa del pueblo.con la Madre de Dics, tiene una trascendental
consecuencia para la adhesién a la Iglesia de los sectores populares,
precisamente ‘cuando la desatencién. pastoral la pone bajo amenaza. “El
pueblo.sabe que encuentra a Maria en la Vglesia catdlica. La piedad
mariana ha sido, a menudo, el vinculo resistente que ha mantenido fieles
a la Iglesia sectores que carecian de atencién pastoral adecuada” (n. 284).
En una perspectiva de futuro el documento califica a este tiempo
pastoral. dictendo que “esta es la hora de Maria” (n. 303). Esa afirmacién
se fundamenta en el ndcleo del programa de la IIT Confereneia General
y que es también el centro de la Fvangelii Nuntiandi: “Lo que importa:
es evangelizar —no de una manera decorativa como un barniz super-
ficial —, sino ‘de una manera vital, en profundidad y hasta sus mismas
rafces la cultura v las culturas del hombre” (EN 20). En suma, se trata
de que el evangelio permanezca encarnado y se encarne mds hondamente
en América Latina. En esto Marfa tiene un carisma propio. Cuando se
habla de su labor frente a la mujer, se describe esa vocacién diciendo que
ella inspira una “entrega que espiritualice la carne y encarne el espiritu”
(n. 299}, Ello obedece al lugar dinico .de Maria en el acontecimiento de
Cristo:. “Por medio de Maria Dios se hizo carne; entré a formar parte

""Homilfa de Juan Pable JI, en Zapopan, 3.
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de un. pueblo, constituyé el centro de la historia de los hombres. Ella
es el punto de enlace del cielo con la tierra. Sin Matfa el evangelio se
desencarna, se desfigura y se transforma en ideologfa, en un racionalismo
espiritualista” (n. 301). Entonces el imperativo evangelizador sefiala con
naturalidad a esta funcién mariana: “Esa Iglesia, que con nueva lucidez
y decision quiere evangelizar en lo hondo, en la rafz, en la cultura del
pueblo, se vuelve a Maria para que el Evangelio se haga mis carne;
més corazén de América Latina” (n. 303). :

El tema de la liberacién es retomado en la perspectiva matiana. En
el ndmero 302 se cita la Marialis Cultus (n. 37), donde se pone a Matria
en la dimensién liberadora, El niimero 297 se detiene a gustar al Magnificat
con- los mismos acentos: “El Magnificat es espejo del alma de Marfa.
En ese poema logra su culminacién la espiritualidad de los pobres de
Yahvé y el profetismo de la Antigna Alianza. Es el cantico que anuncia
el nuevo Evangelio de Cristo; es el pxeludlo del Sermén de la Montafia.
Alli Maria se nos manifiesta vacia de si misma ¥ poniendo toda su
co_n_fl_anza en la mmisericordia del Padre. En el Magnificat se manifiesta
como modelo para quienes no aceptan pasivamente las circunstancias
adversas de la vida personal y social, ni son victimas de la ‘alienacién’,
como hoy se dice, sino que proclaman con Ella que Dios es vengadox
de los humildes’ y si es el caso, ‘depone del trono a los.soberbios! ”... 2.

El texto mariano, termina -con una reiteracién implorativa de la
conclusién de la Evangelii Numtiandi: “Que Maria sea en este camino
‘estrella de la evangelizacién siempre- renovada’ (EN. 81)” (n. 303).

VIIl, Algunas fineas para- una tactica pastoral,

La Evangelii Nuntiandi habla de una “pedagogia de la evangeli-
zacién” y también de una “caridad pastoral” (EN 48). El Documento de
Puebla se esfuerza por avanzar en esta linea, Nos parece que en algunas
ocasiones no quiso descender a -formulaciones mds -precisas y concretas
para no'extenderse en demasia. Los criterios generales son  enteramente
coincidentes con los planteados en el documento ya citado “Iglema y
religiosidad popular en América Latina — Documento final”. De tal
manera que nos parece ser enteramente fieles al Documento de ‘Puebla,
si recomendamos, para la prictica pastoral, releer desde Puebla aquel
documento de 1976. Aqui nos 1efer1remos a alcunos puntos centrales de
Puebla. o

L La pastoral como pedagogia a’e la fe.

En un fenémeno tan denso y complejo como la religiosidad popular
es part;culannente necesario que los pastores sean pedagogos, que fengan
conciencia de estar trabajando con una materia viva, porque la gracia
y la cultura son precisamente vida en el corazén de los hombres y de

" " Homilia de Juan Pablo I, en Zapopan, 4.
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los pueblos. Esto implica gue toda evangelizacién se realiza desde adentro
hacia afuera, en un tiempo que no puede acelerarse mds alld del ritmo del
crecimiento y que se da siempre en el marco de una totalidad que no
s¢ .deja parcializar. Pero ante todo, la exigencia fundamental es la de
tener un gran amor por este pueblo., Amor y respeto, conocimiento y
sensibilidad para percibir los modos originales de expresarse que tiene
el pueblo,

“Para desarrollar su accidn evangehzadma con realismo, la Iglesia
ha de conocer la cultura de América Latina. Pero parte, ante todo, de
una profunda actitud de amor a los pueblos, De esta suerte no sélo por
via cientifica, sino también por la connatural capacidad afectiva que da
al amor, podrd conocer y discernir las modalidades propias de nuestra
cultura, sus crisis y desafios histéricos y solidarizarse, en consecuencia,
con ella en el seno de su historia” {(n. 397).

© Como se trata de “reanudar un didlogo pedagdgico, a partir de
los dltimos eslabones que los evangelizadores de antafio dejaron en el
corazén de nuestro pueblo... se requiere conocer los simbolos, el lenguaje
silencioso, no verbal, del pueblo, con el fin de lograr, en un didlogo
vital, comunicar la Buena Nueva mediante un proceso de reinformacién
catequética” (n. 457), y las actitudes correspondientes son “amor ¥y
cercania al pueblo, ser prudentes y firmes, constantes y audaces para
educar esa preciosa fe, algunas veces tan debilitada” (n. 458).

2. Reconciliacion de las élites con su pueblo,

Por una serie de caminos histéricos se ha producido ur divorcio
de las élites con el pueblo. Mientras esto perdure, mientras los movimientos
apostélicos o los agentes de pastoral no sepan emprender una evangelizacién

“en la que el catolicismo popular sea asumido, purificado, complementado
y dinamizado” (n. 457), serd ilusorio pensar que la Iglesia cumpla su
ineludible tarea en este campo. Estd terminando una época, as{ lo creemos,
en que muchos de los militantes tuvieron aires de aristocratismo religioso
y donde un cierto imperialismo pastoral centroeuropeo nos hicieron mucho
mal. Puebla invita como algo urgente a una reconciliacidn de las élites
con el pueblo. Invita a “dinamizar los movimientos apostélicos, las parro-
auias, las CEB y los militantes de la Iglesia en general, para que sean en
forma mds generosa ‘fermento en la masa’. Habrd que revisar las espi-
ritualidades, las actitudes y las tdcticas de las élites de la Iglesia con
respecto a la religiosidad popular... Debemos desarrollar en nuestros mili-
tantes una mistica de servicio evangelizador de la religién de su pueblo”
{n. 462) y termina haciendo un llamado a estar donde el pueblo estd,
y no a buscarlo en abstracciones: “para ello deberdn las élites partlmpar

en las convocaciones y las manifestaciones populares para dar su aporte”
(lbld J. .

3. Dos puntbs ‘neurdlgicos,

Un principio tdcito general es el de la economia de las fuerzas;
segin esto deberdn abordarse las tareas en los puntos méas aptos para
un crecimiento cualificado. Ya en la descripcién de la religién del pueblo
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se anota gue esa es una “fe situada en el tiempo (fiestas) y en lugares
(santuarios y templos”. (n. 454), Nos parece que tanto el santuario como
la fiesta son formas de convocacién caracteristicas del pueblo latinoame-
ricano en las cuales se desprivatiza la fe. En ellas se desarrolla. la
capacidad celebratoria, gesto fundamental para lIa subsistencia y crecimiento
de los puebles. Sin gestos convocatorios no hay pueblos. La Iglesia es de
hecho en América Latina la guardiana de estos simbolos. Podria muy bien
dejarlos degenerar o permitir que cayesen en el ritualismo o en un folklo-
risto estdtico. 5i ella los aborda con pedagogia fina y ldcida tiene entre -
manos un potencial incalculable en vistas a la evangelizacidn. Por eso
Puebla recomienda y exige: “Adelantar una creciente y planificada trans-
formacién de nuestros santuarios para que puedan ser ‘lugares privilegia-
-dos’® de evangelizacién. Esto requiere purificatlos de todo tipo de
manipulacién y actividades comerciales. Una especial tarea cabe a los
santuarios nacionales, simbolos de la interaccion de la fe con la historia
de nuestros puebios” (n. 463).

4. Un Hiempo oportuno para evangelizar la cultura.

Como lo hemos anotado varias veces, el documento de Pueblo estd
consciente del radical cambio de cultura que vivimos, el que se define
con diversas caracterfsticas. Aqui nos interesa traer a colacién un principio
de la tdctica evangelizadora. “Es mejor evangelizar las nuevas formas
culturales. en su mismo nacimiento, y no cwando ya estin crecidas y
estabilizadas. Este es el actual desafio global que enfremta Ia Iglesia
ya que ‘se puede hablar con razén de una nueva época de la historia
humana’ (Gaudium et Spes 54)” (n. 393)

5. La liturgia,

Hay una interaccidn entre liturgia y re11g1031dad popular. Sobre
esto, en el capitulo que hemos estado comentando, se sienta un pr1nc1p10
pastoral y, ademis, se aborda baio el titulo de “Piedad Popular” dentro
del capitulo que se dedica a la “Qracién, la Liturgia y Piedad Popular”.
Esto se comprende entre los nimeros 910 hasta 915; 935 a 937; 959 a 963.
E! principio basico y la orientacién pastoral central son los siguientes:
“Favorecer la mutua fecundacién entre liturgia y pledad popular que
pueda encauzar con lucidez y prudencia los anhelos de oracién y vitalidad
carismética que hoy se comprueba en nuestros paises. Por otra parte,
la religién del pueblo, con su gran riqueza simbélica y expresiva, puede
proporcionar a la hturgla un dinamismo creador. Este, debidamente dis-
cernido, puede servir para encarpar mis y mejor en nuestra cultura la
oracidon unwersal de la Iglesia” (n. 465).

6. El desafio del final de milenio.

El documento constata uma especie de efervescencia religiosa que
va anuncia un tiempo caracteristico sellado por las posttimerias de nuestro

2 Homiliz de Juan Pablo IT, en Zapopan, 5
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milenio. Esto habia aparecido en el documento final de “Iglesia ¥
Religiosidad Popular en América Latina”, en st Nimero 195. En Puebla,
en la parte de constatacién se dice: “Aparecen en algunas partes sobre
ella (la religiosidad popular) serias y nuevas amenazas, que se presentan
exacerbando la fantasia con tonos apocalipticos”, (n. 453). Y en la
perspectiva de “asumir para redimir”, se sefiala como tarea .de gran
importancia: “Asumir las inquietudes religiosas que, como angustia histdrica
se estin despertando en el final del milenio, Asumitlas en el Sefiorfo de
Cristo y en la Providencia del Padre, para que los hijos de Dios obtengan
la paz necesaria mientras luchan en el tiempo” (n. 468).

IX. A modo de conclusidén, -

Medellin fue un maravilloso esfuerzo por llevar con nueva fuerza
Ja accién de los pastores 2 la intimidad del pueblo. Mucho se logré en
esa direccién, Pero siguiendo ese mismo dinamismo hacia falta una Ilave
para llegar a una nueva profundidad popular.

Esa misma voluniad de aproximacién la declaré Juan Pablo II en
la vispera de su histérico peregrinar a América Latina. El encontrd
ciertamente la llave. Las multitudes y los rostros de México lo atestiguaron.
Sus palabras antes de partir fueron éstas: “Espero que Guadalupe me
abra el camino al coraz6én de la Iglesia, de aquel pueblo y de todo aquel
continente” "4, Esta misma Ilave, la reliciosidad popular v el amor a
Marfa, la pone el Documento de Puebla en mano de todos los agentes
de pastoral. {Oue sepamos wutilizarla con sabidurial Si asi fuere, celebra-
remos todos juntos esa alegria del evangelio. Y nadie podra sentirse
excluido “en particular los m4s desdichados, pues esta alegria que proviene
de Jesucristo no es insultante para ninguna pena, tiene el sabor y el calor
de la amistad que nos ofrece Aquel que sufrié mds que nosotros™ '®.

Si sabemos encontrar los caminos para dar dinamismo a la religiosidad
popular latinoameticana, estaremos siendo fieles a una vocacién v a un
mensaje urgentemente necesarios para la Yglesia universal. Gabriela Mistral
hablé hermosamente de ello, y recordé un imperativo: “Una fe que
nacié milagrosamente entre la plebe, que sélo con Ientitud fue conquistando
a los poderosos, estaba destinada a no olvidar nunca ese nacimiento.
Pero a la vez de respetar esta tradicién popular, tenfa el deber de mirar
que, fuera de ser su origen, la llamada plebe, que yo Hamo el pueblo
maravilloso, es, por su vastedad el tnico suelo que la maniendria inmensa,
haciéndola reinar sobre millares de almas™ ',

' Audiencia General de Juan Puble II, 24.1-1979.
® Discurso de despedida de México a los Obreros de Montectey.

" Pross Religioss de Gabricla Mistral, publicada por Luis Vatgas Saavedrs, San-
tiago de Chile, 1873, p. 36.



La Catequesi's' de Medellin a Pucbla

o _ Mario Borello, 5.D. 8. _
Secrefario Ejecutivo del Deparfomento de Cotequesis del CELAM

1. Los catequistas que precedieron Medellin.

Iniciamos este breve articulo sobre la catequesis ‘en Puebla, enmar-
cando nuestras consideraciones en la historia evolutiva de la catequesis
de estos tltimos afios en América Latina. La dimensién histérica y el
sentido histérico es cabalmente una de las caracteristicas de la reflexién
episcopal en Puebla.

Siempre que un catequista va al grupo o a la comunidad para hacer
una catequesis, lleva en su mente una preocupacién que es central. Al
rededor de esa preocupacidn organiza todo lo que va a decir o hacer con
la comunidad que catequiza. Esa preocupacién condiciona e! método del
catequista, el contenido de lo que va a decir, las actividades que s¢ van
a realizar,

Ahora bien, si observamos cudles eran las preocupaciones de los
catequistas de antafio, vemos claramente que su objetivo principal era
el contenido de la fe; eran las verdades reveladas que sentian el deber
de transmitir con exactitud e integridad. Se trataba de la ortodoxia. Para
el catequista de aquella época el conocimiento de las verdades de la fe
era Jo més esencial en la catequesis. Para ello existian textos lamados
“Doctrina Cristiana”, que contenian concisas y exactas formulaciones de
la fe, dispuestas en forma de pregunfas y respuestas. La memoria era
considerada como la facultad humana més importante para la asimilacién
y retencién de la sana doctrina de la fe.

Més tarde la preocupacidn de los catequistas se orientd hacia otro
lado: hacia el método. Se buscaba el mejor método catequistico. Un
método que llegara a la vida de los catequizandos. Un método que fuera
activo y que abarcara a todas las facultades humanas: no solamente a la
inteligencia y a la memoria, sino. también a los sentidos (ver) y la
voluntad (actuar), después de haber realizado un juicio (juzgar).

En esa época hubo un desplazamiento de preocupacién de parte del
catequista: deja de preocuparse primordialmente de la doctrina, para
preccuparse del método, que leve Ia doctrina a las facultades del hombre.
Perc hay que notar que aqui €l hombre es considerado todavia en forma
muy abstracta, es decir muy filoséfica. Esto es importante tenerlo presente
para captar en profundidad los enfoques nuevos de Medellin y Puebla,
con respecto a la catequesis. Esto es lo que vamos a explicar a continuacién..
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2. La Catequesis de Medellin.

Medellin ha significado para la catequesis un acercamiento mayor
al hombre. Esto fue en la lfnea del Concilioc Vaticano Segundo.

Después de Medellin, la preocupacién fundamental de los catequistas
no ha girado ya al rededor de los contenidos o del método sino al rededor
del catequizando, es decir al rededor del sujeio de la catequesis.

Pero hay algo méas que destacar; y es que el sujeto, el hombre, no
es considerado en forma abstracta, filoséfica, segin la clasica definicién
“el hombre es un animal racional”; sinc es considerado en su realidad
concreta.

El sujeto de la catequesis es el hombre en situacion, El Papa Pablo
Sexto lo describe en forma admirable en el discurso de clausura del
Concilic Vaticano Segundo: “El hombre fenoménico, el hombre que rie,
el hombre que lora, el hombre que p:ensa, que ama, que trabaja, que
estd siempre en expectativa de algo...’

A su .vez los Obispos. en- Medellin tomaron como objeto de su
preocupacion al hombre latinoamericano, considerado en su situacién real
e histérica. Este hombre concreto, en el aqui latinoamericano y en el hoy
del momento histdrico, es el sujeto de la catequesis.

Cual serd, pues, la tarea de la catequesis frente a este hombre en
situacién?

La tarea serd la de iluminar esta situacién humana con la luz de la
Palabra de Dios. El catequista junto con sus catequizandos sz formulan
una serie de pregunias: ;Qué dice Dios de esta situacién?. ;jDénde estd
presentes o ausente Dios en esta circunstancia humana? (Qué nos p1de
Dios en este acontecimiento?

Planteada de este modo, la catequesm toma el nombre de “catequesis
profética”. Se llama as{ porque la misién del Profeta, como se desprende
de Ia Sagrada Escritura, consiste cabalmente en transmitir en nombre de
Dios su Palabra acerca de un'acontecimiento salvador.

" La palabra de Dios se vuelve Palabra que consagra la historia. La
Palabra y la historia se wvuelven como un sacramento. De la misma
manera que en la Eucaristia, las Palabras de Cristo consagran el pan y
¢l vino, realidades de la creacidn y frutos del trabajo humano (= historia),
asf la Palabra de Dios en la catequesis consagra el acontecimiento o la
situacién de la vida humana, Dice Medellin (8, 6): “Las situaciones
histéricas y las aspiraciones auténticamente humanas forman parte indis-
pensablé del contenido de Ia catequesis; deben ser Interpretadas seriamente,
dentro de su contexto actual, a la luz de las experiencias vivenciales del
Pueblo de Israel, de Cristo, vy de la comunidad eclesial, en la cual el
Espiritu de Cristo resucitado vive y opera continuamente”.

No podemos tampoco olvidar que la situacién de gran parte de los
Pueblos latinoamericanos es una situacién de sub- de'sarrollo, de pobreza,
de marginacién.... Esto exige de la catequesm que al mismo tiempo que
realiza su mlslén profética, sea también “una cateques_ls_ liberadora™. Es
decir, debe ser una catequesis que ayude al hombre latinoamericano a
romper las ataduras que lo hacen menos hombre para que pueda desa-
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trollaise como tal, hasta llegar a su plena dimensién de hijo de Dios.
Dice Medellin (8, 7): “Es tarea de la catequesis ayudar a la evolucién
integral del hombre, déndole su auténtico sentido cristiano”.

La liberacién es fuerza de Cristo, por lo tanto 1a catequesis liberadora,
serd siempre mds cristocéntrica y evangelizadora.

Otro aspecto importante del documento de catequesis de Medellin,
que no podemos descuidar, so pena de no comprender bien a Puebla, es
el que expresamos a continuacién:

Si bien hay que distinguir, sin embargo no hay que separar la historia
humana de Ia historia de la salvacién. No son dos historias paralelas,
sino que son dos historias profundamente vinculadas: la accién eficaz
de Dios (historia de la salvacién) hace que la historia humana desemboque
en la salvacién, concluya en el Reino de Dios. “Sin caer en confusiones
o en identificaciones simplistas, se debe manifestar siempre la unidad
profunda que existe entre el proyecto salvifico de Dios, realizado en
Cristo, y las aspiraciones del hombre; enire la historia de la salvacién
¥ la historia humana; entre la Iglesia, Pueblo de Dios, y las comumdades
temporales...”. Es cita de Medellin (8, 4).

Convxene destacar, en fin, que el Documento de Catequesis de
Medellin inicia una nueva metodologia que no es ya prevalentemente
deductiva, sino que parte mas bien de Ia realidad para Ilummatla con la
Palabra de Dios.

Conviene destacar, en fin, que el Documento de Cateques1s de
Medellin inicia una nueva metodologia que no es ya prevalentemente
deductiva, sino que parte més bien de la realidad para iluminarla con
la Palabra de Dios.

En la catequesis de tipo deductivo el catequista exponia ante todo
la doctrina revelada y de ella deducfa las conductas que se debian fener,
La reunién catequistica constaba pricticamente de dos partes: en Iz
primera se exponia una determinada verdad doctrinal, y en la segunda
se hacfan Ias aplicaciones morales a la vida. Por eso la catequesis tenfa
un marcado tinte moralizador,

Por el contrario en la nueva metodologia podemos sefialar como tres
pasos: en el pnmero se hace una reflexidn sobre la situacién o el aconte-
cimiento que se quiere catequizar, para, en un segundo tiempo iluminarlo
con la Palabra de Dios y realizar una bisqueda de su presencia y de su
interpelacién; y, en fin, en un tercer momento cuestionar la misma
sittacidn humana a fin de provocar la conversién, el cambio de vida o
el crecimiento en la gracia, como Dios nos lo pide.

3. De Medellin a Puebla,

De Medellm a Puebla pasaron diez afios.

Diez afios en que la semilla esparcida en los rincones todos donde
se catequiza ha ido dando sus frutos, el treinta, o el sesenta o el ciento
por uno, segin el terreno y las circunstancias,

“Puebla contemplé el camino recorrido 'y luego mird hacia adelante
para seguir andando.
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Por eso el capitulo sobre catequesis que se redacté en Puebla se
articula en tres partes:

En la primera parte la comisién quiso reconocer y asumir- las expe-
riencias catequisticas de estos tltimos diez afios (n. 978-991).

En la segunda parte establece los principios doctrinales que deben
regir una dptima catequesis (n. 992-999),

En la tercera parte establece unas pistas de accién pastoral catequistica
que la comisién creyé mds oportunas para el momento presenie (n. 1.00(}-
1011).

~— Desde el punto de vista histérico a partiv de Medellin, la
catequesis ha realizado grandes esfuerzos muy positivos para una profunda
evangelizacién de los hombres de nuestro tiempo. Puebla recoge estos
esfuerzos y los sefiala en varias partes del Documento, pero especialmente
en el capitulo dedicado a la catequesis,

Indica, por ejemplo, el esfuerzo sincero realizado en estos dltimos
afios para integrear la vida y la fe. Ya el Concilio Vaticano Segundo habia
sefialado una especie- de divorcio entre la vida y la fe. Pero en estos
Gitimos afios ha habido un empefioc grande para que la catequesis ne
fuera tnicamente doctrinal, sino que abarcara también lo vivencial. La
metodologia que parte de la situacién y del acontecimienio y los ilumina
con la Palabra de Dios tiene cabalmente como meta acercar la fe a la
vida, integrar Ia historia humana y la historia de la salvacién. Puebla
sefiala que la finalidad de esta integracién es para “que el hombre logre
su verdadera liberacién” (n. 979).

¢En qué consiste la verdadera liberacién? Se especifica claramente
en qué consiste cuando se dice: ella “se plasma sobre tres planos
inseparables: la relacién del hombre al mundo, como sefior; a las petsonas,
como hermano, y a Dios como hijo” (n. 322).

No es posible alcanzar la liberacién definitiva sin Cristo. Por eso
Puebla constata también que la catequesis de estos (ltimos afios ha descu-
bierto “una pedagogfa positiva que parte de la persona de Cristo” (n.
980) y es realmente cristocéntrica. La fuente principal de la catequesis,
por lo tanto, ha sido la Sagrada Escritura, cuyo centro es Cristo. Hubo

una gran difusién de la Biblia entre nosotros y la catequesis se nutrid
de ella abundantemente

La Sagrada Escritura ha - iluminado progreswamente la vida y la

realidad ensefando a catequistas y catequizandos a juzgar las situaciones
y los acontecimientos con una nueva mentalidad,

Esto, sigue diciendo Puebla, ha educado a los cristianos a tener un
nuevo sentido critico de sabor evangélico, sobre las cosas. Pero no se
frata de una critica destructora, sino al contratio “constructiva de la per-
sona y de la comunidad en una visidn cristiana® (n. 982).

A propésito de la comunidad observa Puebla que ha crecido el
espiritu. comunitario: los cristianos han ido tomando, cada dia mis,
conciencia de su corresponsabilidad en el Pueblo de Dios. La catequesis
no es ya obra exclusiva de sacerdotes y religiosos o de alguna persona
{aica de buena voluntad, sino que se estd volviendo tarea comiin; “de
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tal modo que la comunidad eclesial se estd haciendo responsable de la
catequesis en todos sus niveles: la familia, la parroquia, las CEB, la
comunidad escolar y en la organizacién diocesana y nacional” (n. 983).
Este deseo de participar en la tarea catequistica de la Iglesia, ha
hecho que se multipliquen en todas partes “Institutos para la formacién
 de catequistas” (n. 985).
' Se puede concluir que el balance catequistlco que hace Puebla,
contemplando el camino recorrido, a partir de Medellin, es consoladora-

mente positivo. Medellin ha dado sus frutos en América Latma con respecto
a la catequesis. . .

— Sin embargo, como toda obra humana, no todo es perfeccién
y maravilla. Por eso Puebla en el documento de catequesis sefiala también
las principgles deficiencigs que se observan y que habrd que tener presentes
en los afios que vienen. He aqui cuanto se dice al respecto. .

No obstante que haya crecido abundantemente el nimero de los
catequistas, sin embargo la mies es immensa y “la catequesis no logra
alcanzar & todos los cristianos en medida suficiente, ni a todos los sectores
¥ situaciones” (n. 987). Este fendmeno procede de muchas causas: una
va la hemos sefialado y es que los catequistas son numéricamente insufi-
cientes; otra es la falta de especializacién de los catequistas. Hay sectores
y situaciones humanas que exigen una preparacidén especial que los agentes
de la catequesis no tienen, por ejemplo, la catequesis para los enfermos
fisica o sfquicamente la catequesis para los presidiarios o 1a catequesis
para los campesinos o los profesionales, etc.

También se ha notado que una catequesis més exigente excluye
autométicamente a muchas personas; por lo tanto haria falta organizar
una evangelizacién adaptada, como un . llamado a la conversién, que sea
més masiva, tal vez més cercaha a la religiosidad popular,

En cuanto a los contenidos catequisticos todavia no todos los cate-
quistas han superado “los dualismos o falsas oposiciones” (n. 988). Aqui
van algunos ejemplos: todavia se oye decir que hay que evangelizar y
no sacramentalizar; como si se pudiera administrar un sacramento sin
previa catequesis o se pudiera evangelizar sin Ifegar al sacramento. Por
este motivo los Obispos en Puebla sefialan que “hay catequistas que al
evangelizar descuidan la iniciacién a la oracién y a la liturgia” (n. 989).

Asi mismo es falso oponer la catequesis de la situacién a la catequesis
doctrinal. Toda catequesis debe iluminar la situacién con la Palabra, que
incluye una ensefianza al hombre de parte de Dios.

Lamentablemente no s¢ ha superado todavia del todo el concepto de
la fe limitado a una adhesidn intelectual a determinadas verdades. Esto
hace que la catequesis en ciertos casos se reduzca atin 2 la entrega de
férmulas de fe que deben explicarse y aceptarse nocionalmente. Esto se
observa incluso en ciertos textos.

En el aspecto opuesto existe una tendencia a una catequesis vwenclal
- que pretende ser auténtica omitiendo todo concepto, férmula, definicidn,
sistematizacién de la fe en aras de.la vivencia. '

Los Obispos creen que se debe rechazar uno y otro extremo.

La fe debe ser primero una vivencia. El ctistianismo es ante todo
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un gran acontecimiento: Ia irrupcién de Dios mismo en nuestro mundo
y en nuestra historia en la Persona de Jesucristo. El cristianismo no es ante
todo una doctrina, es Alguien, y Alguien siempre vivo (resucitado) que
.estd entre nosotros. Ser cristianc es adherir a la Persona de Jesueristo. La
fe es un compromiso personal con El, Jesis mismo pregunta a menudo
en el evangelio: “;Crees tii en el Hijo del hombre?” (Ju. 9,33).

La adhesién al Sefior opera una conversién de la vida humana por
la cual se adquiere €l modo de vivir de Jesds. Todo esto ciertamente no
se realiza en la soledad y en el aislamiento, sino en la comunidad, de
la cual Cristo es Cabeza, la Iglesia.

Catequizar es, pues, educar al -cristiano a esta adhesmn personal ¥
comunitaria al Sefior y a su seguimiento en los caminos del mundo ¥
en el servicio de los demds, hasta llegar a la meta que es la comunién
con la Trinidad.

Catequizar es también educar al didlogo personal con Cnsto con el
Padre y con ¢l Espiritu de Jestis: es educar a la oracién, a la contemiplacién
y a la celebracién litirgica.

En otras palabras, catequizar es guiar a los cristianos por un itinerario
espiritual. Es educar la espiritualidad. En esta perspectiva el catequlsta no
es s0lo un maestro, es mds, es una especie de pedagogo, un guia espiritual.
Tal era la predicacién de los Apdsioles, la catequesis de los Padres de
la Iglesia y de los grandes tedlogos. Para ello Ia exposicién de la doctrina
se acompafiaba siempre de exhortaciones espirituales y pastorales.

Pero la vivencia no es suficiente. En cuanto inteligente, el hombre
quiere comprender y aprender; y en cuanto social, debe ser capaz de
comunicar a los demds Jo que sabe; y dar razdn de su fe ante quien no la
comparte. Encontramos muchas veces en el Nuevo Testamento la preocu-
pacién de los Apéstoles, y sobre todo de Pablo y de Juan, de transmitir
integralmente el Mensaje del Sefior, Este mensaje desde el comienzo fue
entregado como una noticia, que se fransmite de una generacién a otra.

Por estas razones el catequista no puede omitir la presentacién
doctrinal de la catequesis, sus fdrmulas ¥ no deberé descuidar tampoco
la memoria,

Con toda razon, por lo tanto, Puebla dice: “Por no ubicarse en el
justo equ111br10, algunos han caido en el formulismo puro y otros en lo
vivencial sin presentacién de la doctrina” (n. 988). :

—Por dltimo, entre las cosas negativas gue se constatan existe el
hecho que “no se respetan, a veces, los campos de competencia que
corresponden a los teSlogos v a los catequistas en sintonia con el
Magisterico’ (n. 990). .

- En la comunidad eclesial cada uno tiene su tarea y su misién que
es complementana con la de los demds; asi sucede .con el Magisterio,
los tedlogos y los catequistas. Sucede a veces que -hipdtesis de estudio
teoldgico son asumidas por los catequistas y difundidas con el cons1gu1ente
desconcierto, desorientacién y escandalo de los fieles. _

Un ejemplo ilustrativo podria ser el de aquel catequista que un dfa
les dijo a sus catequizandos, que eran . personas sencillas, que Jesucristo
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no tuvo conciencia mesidnica desde ‘sus primeros afios de vidd, sino que
la adquirié poco a poco durante su ex1stencla La confusién de los
oyentes fue muy grande,

4. Puebla sefiala los criterios’ para una buena catequesis,

Después de haber observado la realidad de la catequesis a partir
de Medellin en sus aspectos pasitivos y negativos, el documento catequis-
tico de Puebla pasa a sefialar cudles son los criterios teol6gicos que deben
presidir una buena catequesis.

Comunion v participacién (on. 992-993). Ante todo nos pide que
nos ubiquemos en la totalidad del pensamiento de Puebla. Por eso el
" pritmer criterio s ciertamente “la comunién y. la participacidn™. Estas
dos palabras constituyen como el eje del documento de Pucbla.

~ La comunidn debe realizarse en todas las dimensiones; por lo tanto
debemos construir ante todo nuestra comunién con Dios, con la Trinidad
que es cabalmente el misterio de la comunién de las Tres Personas; la
comunién en el seno de la Iglesia, en la sociedad humana, haciéndola
mis fraternal y la comunién también entre los paises latinoamericanos,
para que logremos construir la “Patria Grande”.

La catequesis debe proponerse estas metas.

Para ello el documento sefiala dos instancias. Ante todo la cateque51s
debe crear la comunidad, eliminande lo que la obstaculiza {conversién y
liberacién); y en segundo lugar la catequesis debe ser obra de todos
cada uno segin su propia vocacién comunitaria. De este modo resultard
que la “Iglesia serd siempre evangelizada y evangelizadora”.

" La Fidelidad (nn. 994-997). El segundo grupo de criterios teoldgicos
para la catequesis, se refiere a la fidelidad. Se sefialan tres fidelidades:

— fidelidad a Dios,

— fidelidad a la Iglesia,

— fidelidad al hombre latinoamericano.

- Nétese que generalmente en. otros documentos antetlores solamente
se hablaba de fidelidad a Dios ¥ -al hombre. Sin embargo Puebla creyd
indispensable subrayar también la fidelidad a la comunidad eclesial. ‘Es
una necesidad que se . siente hoy dia en América Latina: crecer en el
amor a la Iglesia y a sus Pastores, superando s:empre més todo indivi-
dualismo. , -

La fldehdad a DIOS se hace concreta espemalmente en el amor
personal . con Jesucristo. Este amor se expresa en la fidelidad “a su
Palabra vy a la integridad de su mensaje”. Quien mutila el evangelio no
es fiel a Jesucristo. Estamos en plena doctrina paulina.

No existe Cristo sin Iglesia; por lo tanto junto con la ftdehdad al
Sefior, Puebla pide a los catequistas que acrécienten su amor a la comunidad
eclesial, Ellos tienem un gran papel que desempefiar en la construccidn
fmisma de esta comunidad, sigue acotando Puebla. En  vista de esta
maravillosa  tarea debe haber entre los catequistas ¥ los Pastores de Ia
Iglesia una profunda correlacion.
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La tercera fidelidad es al hombre latinoamericano, El catequista debe
preocuparse del hombre que evangeliza, con el mismo amor con que
Dios se dirige al hombre, con su revelacién y lo interpela. la conse-
cuencia que Puebla desprende de este principio es muy interesante y
comprometedora, pero también muy delicada y dificil: “La fidelidad al
hombre latincamericano exige de la catequesis, que ésta penetre, asuma,
y purifique los valores de nuestra cultura. Por lo tanto, que s¢ empefie
en el uso y adaptacién del lenguaje catequistico™.

La catequesis como proceso (n. 998), Después de estos tres criterios
de fidelidad, el Documento de Catequesis enuncia apretadamente un
principio que, a mi juicio, es ¢l méds novedoso y significativo de todos
los criterios enunciados. '

Se trata de considerar la catequesis como un ‘“‘proceso” que acompaha
el desarrollo de la fe. Este concepto no es del todo nuevo en los
documentos de la Iglesia, porque en realidad fue reflexionado también
en el Sinodo Episcopal de Catequesis en Roma, en el afio 1977. El
documento catequistico de Puebla que estamos examinando comienza
cabalmente dando la descripcién de catequesis que hallamos en el Mensaje
del Sinodo. Dice asf: “La catequesis consiste en la educacidn ordenada
y progresiva de la fe”. La expresién “educacién progresiva” es lo que
define la catequesis como un proceso que acompaia la fe en su_ desarrollo
gradual. '

Observaban los Obispos que nuesiras catequesis por lo general son
fragmentarias; se dan por ejemplo, con ocasibn de =alglin sacramento;
pero apenas el sacramento ha side administrado, cesa autométicamente
la catequesis. Cada catequesis es dada sin comexi6n alguna de una con
la otra. Esto se debe a que la preocupacién del catequista va a la
preparacién del sacramento; por lo tanto al ser administrado el sacramento,
es légico que el cafequista considere concluida su tarea.

Otras veces la preocupacién del catequista es la de transmitir deter-
minados contenidos. Aqui también, apenas logré transmitirlos, piensa
que ha terminado su misidn.

En cambio, si se considera la catequesis como un proceso educativo
que debe acompafiar el crecimiento de la fe, todo cambia, La preocupacién
del catequista no serd primordialmente la recepcién de un sacramento
o la transmisidn de unos contenidos, sino serd la fe de sus catequizandos,
El catequista se¢ pregunta entonces: (A qué grado de madurez esti la
fe de mis catequizandos? (Cémo los puedo hacer crecer? (Cémo puedo
desencadenar en ellos un proceso de crecimiento en la fe?

En esta metodologia la catequesis no se organiza alrededor de una
sucesion de contenidos, ni en funcién de los sacramentos concebidos
como meta terminal, sino que sigue el ritmo de maduracién de la fe
de los grupos (o comunidades) y de las personas que los constituyen.

Esta concepcién de la catequesis como proceso de maduracién, tiene
fundamento en el modo de educar la fe que tuvo Jesucristo y que siguieron
los Apéstoles. Leyendo el Nuevo Testamento se podria exiracr la siguiente
descripeién: el proceso comienza con el despertar del interds acerca de
Jesueristo, provocado por determinados signos o acontecimientos. Este
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primer conocimiento del Sefior provoca un gesto de conversién personal
que es sellado por un sacramento que en primer lugar es el bautismo.
(Hoy dia podria ser también otro sacramento, porque en América Latina
muchos cristianos son bautizados, pero no evangelizados). Se entra asi
a hacer parte de la comunidad cristiana. En el seno de esta comunidad
la reflexién sobre la Palabra de Dios profundiza la fe y estrecha los
vinculos fraternos de los miembros de la comunidad. Al centro de ella
se ubica la eucaristia. Se puede hablar de madurez cuando esta vida
cristiana llega a expresarse a través del compromiso misionero y apostélico,
y de servicio humano en la sociedad, para que la fe cristiana ilumine,
cambie y renueve el orden social y polftico. Todo esto en virtud del
Espiritu, que como nuevo Pentecostés, se difunde sobre Ia comunidad
misma (Sacramento de la Confirmacién). Como se puede ver, aparecen
completos ¢ integrados los sacramentos de la iniciacién.

En la historia de la Iglesia es conocida la “Catequesis mistagdgica”,
en la que la ensefianza iba unida a una pedagogia grupal, litfrgica y de
“noviciado convenientemente- prolongado de la vida cristiana” (Ad. G. n.
14). Era concehida como un proceso porque constaba de etapas dindmicas
bien definidas y. medios propios para realizar cada etapa: exigencias,
pasajes, simbologfas, liturgias, sacramentos, figuras pastorales (Obispo,
padrinos, fiadores, la comunidad misma, etc.).

Concibiendo de este modo la catequesis como proceso, aparece claro
que ella es de suyo para los creyentes y va encaminada a un compromiso
en la comunidad cristiana; mientras la evangelizacién queda abierta para
todos. _

Los sacramentos tiepen su lugar como momentos culminantes y de
inicio de nuevas etapas cada vez, dentro de la educacién permanente
de la fe. Esto exige que en el conjunto de la pastoral se establezcan
criterios para la admisién a los distintos sacramentos, de modo que
expresen la maduracién que significan en la Tglesia,

Podemos a este punto hacer esta importante reflexién: Medellin habia
colocado al centro de la preocupacién de los catequistas *“al hombre en
situacién’. Puebla, completando su reflexién, nos dice que o centro
de la preocupacion catéquistica debe estar “la FE del hombre en situacidn”,

Catequesis integradora (n. 999). El dltimo de los criterios establecidos
por el Documento Catequistico de Puebla procede también de la reflexién
del Sinodo de 1977. Se refiere a que la catequesis debe ser integradora.
Ella no es una accidn aislada en la pastoral eclesial, sino que es un
aspecto que va integrado y que tiene que integrar los demds aspectos.

Puebla enuncia el principic de esta forma: “En toda catequesis integra
hay que unir siempre de modo inseparable: :

— el conocimiento de la Palabra de Dios,

— la celebracién de la fe en los sacramentos,

— la confesidn de la fe en Ia vida cotidiana™.
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5. 'Pistas pastorales para el futuro.

© En su tercera parte el documento catequistico de Puebla pasa a
ofrecer unas pistas pastorales que orientan la catequesis “en el presente
y en el futuro de América Latina” (cf. nn. 1.000-1.011).

. Aqui vamos a subrayar 1o que nos parece més mgmﬁcatwo y novedoso.

“La pe;sonahdad cr:st:ana Lo prunero gue indica es el tipo de cristiano
que los catequistas deben formar para los tiempos presentes. Cada época
histérica presenta ¢l tipo de personalidad cristiana que més le conviene.
Pensemos, por e]emplo en los tiempos en que la catequesis se empefiaba
en formar al “cristiano cumplidor”. Hario eficaz fue aquella catequesis,
- porque todavia hoy algunos cristianos suelen decir: “He cumplido con
Dios y con la Iglesia”.

. Puebla desea que -los cafequistas tengan presentes cuatro aspectos
 de la pelsonahdad del cristiano que hay que formar:

: que se empefien en educar al hombre auténtico,. desarrollando
sus aspectos humanos; :

‘— que s¢ comprometa personalmente con Cristo, escogiéndolo a
é] como Maestro y guia de la propia vida; -

. — el tercer aspecto es la dimensién comunitaria: el cristiano debe
capacitarse para vivir en comunién y paltiClP&l de la vida y misién de
la Iglesia. En o posible no debe vivir su’ fe cristiana alsladamente
sino en la comunidad eclesial;

— el guarto aspecto se refiere a la capacidad de servicio: el cristiano
es servidor de sus hermanos: tanto en el aspecto de la construccién del
mundo, cuanto en el aspecto de la salvacién del mismo mundo en el
Reino de Dios. En otros términos el cristiano debe lograr ser un apdstol
¥ un misionero, comf}_dice el mismo documento en otra parte.

* Categuesis vocacional. En este n‘usmo orden de ideas se sefiala
tamblen gue la catequesis debe ser *‘vocacionalmente orientadora” (m.
1.006). El aspecto vocacicnal es una de las prioridades pastorales sefialadas
por Puebla. Hay un documento entero que se refiere a las vocaciones en
la Iglesia. Por supuesto no se trata solamente de las vocaciones sacerdotales
y religiosds, sino también y comenzando por ahf, de las vocaciones a la
vida laical cristiana, con particular referencia a los ministerios laicales.
El mismo Papa Juan Pablo II en el dISCLlI’SD de apettura de la Conferencia
habla hablado en este sentido.

* No es de extrafiar, pues, que el documenio aplique a la catequesis
este-concepto en la forma siguiente: *'Los catequistas impartirdn catequesis
vocacionalmente orientadora explicando también la vocacién laical, con
un compromiso adaptado ‘a las diferentes edades, desde la nifiez hasta
la edad adulta” (n. 1.006).

Esto supone evidentemente gue la cateques1s sea un proceso gradual
v permanente que acomparia al cristiano durante toda su vida,
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- Etapas de la vida cristiana.- Con respecto a este proceso, Puebla
sugiere las diferentes etapas que un cristiano debe recorrer. Estas etapas
se sefialan despuds de haber estudiado los Hechos de los Apéstoles en el
2? capitulo, especialmente los versiculos 38-42 y el decreto “Ad Gentes”
(N. 14) del Concilic Vaticano Segundo. He aqui los pasos que recorre la
fe, como los indica Puebla (n. 1.008):

— conversion;

—  crecimiento en la fe en Crlsto
— vida en comunidad;

— vida sacramental;

— compromiso apostdlico.

Contenidos que no se deben desciidar. En cuanto a. ciertos aspectos
del contenido, que a veces se descuidan en la catequesis, los Obispos
seflalan particularmente los siguientes:

a) La necesidad de capacitar a los cristiancs para “dar razén de
su esperanza’, como dice 5. Pedro en su primera carta (3, 15). Es lo
que antiguamente llamabamos apologética, pero que hoy no quisiéramos
que fuera tan defensiva y agresiva, pero si una capacidad de justificar
la fe frente a la propia razén y frente a los demds que nos interrogan
O no comparten nuesira misma fe. Esto facilitard también el didlogo
ecuménico, como se dice en dos paztes diferentes del documento de
Puebla (n. 1.008).

b) La formacién moral y ética del cristiano tampoco se debe descuidar;
Al respecto Puebla habla de una renovacién de la moral. No se trata
simplemente de una moral de pecados que hay que evitar, sino de su
aspecto positivo: es decir de una moral entendida como “Seguimiento
de Cristo”, acentuando la vivencia de las bienaventuranzas evangélicas (n.
1.008).

¢) Siempre en el campo de la moral, un aspecto que no debe
pasarse por alto es “la formacion gradual a una positiva ética sexual
cristiana”. En esta frase de Puebla, creo que son interesantes los adjetivos:
formacidn “gradual”, es decir que acompafia al ser humano desde la
nifiez hasta la adultez, favoreciendo su propia formacién vy maduracidn.
El otro adjetivo que no debe pasar desapercibido es: una “positiva” ética
sexual. Generalmente se habia desarrollado una motal sexual prevalente-
mente negativa: los pecados contra la pureza (6° y 9° mandamientos),
pero fio se habfan subvavado los valores positivos del sexo, que constituyen
a la persona en su calidad de hombre o mujer y la hacen capaz de
amor, de enirega v de comunicar la vida. Una visién asi es sumamente
personalizadora (n. 1.008).

d) Otro aspecto que no va pasado por alto en la catequesis es *“la
- formacién a la vida politica y a Ia doctrina social de Ia Iglesia (n. 1.008).
Sobre todo el laico, por vocacidn, tiene su papel especifico en la
construccién del mundo. No puede, pues, desinteresarse de los problemas
sociales y - politicos; mds aifin, como cristiano tiene mucho que aportar.
Los Obispos en Puebla lamentan la ausencia de los laicos cristianos en
la vida politica del continente Latinoamericano. En todo el documento,
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los laicos encontrarin orientaciones valiosas para juzgar la realidad con
mentalidad cristiana.

Superacion de los dualismos. Al hacer el diagndstico de la situacién
de la catequesis a partir de Medellin, los Obispos habian sefialado el
hecho de que no se habian superado todavia del todo los dualismos y
las falsas oposiciones. Por lo tanto era normal que en la tercera parte
donde se sefialan las pistas pastorales para el futuro, se dijera: “Los
catequistas se empediardn en tener en cuenta la integridad del anuncio
de la Palabra para superar todo dualismo, las falsas oposiciones y Ia
unilateralidad” (n. 1.004).

En el campo de los dualismos hay dos escollos que evitar.
~ Por un lado el de seguir separando la historia humana de la historia
de la salvacién: el mundo de la Iglesia; los compromisos temporales de
la vida eterna; el cuerpo del alma; los valores naturales de la gracia
de Dios, etc.

Por otro lado simplificar tanto las cosas identificande la historia
humana con la historia de la salvacidén; la politica con la pastoral; alguna
ideologia con el evangelio; un grupo popular con la Iglesia; el matrimonio
civil con el sacramento; los valores temporales con el Reino de Dios;
las cualidades naturales con los carismas del Espiritu y otras cosas
parecidas,

Por lo tanto no se trata ni de separar, ni de simplificar; sino de
integrar armonicamente lo humano con lo divino,

La formacion de los catequistas. Puesto que es tan delicada y
compleja la tarea de catequizar, se hace necesario “dar prioridad pastoral

a la adecuada formacién de los catequistas en diferentes institutos” (n.
1.002).

Pero tampoco es suficiente una formacién genérica, sino que se
precisa una formacién especifica, para que los catequistas puedan responder
“a las diferentes situaciones, edades y 4reas que cubren los catequizandos”,
Por eso no basta un catequista genérico, sino que se necesitan catequistas
para nifios, otros para adolescentes y jbvenes, otros para las familias,
para los campesinos, para los dirigentes, para los enfermos, etc. (n. 1.002).

Una preparacién especial necesitan los Sacerdotes y religiosos en los
seminarios y casas de formacién. Esto es “algo urgente” para que el
mensaje evangélico sea transmitido en forma “adecuada y contemporénea”.

Técnicas catequisticas. Con respecto a las técnicas el documento de
catequesis insiste Gnicamente en dos de ellas por su importancia: la
memoria y los medios audiovisuales de grupo {(n 1.009),

Es sabido que en todas partes se ha pasado del abuso de la memoria
en la catequesis (memorismo) a un abandono total de ella; como si la
memoria no fuera ya una facultad humana de mucha importancia para
la transmisién de la fe de una generacién a la otra. Los libros de la
Sagrada Escritura contienen muchas férmulas mnemdnicas que han servido
para Ia comunicacién de 1a fe. Es preciso, pues, dar a esta facuitad del
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hombre su justo puesto en la catequesis. El Documento catequistico de
Puebla cita unas palabras del Papa Pablo Sexto al respecto.

En las técnicas modernas de la propaganda comercial la repeticién
mnemoénica de los slogans es considerada de mucha eficacia.

De la misma manera las técnicas audiovisuales no pueden ser pasadas
por alto por parte de los catequistas ya que vivimos en la civilizacién
de la imagen y del sonido.

Algunas de estas técnicas son posibles y factibles para cualquier
catequista, como por ejemplo el dibujo, la fotopalabra, el canto, la
dramatizaci6n, los bailes religiosos, los talleres, eic.

Pero a cierios niveles parroqulales escolares y otros es necesario
también recurrir a medios més costosos, como proyectoras, grabadoras,
video cassettes, etc.

No podemos olvidar que la ripida difusién de los medios de comu-
nicacién social con el cardcter deformante que genmeralmente ticnen en
América Latina, plantea a la Iglesia la necesidad de educar a los fieles
para un ambiente de cultura audiovisual. Se trata de utilizar estos medios
para la comunicacién de la Revelacién de Dios y suscitar la comunién
en la fe, también a través del lenguaje de la imagen y del sonido.

Al mismo tiempo se debe despertar el sentido critico del cristiano
para que no acepte pasivamente todo lo que los medios masivos transmiten.

Entre los catequistas Iatinoamericanos existe una opcidn deliberada
por los medios audio-visuales de grupo, porque permiten la comunicacién
directa y la personalizacién.

Un mal uso de estos medios ser4 limitarse a su funcién entretenedora
o abusar de su influjo persuasivo. Lo que interesa en la catequesis es
favorecer el acto libre de la fe que nace del ofr, motivar la aceptacién
de las cosas que no se ven gracias al testimonio que se ve. Lo que ayuda
al proceso de maduracidn en la fe es la posibilidad que abren estos
medios expresivos de grupo para suscitar la reflexién y el espiritu critico,
estimular la libertad y favorecer la creatividad, motivar la participacién
activa y ¢l compromiso con los demds, dejando lugar para que cada
uno diga su propio si. Este si no es perceptible siempre por el catequista,
ya que fundamentalmente estd dirigido al Sefior, aunque normalmente se
manifieste en el amor al préjimo.

La accion catequistica. Los tltimos dos numerales del Documento
de Pucbla se refieren a la accién catequistica. Los presentamos aqui por
partes con un breve comentario. :

a) Se ha obsetvado que una catequesis mds exigente produce cierta
seleccién de personas. Se vuelve facilmente una catequesis de grupo, gue
por supuesto, ayuda eficazmente a la maduracién de sus miembros. Pero
esto no debe significar descuido de las multitudes.

El documento que estamos comentando, dice lo siguiente:

“La acci6n catequistica se dirigird en forma simultinea a los grupos
v a las multitudes. Para estas tliimas, resultan de mucha eficacia las
misiones populares, convenientemente renovadas en una linea evangeli-
zadora” {(n. 1.010).



128 " M. Borello, Catequesis y DPuebla

En América Latina las multitudes en general son sensibles a Jesuctisto
y a la Iglesia. Tienen de partida ciertos hdbitos y creencias que provienen
del influjo del cristianismo, aunque con mezcla de ambigiiedades y alienacién.
Estas multitudes tienen derecho a conocer a Iesucrlsto y a ser invitadas a
la comunidad creyente.

El Concilio Vaticano II ha fijado nuesira atencu&n sobre el concepto
biblico de “Pueblo de Dics”. El Pueblo de Dios tiene ciertamente un
aspecto de multitud que no debemos olvidar,

El pdrrafo que hemos citado privilegia un método para liegar a las
multitudes: el de las misiones populares. Pero se podrian indicar otros
mas. En los aportes que hizo el Departamento de Catequesis del CELAM
para Puebla ¥ que se encuentran en el “Libro Auxiliar” N. 4, se safalan
los siguientes:

1)° Hay que iluminar con la Palabra de Dios las manifestaciones
populares de devocidn, como son: las peregrinaciones; las fiestas patronales
con -sus novenas y procesiones, los santuarios, la visita a los cemenierios, ete,

2) Los medios masivos de comunicacidn social plantean algunas exi-
gencias: Hace falta conocer la naturaleza de cada uno de ellos, el tipo
de mensaje que es posible transmitivr por cada uno de estos medios, la
capacidad especializada de cada agente para utilizar determinado medio
para un mensa]e conereto, y los t1pos de personas alcanzables por esos
miedios, mensajes y emisoras.

3) Las campaiias de evangelizacion de multitudes: puede hacer uso
combinado de los medios de comunicacién social, de encuentros de grupo
y de grandes asambleas litirgicas, En Brasﬁ se tlenen buenas experiencias
en este sentido.

4) La publicacién de catec:smos sencillos que lleguen al pueblo.

3). La cotequesis popular, realizada a través de cantos, pastorelas,
autos sacramentales, versos a lo divino y a lo humano, etc.

b) El 1ltimo parrafo del Documento de Puebla reza asi:

“Se favorecerd la catequesis - permanente, desde la nifiez hasta la
ancianidad, por la mutua integracién entre si de las comunidades ©
instituciones, que catequizan, a saber: la famijlia, la escuela, la parroquia,
los movimientos, y las diversas comunidades -0 grupos” (n. 1.011).

El problema que preocupd a los Obispos cuando redactaron este
parrafo, fue la gran dispersién catequistica gue se observa entre las
comunidades que catequizan: cada una lo hace por su cuenta separada-
mente, con programas propios, con enfoques propics, con metas diferentes,
sin .que haya uma verdadera coordinacién. Pensemos qué puede salir de
la formacién de un cristiano que en la Parroguia se le dan wunas
orientaciones, en el movimiento al cual perienece otras, en la familia
otras més etc. Imaginemos, por e¢jemplo, a un joven que recibe la
catequesns en la familia, en la escuela, en la Parfoquia y en el grupo
juvenil; si' no hay un poco de coordinacidén, su personalidad cnstxana no
podrd construirse en la unidad, sino en la desorientacién.

A esto va el llamado de Puebla: a una pastoral catequistica de
conjunto: con metas y lineas comunes, con complementariedad, por ej.;
entre escuela, parvoquia y familia; entre grupos y parroquia, etc. = - -
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Creo que el significado de este dltimo articulo que estamos comen-
tando, nos lleva a lo siguiente: Ante todo que todos asumamos la
catequesis como un proceso; y en segundo lugar que nos pongamos de
acuerdo, a nivel de comunidad eclesial, sobre las estapas de este proceso
de maduracién en la fe; entonces haremos un gran servicio en favor de
la formacién unitaria de la personahdad cristiana de todos los fieles,
“desde la nifiez hasta la ancianidad”.

Conclusion.

Este breve estudio ha querido ser una presentacidn del Documento
de Puebla, hecho por una persona que acompaiié a los Obispos en su
reflexidn. o _

Esperamos haber enriquecido la lectura y el estudio que los catequistas
hardn del texto mismo, cuando tengan en sus manos el Documento
de Puebla.

Puebla ha hablado,

Ahora comienza nuestra tarea: estudiemos a fondo sus directrices y
sobre todo levemos al terreno de la realizacidn sus iluminadoras orien-
taciones. Que a nosotros también nos asista y fortalezca el Espiritu del
Sefior.



Las Comunidades Eclesiales de Base en Puebla

Lo que fue Asumido y el Procesd-que sigue

José Marins, PL&ro.
Miembro del Equipo de Reflexidn del CELAM

En el Documento de Puebla, las Comunidades Eclesiales de Base
(CEB), aparecen positivamente en casi todos los capitulos, pero son
estudiadas mds detalladamente en la Tercera Parte: “Evangelizacion de
la Iglesia en América Latina; Comunién y participacion”, en el capitulo
que trata de los “Centros de comunién y participacién®”, lo que en el
“Documento de Trabajo” habia sido bautizado como “Lugares y d4reas
de Evangelizacién”.

Asi se introduce al tema:

“La Iglesia evangelizadora tiene esta misiéon: Predicar la conversiénm, liberar
al hombre e impulsarlo hacia el misterio de comunién con Ia Trinidad y de
comunién con todos los hermanos, transforméndolos en agentes y cooperadores
de este designio de Dios” (n. 563). .

“Cada bautizado se siente atraido por el Espiritu de Amor, quien le impulsa
a salir de si mismo, abrirse a los hermanos y a vivir en comunidad. En la unién
entre nosotros se hace presente el Sefior Jesfis Resucitade, que celebra su
Pascuz en América Latina®. (n. 564).

... "¢l don maravillose de la vida nueva se realiza de mode excelente en cada
Iglesia Particular, y también, de manera creciente en la familia, en pequefias co-
munidades y en las parroquias”, (n. 565).

...“El misterio de la Iglesia como comunidad fraterna de caridad teo-
logal, fruto del encueniro de la Palabra de Dios y de la celebracién del Mis.
terio Pascual de Criste Salvador en la Eucaristfa y en los demds sacramentos,
confiada al Colegio Apostélico, presidido por Pedro para evangelizar al mundo,
logra su arraigo y tiende a desarrollar su dinamismo transformador de la vida
humena, tanto personal como social, en diversos niveles v circunstancias que
constituyen centros o lugares preferenciales de evangelizacién en orden a edifi-
car la Iglesia y a su irradiacién misionera™, {(n. 567).

De ofra parte, los andlisis que ya se hacen del Documento de Puecbla,
insisten undnimemente, que las CEB fueron ampliamente reafirmadas,
proyectadas como la gran esperanza de A. L.

Atin los criticos mds exigentes coinciden:

“5f Medellin fue el bautismo de nuesira Tglesia consagrada a los pobres,
a su organizacién en CEB y a su liberacidn, creo. que Puebla ha sido la confir-
macién. Los temas basicos han recibido un tratamiente aceptable, como un
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andlisis més estructural de la realidad, como un sistema y no como un conglo-
merado de hechos sin conexién entre ellos, la temética: de las CEB, la opcifn
preferencial por los pobres ¥ el compromiso con la defensa de la dignidad hu—
mana... A mi juicio bastan esos temas para garantizar el valor de Puebla..’
(Cir. Vzda Nuevn, 24 Febrero 1979, Pag. 24). :

~En este estudio vamos a subrayar la importancia que las CEB asumen
en el Documento. de Puebla, la Significacidn que ellas estdn teniendo
en el actual momento de América Latina, ¥ sus perspectivas para el
futuro inmediato.

Explicaremos qué entendemos en ieorfa y en la préctica con el término
mismo de CEB. Finalmente presentaremos la metodologla que en general
se estd siguiendo entre nosotros en cuanto a la formacidn y desarrollo
de esas comunidades.

I. Las CEB como una opcién pastoral decisiva.

Uno de los primeros escritos que surgié en la Iglesia de Brasil sobre
¢l tema de las CEB, antes que éstas estuvieran incluidas en el Plan de
Pastoral de Con]unto del episcopado brasilefic (1966-1970), tenia precisa-
mente ese titulo: “CEB, opcibn pastoral decisiva™. Este significé siempre,
en nuestra pastoral brasilefia, la inauguracién de un nuevo modelo de
Iglesia, 1a misma Iglesia de Jests y su espiritu, pero asumida metodolé-
gicamente mucho més desde la situacién de los marginados de 1a ‘sociedad
y de la estructura eclesial burocratizante. Iglesia pobre, misionera, liberadora,
comunitaria, muy encarnada entre la gente del pueblo.

-Incluso antes de Medellin las CEB ya se habfan multiplicado en
muchos. paises como Chile, Panama, Brasil (la nomenclatura no era todavia
constante y su contenido global no siempre explicitaba todo lo que ahora
se incluye en é&I).

Después de Medellin, con su lanzamiento de la CEB (Med. 15 10),
éstas se han multiplicado por todas partes de Al.-y shora estin en
Africa, en las 4reas més concientizadas de Filipinas, en Europa, enire
los hispanos hablantes de Estados Unidos, en Pakistin, Corea, Japdn
(aungue en Asia son mucho menos, en cuanto al nimero y significacion,
por ahora).

Considerando todos esios aftos de trabajo de CEB podemos concluir
que la CEB es un “acontecimiento” significativo en nuestra Iglesia, y en
la realidad global del Continente, que concentra diversos intereses y abre
considerables posibilidades a la pastoral. La CEB, no es para nosotros,
un heche aislado, desgarrado del proceso pastoral que se estd desarrollando
en las dltimas décadas. Por el contrario, es de cierto modo, un indice
de nuestro caminar teolgico-pastoral y una expresién de nuestras pnorl-
dades apostdlicas.

En efecto, la CEB nace y se desarrolla en una Iglesia que busca
toda ella, renovarse, traducir en vida el Vaticano I, responder a los
desaffos histéricos gque se viven intensamente en nuestras naciones. Una
Iglesia que se evalda, que cambia sus instrumentales e instituciones
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superadas, en una Iglesia. que se rejuvenece desde Cristo- y su Espiritu,
desde el sentido intimo de su ser y misién, re-interpretados a partir de
la sensibilidad de la base, desde su red celular, desde su raigambre
amarrado a [a vida,

Precisamente por reasumir las rafces y ser una penetracion celular,
movilizadora del pueblo cristiano, la CEB es un camino sumamente
importante en orden a confirmar o cuestionar y cambiar los modelos de
sociedad existentes, desde las rajces, retomando clementos bdsicos de la
realizacién de la persona humana como individuo, como grupo, como
sociedad politica, ella indicaba elementos nuevos para una alternativa
de sociedad. Por eso, la multiplicacién de nicleos basicos bien definidos,
con contenido especifico y dinamismo propio, es una “estrategia” que
interesa a cualquier organizacién, partide, ideclogia o grupo operacional,
que tienen visiones de conjunto y no pueden limitarse a circunscripciones
meramente locales. Las Iglesias cristianas no catdlicas ya lo *‘descubricron”
y reasumieron desde muchas décadas ese tipo de penetracién y “fijacién”,
principalmente en los ambientes que en América Latina eran antes
masivamente catdlicos.

Es un axioma de toda seria metodologia de movilizacién e integracion
del pueblo, que sin una adecuada red de base, de un lazo, se pierde el
contacto vital con la realidad y se esclerosa progresivamente todo el
sistema; de otro, es imposible dinamizar un conjunto de modo constante,
ordenado y. profunde, sin evaluacién que perrmta corregir desviaciones
e intensificar proyectos.

 Por estas razones, 1o mds normal es que cuando la Iglesia se lanza
al proceso de CEB, no faltan, por parte de grupos ¥y organizaciones
diversas, intentos de manipularlas, e ideologizarlas y asi capitalizar su
tarea en favor de ideologias, proyectos e intereses politicos, econdmicos,
culturales, etc.. Eso mismo revela la importancia de Ia institucién de las
CEB y la urgencia de que sean debidamente asesoradas, asumidas y
coordinadas por la Iglesia diocesana. '

Fue asi como la II Conferencia General del Episcopado Latino
Americano, realizada en Medellin, en 1968, buscéd recoger y valorar las
experiencias de CEB ya existentes en Latino América, por lo menos desde
diez afios, especialmente en Brasil, algunos pafses de América Central,
Repiiblica Dominicana, Ecuador, Chile, Panamd.

A seguir casi todos los episcopados latinoamericanos introducen las
CEB en sus planes pastorales, en sus prioridades v proyectos inmediatos.
Se multiplica Ja literatura sobre el tema. Son realizados encuentros
regionales, nacionales y hasta Iatino americanos para estudiar Ias experiencias
de CEB existentes. Las mismas CEB -deciden enconirarse anualmente en
Brasil, Chile, México... Los tedlogos y pastoralistas identifican en el desa-
rrollo de las CEB las perspectivas de un nuevo modelo eclesial, de una
Iglesia mucho més cercana al pueblo, del surgimiento de nuevos ministerios
eclesiales, 1a movilizacién para luchar por los derechos humanos y marcar
primeros - pasos para una nueva sociedad.

En diversos pafses de Europa, Africa y USA se dan inicio .a CEB,
algunas, sin embargo, especialmente en Europa, por diversas razones, se
transforman en grupos de contestacidn y de oposicidn a la jerarquia.-
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En el Sinodo de los obispos que tratd de la evangelizacién (1974),
las CEB son més detalladamente estudiadas. Los obispos de América
Latina aclaran el sentido eclesial, misionero-evangelizador de las mismas,
frente a las dudas de sus compafieros europeos. Se precisa claramente
la perspectiva latino americana de CEB: una comunidad de Iglesia, en
comunién con el obispo y los sacerdotes, generalmente coordinada por la
parroquia, generalmente nacida y desarrclldndose entre la gente pobre,
humilde, marginada, identificada con sus preocupaciones y luchas, desa-
rrollando ministerios propios (no ordenados), distinguiéndose de movi-
mientos, cofradias, asociaciones piadosas, siendo mds que un grupo de
oracién y reflexidn biblica, porque desde el inicio son consideradas célula
global de Iglesia, evitando todo elitismo, sinc poniéndose a servicio de
la religiosidad popular (para encauzarla, valorarla, ayudar a corregir sus
exageraciones o desviaciones).

El Santo Padre Paulo VI, en Evangelu Nuntigndi, N, 538, trata de
ofrecer una causa para la CEB a nivel de su aceptacién y promulgacién
para la Iglesia universal. Busca recoger las experiencias, 1o bueno de las
CEB, valordndola, corrigiéndola, orientando positivamente esta iniciativa
y colocindola en dimensiones de sugerencia para la Iglesia universal. No
repite toda la documentacién de Medellin, pero recorre lo més bésico
de ella. Al mismo tiempo incentiva diferentes grupos de base, para que
se desarrollen en Ia Iglesia y hasta puedan llegar a ser CEB. En este
sentido apoya el proceso normal de la CEB, que parte de grupos de base
(biblicos, de oracién, de compromiso con la gente, de mutua ayuda),
lentamente se transforma en comunidad cristiana de base (ya explicitamente
viviendo valores evangélicos, asumiendo la realidad a la luz de la Palabra
de Dios, orando comunitariamente), hasta la expresién plena eucaristica
y sacramental, con ministerio de coordinacidn jerdrguica, que es el nivel
completo de la CEB. '

Como lo hemos ya indicado anteriormente, y ahkora lo queremos
subrayar, la importancia de la CEB le viene no solamente por ser un
nivel celular eclesial, ofreciendo a la Iglesia imayor penetracion en el
pueblo, recogiendo su rica experiencia cristiana de pueblo fundamental-
mente catélico, sino que la CEB, a su modo, inaugura un nuevo modelo
eclesial. No una nueva Iglesia, por supuesto, sino una expresién eclesial
que subraya mucho mds los aspectos misionero, comunitario, liberador,
en una linea de compromiso con los mas necesitados. Ofrece a los
creyentes una oportumdad de mucha mayor y més eficaz participacion
en la vida y misién eclesial, corre el riesge de no solidarizarse con los
poderosos, denunciando sus injusticias v toda violacién de la dignidad
humana. Conserva todos los elementos eclesiales esenciales, sin embargo,
insiste especialmente en esa manera de ser Iglesia servidora y pobre,
comprometida y liberadora, comunitaria y personalizante. No se aleja
de la coordinacién del ministerio jerdrquico, sino que busca estar intima
y constanterente insertada en la vida de la Iglesia diocesana y parroquial.
Todas las CEB estin ligadas a algdn sacerdote directamente, ¢ cuentan
con algfin ministro legitimamente “instituido”, para coordlnarla en nombre
de la suces16n apostohca :
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 En los diferentes aportes que las Iglesias de A. L. ofrecieron en
preparacion a la Asamblea de Puebla, aparece la actualidad y la importancia
concreta que las CEB estdn teniendo en los pafses de América Latina.
Como el “documento de consulta” habia fratado de las CEB de una
manera muy superficial y casi de paso, la reaccidn aparecié por todas
partes y en el “Documento de Trabajo” ese lema surge ya con mucho
mayor vigor y precision. En la Asamblea de Puebla, las CEB - “crecen”
y son tratadas de manera méis completa que en Medellin,

Precisamente de eso pasamos a iratar.

En lo que se refiere a la problemdtica de la CEB, lo valioso de
Puebla ne fué solamente repetir lo de Medellin (que ya hubiera sido
mucho, una vez que se confirmaria el fema), sino hacer el discernimiento,
valorar y proyectar mucho de lo que hemos descubierto; elaborado teold-
gico-pastoralmente, por la fuerza del Espiritu, en los dltimos diez afos,
en AL Se tratd, pues, para decirlo sintéticamente, de:

— situar el proceso de Medellin a Puebla, indicando el desarrolio
de las CEB, sobre todo en las periferias y zonas rurales, entre los pobres,
pequefios, marginados, humildes, alejados de mayor asistencia eclesidstica;

'— Marcar la dificultad y el desafio de las CEB en 4reas urbanas
cenfrales, en el mundo técnico, cientifico, poderoso, insinvando la exigencia
de hacer frente también a esas 4reas;

— notar la diversidad de las CEB y su amplia creat1v1dad pastoral
(profet:smo nuevos ministerios, opcién por los. pobres, estilo de vida
eclesial y humana, lineas de una espiritvalidad especifica...).

- Digno de nota, es quz la IIl Conferencia General, realizada en
Puebla de Los Angeles (México) de 27 de enero a 13 de febrero de 1979,
en el texto y capitulo especial solwe CEB, la toina en conjunto con la
Parroquia y la lIglesia Particular, partiendo de abajo para arriba —de
las CEB hacia la Dideesis — y eso no fue un acaso, sino una decisidn
que nnphcaba la manera de ver el proceso eclesial nuestro: CEB en
comunion con la didcesis, en su misma linea (CEB es un nivel de Iglesia,
no una accidn o un grupo en la Iglesia..), CEB. que parte realmente de
la gente, por la fuerza del Espiritu, en Jesds.

Uno de los textos claves de Puebla sobre CEB es:

“La Iglesia es el Pueble de Dios que expresa su vida de comunién y ser-
vicio evangelizador, en diversos niveles y bajo diversas formas hisidricas”
(n. 618). “Ademés de la familia cristians, primer centro de evangelizacién, el
hombre vive su vocacién iraterna en el seno de la Iglesia particular, en comuni-
dades que -hacen presenie y operante el designio salvifico del Sefior vivide en
comuanién y parlicipacién. Asi, deniro de la Iglesia particular o Didcesis, ade-
més de las parroquias, hay que considerar las CEB (Medellin, 15,10} y otros.
grupos eclesiales” (n. 617).

El documento desarrolla en esta perspectiva de CEB, sus diferentes
elementos, su contenido doctrinal y su prospectiva pastoral. Dice ademds:

“Las CEB que en 1968 eran apenas una experiencia incipiente, se han
multiplicade y madurade, sobre todo en algunos paises, de modo que alora
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constituyen umo de los motivos de alegria y de esperanza para la Iglesia. En
comunién con el Obispo y como lo pedin Medellin, se han convertido en focos
de evangelizacion y en metores de Liberacién y desarrolio” (n. 97).

“La vitalidad de las CEB empieza a dar sus fruios; es una de las fuentes
de nacimiento de ministerios laicales: presidentes de asambleas, responsebles
de comunidades, catequistas, misioneros” (n. 98}.

“Fn algunos lugares, no se ha dado Ia adecuada atencién que al trabajo
en la fm_:macién de Comunidades Eclesiales de Base. Es lamentable que en
algunos lugares intereses visiblemente politicos pretendan manipularlas y apar-
tarlas, de la auténtica comunién con sus obzspos {n. 99). (Cfr. igualmente los
nn. 59 64, 63). :

Al tratar del tema de los laicos y su participacién mayor en la Iglesia,
Puebla retoma el tema de las CEB:

“Fl florecimiento de las CEB en muchos pafses son prueba de esta incor-
poracién y deseo de participacién” (n. 123}. '

Sobre la evangelizacién en el futuro:

“Reconocerd la validez de la experiencia de Ins Comunidades Eclesiales de
Base v estimulard su desarrollo en comunidén conm sus pastores” (n. 155).

En el capitulo sobrg Cristo:

“...vemos con gozo que el abnegado trabaje del clero.. y de las Comu.
nidades Eclesiales de Base, han producide, en numerosos sectores del pueblo
de Dies, un mejor acercamientc a los Evangelios y una busqueda del rostro
siempre nuevo de Cristo, que Ilena su legitima aspiracién, a una liberacién
integral” (n. 173).

Tratando det Pueblo de Dios:

* . ..multiplicacién de las Comunidades Eclesiales de Base, donde ze hace
posﬂ.ﬂe, a nivel de experiencia humana, una intensa vivencia de 1la realidad de
Ia Iglesia como familia de Dios” {n. 239).

“Esta vision de la Iplesia, como Pueblo histérico y somalmente estructu.
rado, es un marco al cual necesariamente debe referirse también la reflexiém
teolégica sobre las CEB en nuestro Continente, pues introduce elementos que
permiten complementar el acento de dichas CEB en el dinamismo vital de las
bases y en la fe compartida mas espontineamente en comunidades pequefias,
La Iglesia, como Pueblo histérico e inctitucional, representa la estructura mas
amplia, universal y definida dentro de la cual deben inseribirse vitalmente las
CEB, para no ccrrer e riesge de degenerar hacia la anarquia organizativi, por
vn lado y hacia el elitismo eerrado o sectario, psr otro” {n. 201).

“Algnnos aspectos del problema de Ia “Iglesia Popular” o de los “magis-
terios paralelos” se insindan en dicha linea: la secta tiende siempre - al -auto-
abastecimiento, tanto juridico como dectrinal. Integradas en el Puehlo total de
Dios, las CEB evitardn, sin duda estos escollos v respomderin a las esperanzas
que la Iglesia latinoamericana tieme puesias en ellas” (n. 263).

“Cada comunidad cclesial deberfa esforzarse por conmstituir para el Con-
tinente un ejemplo de modo de convivencia donde logren aunarse la libertad y
la solidaridad. Donde la autoridad sc ejerza en ol espiritu del Buen Pastor.
Deonde se vive una actitud diferente frente a'la riqueza. Donde se ensayen formas
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de organizacibn y estructuras de participacién capaces de abrir brechas y
camino hacia un tipo mds humane de sociedad. Y sobre todo, donde inequivo-
camente se manifieste que, sin ung radical comunién con Dios en Jesucristo,
toda otra forma de comunion puramente humana resglta incapaz de sustentarse
y termina fatalmente volviéndose contra el mismo hombre” (n. 273).

Tratando de la e\rangelizacién el documento dice:

*...Por otra parte, nuestras Iglesias pueden ofrecer algo original e im-
portante; su sentido de la salvaciém y de la liberaciém, la riqueza de su religio-
sidad popular, 1a experiencia de las Comunidades Eclesiales de Base, la flora-
cién de sus ministerios, su esperanza, y la alegria de su fe..” (m 368).

Se indica a la CEB como lugar pr1v1leg1ado para la pastoral vocacmnal
(c¢fr. nn 850 y 867).

En otros lugares se enumera a las CEB o se las indica de paso: por
eiemplo n. 672 (tratando de los Didconos permanentes); 906 y. 952
{tratando sobre Liturgia, Oracién particular, piedad popular); 983 (sobre
catequesis).

Cuando se habla de la “Opcién preferencial por los pobres”, se
dice que:

“El compromiso cop los pobres y los oprimidos y el incremento de las
Comunidades de Base han ayudado a la Iglesia a descubrir el potencial evan-
gelizador de los pobres: en cuante la interpelan constantemente, Ilaméndola
& la conversién y por cmanie muchos de ellos realizan en su vida los valores
evangélicos de solidaridad, servicle, sencillez y disponibilidad para acoger el
don de Dios” (n. 1147).

“Finalmente la CEB aparece en los signos de esperanza y alegria” (m,
1309).

Los numeros directamente incluidos en el capitulo sobre CEB, Pa-
rroquia, Iglesia Particular (del n. 618 al 657), las explicaremos oportu-
namente, al analizar aspectos y dimensiones de la CEB, en los préximos
puntos de este trabajo.

Il. Qué es la CEB

En A.L. cuando decimos CEB, significamos la tnica Iglesia de
Jeslis, a su nivel nuclear y celular, Ei lugar donde se da la emergencia
local de ia Iglesia universal. En esta comunién de fe, servicio, eucaristia
¥ ministerios de bautizados, que se vincula explicitamente con los demds
niveles eclesiales (por la sucesién apostllica que los autentifica y envia)
se hace viva y actuante Ia Iglesia del Sefior, como primicia y sacramento
del Pueblo de Dios (cfr, Puebla, nn. 629, 641).

Los elementos que usamos en la descripcién de las CEB, son:

—  comunién y participacidn en la misma fe (lo que nos reveld
Jesils), en el mismo amot {(comunién Trinitaria por Jesis en el Espiritu,
hacia el Padre), en el mismo compromiso salvador con ios hermanos;
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— servicio al mundo (la comunidad no es fin en si misma, su
£ . - a2 v
‘agenda” de trabajo estd en funcidn del mundo al cual estd enviada);

— €5 un servicio profético, llberador como fermento sal de Ia
tierra, luz del mundo;

— proclamando v celebrando Ja muerte y resurreccién del Sefor,
hasta que vuelva (aspecto escatoldgico). La eucaristia es fuente 'y cumbre
de la vida comunitaria cristiana;

. — valorando los diferentes carismas de las personas, discerniéndolos
y ayudando para que sean puestos al servicio de los demds, dentro de
una exigente jerarquia de valores (la caridad en primer lugar);

— estableciendo ministerios eclesiales, como servicio oficial en
nombre de la comunidad, para responder a las necesidades que fueron
surgiendo y que no pueden ser atendidas por el conjunte de la comunidad
como tal, sino por el servicio especifico de algunos, en comunién y en
nombre de la misma comunidad.

La CEB es forma de vivencia comunitaria por la cual los crnstlanos
asumen corresponsablemente la vida y la misién de la Iglesia (comunidn
fraterna, descubrimiento del servicic como vocacién dentro de la historia,
actualizacién significativa -de la pascua del Sefior en términos de santi-
ficacién y de construccién de una nueva sociedad) (cfr. n. 619).

La CEB no es un movimiento apostdlico o pastoral, ni una cofradia
o asociacion piadosa, como lo hemos dicho, ni un método, ni un grupo
meramente de trabajo ¥ oracién. Ella es, para citar el capitulo de CEB
de Puebla:

. Comunidad {que) integra familias, adultos y jévenes, en intima re-
lacién interpersonal en la fe.. Eclesial.. comunidad de fe, esperanza y caridad;
celebra la Palabra de Dios y se nuire con la Eucaristia, culmen de todos los
Sacramentos; realiza la Palabra de Dios en la vida, a través de la solidaridad
y compromiso con el mandamiento nuevo del Sefior y hace presente y actuante
la misién eclesial y la comunién visible con los legitimos pastores, a través del
servicio de coordinadores aprobades. Es de -base, por estar constituida por pocos
miembros, en forma permanente ¥ a manera de célula de la gran comunidad. “Cuan-
do. merecen su titulo de eclesialidad, ellas pueden conducir, en fraternal soli-
daridad, su propia existenciz espiritual y humana” (Pable VI, E. N.) (n. 641).

Lo resumimos nosotros:

— Comunidad, distinguiéndose de grupos y de otras formas de
estructura social como masa, estado, sociedad...;

— eclesial, no meramente natural; :
. — de base, no de vértice, contra—dlstmgméndose del nivel diocesano
y umversal de la Iglema. '

Pasamos gntonces a analizar mds detalladamente esta descripcidn,
resumida dldachcamente en torno & los mismos térmmos de la nomen-
clatura:
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1. C‘omumdad

Comunidad, en el caso de la CEB, quiere decir acumulatwamente

— relaciones nominales, primarias, de solidaridad y mutua ayuda,
convivencia mis profunda, estable y consciente;

—— pa1hc1pacion personal y comunitaria en una misma fe, en un
mismo compromiso y en una misma misién;

— personalizacién y comunidn, phualtsmo y unidad, crecimiento en
corresponsabilidad, en sentido de pertenencia al grupo y al mismo tlempo
afirmacién de la auto-identidad;

- encarnacién en la reahdad haciendo frente a sus problemas y
transformandola;

— meta comiin, minimo de coordinacidén, diversidad de  personas,
con talentos y ministerios diferentes. :

La comunidad se distingue de la masa y del grupo. En efecto, la
masa comporta un niimero ilimitado, con participacién minima. Supone
poca cohesion, relaciones secundarias, autoridad fuerte, duracién efimera.
La comunidad significa un nfimero restringido de - participantes, tantos
cuantos puedan mantener entre ellos, dominantemente relaciones primatias.
Las relaciones entre personas de tipo espontédneo. Exige gran participacién
de todos y lleva a un estilo de autoridad compartida. Provoca gran cohesién
entre todos, Su duracién es de estabilidad permanente.

Los grupos por su naturaleza, son transitorios, especializados, homo-
géneos, v tienden a la intimidad. La comunidad es permanente, global
pluralista y busca la amistad entre todos sus miembros, dejando espacio
de libertad para que cada quién profundice su intimidad con quien le
convenga (necesariamente con pocos). Sin embargo, en el caso de la CEB
también decimos “Comunidad” para traducir pobremente el término teolégico
de “Koinonia”, es decir, Iglesia, Asamblea del Sefior.. No es, por lo
tanto, una mera comunidad sociolégica, sino “tecldgica”. '

2. Eclesial.

El principio y la motivacibn bdsica de la CEB, el motor de esta
agrupacion de personas, es la fe en Cristo y su deseo de vivir su mandato
del amar, en comunién con la Iglesia particular y universal y en cuanto
que manifiesten y realizan la salvacién integral (LG I).

La CEB es una fraternidad en Jesds, por la fuerza de su Espfritu,
donde se vive la realidad de ser hijos del mismo Padre, hermanos con
vocacion de ser sefiores de la historia (cfr. nn. 638 y 642),

La CEB es Cristocéntrica. En las CEB, “los cristianos llegan a tener
conciencia clara de su unién con Cristo y con el Padre;, en el Espiritu
Santo”. Ademas, la persona del Sefior Tesiis, muerto. y resucitado para
nuestra salvacién, llega a ocupar el centro de la vida de la CEB. Todos
sus integrantes deben aspirar a una identificacién cada vez mayor con
EL La lectura, la reflexién- comunitaria y la meditacién constante de la
Palabra de Dios hardn posible una identificacién con Jesiis “hombre
también”, que se entregé a si mismo {I Tim 2,5-6} para liberar a todos
los hombres de cualquier forma de servidumbre. La devocidn, 1a oracién
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y los sacramentos Ilevan a todos los miembros de la CEB a participar de
la propia vida divina del Sefiot, capaciténdolos para amar *hasta el
extremo” (Jn 13,1), como El nos amd.

La devocidn mariana es fundamental en la CEB. Maria es para ella
modelo de fe, de esperanza, de amor a los hombres, de obediencia al
Padre y particularmente es Madre que conduce a sus hijos a mayor
unién con Jesds. Ella hace comprometerse con la realidad, asumiéndola
para transformarla: “Maria es una mujer fuerte que conocié la pobreza
y el sufrimiento, Ia huida y el exilio... no se presentard Marfa como una
madre celosamente replegada sobre su propic hijo divino, sino como
mujer que con su accién favorecidé la fe de la comunidad apostélica en
Cristo (cfr. Jn 2,1-12) v cuya funcién maternal se dilats, asumiendo
sobre el Calvario dimensiones universales” (Marialis Cultus, 37, citada
por Puebla n. 302),

- “Sin Marfa el Evangelio se desencarna, se desfigura y se transforma
en una. ideologia, en un racionalismo espiritualista” (301). “Esta es la
hora de Marfa, tiempo de un nuevo Pentecostés que ella preside con su
oracidn, cuando bajo el influjo del Espiritu Santo, inicia la Iglesia un
nuevo tramo en su peregrinar’” (EN 81, Puebla 303),

La CEB pone en préctica Ia conviccidén de que, como dijo e} Sefior,
“Donde estén dos o tres reunidos en mi nombre, yo estaré en medio de
ellos” (Mt 18,20). Por eso ella es una fraternidad en Jests y su Espiritu.
“La Iglesia es una rcalidad humana, formada por hombres limitados y
pobres, pero penetrada por la insondable presencia y fuerza del Dios
Trino, que en ella resplandece, convoca ¥ salva” (LG 4 b; 8 a; SC2,
Puebla, 230).

El Sefior llamé en su Iglesia (v en este caso, en la CEB) a un
grupo de amigos que consagrados en El (bautismo), colaborando con
El, continuando su misién por el Espiritu, han sido transformados de
meros conocidos o personas lejanas una de otras, en verdaderos hermanos,
que buscan vivir de acuerdo con esa fraternidad sacramental.

En la CEB, los creyentes comprenden que el Sefior quiere que cons-
truyan una verdadera fraternidad; en El (Jn 17,23), por eso tratan de
tener un solo corazén y un solo espiritu, compartiendo las cargas, asu-
miendo las diferencias y complementandose entre si (Act 2, 42 ss), Buscan
sinceramente la forma de multiplicar las relaciones inter-personales entre
todos sin excluir a nadie. Quieren que este clima de amor fraterno
favorezca la maduracién cristiana de las personas e impulse en ellas vn
crecimiento progresivo en todo semtido. Por eso hemos dicho que el
nimero de integrantes de la CEB debe ser tal que permita una real
comunicacién, participacién y apoyo entre todos, para que sea posible
una auiéntica amistad.

"Comunidad de fe profética. La CEB es animada por la Palabra de
Dios, es una comunidad de fe y, por eso mismo, comunidad profética.

L.as CEB se desarrollaron estos afios en un mayor contacto con la
Palabra revelada (grupos biblicos, grupos de reflexién, de profundizacién
de la Palabra dé Dios, eic.) y de oracién.
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Las CEB- han inaugurado una pedagogia de la fe bien especifica,
partiendo de la lectura de los acontecimientos a la luz de la fe, discer-
niendo el compromiso de caridad que tal reflexién exigia de cada uno
y de Ja comunidad como tal. Se introdujo- también la costumbre de
someterse a una constante -evaluacién sobre las opciones tomadas, los
proyectos realizados, para asegurar que en todo momento, en cada meta
se buscd ser fiel a los criterios evangélicos y a la realidad.

Procurando una vida més evangélica en el seno del pueblo, la CEB
ha logrado colaborar a la vivencia de la dimensién profética de Ia
comunidad cristiana. Ella es, en primer lugar, un acontecimiento evangélico
en el sene del pueblo, porque es una realidad cornunitaria que por su
estilo de vida, por sus valores, por sus palabras: .

"— cuestiona, en sus mismas rafces, los medelos de sociedad consu-
nusta. egoisia, opresora;

— hace una opcidn clara por los mds sencillos, los pobres, en la
misma linea que lo hicieron los episcopados, religiosos, sacerdotes... Como
dijo Puebla: :

“...Episcopados Nacionales y numerosos seciores de laicos, religiosos,
religiosas y sacerdotes fueron haciendo mds hondo y realista siu compromiso
con los pobres. Este testimonio incipiente, pero real, condujo a la Iglesia lati-
noamericana a la denuncia de las profundas injusticias derivadas de mecanismos
opresores”. (n. 1136), pues el compromise profétice debe ser el de Cristo, “un
compromiso con los mds necesitados” (Cfr. Le 4, 1821); (cfr. Discurso inaw-
gural de Puebla, Juan Paulo II, III, 3).

— explicita efectivamente la vocacion de comunién de las personas
con Dios y entre ellas (hijos de Dios, hermanos en Jess) y la vocacién
de participar en la historia como sefiores del mundo. Esto, en el caso
concreto de América Latina, significa concientizacién, unién, liberacién,
vivencia de una nueva realidad de Pueblo de Dios, comprometida en la
historia como fermenio de Iiberacién integral y primicia de la realidad
definitiva de resucitados en Cristo, como personas y como comunidad
global.

La CEB, guiada por el Espfntu e msp1rada en la Palabra de Dios,
cumple a nivel local, la misién profética de la Iglesia, porque Ie toca,
constantemente:

— anunciar la presenr;la liberadora de Jesucristo en todas Ias sefiales
de amor que hay entre los hombres, en todos los gestos auténticos de
solidaridad... Le toca complementar el anuncio de los valores que van
surgiendo en semilla, entre el pueblo, en su vida cotidiana de hogar, de
trabajo, de esparcimiento... en los momentos de duelo, de esperanza, de
dificultad y de prueba.

— denuncigr, con hechos v palabras, todas las actitudes de egmsmo,
de injusticia, de odio, de opresmn a nivel personal ¥ a nivel institucional,
que dafian o destruyen la persona y la convivencia humana. Asi la CEB
no es una comunidad domesticada, sino muy “peligrosa®, que incomoda,
¥ ‘que paga el precio de su profetismo (represiones de todo tipo).

“La denuncia profética de la- Iglesia y sus compmmlsos concretos con el
pobre le han traido, en no pocos casvs, persecuciones y vejaciones de diversa



Medeillin, vol.. 5, ns. 17 - 18, Marzo ~ Junio de 1979 141

indele; los mismos pobres han side las primeras victimas de estas vejaciones”™
{1138}. :

“Todo ello ha producide tensiones y conllietos dentro y fuera de la Iglesia.
Con frecuencia se la ha acusado, sea de estar con los poderes socioecondmicos ¥y
politicos, sea de una. peligrosa desviacién ideolégica marxista” {m. 1139). -

.- — convocar, llamar a conversién a todos los que con su pecado
ocasionan el daiio personal o social, para que se restablezca la relacién
de justicia y fraternidad entre los hombres. Ella procura comprometer a
las personas al servicio de los demds, para cambiar los modelos de
sociedad y de “iglesia” en que se acomodan. Se incentiva a un mayor y
mejor compromiso, a un més concreto darse a los hermanos, especialmente
en la lucha por la justicia y el amor fraterno, en la defensa de la dignidad
de la persona humana, a fin de colaborar en la transformacién de toda
situacién que. impida el crecimiento de las personas y el advenimiento
de una sociedad fraterna y justa, como signo del Reino de Dios.

“En nuoestra Iglesia de A. L....:

. — *“hay conciencia y ejercicio méds amplios de los derechos y deberes que
competen a los laicos como miembros de la comunidad” (mn. 621).

— “un anhelo grande de justicia y un sincero sentido de solidaridad, en
un ambiente social caracterizado por el avance del sccularismo y los demas
fenémenos propios de una sociedad en trasformacién™ (n. 622},

— “la Iglesia, poco a poco se ha ido desligando de quienes detentan el
poder ecombmico o politico, Jiberindose de dependencia y prescindiends de
privilegios” (n. 623),

-— %Lg Tglesia en A. L. quiere seguir dando un testimonio de servicio des-
interesado y abnegado, frente a un mundo dominado por el afin de lucro, por
el ansia de poder ¥ por la explotacion” (n. 624).

‘Comunidad Pascual. La CEB es una comunidad que celebra su fe
y se comproemete con la liberacién intepral de todos.

Dentro de la misién de la CEB, la solidaridad es una experiencia
fundamental y camino permanente de evangelizacién. Su amor fraterno
le impulsa a cargar con los problemas de los vecinos y a compartit sus
dolores y- alegrias, haciéndolos suyos y promoviendo soluciones solidarias.
Es su testimonio de amor desinteresado el que permite a la gente reconocer
la presencia del Evangelio. Su amor solidario debe estimular el crecimiento
y liberacién de las personas a quienes sitve.

Esta actitud solidaria, inspirada en Jesucristd, transforma a la CEB
en signo de esperanza para todos, cualguiera sea el sistema politico
imperante. Pero debe ir mds alld, debe ayudar a la gente a darse cuenta
de las verdaderas causas de los problemas socic-econdmicos que se viven.
Estas causas se encuentran tantc en el egofsmo personal como en el
colectivo, los cuales generan un ciego materialismo y un afin desenfrenado
de lucro que lleva a injustas situaciones econdmicas, sociales y culturales,
en que se pasa por encima de la dignidad humana.

“Al' analizar méds o fondo tal situacién, descubrimos gue esta pobreza ne
. . 3 r
es una etapa casnal: sino que es el producto de sitwaciones y estructuras econe-
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micas, sociales y politicas, aunque haya también otras causas de le misetia.
Estado interno de nuestros paises que emcuentra em muchos casos su origen
y apoyo en ‘mecanismos que por encontrarse impregnados, no de un auténtico
humanisme, sino de materialismo producen a nivel internacional, ricos cada vez
méds ricos # costa de pobres cada vez mas pobres’ (Juan Pablo II, discurso
inaugural n. 4). Esta realidad exige, pues, conversidn personal y cambios
profundos de las estructuras que responden a las legitimas aspiraciones del pue-
blo hacia una verdadera justicia social; cafubios que, o no se han dade o han
sido demasiado lentos en la experiencia de nuesira A. L” (a. 30).

El amor solidario debe impulsar a los cristianos a un compromiso
concreto por Ia liberacién, tanto personal como social, y a una colaboracién
activa en la construccién de una sociedad mas justa y fraterna, impregnada
del Espiritu de Jesucristo.

“Es necesario crear en el hombhre latinoamericano una sama coneiencia
moral, sentide evangélico eritice frente a la realidad, espiritu comunitarie y um
compromise social. Todo ello hard posible una participacion libre y responsa-
ble, en comunién fraterna y dialogente para la construceidn de la nueva so-
ciedad verdaderamente humana y penetrada de valores evangélicos. Ella ha de
ser modelada en la comunidad del Padre, Hijo y Espiritu Santo y respuests a
los sufrimienios y aspiraciones de nuestros pueblos, llenos de esperanza que no
podrié ser defraudada (cir. Rom. 5,5)" (n. 1308).

En la Hnea de la celebracidén de la fe, la CEB buscd ser cauce y
orientacién para la piedad del pueblo, llenando de contenido comunitario
y de experiencia participativa la vida sacramental, especialmente la
Eucaristin. La celebracidn, sea en pequefias comunidades, sea en grandes
asambleas parroguiales, gané una dimensién de gran participacién y
encarnacién. Se notd igualmente un gran acercamiento a la Religiosidad
Popular, apreciando positivamente la fe, la vivencia evangélica y el
sentido cristiano de nuestro pueblo de A, L.. Estando muy cerca de la
gente, la CEB buscé interpretar sus intuiciones auténticas ofreciendo un
cauce a su necesidad de participar.

La CEB tiende a celebrar su fe, su amor solidario vy liberalizador,
st accitén misionera y profética, ¥ la accidn salvadora del Espiritu Santo,
a través de la oracibn comunitaria, del canto, de Ia lectura de la Palabra
de Dios y de los sacramentos. Toda celebracién es una alabanza agradecida
a Dios que nos manifiesta su amor de tan diversas maneras y, a la vez,
¢l medio para que la CEB y sus integrantes se abran a la accién poderosa
del Espiritu de Jesds. Entre todas las celebraciones tiene un lugar privi-
legiado la Cena del Sefior, como hemos dicho, y que ocupa una impor-
tancia Unica en la vida de la CER. :

Cada vez se esti dando una mayor y patticular importancia al
Sacramento del perdén. Cuando no se puede celebrar con la presencia
del sacerdote, la comunidad busca, por lo menos, realizar aquella recon-
ciliacién reciproca necesaria, que logre darles pleno sentido, a fin de
que ptueda ser expresién de lo que se vive e impulsen a vivir lo que
se celebra, '

La CEB es comunidad comprometida en el amor nuevo del Sefior,
anunciando el Evangelio donde de hecho la presencia de la Iglesia estaba
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* siendo menos explicitada (nacen las CEB entre los abandonados, en las
periferias, entre los pobres...).

Es comunidad de amor, entendido en dos lineas convergentes: Primera,
la de una comunidad despierta a las necesidades de los deinds, en la
linea de promocidn, de asistencia, de atencién a los més necesitados, asi
como en lnea de lucha por la justicia y defensa de la dignidad de
la persona bumana (derechos humanos, liberacién integral}, despertando
para la organizacién del pueblo (cfr. n. 1163).

“Los pobres, también alentados por Ia Iglesia, han comenzado a organizarse

para una vivencia integral de su fe y por tanto, parz reclamar sus derechos”
(n. 1137).

Es comunidad de amor, segundo, siendo una comunidad que, de
hecho hace la experiencia de dar prioridad a los pobres ¥ més necesitados,
buscando sinceramente captar la situacién desde el 4ngulo de los més
pobres, siendo ella misma una comunidad pobre.

“Lag CEB son expresion del ameor preferente de la Iglesin por el pueble
sencillo: en ellas se expresa, valora y purifica su religiosidad y Je da posibilidad
concreta de participacién en la tarea eclesial y en el compromiso de transfor.
mar el mundo” {n. 643).

“La Iglesia ha intensificado su compromiso con los sectores desposeidos,
abogando por su promocién integral, lo cual produce en algunos la impresién
de que Ella deja de lado a las clases pudientes” {(n. 148).

La CEB es la gran sefial de la presencia de la Iglesia en los medios
pobres, al lado de sus infereses, integrada en ¢l esfuerzo de liberacién
integral, dando criterios evangélicos para tal compromiso. Ella es el
Jugar donde el comocimiento y discernimiento de los nuevos carismas y
servicios eclesiales se da de modo mds directo, sencillo y més esponté-
neamente.

Hay que notar también el testimonic de fidelidad heroica en la fe
y en la comunién eclesial de muchas  CEB y especialmente de muchos
coordinadores de CEB, a pesar de la represién policiaca o para-policfaca
en muchos pafses (cdrcel, torturas y muerte), En algunos casos se podria
hablar de verdadero martirio.

“Ia conciencia de la misidn evangelizadora de la Iglesia lz ha Hevado
a publicar en estos Wtimos diez afios, mumerosos documentos pastorales sobre
la justicia social; & crear orgamismos de solidaridad con los que sufren, de
denuncia de los atropellos y de defemsa de los derechos humanes; a alentar la
opcién de sacerdotes y religioses por los pobres y marginades; e soporiar la
persecucién ¥, ¢ veces, la muerte, en iestimonio de su mision profética” (n, 92},

“Los 1iltimos diez afios han sido violentos en nuestro contineste... ..El Sefor
sabri convertir tanto dolor, sangre y muertes..” (m, 165).

“La denuncia profética de la Iglesia y sus compromisos comeretos com el
pobre le han traido, em no pocos casos, persecuciones y vejaciones de diversa
indole; los mismos pobres han side las primeras victimas de estas vejaciomes”

(n. 1138).
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La CEB es una comunidod misionera. La CEB toma conciencia de
su propia misién en el mundo, se siente ilamada a realizar en su mivel
territorial o ambiental, la misién que Jesis encomendé a sus Apdstoles:
“Id por todo ¢l mundo y predicad la Buena Nueva a toda la creacién”
(Mc 16,15).

El alma de su accién evangelizadora es el Amor que abre la CEB
hacia todos los que viven en su sector y la lleva a prestar el mismo
servicio del Buen Pastor en busca de la oveja perdida, y de los que no
conocen el Evangelio de Salvacién (Jn 10,16).

En el cumplimiento de su misién, descubrird, en las personas de
su ambiente, las semillas del Evangelio y apoyard todo lo bueno que
dichas personas promuevan para gque el Reino de Pios se haga més
visiblemente presente a niveles personales y de estructuras. En la CEB
misionera, Cristo se hace presente, visible enire los hombres.

La CEB que comenz$ dando testimonio de su fe con su amor y su
servicio solidario, aguardard el momento oportuno para anunciar abierta-
mente a Jesucristo como el Enviado del Padre y Salvador de todo el
hombre y de todos los hombres, con amorosa predileccién por los pobres.
En ese momento anunciarid también la presencia salvadora de Jesis en
su Iglesia e invitard a los evangelizados a Ella para continuar su proceso
de crecimiento en la fe, Ia esperanza y el amor.

- Una CEB encerrada sobre si misma es infiel al llamado de Cristo,
l.a CEB se entendié como comunidad misionera naciendo entre los mas
abandonados de la vida y de la institucidn eclesial tradicional, anun-
ciando el evangelio donde estaba siendo menos explicitado Transfor-

mando los bautxzados no en usufructuarios de la Iglesia, sino en apés-
toles.

Se infensificé la presencia en medio del pueblo, en actitud de aco-
gimiento, servicio, acompafiamiento de la vida coyuntural de la gente, no
limitdndose las CEB a tareas meramente intra-eclesiales, permitiéndole
participar en la vida eclesial, al mismo tiempo ayudindola a corregir
y superar las desviaciones del sincretismo religioso.

" La prioridad de la accién se centra siempre mdés en los “lejanos’:
aquéilos que no estdn demasiado presentes en la vida parroguial y que
son la mayorfa de los bautizados en A. L. Aqguellos que no han tenido
mayores oportunidades de escuchar el anuncio evangélico, que estuvie-
ron lejanos geogrifica y sicoldgicamente de la vida tradicional parro-
quial. Las periferias geogréficas, econdmicas, culturales y espirituales.

En la CEB hubo igualmenie un acercamiento ecuménico en las
bases mismas de las iglesias y confesiones cristianas:

— por la participacién comun en la lectura y profunduamén de la
palabra de Dios,

— en las oraciones comunes y celebraciones de grandes momentos
litirgicos,

- en los urgentes compromisos de caridad y de justicia,

- en el esfuerzo de concientizar (valorar, Irberar) al hombre en
situacién de opresidon, marginalizacién, exilio.
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La CEB por su propia posicidn eclesial de periferia, de presencia
celular en la vida del pueblo, estd mucho més cerca de los no catélicos,
no cristianos y no creyentes.... Por ella, la Iglesia hace nuevos contactos
con ¢l mundo que debe ser fermento, en el cual ella tiene que ser luz,
fermento, sacramento.

La CEB integrada e integradora. La CEB estd unida al obispo y a
todo el puchlo de Dios y es al mismo tiempo principio de unificacién
entre todos los bautizados y de la lIglesia con Ia historia. Hay un nuevo
estilo de relaciones intra-eclesiales en nuestras iglesias:

“Se manifiesta mds claramente en nuestras comunidades, como fruto del
Espiritu Santo, un nueve estilo de relaciones entre Obispos y Presbiteros y de

ellos eon su pueblo, caracterizadas por mayor sencillez, comprensién y amistad
en el Sefior” (n. 627).

Cristo Resucitado es ‘“cabeza suprema de la Iglesia que es su
cuerpo” (Ef 1,22-23). La CEB, como parte integrante de la Iglesia, es-
tard mas unida a Cristo, cuanto mds lo esté al pueblo, al conjunto de
la Iglesia y sus Obispos. Ella encuentra su plenitud siendo miembro vivo
de -la familia eclesial (la CEB misma es un nivel eclesial, el de base),
participando responsablemente en los planes pastorales zonales y dio-
cesanos y desarrollando en sus integrantes un semtimiento de verdadero
amor y fidelidad a la Iglesia particular y universal. Por consiguiente,
la CEB buscard las formas de expresar mejor su unién real y concreta
con el obispo y sus delegados.

En la inmensa mayoria de las CEB de América Latina se vive en
comunidn constanfe con la jerarquia (sacerdotes, obispos) del &area, sin
considerarse la CEB como un fendmeno eclesial o pastoral paralelo,

Las CEB buscan ser la referencia eclesial fundamental de acerca-
miento ¢ integracion de los diferentes movimientos, asociaciones, cofra-
dias, permitiéndoles la experiencia de una comunidad eclesial bésica fun-
damental, adem4s de su especializacién espiritual o pastoral, segiin sus
asociaciones y movimientos (segiin su finalidad y carisma propio}.

En las CEB se da de hecho un mayor acercamiento enire adultos y
jovenes, dentro de la vivencia de la misma comunidad eclesial, especial-
mente por la reciproca colaboracién y complementacién en proyectos con-
cretos a servicio del drea y del pueblo. En muchos lugares, los movimien-
tos juveniles, tuvieron un fuerte respaldo y acompafiamiento por parte
de las CEB, en las cuales los jovenes se ubicaban como en su “familia”
religiosa-pastoral fundamental. '

Las CEB procuran ser un centro de integracién, participacién y- ser-
vicios en la vida eclesial, sea por la creacion de una expresién de rela-
ciones més profundas e intensas enfre los bautizados, sea por haber
provocado la figura histérica pastoral de una red-de-comunidades, bajo
el parroco, dando nueva vida a la parroquia (siendo ésta un nivel de
coordinacién zonal de Ia Iglesia, medio de ligacién efectiva con la Igle-
sia Particulat)., La parroquia serd siempre més, entre nosotros, 1) red de
comunidades, 2) centro de integracién, complementacidn y dinamizacién
de los diferentes grupos especializados, movimientos e iniciativas més
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amplias que la misma CEB, a servicio de la comunidad humana circuns-
tante.

3. De base

La CEB se define siempre como expresién celular, nuclear, de Iglesia.
Es un nivel de concentracion eclesial global, como la parroquia lo fue en
su tiempo. Por eso, el término “de base” significa cumulativamente:

— celular, nuclear, fundamental, familiar, popular. La comunidad
en la que las personas hacen, profundizan y desarrollan la propia expe-
riencia bésica y fundamental de ser Iglesia, por eso tiene (por lo menos
en semilla) todos los elementos esenciales minimos para ser la Iglesia de
Cristo (en comunién con [a Iglesia diocesana y universal)

— presencia significativa (por muesireo} del propio ambiente de
- Comunidad “popular”, generalmente constituida por la més comdn de
Ia gente, del sector del pueblo mds sencillo, reunida y nacida de la fuerza
del Espiritu de Dios. Siendo el nivel eclesial méds cercano directamente
al pueblo, es, en cierto modo, el nivel eclesial mas importante, al semc1o
del cual deben estar los demds niveles y no vice-versa.

“{La CEB, es comunidad..) .. de base, por estar constituida por pocos
miembros, en forma permanente y a manera de célula de la gran comunidad.
“Cuando merecen su tituloe de eclesialidad, ellas pueden conducir, en Iraternal
solidaridad, su propia existencia espiritual y humana (E. N.)” (Puebla n. 641).

. Metodologia en la CEB

De lo anteriormente explicado, se entiende que nuestro trabajo con
" la CEB fue también siguiendo una metodologia de accion muy especiflca,
que pudiéramos resumir en estos puntos:

1. Aceptacién de un proceso educador largo.

El trabajo de construir a la CEB no se reduce de arriba para abajo,
con la aplicacién de una formula organizativa fija e infalible. No hay un
esquema pre-establecido para fundar una CEB. Se parte de donde la gente
ge encuentra, respetando su caminar, motivandola y acompafidndola, ha-
ciéndola creer en si misma, descubriendo sus mayores necesidades, iden-
tificando al Sefior en la vida, en su palabra revelada, en la Iglesia y res-
pondiendo a Ei, sirviendo a los hermanos, explicitando el compromiso
cclesial en actitudes de liberacion, de servtc:o de participacién y de
comunidn.

Como acontece con la misma vida humana, asi paralelamenie algo
pasa con el desarrollo de la CEB: hay la concepcidn; Ia gestacibn; el
nacimiento, Una vivencia como nifio, como adolescente, como joven y
como adulto..., quizds también un petiodo de senilidad. Estas etapas
pueden sucederse lSgicamente, pero tienen en la prictica de la vida,
marcha atrfis, acumulaciones, aceleraciones imprevisibles, abortos, muer-
tes y resurrecciones que solamente el Espiritz es capaz de realizar.
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El proceso de la CEB es al mismo tiempo una experiencia de comu-
nién, de misién y un verdadero catecumenado en la fe, y en la expe-
riencia de un compromiso de apertura a todos los hombres (cristianos
0 no, creyentes o no, catélicos o no), una actitud de liberacién integral,
comprometiéndose con el proceso de salvacién de los mas necesitados. Lo
mismo pasa con los demés niveles de Iglesia. Sin embargo en la CEB el
proceso es mds radical e identificable:

“Todo este es un proceso em el cual adn hay sectores amplios que pre-
sentan alguna resistencia y que requieren comprensién ¥ estimulo, asi como
una gran docilidad al Espiritu Samio. Se necesita todavia mayor apertura del
clero a la accion de los Iaicos, superacién_ del individualismo pastoral y de la
autosuficiencia. Por otra parie, el influjo del ambiente secularizado ha produ.

cido, a veces, tendencias centrifugas y pérdida del auténtico sentido eclesial”
(n. 627).

“No se han encontrado siempre los medios eficaces para superar la escasa
educacién en la fe de nuestro pueblo que se queda: indefenso ante la difusién
de docirinas teolégzicas inseguras, frente al proselitismo sectaric y movimientos
psendo espirituales” (n. 628).

“Sin embargo, no se ha prestado suficiente atencidn x la formaciém de 1
deres educadores en la fe y cristianos responsables en los organismos inter-
medios de barrio, del mundoe ohrere y campesino. No han faltado, quizd por eso,
miembros de comunidad o comunidades enteras que, atraidos por instituciones
puramenie laicas o radicalizadas ideolégicamente, van perdlendo el sentido
" auténtico eclesial” (n. 630).

2. [Inauguracion de un nuevo modelo de Iglesia.

La mayorfa de los bauiizados han conocido (inicamente un estilo
eclesial profundamente institucional, sacramentalista v en algunos casos,
alienante. Dicho modelo tuvo valores, de centralizar las fuerzas, marcar
la auto-identidad catélica (quizds con un poco de triunfalismo), establecer
claramente el papel de la coordinacién de los ministros, respeto por lo
sagrado, estimulo a las devociones. etc.

La CEB, desde su comienzo vive una cxperiencia de minimo de
estructuras y méximo de vivencias. No se suprimen estructuras esencia-
les de la Iglesia (pues la Iglesia es sacramento, por lo tanto visible). La
misién compartida, la bdsqueda en comiin de la Palabra de Dios, la
autoridad entendida como un gran servicio de unidad, la liturgia muy
patticipada, la integracién de fe y presencia transformadora en la vida,
introducen una manera de ser Iglesia comunitaria, liberadora, misionera.

Por eso la CEB no es solamente una “mini” parroquia, o pequeiia
patcela eclesial, sino que es una realidad celular si, pero de la misma
Iglesia en otro modelo histérico, que recién se va definiendo. No es un
fenémeno aparfe del conjunto de la Iglesia de A. L. Solamente es posible
CEB en un clima global de Iglesia que se renueva, que busca nuevas
expresiones de su misién y de su pastoral en respuestas a las exigencias
de la evangelizacién aqui y ahora. Es en la CEB donde mds concreta-
mente se puede notar lo que estd inspirendo lo més profundo de nuestra
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Iglesia. Esa originalidad de nuestra Iglesia, es lo que llamamos nuevo
modelo. Asi, desde Medellin ya se recordaba la palabra de Pablo VI,
sobre la vocacidn y actitud de América Latina a “aunar en una sintesis
nueva y genial Io antiguo y lo mederno, lo espiritual y lo temporal, lo

que otros nos entregaron y nuesira propia originalidad” (Med. Introduccién
1} (Puebla n. 1).. .

“Desde Medellin, con l1a firmeza de su misién, abierta lealmente al dié.
logo la Tglesia escruta los signos de los tiempos y estd generosamente dispuesta
a evangelizar para asi contribuir a la consttuccién de una nueva sociedad mas
justa y fraterna, clamorosa exigencia de nuestros puebles. De tal modo tradi-
¢idn ¥y progreso, que antes parecian antaginicos en A. L., resténdose fuerzas
mutaamente, hoy se conjugan, bhuscando una nueva sintesiz propia que reuna las
potencias del porvenir con las energias gue nos vienen de nuestras raices co-
munes. Asi en este vasio movimiento renovador que inaugura una nuevt épocu
en le Américe Latina, en medio de los recientes desafios..” {(n. 12).

“De Medellin a Puebla han pasado diez afios. En realidad, con la IF Con-
ferencia General del Episcopado L. A., solemnemente imaugurada por el Santo
Padre Pablo VI, de feliz memoria, se abrié en el seno de la Iglseia un nueve
periode de su vida {cf. Discurso Inaugural de Pablo VI). Sobre nuestro Con-
tinente, signado por la esperanza cristiana v sobrecargado de problemas, Dios
derramé tina inmensa Iuz que resplandece en el rostro rejuvenecido de su Iglesia
(Presentacién de Ios Doc. de Medellin) (cfr. Puebla, Mensaje a los Pueblos
de América Latina, tres primeros parrafos).

3. Importancia del compromiso v de la aceptacion del conflicto.

Por el mismo hecho de inaugurar un estilo de vida diferente de
los criterios egoistas, utilitarios, consumistas de su ambiente, la CEB
puede parecer “rara” y molesta. Peor todavia, cuando ella, por fuerza
de circunstancias debe denunciar injusticias y violaciones de la dignidad
de la persona humana. Entonces se vuelve conflictiva. No busca la difi-
cultad, ni acepta la violencia. Estas caen sobre élla y sobre sus miembros.
Es una experiencia bastante frecuente y de muchas partes en América
Latina: los coordinadores de CEB, sus asesores vy muchos de sus miem-
bros han sufride 1a experiencia de allanamiento de residencia, maltrata-
miento, detencién, cércel, tortura y muerte.

El conflicto es también de tipo intra-eclesial, porque el estilo de
vida de la CEB puede ser interpretado como *contestatario” (por ejemplo,
por no prestar grandes ayudas a los servicios parroquiales tradicionales
de colectas de fondos, administraciones, etc.).

4. Incentivo de la creatividad y de lo esponidneo.

En nuestras experiencias, las CEB fueron instrumentos directos o

indirectos para el surgimiento de nuevas perspectivas o expresiones pas-
torales.

‘Nombramos solamente algunos aspectos:

Surgimiento, multiplicacién de nuevos ministerios laicales (realizados
en equipo, indicados por la comunidad, instituidos por la jerarquia, en
los cuales también la mujer participa; son ministerios no ordenados)
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para responder a las nuevas necesidades de la vida comunitaria y de su
misién, Entre ellos se pueden nombrar: ministetios de coordinacién de
la comunidad, en nombre de la sucesién - apostélica (Presidentes de
Asamblea, Delegados de la Palabra, Responsables de comunidad, coordi-
nadores, etc.), ministerio de los enfermos, de la catequesis, de las cele-
braciones penitenciales, de funerales, ~ministros de bautismo, de la
Eucaristia {(extraordinarios), testigos para matrimonio, ministerio ecuménico,
de obras asistenciales, de la justicia y de defensa de los derechos
humanos, etc.

No todos los ministerios aparecen en cada CEB. Ni se crea un
ministeric mientras no se ve su necesidad:

“En la linea de una mayor participacién, surgen ministerios ordenados,
como el diaconzde permanente, no ordenados y otres servicios, como celehra.
dores de la Palabra, animadores de comunidades. Se advierte tambaen mejot
colaboracion entre sacerdotes, religiosas y laices” (n. 625),

“Para el cumplimiento de su misién, la Iglesia cuenta con uma diversidad
de ministerios (cf. AA21). Al lado de los ministerios jerirquicos, la Iglesia
reconioce un pussto a ministerios sin orden sagrade. Por tante, también los
laicos pueden sentirse llamados a ser llamados a colaborar con sus pastores
en el servicio a la comunidad eclesial, para el crecimiento y vida de ésta, ejer-
ciendo ministerios muy diversos segtm la gracia y los cansmas que el Sefor
quiere concederles {cf. E. M. 73 (n. 804).

“Los ministerios que pueden conferirse a laicos som aquellos servicios re.
ferentes a aspectos realmente importantes de la vida eclesial (vgr. en el plano
de la Palabra, de la Liturgia o de la guia de la comunidad), ejercides por
laicos con estabilidad y que han sido recomocidos publicamente por quien tiene
la responsabilidad de la unidad de la Iglesia” (n. 805).

“Caracteristicas de Ios ministerios que pueden recibir los laicos son las
siguientes:

ne clericerizan a quicnes los reciben; siguen siendo laicos con su misidn
fundamental de presencia en el munde;

— se requiere una vocacién o aptitud ratificada por los pastores;

— ge orientan al crecimiento v vida de 1a comunidad eclesial, sin perder de
vista el servicio que ésta dehe prestar en el mundo;

— son variados v diversos, de acuerdo con los carismas de quienes son lamados

v las necesidades de la comunidad; pero esta diversidad debe coordinarse
por su relacion al ministerio jerirquice” (mm. 811-814}).

“Conviene evitar los siguientes peligros en el ejercicio de los ministerios:

— La tendencia a la clericalizacién de los laicas o la de reducir el cumpromiso
laical a aquellos que reciben ministerios, dejando de lado la misién fun-
damental del laico, que es su insercién en las realidades temporales v en
sus responsabilidades familiares;

- no deben promoverse tales ministerios como estimulo puramr:nte individual
fuera de um contexto comunitario,

— ¢l ejercicio de ministerios por parte de unos laicos no puede disminuir la
participacién active de los demds” (nn. 815-817).
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Cada. ministerio, en nuestra experiencia de CEB, es generalmente
ejercido en equipo (por ¢j. dos coordinadores, tres visitadores de enfermos,
etc.) y los diferentes ministerios son todos integrados en uit mismo cuerpo
ministerial, a través del cual se educa a toda la comunidad a ser ella
un servicio al mundo.

La disminucién de obras propias de.la comunidad eclesial y colabo-
racion en las obras de la comunidad humana del Area, en proyectos de
otros grupos (eclesiales o no), aportando en toda accién la perspectiva
de Ia fe y los criterios del evangelio que son radicalmente humanizantes,
socializantes y que abren perspectivas més globales para Ia vida v la
accidn humana,

Transformacién de la parroguia en una red-de-comunidades, que
ella, como ya lo dijimos, coordina, asesora y presta locales especiales
de reunién, o servicio litdrgico, sacerdotal, que no puede existir ¢n cada
CEB, por la falta actual de ministros ordenados para cada una de las
CEB. - ' ' '

No existirdn dos comunidades eclesiales iguales. Todas tendrin los
mismos elementos esenciales, pero cada una tendrd que desarrollar su
estilo de vida, sus prioridades, segin las circunstancias en las cuales
estd viviendo. Por eso se encuentran comunidades que han desarrollado
més la dimensién de compromiso liberador (sin olvidar la palabra y la
celebracidn sacramental); oiras han marcado fuertemente su estilo con
la lectura, estudio y aplicacién de la Palabra e Dios; otras han confirmado
su catolicidad partiendo de una devocidn popular con intensa marca
martiana vy devocional.

La vida de la parrcquia, confederacién de comunidades, se revela
muy pluralista, en cuanto al ndmero, al estilo, a la intensidad de insistencia
en aspectos de la vida eclesial, exigencia de compromisos y alcance de
iniciativas:

“La parroguia va logrando diversas formas de renovacién adecuadas a los
rambios de estos @ltimos .afos. Hay cambio de mentalidad entre los pastores,
Namamiento de los Iaicos para los consejos de pastoral y demas servicios; cons
tante actualizacién de la- calequesis, presencia mayor del presbiters en medio
del pueble, principalmente por medio de wna red de grapos y comunidades”
{n. 631).

“En la linea de la evangelizacidn, la parrogquia presenta una doble re-
lacién de comumicacidn y comunidn pastoral; a nivel diocesano se integran
fas parroquias en zonas, vicarias, decanatos; al interior de si mismas, se di-
versifica la pastoral segin los diversos sectores y se abre a la creacién de co-
munidades menores” (n. 632}.

“Con todo, subsisten aun actitudes gque obstaculizan este dinamisme de
renovacién: primacia de ln administrativo sobre lo pastoral, ruting, falta de pre-
parvacién a los sacramentos, autoritarismo de slgunos sacerdotes 'y encerra-

miento de la parroquia sobre si misma, sin mirar a las graves urgenciag apos-
télicas del conjunto” (n. 633).

“La parroquia.. es centro de coordinacién y de animacién de comunidades,
de grupos y de movimientos.. La celebracién de la Eucaristia v deméds sacta-
mentos hacen presente, de modo maés claro, la globalidad de la misién de la



Medellin, vol. 5, ns. 17 - 18, Marzo - Junio de 19990 151

Tglesia. Su vinculo con la comunidad diocesana estd asegurade por Ia umién
con el Obispo que confis a su representante (normalmente el parroeo) la
atencién pasteral de la comunidad. Le parroquia viene a ser para el cristiano
el lngar de encueniro, de fraterna comunicacién de personas ¥ de bienes, su-
perando las limitaciones propias de las pequeﬁas comuanidades, En la parroquia
se asumen, de hecho, una serie de servicios que no estin al alecance de las
comunidades menores, sobre todo en la dimensién misionera y en la promocién
de la dignidad de persona humana, llegando asi, a los migrantes mis o mengs
estables, a los marginadoes, a los alejades, a los no creyenies y em general a
los wmds necesitados” (n. 644).

“Hs mnecesario continuaT en las Parroquias el esfuerzo de removacién,
superande los aspectos meramente administrativos; buscando la participacién
mayor de los laicos, especialmente en el Consejo de Pastoral; dandoe prioridad
a los apostolados organizados y formandp a los seglares para que asuman,
como cristianos, sus Tespomsabilidades en la comunidad v en el ambiente
social” (n. 649). :

5. Opciones de }rontera.

Las CEB optan de inicio por los pobres, los més abandonados, los
olvidados, los que no encuentran lugar en la vida eclesial comin (sea
por lejanfa geogréfica, estructural, sicolégica, sociolégica, etc.). Es la
comunidad de los ignorantes de la fe, y de los caminos sociales; ignorantes
de la cultura y de sf mismos... comunidad de pecadores... Los lideres de
la CEB no son, generalmente, buscados ni enconirados entre los jefes de
los movimientos tradicionales de la Iglesia {estos ya estdn muy sobre-
cargados de tarcas y de..esquemas mentales religiosos, etc.), sino en
nuevos ambientes, saliendo de la gente misma que forma esta CEB
concreta. Deben ser formados y acompafiados de manera més asisteméiica
que curricular o académica.

(Ver a tftulo de ejemplo la descripcion que Paulo hace de las
comunidades cristianas de Corinto, tomédndolo un poquito como algo
constante en su tiempo, como una descripcién de la comunidad cristiana
primitiva, ¢fr. 1 Cor 1,20-31).

La accién de la CEB no seré tanto para traer las personas a la
parroquia 0 a la CEB misma, sino para hacer que se vivan los desig-
nios de Dios (amor, justicia, paz, misericordia, etc.) en la vida de la
sociedad humana circunstante. No faltard por cierto, la convocacién
oportuna para quien desee ser Iglesia en la CEB, como plenitud del
compromiso liberador, como adhesidn de fe e 1dent1flca<:16n con Cristo
en su vida y mision,

En sintesis: Las CEB son, en América Latina, ante todo comunidades
de cristianos que han vivido una primera conversién a Cristo y se han
hecho conscientes de su pertenencia activa al pueblo de Dios. En comunién
con el obispo (sacerdote} y el pueblo, viven.la experiencia y misién
eclesial, optando prioritariamente por los mds necesitados, comprometidos
con la justicia, buscan crear y desarrollar la verdadera fraternidad en
Cristo 'y su Espiritu.



La Vida Religiosa en Puebla.
Desaffos

Jorge Ivan Castaho, C. M. F.
Superior Provincial de fos Claretianos en Medellin

Un estudio serio de las Conclusiones finales de Puebla sobre la
Vida Consagrada no puede hacerse al margen del contexto real de
expectativas que se vivieron sobre dicho tema en torno a la misma
celebracién de la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.
Tampoco podrd hacerse un analisis védlido de los resultados obtenidos,
si no se parte de una dimensién profunda de fe en la fuerza del Espiritu
que nos impulsa a vivir una comunién sincera conm nuestros pastores, y
nos invita ya a la aceptacién optimista de las directrices globales que
van a marcar, en los préximos afios, la ruta evangelizadora de la Iglesia
peregrina en América Latina. '

Nuestra comentario se dividird en tres partes: en la primera trata-
remos de presentar un breve resumen de las tendencias e inquietudes
que se formularon a través de medios diversos, respecto al hecho eclesial
de la Vida Religiosa y su contribucion especifica a la evangelizacién de
este continente. . _

En la segunda parte veremos lo que de hecho traen las Conclusiones
de Puebla sobre los Religiosos. Intentaremos resumir los diversos apartados
internos con el fin de dar una visién esquemética de conjunto. Reduciremos
el material, sin traicionar ¢l pensamiento.

Finalmente, trataremes de subrayar las lineas claves de los datos
obtenidos, abiertos siempre a las nuevas perspectivas o desafios que
Puebla nos ofrece, y que todos los Religiosos tendremos que vivir con
el dinamismo de nuestra esperanza y con la fidelidad suprema de nuesira
entrega total a Cristo y a la edificacién de su Reino.

I. Un mundo de tendencias y expectativas.

Es bien sabido que el Documento de Consulta (DC) provocé muchas
y variadas reacciones y creéd un clima eclesial de profundo interés y
preocupacién por.la marcha, orientacién y contenido final del trabajo
de Puebla. Este fenémeno era previsible, pues el documento citado tenfa
como objetivo “suscitar la reflexién en toda su libertad, creatividad y
criginalidad con el fin de reflejar los rasgos comunes y la variedad de
nuestras regiones e Iglesias” (DC, 3}, y estaba igualmente orientado “a
recoger los aportes de los Episcopados v de ofros organismos e institu-
cicnes, en orden a Ia elaboracidn del Documento de Base” (DC, 4).
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Respecto al sentido eclesial de Jos Religiosos ¥y a su quehacer
evangelizador en este presente y futuro de la Jglesia Latinoamericana,
muchas observaciones y aportes criticos se formularon a través de canales
diversos. Aqui nos limitaremos a mencionar las tendencias méas sobre-
salientes y los anhelos mds significativos que hemos podido encontrar a
nivel de los aportes oficiales dados tanto por las Conferencias Episcopales,
como por las Conferencias Nacionales Religiosas.

A. A nivel de las Conferencias Episcopales.

1. Presencia evangelizadora de los Religiosos. En casi todos los
aportes de las Conferencias Episcopales se reconoce explicitamente la
contribucién valiosa que los Religiosos histéricamente han presiado a la
tarea evangelizadora de la Iglesia'. Se llega incluso a decir que “la Vida
Religiosa, por ser don de Dios, por su ubicacién, por sus posibilidades,
¥y por el nimero de sus miembros, constituye wuna gran fuerza para la
pastoral latinoamericana” 2.

Por las anteriores razones se puede concluir que “el tema de la Vida
Religiosa debe ser afrontado en Puebla con gran seriedad, no sélo porque
en el presente y en el futuro de la evangelizacién latinoamericana los
Religiosos juegan un papel importante, como sucedié en el pasado, sino
porque la tarea evangelizadora énira en su propia razon de ser dentro
de la vida y la santidad de la Iglesia. Deben vivir esta hora como un
momento privilegiado para clarificar su ser evangélico ante los retos que
la Iglesia debe asumir hoy™°.

2. Actuales sombras y dificuliades. Se advierten tensiones en la
Vida Religiosa, tanto en el orden imterno de las propias Comunidades,
como en el orden externo, especialmente en relacidn con la Jerarquia y
con los otros Institutos Religiosos®. Se debe agregar ademds, que “la
urgencia y amplitud del quehacer pastoral provoca a veces crisis en la
vida consagrada, sea por la dicotomia que suscita una falta de integracién
pastoral y/o comunitaria, sea por falta de coordinacién con las exigencias
pastorales de la Iglesia local, sea en algunos casos por la temsién derivada
de ciertas normas internas de algunas Congregaciones, que no se adecian
a las exigencias de la Evangelizacidn. En algunos casos ideologias opues-
tas dividen a las comunidades religiosas™®,

1'Yer especialmente las'declaracion.ea de. Chile, Ecuador, México v Colombia, en
Aportes de las Conferenciss Episcopoles. Libro Auziliar N* 3 para la III Conferencia
Genera! del Episcopado Latinoamericano, Bogotd 1978, :

21bid. p. 802.
3Ibid. p. 185.
+Thid, p. 304.
5 Ibid. p. 1134,
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Aunque se reconoce que . en -estos Ultimos afios ha existido una
bisqueda mayor del propio-carisma y una permanente inguictud por
definir su identidad y ubicacién dentro del Pueblo de Dios, algunas
Conferencias Episcopales admiten fallas en este camino, tanto al interior
de:los mismos Institutos, como de parte de algunos Obispos. En cuanto
al primer aspecto se da la instalacién cémoda de muchos religiosos y el
poco sentido eclesial de otros. En cuanto al segundo aspecto, s¢ dice
que “‘algunos pastores no conocen suficientemente los carismas propios
de las Comunidades, y éstas tienen el peligro de no responder debidamente
al don de Dios por ignorancia o descuido” °. Existe ademds la constatacién
de que los religiosos “han sufrido incomprensiones de parte de algunos
miembros o sectores del clero - diocesano, que les  exigen presencia y
actividades en la pastoral diocesana, reduciendo la dedicacién que deben
a su carisma especifico en la Jglesia™’. _ . o

Algunos Obispos admiten que en muchos Institutos se ha experi-
mentado un auge .en el sentido. comunitario de Ia oracién y mayor
participacion. eucaristica como signo sacramental y fuente viva de frater-
nidad. Pero no dejan de advertir que para algunos religiosos “tanto la
oracidn como los sacramentos continmian siendo un rito vy no tienen sentido
histérico y vivencial. Por este motivo hay fallas en la formacién de la
fe del religioso y. decae la perseverancia en la vocacidn de muchos™®.

3. Algunas tendencias y lineas de accidn:

Brasil: “Val6rense las grandes tendencias “de la Vida Religiosa
referente a la evangelizacién. Ampliese el campo de su actuacién apostélica
con desplazamientos hacia nuevos espacios peograficos' y sociales més
pobres, Formense comunidades mds evangélicas por el compromiso de
oracion, por el estilo personal y comunitario de convivencia mds fraterna;
simplifiquense sus estructuras v sus formas de vida; sean mds evangeliza-
doras, atentas a las necesidades del contexto, insertas enm las Iglesias
locales, reinterpretadoras del carisma; evangelicen por el testimonio de
la fo y del amor y por el compromiso con la justicia, Haya cierta
desinstitucionalizacién de las actividades apostélicas. Intégrense mds los
religiosos en la pastoral orgénica de las Iglesias Particulares. Haya trabajos
pastorales asumidos por grupos intercongregacionales” ®.

Bolivig: “Merece una especial recomendacién el fomento de una Vida
Religiosa adaptada a los modelos culturales del ambiente indigena. La
vida consagrada puede despertar el aprecio por los valores del celibato
y demostrar Ia fuerza evangelizadora de una comunidad religiosa auténtica.
Motivar la contemplacién es también parte esencial de la evangelizacién.
La mentalidad contemplativa del indigena, profundizada en la vida religiosa,
podria enriquecer a la Jglesia .en Bolivia. En centros apropiados, este
talento tendria la oportunidad de crecer aiin mds por la contemplacién® ',

6Thid. p. 802s.
7Thid. p. 548,
81bid. p, 303.
¥1bid, p. 20s.
1o Thid. p. 68.
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- Ecuador: “También los religiosos deben dirigir. su. espiritualidad y
su ministerio -a participar en la conversién que se exige de toda la
Iglesia, con un acento especial de comunién, que conduzca a -una pastoral
de conjunto y a integrarlos como fuerza viva y operante en la Iglesia
del Ecuador. Esta conversién. deberd ir acompaiiada de una capacitacién
pastoral y una fuerte concientizacién™".

Nicaragua: “Conviene ensefiar que no hdy magisterio paralelo entre
Obispos y Religiosos; entre teSlogos y Obispos; entre fieles y Obispos,
sino que todos -comparten positivamente el. magisterio, no aislados sino -
en comunién con el Magisterio de Pedro y de los Apdstoles” ',

- México: “Es basico un trato mids frecuente, del cual procederd un
mejor conocimiento’ mutuo, a fin de que desaparezcan ciertos prejuicios:
a) Entre los Superiores Mayores y los Obispos. b) Entre el Obispo
Diocesano y los miembros -de las comunidades locales. ¢) Entre los
sacerdotes ¥ los religiosos que viven en la parroquia. d) Enfre religiosos
y apdstoles seglares. Se necesita un mutuo reconocimiento de los propios
carismas y valores e intercembio de los mismos, lo cual enriquece la
accidén pastoral teniendo en cuenta que las actividades que se realizan
por carisma y por su mismo ser (de rehglosos) ya son por si. una
contribucidn. a. la pastoral" n .

Urugzmy “Potencmr las pecuharxdades car:smétlcas de cada Otden,
congregacidn, e instituto secular en la pluralidad de sus manifestaciones
eclesiales. Desarrollar la complementariedad de los .carismas de la vida
consagrada para la.santidad de la Iglesia y la ef1cac1a apostohca de su
mlslon evangelizadora” '%,

Haiti: “Los sacerdotes y los religiosos deben vivir de tal manera
que los pobres, los explotados y los marginados puedan conocer que
nosotros estamos a su lado en la lucha por la justicia™ 's..

- Colombia: “Las principales prioridades son: 1. Explicitar la dimensién
evangelizadora de la vida contemplativa y la dimensién contemplativa
de 1a vida activa. 2. Mayor insercién en la pastoral nacional y diocesana.
3. Pavorecer las nuevas formas de vida que nacen en el continente y Ia
Pastoral Vocacional, 4. Mayor conocimiento y sensibilidad socio-politica
a'la Tuz del Magistério de la Iglesia. 5. Facilitar la- desinstitucionalizacién
de algunas obras, cuando las circunstancias lo aconsejen, para una insercién
més directa entre los pobres, y en comunién con el Obispo: 6. Favorecer
el estudio teolégico de la Vida Religiosa en la Terarqufa, en los- religiosos
y en el laicado. 7. Hacer que la Vicarfa de Religiosos sea vinculo espiritual,

' Ibid. p. 647.
.. 121bid. p. 990.
3 Thid, p. 446.
14Thid. p. 86b.
18 Ibid. p. 1012,
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doctrinal y de trabajo entre el Obispo y los Religiosos. 8. Acentuar la
comunién fraterna en las comunidades, evitando la masificacién, y signi-
ficarla de comunidad a comunidad. 9. Buscar derroteros para que los
religiosos comtemplativos sean testimonio y mensaje para ¢l mundo de
hoy. 10. Facilitar a los religiosos el proceso de profundizacién en la fe” '°.

B. A nivel de las Conferencias Nacionales de Religiosos.

Estos Organismos expresaron st opinidn y formularon sus aportes
especificos para la III Confercncia General a partir de las reuniones
celebradas durante el mes de marzo- de 1978, reuniones que fueron
organizadas y presididas pot el Departamento de Religiosos del CELAM
y el Equipo Directivo de la CLAR. El trabajo se realizé en cuatro fases,
de acuerdo a los cuatro grupos tregionales existentes: Cono Sur, Pafses
Bolivarianos, Antillas, Centroamérica y México 7.

El objetivo de estos encuentros regionales era elaborar un documento
conjunto que pudiera ser considerado como el aporte fundamental de
todas las Conferencias Nacionales de Religiosos para las deliberaciones
de Puebla. El texto final fue asumido por la CLAR como propio y
publicado “sin rctoques™ bajo el titulo Vida Religiosa en América Latina.
Aporte para Puebla ®. Traecmos aqui la sintesis de la segunda parte de
este documento, donde se trata de la “novedad” que el Espiritu estd
despertando en la Iglesia latinoamericana. Segln leemos en la introduc-
cidn, “el Espfritu Santo suscita en cada época estilos distintos de vida
o ‘novedades’ en su Iglesia. Al recoger los rasgos mis sobresalientes y
significativos de la Vida Religiosa en Latinoamérica se advierte que son
expresién y parte de una vida nueva que, en un 4mbito mds amplio,
palpita en una Iglesia ‘nueva’ que nace entre nosotros”. El documento
reduce luego estas novedades a cuatro aspectos intimamente unidos entre

’.
[N

[, Iglesia en camino de conversion. l.a lIglesia va renovando su
vida. Todo se vive en ella como un proceso de crecimiento y maduracién.
Sin contraponer sus clementos esenciales, la Iglesia, movida por el Espiritu,
acenttia su misién de servicio; sin prescindir de lo institucional y juridico,
la accion del Espiritu la impulsa a ser mds catrismdtica y espontinea, en
permanente actitud de Dbisqueda y sincera autocritica.

En este momento privilegiado de renovacién espiritual, los Religiosos
ven su vida no va como una forma anquilosada, sino como ur modo
“nuevo” de ‘“seguir a Tesds” dentro de la Iglesia. Sienten una fuerte
exigencia de sensibilidad hacia las nuevas situaciones, los nuevos tiempos
y las nuevas llamadas del Espirvitu en la historia. Esto les conduce a
redescubrir su carisma fundacional para poder adaptarlo a nuestros dias.

16 Thid. p. 306s.

17La sintesis de lo elaborado por cada una de Jas cuatro Regionales aparece puhfi-
cada en el Boletin CLAR, N* 4.5 (Abril-Mavo) de 19978,

'8 Cfr. Boletin CLAR, N* 9-10 (Septiembre-Octubre) de 1978,
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Todo esto es para los Religiosos una llamada a la conversién y una
invitacién a acrecentar la capacidad de autocritica y aceptar las tensiones
normales y los conflictos que inevitablemente existen en una vida que
crece continuamente, evitando las mutuas exclusiones, Ios f4ciles escéandalos,
superando estos obstdculos por medio de un continuo didlogo mantenido
en actitud de caridad fraterna y mutuo respeto.

2. lglesin Comunion, Pueblo de Dios. Es una Iglesia ansiosa de
vivir la diversidad de ministerios y carismas dentro de la comunién del
Espiritu, tanfo en la fe como en la labor evangelizadora. Crece en ella
el sentido de comunién y fraternidad que promueve y fortalece las rela-
ciones personales entre sus diversos miembros y se¢ manifiesta en la
apertura hacia los demas, en la comunicacién intra-eclesial entre los Obispos,
Sacerdotes, Religiosos y Laicos, entre las diversas Congregaciones Reli-
giosas y en las relaciones ecuménicas.

Nuestra Iglesia sabe que es comunidad y quiere vivir como comunidad,
a la vez humana y divina, visible e invisible, activa y contemplativa,
presente y celestial. Esta voluntad de ser comunidad la lleva a cabo
incorporando activamente en ella a todos sus miembros, buscando su
participacién real, puesto que todos son agentes y deben expresar su
corresponsabilidad en la obra salvifica del Pueblo de Dios, compartiendo
la planificacidn, la ejecucién y la evaluacién de los proyectos pastorales,

En esta Iglesia va surgiendo también una nueva imagen de la autoridad
como servicio de comunién, de discernimiento, de conduccién hacia Ia
unidad de los hermanos. FEs una autoridad de estilo nuevo, evangélico,
vivida en la corresponsabilidad y ordenada al crecimiento arménico de
todo el cuerpo eclesial. Esta vida de Iglesia-comunidn exige urgentemente
una Pastoral de Conjunto que, respetando y valorizando la diversidad de
carismas ¥ funciones, haga eficaz v fructifera la tarea apostdlica de todos,
a nivel local y universal,

Las comunidades Religiosas se sienten cada vez mds como parte
integrante de esta Iglesia, v tratan de ser abiertas, capaces de compartir.
Superando el aislamiento de las diversas Congregaciones se emprenden
tareas en comun, como la formacién, los ejercicios espirituales y los
compromisos pastorales. De este modo crece el mutuo conocimiento y
desaparecen antiguos capillismos e individualismos. Se acrecienta la
comunién como exigencia del bautismo, asumido en su radicalidad por
la profesién religiosa, y se expresa una conciencia clara de la misién
cvangelizadora. En las relaciones de los Obispos con los Religiosos va
conscliddndose una mayor comunién ¥ una mds profunda corresponsabilidad
en la Pastoral Diocesana. Se constata, sin embargo, la conveniencia de
establecer “‘relaciones institucionalizadas™ entre las Conferencias Episco-
pales y las Conferencias Nacionales de Religiosos, relaciones que pueden
revestic diversas formas.

3. lIglesia encarnada, comprometida. Esta lglesia, que tiene una
mayor simpatia por el hombre y se sienie més cercana a él, expresa
cada vez més su vocacidn de servidora de nuestros pueblos. Se encarna
en su realidad para vivir el Evangelio tomando un “cuerpo latinoamericano”.
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Se siente enviada a todos los hombres sin discriminacién 'y se inserta en
sus multiples culturas descubriendo en ellas las “semillas del Evangelio”,
enriqueciéndolas y acrecentindolas. Asume el lenguaje de los pueblos,
su- experiencia religiosa, y vaciando la riqueza de la Iglesia universal. en
sus propias particularidades; enriquece a la Iglesia toda, a la vez que el
Mensaje Evangélico adquiere rostro particular. Como Cristo, que pasé
haciendo el bien y sanando, quiere también salvar al hombre, a todo
¢l hombre. Por ello insiste en la salvacién integral del hombre, es decir,
su-alma y su cuerpo, la cultura, los bienes materiales, la fe y las estructuras
socicecondmicas en que vive, :

Esta Iglesia que. nace entre nosotros promovida por el Espiritu, se
sabe y se siente comprometida con los- pobres. En actitud liberadora tiene
coneiencia de evangelizar al solidarizarse con los pobres, haciendo explicita
la- presencia del Sefior en las situaciones humanas de pobreza en que
vive el Continente. Ello la conduce a situarse en el “lugar social” del
pobre ‘para contemplar el mundo y la historia desde su perspectiva.

~ Entre les Religiosos se siente la exigencia de una mayor autenticidad
en la vivencia del Evangelio, armonizando la vida' con la Palabra hasta
llegar ‘a la radicalidad evangélica en el compromiso, viviendo entre los
pobres y' promoviéndolos, mirando el mundo y la historia desde la pers-
pectiva de los pobres. El contacto con ellos ha mostrado la necesidad
de humildad v sencillez en ‘la Vida Religiosa, de saber acompanar sin
liderar, de vivir la pobreza como un compariir amorcso fodo lo que se
posee, ¥ de estar intimamente conectados con la Iglesia institucidén (aunque
con un nuevo sentide: no la institucidn poderosa, sino fraternal, corres-
ponsable ¥ -sencilla), :
. o . l

4. Misidn evangelizadora. La Iglesia reconoce que su misién bdsica
es la de anunciar la Buena Nueva, descubriendo gue el Reine de Dios
ya estd en medioc de nosotros y que todavia no ha llegado a -su plenitud.
Esa misidn, que supone ser enviado por alguien, a alguien y para algo,
es su razén de ser, que la modela con una configuracién concreta. En
consecuencia, fa Iglesia se pone al servicio del homhre — ¥y no viceversa —
para dar respuesta a sus necesidades en el orden de la salvacién integral.

* Esta responsabilidad de evangelizar a todos los hombres y a todo el
hombre, la va cumpliendo proféticamente. Este nuevo rasgo exige de Ia
Iglesia una especial sensibilidad para captar, en las urgencias y situaciones
del hombre, una palabra de Dios que reclama disponibilidad y cooperacién,
y una conciencia critica de las estructuras antievangélicas del mundo y
de las presiones ambientales v culturales que hay que transformar.

- Entre los Religiosos se toma conciencia de que el servicio a la
“mision” es lo que debe condicionar y configurar su estilo de vida; y
de que su modo “religioso” de vivir y situarse en el mundo debe ser ya,
en sf mismo, proclamacién de Evangelio y signo que hace creible Ia Buena
Noticia. Igualmente, ven su carisma y su consagracién religiosa como su
forma tipica de evangelizar. )

Hay una exigencia de vivir mis radicalmente el servicio evangélico,
expresada en la disponibilidad para levar a cabo las tareas méas duras
y arriesgadas que pide la misién de la Iglesia. Se advierte una fuerte
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conviceién de que la Vida Religiosa, fiel a su origen e historia, debe
ser una auténtica voz profética dentro de la Iglesia que Ia ayude a
mantenerse en tensién evangélica y liberadora. Todo esto culmina en el
deseo y en la biisqueda de medios para comprometerse mas con el pueblo,
asum:endo su causa y sufriendo su suerte.

ll. Las Conclusiones de Puebla sobre la Vida Religiosa.

Sobre el tema de Ia Vida Religiosa, dentro de las pwocupacmnes de
Puebla, tenemos que anotar una pmgreswa toma de conciencia eclesial.
Este fenémeno aparece reflejado en los ndmeros que explicitamente le
fueron dedicados en los respectivos documentos: 7 en el Documento de
Consulta, 26 en el Documento de Trabajo, v 54 en el Documento Final.
Aqui, mds que la cantidad, nos interesa los contenidos reales y las
orientaciones o criterios que el Episcopado Latinoamericano ha formulado
en . Puebla sobre los Religiosos. Vamos a situar, primero que todo, las
conclusiones dentro del contexto general del documento, y a continuacién
expondremos la doctrina reflefada en los niimeros directamente dedicados
a la Vida Consagrada.

A. El Contexto de las conclusiones en el Documento final.

En cinco partes estid dividido el Documento de Puebla: en:la primera,
s¢ habla de la Visién Pastoral de la realidad latincamericana (161); en
la segunda, del Designio de Dios sobre la realidad de América Latina
(162-562); en la tercera, de la Evangelizacién en la Iglesia de América
Latina: Comunidn y Participacién (563-1127); en la cuarta, de la Iglesia
misionera al servicio de la Evangelizacién en América Latina (1128-1293);
finalmente en la quinta patte sé habla del Dinamismo dei Espiritu:
Opciones Pastorales (1294-1310),

Nuestro tema se encuenira en la Tercera Parte, cuyos puntos centrales
son las categotfas de comunmion y participacidn, encuadradas dentro ‘de
la teolofiia y dinamismo concreto de las Iglesias Particulares. Con estos
presupuestos se formulan tres capiiulos, con la siguiente graduacién 16gica:

— Centros de Comunidn-y Participacién: la- familia, las Comuni-
dades Eclesiales de Base, la Parroquia y-la Iglesia particular
w  Agentes de Comunion y Participucidn: -Ministerio Jerarqmco
' Vida Consagrada, Laicos, Pastoral Vocacional.
—  Medios para la Comunién y Participacion: 01ac1on, Liturgia ¥

Piedad Popular, Test1m0n10, Cateque31s Educamon, Comumcamén
Soclal

Sltuados ahora en el segundo capftulo, y concreténdoncs a'la parte
dedicada a los. Religiosos, podemos ver claramente tres secciones, en las
cuales los Obispos Latinoamericanos nos presentan un diagndstico (722-
738), formulan unos criterios - (739-757), .y- asumen unos compromlsos

(758-776).
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B. Diagndstico de Puebla sobre la Vida Religiosa.

Se parte de una constatacién histdrica, recogida ya en Evangelii
Nuntiandi, n. 69, donde se dice que a los Religiosos “se les encuentra
no raras veces en la vanguardia de la misién y afrontando los mds grandes
riesgos para su santidad y su propia vida. Si, en verdad, la Iglesia les
debe muchisimo”, Este hecho indiscutible produce en nuestros Pastores
un gran gozo y los mueve a promover y acompafiar la Vida Consagrada
seglin sus rasgos caracteristicos, y a recoger las tendencias més significativas
en los dltimos afios (un. 722-725). Los cuatro aspectos seleccionados a
continuacién vienen presentados tanto en su vertienie positiva, como
negativa, es decir, teniendo en cuenta las respectivas fallas o dificultades
vividas.

1. Experiencia de Dios (nn. 726-729): Se siente un mayor deseo
de profundizar e interiorizar la vivencia de la fe, como elemento indis-
pensable para llevar adelante una evangelizacién auténtica. Oracién y
vida buscan enriquecerse mutuamente, de tal suerte que la oracién termine
en un compromiso con la vida real, y la vivencia de la realidad exija
momentos fuertes de oracidén, tanto intima o personal, como comunitaria,
orando con el pueblo y tratando de discernir con él la realidad. Desafor-
tunadamente existen Religiosos que llevados tal vez por una deshordante
actividad o una falsa espiritualidad, no han logrado integrar a(n vida y
oracién, accién y contemplacién.

2. Comunidad fraterna (730-732): Hoy se pone énfasis especial en
las relaciones interpersonales de amistad, sinceridad, fraternidad y por
este motivo surgen nuevos estilos de vida comunifaria: junto a las
comunidades numerosas, se dan también “pequefias comunidades™, deseosas
de insertarse en barrios marginados, y a la luz de la fe llevan un compromiso
de vida sencilla, acogedora y participante. Por otra parte, “la experiencia
muestra que estas pequefias comunidades deben asegurar ciertas condiciones
para tener éxito: motivacién evangélica, comunicacidn personal, oracién
comunitaria, trabajo aposidlico, evaluaciones, integracién en el Instituto y
la Didcesis, a través del servicio indispensable de Ia autoridad”.

3. Opcidn preferencigl por los pobres- (733-735). Esta opcién no
supone exclusidn de nadie, Viene a ser la tendencia més notable de los
Religiosos en América Latina, quienes de hecho se encuentran en zonas
marginadas y dificiles, en misiones entre indigenas, y en oiros muchos
frentes - donde realizan una labor callada y humilde. Esto ha exigido a
muchas Comunidades revisar sus obras tradicionales, compartir y hasta
convivir con los pobres. Pero mds de una vez esta opcién ha sido mal
interpretada en la Iglesia y ha traido efectos negativos cuando no se ha
mantenido wna verdadera motivacidn evangélica, o no se ha tenido el
apoyo comunitario y la suficiente preparacién o madurez personal.

4. Insercidn en la vida de la Iglesia Particular (736-738): El redes-
cubrimiento y vivencia de la teologia de la Jglesia Particular ha llevado
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a muchos Religiosos a integrarse mds, con sus respectivos carismas, a la
pastoral de conjunto y a los organismos tanto diocesanos como supradioce-
sanos, Pero esta integracién no se da sin tensiones, sobre todo cuando falta
el didlogo y el discernimiento conjunto referente a la revisién de obras o
cambio de personal al servicio de la didcesis. Este apartado termina
recordando a las “comunidades contemplativas como el corazén de la Vida
Religiosa”, pues son como un reclamo para todos en orden a intensificar
el sentido trascendente de la vida cristiana.

C. Criterios:

1. El designio de Dios (739-741): La Vida Consagrada debe enten-
derse como un don para la evangelizacién que el Espiritu concede a las
Iglesias Particulares. Por consiguiente, los Religiosos deben compartir con
ellas las fatigas, los sufrimientos y las esperanzas de la construccién del
Reino, y en ellas deben volcar Ias riquezas de sus carismas partlculares,
en comunién con sus hermanos, presididos por el Obispo, a qulen compete
el ministeric de discernir y armonizar.

2. El seguimiento radical de Cristo (742-757) Los Religiosos deben
siempre sentirse llamados por €l Sefior, consagrados y enviados a dar un
testimonio profético del valor supremo de la comunién con Dios y entre
los hombres; enviados a cargar con la cruz del Sefior, acompafiando a los
que sufren por la injusticia, por el hambre de paz y de verdad.

El seguimiento radical del Sefior y la consagracién a Dios se expresa
¥y realiza por los consejos evangélicos. Estos son vistos desde una perspectiva
liberadora, como respuesta evangélica conira los fdolos de la riqueza, del
placer y del poder. Se constituye asi la Vida Religiosa en testimonio e
interpelacién para €l mundo y Ja misma Iglesia.

La comunién fraterna de los Religiosos, vivida con todas sus exigencias,
se presenta como fermento de comunién entre los hombres v co-participacién
en los bienes de Dios, donacién gratuita de Tos consagrados a todos los
hombres, “con un amor que no es partidista, que a nadie excluye, aunque
se dirija con preferencia al més pobre”.

Termina este apartado hablando sobre la fidelidad al carisma funda-
cional, como una forma concreta de obediencia a la gracia salvadora de
Cristo manifestada en la riqueza del Espiritu que trata de responder
solicitamente a las necesidades diversas de los hombres.

D. Opciones hacia una Vida Consagrade mds evangelizadora:

1. Consagracion mds profunda (759-763): Los Obispos en Puebla
se comprometen a colaborar con los Superiores Mayores para acrecentar
entre los Religiosos su entrega total a Dios y servicio gemeroso a la
Iglesia y a todos los hombres; favorecer la actitud de oracién y contem-
placién, valorar el testimonio evangelizador de la Vida Consagrada, insistir
en la fidelidad al espiritu de los fundadores, y alentar un proceso formative
que capacite para un servicio evangelizador adecuado al presante y futuro
de :América Latina. -
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2. Consagracién como expresion de -comunidn (764-768): Desean
también los Obispos intensificar mds la comunién al interior de las
comunidades, favoreciendo las relaciones interpersonales; estimular  la
apertura a las relaciones intercongregacionales, y posibilitar que los Reli-
giosos vivan mejor su peculiar pertenencia a la familia diocesana, a
través de un clima profundo de comunién eclesial orgdnica en torno al -
Obispo, '

A este fin, merece especial atencidén el documento “Relaciones entre
los Obispos v los Religiosos en la Iglesia”. También se debe promover
la plena adhesién al Magisterio de la Iglesia, y fortalecer una auténtica
pastoral orgénica a través del conocimiento por parte de los religiosos y
clero diocesano, de la teologia de la Iglesia Particular y teologia de la
Vida Religiosa respectivamente. Hay que establecer, finalmente, a nivel
nacional, relaciones institucionalizadas entre los Obispos y Religiosos.

3. Mision mds comprometida (769-773): Los Obispos se comprome-
ten también a alentar a Jlos Religiosos a que asuman un compromiso
preferencial por los pobres, y estimulan a todas las Comunidades, tanto
masculinas como femeninas, a que amplien su accion a los diversos
campos de la cultura, comunicacién social y promocion humana, asumiendo
dentro de la Iglesia Particular Jos puestos de vanguardia evangelizadora,
en comunidn. fiel con sus Pastores. Finalmente se comprometen a estimular
la fidelidad y actualizacién del carisma original de los Religiosos, y a
renovar su vitalidad y disponibilidad misionera para responder mejor a
Ia distribucidén de las fuerzas evangelizadoras en la Iglesta.

. Los Rei'igiosos'ante las Conclusiones de Puebla,

A. Nuéstra cctitud fundamental

No pretendemos ni podemos exponer aqui las variadas reacciones
que los Religiosos en América Latina hayan tenido frente a las. Conclu-
siones de Puebla. Tampoco intentamos presentar ahora.el eco que Ia
seccién dedicada a la Vida Consagrada ha podido temer en algunos
sectores de la Iglesia. De momento nos interesa resaltar la respuesta
global vélida que las citadas Conclusiones dan al conjunto de expectativas
reinantes sobre la Vida Religiosa, oportunamente expresadas a diversos
niveles antes de la IIT Conferencia General. Los temas principales y las
inquietudes mayores se encuentran presentes de una u ofra manera en
las Conclusiones finales. ' '

Pero la actitud fundamental que nos: interesa destacar mds es la
del compromiso serio, profundo, total, que los Religiosos, desde nuestro
pecoliar proyecto de vida evangélico, debemos asumir hoy de cara a los
grandes desaffos planteados por el Documento de Puebla a toda Ia Iglesia
de América Latina. En realidad no nos debe interesar tanto el verificar
si tal o cual aporte fue asumido o no en el Documento final, cuanto el
preguntarnos si estamos dispuestos los Religiosos a identificarnos con las
orientaciones propuestas, y si en realidad vamos a comprometernos :a
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Ilevztl' adelante las opciones claves que el Espiritu Santo nos pide en
Puebla.

B. Perspectiva clave de las Conclusiones

“La Vida Consagrada es en si misma evangelizadora en orden a la
comunién y participacién- en América Latina® (n. 721). Este pérrafo
constituye el pértico de entrada a toda la seccién dedicada a los Religiosos.
En €l se explicita como el eje central que va a dar cohesién y fuerza a
toda la inmensa tarea evangelizadora que la Iglesia intenta asumir en esta
hora de América Latina. Nos referimos a las categorfas de comunién y
participacidn. :

En el Mensaje a los Pueblos de América Latina, los Obispos dan
singular relieve a éstos términos cuando formulan un deseo profundo de
paz y se comprometfen a trabajar por la justicia, haciendo un acto de fe
en la fuerza creadora del Evangelio:

— “Deseamos 1a Paz y para alcanzarla, es necesario eliminar los elementos
que provocan tensiones entre el tener y el poder, entre el ser y sus
més justas aspiraciones. Trabajar por la justicia, por la verdad, por
el amor y por la libertad, denito de los pardmetros de Ia comunidn
y de la participacidn, es trabajar por la paz universal”,

— “Creemos en la eficacia del valor evangélico de la comunidn y de la
participacién, para generar la creatividad. promover experiencias y
nuevos proyectos pastorales™. :

El problemz que se nos plantea ahora es el de la hermenéutica de
estos dos conceptos, que por otra parte los encontramos diseminades a
lo largo de todo el Documento de Puebla. Creemos que el significado
de estos vocablos y sus aplicaciones pastorales, estd excelentemente sinte-
tizade en la Introduccidn que las Directivas del CELAM hicieron al
Documento de trabajo:

“Comunién con Dios, en la fe, en 1a oracién, en la vida sacramental.
Comunién con los hermanos en las distintas dimensiones de nuestra
existencia. Comunion en Ia Iglesia, entre los Episcopados y con el Santo
Padre. Comunién en las comunidades cristianas. Comunién de reconci-
liacién y de servicio. Comunién que es raiz y motor de evangelizacion.
Comunidén con nuestros pueblos, :

Participacién en la Iglesia, en todos sus niveles y tareas. Participacion
en la sociedad, en sus diferentes sectores; en las naciones de América
Latina; en. su necesario proceso de integracién, con actitud de constante
dislogo. Dios es amor, familia, comunién; es fuente de participacién en
todo su misterio trinitario y en la manifestacién de su nueva relacién
con los hombres por la filiacién y de estos entre si, por la fraternidad.

Su plan creador y salvador lleva tal signo y direccién. Por eso, el
precepto méximo es el amor al que contradice el pecade que es egoismo,
divisién, opresién, idolatria. L& wmidad de los hombres entre sf y con
Dios en una historia en la que el pecado estd presemte, se ‘plantea
como comunion que no puede darse sin una liberacivn infegral y continua.
Libetacién de egoismos individuales y colectivos. Liberacién de idolatrfas
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y.opresiones. Liberacién de ignorancia y explotacidn. Liberacidn en Cristo
el verdadero y ftinico liberador” . o

C. - Instancia cristologica de la auténtica comunidn y participacion.

Lo que acabamos de transcribir nos obliga a reconocer que sdio desde
Cristo podemos entender en profundidad una comunién y participacién
que sean verdaderamente salvadoras, es decir, liberadoras de todo pecado,
idolatria e injusticia en nuestro mundo. Fn este sentido nos identificamos
plenamente con Puebla cuando afirma: “Después de la proclamacién de
Cristo, que nos revela al Padre y nos da su Espiritu, llegamos a descubrir
las. raices dltimas de nuestra comunidn y participacién. Cristo nos revela
que la vida divina es comunién trinitaria.. Por Cristc la humanidad
participa de la vida trinitaria. Cristo con su actividad pascual es el nico
Mediador que nos lleva a la participacién del misteric de Dios. Por su
solidaridad con nosotros, nos hace capaces de vivificar nuestra actividad
con ¢l amor y de transformar nuestro trabajo y nuesira historia en gesto
litGrgico, o sea, de ser protagonistas con El de la construccién de una
convivencia y de una dindmica humana que refleje el misterio de Dios
y constituya su gloria viviente” -(n. 211.213) %, :

Regresando a nuestro tema, debemos decir que los Religiosos seremos
auténticos agentes de comunidn y participacién en la medida en que nos
reafirmemos y progresemos en esta perspectiva cristoldgica, en que seamos
més que nadie fieles al peculiar “seguimiento de Jesds”, constituido para
nosofros en el proyecto inico y total de vida y accidn en la historia
y el mundo.

D. E! seguimiento de Jesiis: sus exigencias y riesgos.

Para la Vida Religiosa este no es un tema interesante, ni siquiera
importante. Es sencillamente esencial, y por este motivo las conclusiones
de Puebla le dedican un apartado relativamente amplio (n. 742-757). El
“seguimiento de Jesds™ adquiere, por otra parte, especial significado entre
nosotros, Religiosos latinoamericanos, pues incluye también una invitacién
particular a pensar, amar y actuar como Jestis en el contexto dramético que
viven nuestros pueblos. En estos términos, por ejemplo, los Obispos
formulan un reto solemne a todos los creyentes:

“Para que América Latina sea capaz de convertir también sus dolores
en crecimiento hacia una sociedad verdaderamente participada y fraternal,
necesita educar hombres capaces de forjar historia segtin la ‘praxis’ de
Jesis.... América Latina necesita hombres conscientes de que Dios los
llama a actuar ‘en alianza con El. Hombres con corazén décil, capaz de

. " DT, pags. 4-5.

0 Egiste también este excelente texto: “Con Jesucristo, el nuevo Adéan, se inicia la
historia nueva y ésta recibe el impulso indefectible que llevari a todos log hombres, hechos
hijes de Dios por la eficacia del Espiritu, a un cada dfa mas perfecto dominia del mundo,
una cada vez mis lograda comunién entre hermanos y a la plenitud de comunidn y par-
Heipacidn que constituyen la vida misma de Dios? (n. 110). '
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hacer suyos los caminos y el ritmo que la Providencia indique. Especial-
mente, capaces de asumir su propm dolor, ¥ el de nuestros pueblos y
convertirlos, pascualmente, en exigencia de conversién personal, en fuente
de solidaridad con todos los que comparten este sufrimiento y en desafio
para la iniciativa y la imaginacién creadoras™ (n. 279; ver también n. 281).

Es imposible que la vida Religiosa no se sienta interpelada por
este planteamiento profundamente evangélico De hecho, los mismos Obispos
ven que los Religicsos no pueden estar ajenos a éstas exlgenmas cuando
afirman:

. “Negdndose radlcalmente a s{ mismos, aceptan como propia la cruz
det Sefior, cargada sobre ellos y acompafian a los que sufren por la
injusticia, por la carencia del sentido profundo de la existencia humana
y por el hambre de paz, verdad y vida. De este modo, compartiendo
su muerte, resucitan gozosamente con ellos a la novedad de vida y,
haciéndose todo para todos, tienen como privilegiados a los pobres,
predilectos del Sefior” (n. 743).

Todo esto quiere decir que en la vida Rehglosa tienen que darse
grandes riesgos y dificultades, vy que serfa ingenuo pensar que en el
“seguimiento de Jests”, asi entendido, no éntre también en juego nuestra
propia vida y con ella todos los suefios de humana paz y tranquilidad.
Veamos en concreto algunos de estos riesgos o tensiones. :

1. Incidencigs  eclesiales del seguimiento. Si nuesira Iglesia en
América Latina quiere ser de verdad fermento evangelizador y sacramento
vivo de comunién y participacidn, tendrd que decidirse a ser Ia “Iglesia
del seguimiento”, que no- s6lo recuerde o predique a Jests, sino que lo
“stga”, que recorra “su camino” y que marche junto con El al Padre.
Puebla afirma esto sin vacilaciones. “Ir al Padre. En eso consisti§ el
caminar terrestre de Tesucristo. Desde entonces, ir al Padre es el caminar
terrestre de la Iglesia de Cristo, Pueblo de hermanos. Sélo en el encuentro
fraternal con el Padre-hallaremos la plenitud que serfa utdpico buscar en
el tiempo” (n. 210).

- En diversos sectores se oye decir que ha sonado hoy la “hora del
seguimiento para toda la Tglesia”. Se afirma que la actual situacién
eclésial pide que se encienda una alarma o rayo luminoso y se de un
fueite empuidén en direccidén al seguimiento. Algunos tedlogos piensan que
este ‘empuién- ha de- venir de la Vida Religiosa, entendida ésta como
saludable “terapia de shock del Espiritu Santo para Ja Iglesia”, o también
“existencia en esperanza con aguijén apocaliptico™ *'.

En contra de lo que pudiera pensarse, histSricamente hablando, las
grandes Ordenes Religiosas surgieron en la Iglesia no en épocas de
florecimiento, sino en medio de profundas crisis y peligrosa desorientacién

2 Cir, J. B. Metz, Las Ordenes Religiosns. Su wision en wn futuro como testimonio
vivo del seguimienio de Cristo, Barcelona, 1978, pags, 12 y 98.
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en el “camino de Jesds” ?%. Por estos motivos algunos nos lanzan interro-
gantes nada halagadores:

“;Dénde estd hoy aquélla capacidad de shock mtraeclesmstlco de
las drdenes? (Dénde ejercen con pasién, por lo que a ellas respecia, la
critica profética dentro de la Iglesia que no sélo les estd permitida en
razdén de su propia existencia de seguimiento, sino que incluso se les
exige, aungue a los auténticos profetas siempre les sea dificil aceptar y
desempefiar su cargo? (Puede modificarse la situacién de crisis de la
Iglesia sin exageraciones proféticas, en ‘radicalismo’ religioso? Si las
Ordenes no se empefian a fondo en esta tarea, oiros profetas y otros
radicales ocuparan su puesto (jy as{ lo vienen haciendo ya desde tiempo
atrasy” &,

2. La tension de los carisinas en la Iglesin. Para entender hoy esta
urgencia profética de la Vida Religiosa, debemos recordar su dimensién
carismdtica, que sé inserta en los miiltiples y variados dones que el Espiritu
Santo suscita para la comunidn y participacion eclesial,
~ ' Es un hecho, claramente reconocido por los Obispos en Puebla, que
existen fuertes v dolorosas tensiones en la Iglesia de América Latina. Este
fendmeno puede tener diversas causas. Algunas son ideoldgicas, otras de
cardcter pastoral o sicoldgico (cfr. n. 90, 102, 673), y otras son de origen
propiamente carismético:

“Yos problemas que afectan la unidad de la Iglesm, se generan en
la diversidad de sus miembros. Esta ‘multited de hetmanos’ {(Rom. 8,29)
que Cristo ha reunido en la Iglesia, no constituye una realidad monolitica.
Viven su unidad desde la diversidad que ¢l Espiritu ha regalado a cada
uno (1 Cor 12, 4-6), entendida como un aporte que contribuye a la
riqueza del todo” (n. 244),

Ahora bien, la Vida Religiosa contribuye a la riqueza del Cuerpo de
Cristo en la medida en que ella es un “don que el Espiritu concede sin
cesar a la Iglesia” (n. 739) y es “expresién de la fuerza de su amor que
responde solicitamente a las necesidades de los hombres” (1. 753). jSola-
mente en virtud de su presencia v accidn transformadora podemos llamar
a nuestra existencia “vida consagrada™! Y es por el mismo Espiritu, don
del Padre en Jesucristo, que somos urgidos a “construir la comunidn
siempre renovada entre los hombres, La Vida consagrada es, asi, una
afirmacién profética del valor supremo de Ia comunidén con Dios y entre
los hombres v un eximio testimonio de que el mundo no puede ser

2 4Fn el sentido antedicho, ias drdenes han actvado muchas veces dentro de fa gran
Iglesia como un shock saludable. Frente a una Iglesia rica han levantado Ya bandera de Ja po-
hreza de Jesis. Frente 2 una Iglesia triunfante, se han convertido en enfaticos portadores
de 1a memoria passionis. Han intranquilizado a la Iglesia de los principes y de los bur-
gueses con las ideas de la parusia. Han aguijoneado lz vida de 1a Yglesia, que habia llegado
a smables y pacificos arreglos con los poderes estatales, mediante €] agnijén de )z apoca-
liptica, ¥ contra los intentos, una y otra vez emprendides, de querer identificar, de forma

mis o menos abicrta o velada, la justicia estatal con ls justicia escatolégica de Dios, han
evorado apasionadamente a aquél Jesis con el que, en sentido literal, *no se tonstruye nin-
gun estada’ ?, T, B. Metz, Obra cit., pig. 1

#J, B. Metz, Obra cit. pp. 17-18.
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trangtzgl)zrado.ni ofrecido a Dios sin el espititu cIe las Bienaventuranzas”
n. 744

Con ¢l dltimo pérrafo trascrito, parece que Puebla da por resueltas
las tensiones proféticas que desde lo carismético podria la Vida Religiosa
plantear a la Iglesia. Pero nos parece que el tema mereceria mds amplitud
y cuidado, al igual que otros puntos o temas insuficientemente tratados
en la misma seccién (cfr. nn, 743-746).

Puebla reconoce, por otra parte, que existen algunas tensiones entre
Obispos y Religiosos, debido a que se ha perdido la visién pastoral de
la Jerarquia, o no se reconocen debidamente los carismas de los Institutos
(efr, n. 737). También se pueden dar tensiones cuando en la opcidn
preferencial por los pobres se aducen motivaciones no evangélicas (n. 735),
o se atenta con “diluir” el carisma propic en un temporalismo estéril
(n. 769). En tales casos los Obispos tendrdén que hacer oir su voz
{cfr. n. 249), y como maestros de la verdad deber:in recordar la sélida
doctrina,

También a ellos les toca “promover a toda costa la unidad de la
Iglesia particular, con discernimiento del Espiritu para no extinguir ni
uniformar la riqueza de carismas y dar especial importancia a la promocién
de la pastoral orgdnica” (n. 703). Se trata, pues, en definitiva, de vivir
ya “ad intra” el desafio de Puebla: de ser comunién y participacién en
la diversidad carismatica, y a partir de esa riqueza —y precisamente por
ella— ser mds sensibles hacia la disléctica de la complementariedad y
no del antagonismo. El Obispo que impida o ignore los carismas del
Espiritu en sus fieles, tendrd una pastoral pobre y estéril. Pero también
hay que afirmar que 1os carismas sin la coordinacién de la Ierarquia
suelen terminar en la arbitrariedad y la anarquia,

Sobre la necesidad fundamental de esta coordinacién episcopal en
{a Iglesia, y la fiel respuesta que los Religiosos sobre todo debemos dar
en la Iglesia de América Latina, 5.5. Juan Pablo 1I se refirié asi en el
Discurso inaugural de la III Conferencia General:
 “En diversos paises mds de la mitad, en otros, la gran mayoria del
presbiterio estd formado por religiosos. Bastarfa esto para comprender
cuanto importa, aqui més que en otras partes del mundo, que los religiosos
no sélo acepten, sino gue busquen lealmente una indisoluble unidad de
miras y de accién con los Obispos. A éstos confio la misién de apacentar
el rebaiio. A ellos corresponde trazar los caminos para la evangelizacidn.
No les puede, no les debe faltar la colaboracién a la vez responsable y
activa, pero también déecil y confiada de los religiosos, cuyo carisma
hace de ellos agentes tanto mds disponibles al servicio del Evangelio. En
esta linea grava sobre todos, en la comunidad eclesial, el deber de evitar
magisterios paralelos, eclesialmente inaceptables y pastoralmente estériles” %,

E. Ei desafio de la fe v la esperanza.

Al tratar de sefialar los criterios bésicos que nos permitan comprender
mejor el hecho peculiar de la Vida Religiosa, los Obispos nos recuerdan

M Jugn Pablo I en América Lating, Homitas v Discursos, Bogoti 1879, .p. b8.
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que ella es un compromiso radical en seguir a Jes(s, y que este seguimiento
no puede entenderse sino desde una perspectiva de fe, “profunda visién
de fe que se alimenta y mantiene en la oracién” (n. 742), De ahi que
en la primera opcién que nuestro episcopado toma en orden a lograr
una ““Vida Consagrada més evangelizadora”, se compromete a “favorecer
la actitud de oracién y contemplacidén que nace de la. Palabra del Semor,
escuchada y vivida en las citcunstancias concretas de nuestra historia”
(n. 760).

Todos sabemos que en las circunstancias dramétxcas que nos rodean
se Oyen tanto las voces de la violencia, como las de la desesperacién, el
fatalismo o la derrota (cfr. n. 87 y ss.). Aqui, en este contexto nos dice
el Papa que los Religiosos somos “servidores del Pueblo de Dios, servidores
de la fe, administradores y testigos del amor de Cristo. a ‘los hombres;
amor- que no.es partidista, que a nadie excluye, aunque se dirija con
preferencia al méds pobre.. El alma que vive en contacto habitual con
Dios y se mueve deniro del ardiente rayo de su amor sabe defenderse
con facilidad de la tentacién de particularismos y antitesis que crean el
riesgo de dolorosas divisiones; sabe interpretar a la justa luz del Evangelio
las opciones por los méds pobres y por cada una de las victimas del
egoismo humano, sin ceder a radicalismos sociopoliticos que a la larga
se manifiestan inoportunos, contraproducentes” %,

Por su parte los Obispos en Puebla, en perfecta smtonia con el
pensamiento del Papa, al tratar del compromiso socio-politico de los
Religiosos, insisten de nuevo en esta urgencia de fe y oracién profunda:
“En una sociedad poco fraternal, dada al consumismo y que se propone
como fin dltimo el desarrollo de sus fuerzas productivas materiales, los
religiosos deberdn ser testigos de una real austeridad de vida, de comunién
con los hombres, y de intensa relacién con Dios” (n. 528).

S6lo quien se esmere en cultivar y profundizar en la oracién éstas
relaciones filiales con Dios, podrd decir que estd poniendo los verdaderos
cimientos de la “Comunién y Participacién” liberadoras que Cristo nos
trajo al mundo. Este trato intimo con Dios nos hard més sensibles a la
presencia misma de Cristo que camina con nosotros, y es peregrino en la
Iglesia peregrina, y es esperanza en los hombres que tienen anclada en
El la certeza de su meta v de su triunfo.

También Puebla serd para nosotros, mids que un punto de llegada,
un punto de partida. Tendremos que “ponernos en caming™, afrontando
el desafio de la fe y la esperanza, sin olvidar que “ser peregrino comporta
una cuota inevitable de inseguridad y riesgo. Ella se acrecienta por la
conciencia de nuestra debilidad y nuesiro pecado. Es parte del diario
morir en Cristo. La fe nos permite asumirlo con esperanza Pascual. Los
{ltimos diez afios han sido violentos en nuestro continente. Pero caminamos
seguros de que el Sefior. sabrd convertir el dolor, la sangre y la muerte
que en ¢l camino de la historia van dejando nuestros pueblos ¥ nuestra
Iglesia.... Nos reconforta el Espiritu y la Madre fiel, snempre presentes
en la marcha del Pueblo de Dios” (n. 266).

% Tbid, p. 8B



La Evangelizacién y sus Intérpretes

Historia y Dialéctica

Lino Gémez Canedo, O.F.M
Acodemy of American Franciscan History, Washington, D.C,

La visita del Papa Juan Pablo II a México, para inaugurar la Il
Conferencia General del Episcopade Latincamericano en Puebla de los
Angeles parece haber dejado bien claro ante el mundo entero que la
evangelizacién de América fue eficaz. A més de un siglo de medidas
discriminatorias, de despojos, de persecuciones, de enseitanza laica y en
general de una politica desconocedora o enemiga de los valores cristianos,
las apotedsicas recepciones que el pueblo mexicano tributé en todas partes
al Jefe de la Iglesia revelan una realidad de fe, fervor y respeto, que
estd ahf, evidente y palpable. Estoy seguro de que lo sucedido en México
podria repetirse en la mayoria de los paises latinoamericanos. Hubo, por
supuesto, otras motivaciones, no puramente religiosas — sicolégicas, socio-
16gicas — ‘pero, de no haber predominado lo espiritual, ;por qué jamis
personaje alguno merecié una acogida que ni de lejos se le pareciera?
Por otra parte, los centenares de obispos presentes o representados en
Puebla, con la enorme masa de sacerdotes, religiosos y fieles que les
ayudan y siguen, no hablan de una Iglesia débil y subdesarrollada.

Ojald que hechos como estos permitan liberarnos de esa especie de
complejo de inferioridad respecto a nuestra realidad cristiana. El cristia-
nismo latinoamericano no es perfecto, perc tampoco, en maneta slguna,
un fracaso, Constituye todavia la fuerza predominante en ¢l alma de
nuestros pueblos, el elemento de aglutinacidn més poderoso de los mismos.
Es posible que sea incluso una de las més grandes reservas comn que
cuenta hoy la Iglesia.

A la vista de todo esto, uno piensa que la evaugehzacmn no pudo
ser tan deficiente como pretende cierta historiografia de nueve cufio.
Tradicionalmente, la gran historiografia eclesidstica, de origen europeo,
habia. venido marginando o minimizando el papel de la Iglesia en Ameérica;
ahora nuestros nueves historiadores, mientras reaccionan verbalmente contra
sus colegas europeos, vienen de hecho a darles la razén, al ofrecernos
una visién subjetiva y parcializada que muestra el pasado de la Iglesia
en Latinoamérica bajo colores pobres y en parte negativos. Esta nueva
visién pone especialmente de relieve las deficiencias de la primera evan-
gelizacién, y de alglin modo cuestiona todo tipo de evangelizacién aplicado
hasta el presente., Es un método cédmodo, y nada nueve, de echar sobre
los muertos responsablhdades que pudieran ser de los vivos. Los muertos-

no protestan,
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1. Tradicion y Cambio

;Pesa en realidad tanto el pasado sobre los métodos de evangelizacién
actual? En especial, jun pasado tan lejano que casi se remonta a cinco
siglos? En todo caso, parece justo que, si responsabilizamos de los males
presentes a los antiguos evangelizadores, los responsabilicemos también
de las cosas buenas. El Papa parecia muy contento de los resultados que
esa vieja evangelizacién habia producido en México, y se trata de un juez
excepcional en tales inaterias. '

Pocas dudas pueden caber de que la historia de la evangelizacién
ayuda a comprender la mentalidad y vivencia cristianas de un pais. En
gste como en oiros campos del quehacer humano, el pasado deja huellas.
Pero no huellas petrificadas, imborrables, sino huellas que van modifi-
candose y destruyéndose mutuamente a través de los afios y de los siglos,
de manera que es muy dificil identificar su forma y lo que resta de cada
una. Todas juntas han hecho el camino, pero, Jcémo medir la contribucién
de cada una? Es algo que pocos historiadores, de los mas talentosos y
penetrantes, han sabido hacer; el resto sélo logramos esclarecer algunos
hechos o testimonios que permiten llegar a conclusiones aproximadas. Por
eso sorprende -la seguridad con que socidlogos, antropdlogos, pastoralistas
y toda una seric de idedlogos de orientacién mds’ bien oscura, itrumpen
en el campo de la historia eclesidstica de América. Con maravilloso aplomo
y en términos rotundos fallan las mé#s complicadas cuestiones del pasado.

Naturalmente, de una visidn histérica como ésta poco o nada de
aprovechable puede salir para un programa de evangelizacidn en nuestros
dias. Sobre premisas falsas o deleznables no puede edificarse nada sélido.
Otra cosa seria si investigitamos seria y honradamente —es decir, con
mente abierta y competencia — el variado curso de nuesira historia: ¢émo -
fue formdndose el cristianismo en nuestros pafses desde el lejano 1493
hasta el presente, quiénes fueron en realidad sus forjadores, qué influencias
lo promovieron o combatieron, cémo se comportaron sus pastores en
cada circunstancia de espacio-tiempo, cudl fue la respuesta de los fieles...
La historia de los hombres y sus instituciones es muy complicada y solemos
engafiarhos cuando intentamos expresarla en férmulas sencillas, porque
éstas casi siempre son falsas. La historia puede ser una gran maestra de
la vida, si la entendemos correctamiente y la aceptamos en su totalidad:
incluso en sus aspectos menos edificantes, que suelen ser, irénicamente, los
més “edificantes”, puesto que nos ensefian a corregir fallas y evitar
errores, . : : '

" Vista con un tal espiritu de sinceridad y apertura, la tradicién de
casi cinco siglos puede indudablemente proporcionarnos lecciones vélidas
para el presente y para el futuro. Hay muchas cosas que nos imaginamos
nuevas y terminamos por averiguar que son viejas de siglos, Algunos por
ahf creen que las autoridades eclesidsticas de la colonia munca se’ enfren-
taban a los abusos del peder civil, y resulta que el primer arzobispo de
Meéxico, Fr. Juan de Zumérraga, lo hizo hace més de cuatrocientos afios
con la tirdnica primera Audiencia y consiguid. que fuese depuesta. Un
arzobispo de Caracas, en la segunda mitad del siglo XIX marché al
destierro, v murié¢ desterrado, antes que celebrar con un Te Deum en
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la iglesia catedral la victoria de uno de los bandos en una guerra civil. Se
acusa a los antiguos misioneros de no haberse preocupado por obras de
promocién socio-econémica, ¥ América estd llena de hospitales, escuelas,
puentes, acueductos y obras semejantes que fueron hechos por ellos; hasta
les debe su origen una numerosa cantidad de pueblos, fundados para que
los indigenas pudiesen hallar mejores  medios de vida. Provisiones en
favor de la promocién humana de los indigenas — que viviesen en casas,
durmiesen en camas y no en el suelo, etc. - se encuentran incluso en las
actas de varios sinodos y concilios. En 1569 se daba la siguiente norma
a los franciscanos de México: “Que no dejen de ayudarles a los indics
lo que pudieren en la policfa temporal, insinuindoles a que siembren
més de lIo que suelen, y que crien todas aquellas cosas que en-aguellas
partes se hardn bien, ansf las de Castilla como las de la misma tierra”’
En la correspondencia del citado Fr. Juan de Zumdrraga encontramos a
. cada paso peticiones de ganado europeo, .de semillas, y hasta de instru-
mentos de labranza, que sirviesen para mejorar la alimentacién de los
indios. ' . '

Podriamos multiplicar facilmente estos ejemplos, toméndolos de toda
América y de todos los tiempos hasta nuestros dias, si ello fuera posible
en un - articulo como el presente. Algunos fueron incluso acusados de
descuidar la catequesis por dedicarse con exceso a tareas de promocién
material. ' : .

Alguno me dird que eso estd muy bien; pero, jcual fue la actitud
de nuestros antiguos evangelizadores respecto de las “estructuras® polfticas,
sociales y econémicas? Se opusieron a las que consideraron injustas:
por ejemplo, la esclavitud de los indios, que gracias principalmente a
Ia presién de la Iglesia fue prohibida en la América hispana desde los
primeros afios del siglo XVI; y cuando tal esclavitud fue después disfrazada
bajo el nombre de “prisioneros de guerra”, “indios de rescate” (indios
que eran ya esclavos en sus propias tierras o estaban condenados a morir)
la Iglesia consiguié también -su- prohibicién y luchd porque ésta se
cumpliese. : : : . :

. La *“esclavitud negra”, que la lIglesia acepté en todas partes, no
podian los evangelizadores combatizla en América. Sin embargo,: creo
que la primera condena de aquella injusticia —cuya aceptacién nos parece
hoy ' incomprensible-—— vino de un obispo americano: Fr. Alonso de
Montifar, segundo arzobispo de México (1553-1572).

. Respecto de otras “estructuras”, que hoy se comsideran injustas, y
que de hecho o fueron muchas veces en Ia préctica, debemos tratar de
verlas con la mentalidad del tiempo. Asi instituciones como la encomienda,
los trabajos forzosos, €l tributo —entre otras— no se consideraban injustas
en si mismas; o por lo menos, su licitud era cuestibn disputada. En
consecuencia,- la gran mayorfa de los misioneros y hombres de Iglesia se
abstuvieron de combatirlas, Las encomiendas fueron incluso consideradas
beneficiosas como medio de adelantar la cristianizacién y civilizacién de -

'. Cfr. Garcia Icazbalceta, Nueva Coleccién, 11, “C&digo Franciscano”, Edic. Ché.vez
Hayhoe, p. 150. : - .
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los indigenas. Sin embargo, estos mismos misioneros y hombres de Iglesia
lucharon continuamente por la buena regulacién de estas instituqiones ¥
la extirpacién de los abusos gque las acompaiiaban en la préctica. No
creyeron que el remedio estaba en cambiar aquellas “estructuras”, aunque
fuesen imperfectas; sino en limpiarlas de abusos, en aplicar rectamente
las leyes que las regulaban. De hecho, tales esiructuras fueron abolidas
hace mucho tiempo, o modificadas una y otra vez, y las injusticias siguen
ahi, :

Hubo también en el pasado eclesial de América algunos teorizantes
radicales, sofiadores hien intencionados o visiomatios sin sentido de la
realidad, que intentaron hacer tabla rasa de todo lo existente para
construir un mundo tedricamente mejor. Aqui también la historia pudiera
darnos una leccién. Cuando Carlos V, presionado por estos vociferantes
reformadores, suprimié de un tajo el sistema de encomiendas (1542-43),
esta decision “revolucionaria” condujo a una sangrienta guerra civil en el
Perd, mas desastrosa para los indigenas que para los conquistadores —
quienes, al fin, lograron mantener €l sistema— y que paralizé la obra
de evangelizacién durante un buen nfimero de afios. En la Nueva Espafia,
el peligro de una catdstrofe semejante fue evitada por la prudencia de
las autoridades, apoyadas éstas undnimemente por las tres Ordenes misio-
neras que alli operaban: agustinos, dominicos y franciscanos. No trataban
estos misioneros de favorecer tnicamente la causa de los encomenderos,
aunque tampoco los consideraban culpables en blogue: querian evitar
que, con el derrumbe de la nueva sociedad novohispana —-de la nueva
“estructura” politica v socic-econémica formada por espafioles e indios—
se viniese abajo todo lo realizade va en la conversidn de los indios y
cayesen tanto sobre estos como sobre los espafioles, encomenderos o no,
males peores.

El decreto de supresién no fue revocado por entero, pero si modi-
ficado, y aplazadas algunas de sus provisiones. En el forcejeo entre los
distintos puntos de vista, que conduic a este resultado, los representantes
franciscanos declararon que actwaban en nombre de la lglesia de la
Nueva Espafia y de la Orden de San Francisco, "y de todos los espafioles
pobres, y de los indios y naturales de aquella tierra”. No todos los colonos
eran encomenderos, ni todos eran ricos. Como hoy dia tampoco son
ricos esos miles de refugiados, destruidos en sus vidas y la de sus familias,
que vagan por el mundo, victimas de revoluciones que se dicen liberadoras,
v que efectivamente Jo han sido para unos, pero destructoras para otros,
sustituyendo unos abusos por otros iguales o peores. Esta me parece una
bien clara leccién de la historia —de la antigua y la moderna——, si
sabemos escucharla y entenderla. La “liberacién” no vendrd por el cambio
de “sistemas”, sino por el cambio de los hombres. _

" Hay sin duda muchos elementos utilizables en la tradicién, aparte
de que no podemos librarnos en maners alguna de su influencia. Seria
imposible comenzar desde cero, sin tener en cuenta la obra de los que
nos precedieron. Pero la tradicién no es algo parado en el tiempo, sino
que se viene haciendo desde siglcs y llega hasta nosotros, Los casi
cinco siglos de historia eclesial americana no presentan un conjunto
inmévil de instituciones y métodes evangelizadores; éstos fueron cambiando
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o petfilindose al correr del tiempo. Tampoco fueron exactamente iguales
en tc_:das partes. Hay que huir de simplificaciones. Si hoy lo que llamamos
Latincamérica” no pasa de ser un nombre geogrifico, conjunto de pafses
con problemas muy distintos a los que no pueden aplicarse soluciones
idénticas. En la época colonial hubo dos sistemas bien distintos de encarar
la evangelizacién: el espafiol y el portugués. En Ja época independiente,
las circunstancias no han sido iguales en todos los paises y en consecuencia
cada uno ha seguido su propio camino. : :
Quiero decir que la evangelizacién, si bien sujeta a ciertas norma:
inmutables, fue comunicada de maneras variadas, segin los tiempos y los
lugares de nuestra América. No se hizo del mismo modo en el siglo XVI
que en el XVIII o XIX; ni podian usarse los mismos métodos con
pueblos de México, que tenfan alguna forma de escritura y que pudieron
ser alfabetizados con cierta rapidez, que con tribus de bajisima cultura,
como eran la mayoria de las amerticanas. Los medios e instrumentos de
evangelizacién deben estar en relacidén con Ia capacidad de los evange-
lizandos para recibirla. Y esta norma no ha perdido todavia actualidad.

2. 'Prejuicios y ciencia histdrica

La historia ha sido escrita, desde antiguo, con muy diversas finali-
dades vy con muy variados métodos. Todas estas maneras y propdsitos
pueden estar justificados siempre que el historiador cumpla con un
requisito fundamental: no ignorar los hechos, ni distorsionarlos. Lo primero
puede implicar tan sélo desconocimiento; en lo segundo —-peor— casi
siempre hay malicia. Caben historias apologéticas, edificantes, peyorativas,
didacticas, patridticas y de otras *“tendencias” —aunque el propésito
preconcebido suele viciarlas— pero tienen que fundarse todas en hechos
reales y comprobados. Los hechos puede cada uno inferpretarlos a su
manera, pero nunca es licito ocultarlos vy menos inventarlos. Toda averi-
guacién de hechos hay que hacerla, a su vez, mediante testimonios, y
estos deben ser sometidos a estudio y critica, para cerciorarse de que sean’
auténticos y dignos de fe, :

Es aqui donde se encuentran las mayores dificultades de la tarea
historiogrédfica. Los testimonios pueden ser falsos, parciales, exagerados,
o una mezcla dé todo ello. No siempre es fécil descubrir lo que encierran
de verdad; a veces, es imposible, Es natural que la finalidad del historiador
influya en su aceptacién o rechazo de los festimonios, y por este motivo,
todas las historias “tendenciosas” deben, en principio, ser miradas con
desconfianza. El verdadero historiador no debe tener otra finalidad que
la bdsqueda de Ia verdad, sea ésta blanca o negra, simpética o antipdtica;
tiene que despojarse previamente de prejuicios, por muy fundados que
le parezcan. : .

Lamentablemente, la historiografia eclesidstica en Latinoamérica ha
contado hasta ahora con un ndmero relativamente corto de tales historia-
dotes. Han predominado los aficionados sobre los profesionales, aunque
de estos tliimos los haya habido y siga habiendo muy buenos. Por otra
parte, son muchos y vitales los aspectos de nuestra historia que apenas
han sido investigados. Faltan, por lo general, estudios temdticos de alcance
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general, e incluso muchos de los buenos trabajos de cardcter nacional y
local no suelen explorar puntos tan importantes como el culto y devociones
populares, la predicacién, las obras de cardcter social, la formacién del
clero y personal religioso, el problema de los bienes de la Iglesia y su
funcién, vy tantos otros. En medio de esta relativa pobreza historiografica
han surgido recientemente dos fendmenos muy interesantes: un creciente
interés por temas religiosos y eclesidsticos en centros laicos de altos
estudios —de ordinario, indiferentes a la Iglesia como institucién viviente—
y una “nueva ola” de clérigos v caitlicos gue se han lanzado a estudiar
el pasado de su Iglesia con un aparente deseo de enconirarle defectos y
sombras. : : ' '

De los aludidos centros laicos estdn saliendo algunas buenas mono-
grafias, mejor documentadas y mas comprensivas en sus juicios que las
similares de generaciones anteriores. Se advierten un mayor rigor cientifico
y menos prejuicios. Por el contrario, prejuicios, documentacidn escasa y
poco. rigor cientifico es lo que hallamos generalmente en los historiadores
de la “nueva ola”. Muchos de ellos no son propiamente historiadores,
sino cultivadores de otras disciplinas que creen hallar en Ia historia un
argumento mds para confirmar sus conclusiones. Penetran placenteramenie
en el campo de la historia, y como de ella saben poco, encuentran todo
lo que desean. Otros, si bien con buena formacidn historiografica, dan
més importancia a la dialéctica que a los heclios. Parten de tesis precon-
cebidas; los hechos les sirven sGlo para confirmarlas, y a este fin los
seleccionan y acomodan. '

-~ Un tal “método dialéctico” sélo puede conducir a una historia parcial
y amafiada. La ciencia histérica deja de ser una disciplina independiente,
para pomerseal servicio de una teorfa, de un sistema o de una politica.
Un ejemplo clasico lo tenemos en la historiograffa marxista, que va
perdiendo cada dia més crédito entre los historiadores independientes pero
que, curiosamente, parecen haber aceptado como la gran panacea nuestros
clérigos y laicos catdlicos de la “nueva ola”. Claro que esta manera de
escribir historia no suelen aplicatla con una férmula que podriamos llamar
“quimicamente pura”; se la visie con ciertos ropajes de respetabilidad
cientifica, a fin de hacerla mds aceptable. Pero la tendencia estd clara.

~ Es, ademds, un método fdcil. No exige Iaboriosas investigaciones
documentales o bibliogréficas. Basta “inventar” la teoria; no serd dificil,
entre tantos hechos que regisira la historia, hallar unos cuantos que se
acomoden a la misma. No importa que otros muchos hechos indiquen
otta cosa; para eso estd el método selectivo. Los juegos que hacen con
la documentacién son pintorescos y divertidos: el mismo testimonio les
sirve para probar cosas contrarias, segiin los casos. El sistema de patronato
-—0 padroado— aherrojaba a la Iglesia, la privaba de su libertad, dicen;
sobre todo, impedia su libre comunicacién con Roma. Callan que muchos
obispos, sacerdotes y religiosos, no comsideraron que el patronato les
impedia ejercitar sus ministerios, sino todo lo contrario; que en numerosos
casos se enfrentaron con. éxito a las autoridades civiles; que el sistema
de patronato no fue exclusivo de los gobiernos coloniales, ni de Portugal
y Espafia, sino algo comtin de la época, en una u otra forma. E! patronato
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fue un sistema de compromiso, que favoremé quizd mas a la Iglesia que
al Estado.

Gimen y lloran por las largas vacantes que, a veces, se producfan
en los obispados, como st ello fuera debido al sistema y no a la geografia
y a otras causas independientes por completo del patronato regio. Por el
contrario, el sistema de patronato favorecié la residencia de los obispos:
en América no hubo obispos comendatarios, plaga generalizada en Ia
Europa de aquel tiempo. Pero 1o curioso es que, frente a .esta preocupacién
por la presencia de los obispos, otras veces minimizan su papel en la
evangelizacién suponent falsamente que no visitaban sus di6cesis, que
vivian como grandes sefiores en la comodidad de sus palacios v les suponen
una clase de vida que, generalmente, estd muy lejos de la realidad.

3. Cdmo fue y como no fue la evangelizacion,

Es imposible descender en este lugar a otros muchos casos o institu-
ciones de nuestra historia eclesiastica que se distorsionan por desconoci:
miento o debido a preconceptos -arbitrarios. Es . dificil - expresat : estos
ejemplos en pocas palabras, y hasta se corze el peligto de ser mal entendido,
porque Ios hechos histdricos son cosa que no suele presentarse en blanco
y negro. Pero afiadiré alge sobre el tema concreto de la evangelizacién,.

En uno de los boletines de CEHILA que. cayé en mis manos —hace
ya varios meses— pude leer tres exposiciones programéiticas que supongo
destinadas a la historia de la Iglesia en Latinoamérica que prepara dicha
comisién. Todas merecen conientario, -y por i parie tendrfa algunas
observaciones que hacerles, si dispusiera de tiempo. Por no ser asi, dejaré
de lado a dos de ellas: la de Eduardo Hoornaert en que nos ofrece una
“coordinacién™ que acaso es aplicable al Brasil, pero en lo tocante. a
Hispanoamérica, creo que estd bastante lejos de la realidad histérica; y
la de Enrique Dussel, quien llega a la conclusién de que el modelo de
las relaciones Iglesia-Estado hay que buscarlo en la Cuba de hoy.. .

Lo que woy a comentar brevemente es el esquema, relativamente
extenso, -que presenta el padre Bartolomeu Melid, jesuita, bajo el titulo
“Para una historia de la evangelizacién en América Latina™. Diré, para
empezar, que es una exposicién més prudente y cautelosa que las dos
anteriormente mencionadas. Su autor nos advierte, ademds, que se trata
sélo de una “hipétesis de investigacién”, no de una sintesis de “resultados
verificados”. Reconoce también que su mayor familiaridad con la historia
del Rio de la Plata —en realidad con la de las reducciones jesuiticas, me
parece a mi— y su experiencia en el campo de la antropologia, -pueden
haberle llevado a formular “hipdtesis” menos probables. Este reconoci-
mienito de sus limitaciones honra, por supuesto, a cualquier historiador.
Temas como el de la evangelizacién de América son muy complejos;
dificiles de abarcar en todos sus aspectos. Con frecuengia sélo alcanzamos
a-conocer la de un determinado periodo o lugar, y es peligroso sacar de.
ello conclusiones generales.

Las circunstancias de. tiempo-espacio son muy Importantes, como
reconoce el padre Melid. La geografia y la cropologfa constituyen dos
puntos de referencia que todo historiador debe tener en cuenta. En los
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métodos ¥ medios de evangelizacién influyeron mds estas dos circunstancias
que pueden haber influido la mentalidad de los agentes evangelizadores
—Ordenes religiosas, clero, jerarquia— y el genio particular de cada
misionero. Pero convendria explicar bien, a fin de evitar malos entendidos,
esos “estilos propios, conforme a regiones y tiempos”, que segin el
autor, habria adaptado la vida cristiana en nuesira América. En primer
higar, creo que no pasan de aspectos accidentales, de la misma manera
que sucede en otras cristiandades; y en segundo lugar, me parece una
afirmacién gratuita Ia de airibuir tales peculiaridades a la “relacién
colonial” de los pueblos americanos con las potencias europeas. No niego,
por supuesto, que-las potencias europeas —en concreto Espafia y Portugal—
hayan traido a la América Latina sus formas de vida cristiana, pero eran
eso -——cristianas— no espafiolas o portuguesas. Por otra parte, la Iglesia
de América —por lo menos en la parte hispana— no tuvo un estatuto
especial. Sus didcesis y Ordenes religiosas fueron independientes en su
organizacién y vida, relacionadas con Ia Corona v la Santa Sede en la
misma forma que lo estaban las de Espafia. Las iglesias americanas
nunca fueron “colonias” de las de Espafia. : :

No se olvide, por otra parte, que el cristianismo. fue predicado desde
un principio a pueblos que vivian bajo régimen colonial, como muchos
del imperio romano, e incluso muchas cristiandades primitivas se nutrieron
en buena parte de esclavos. Todo el Oriente Medio, el Norte de Africa,
Espafia misma, eran colonias de Roma, cuando recibieron €l cristianismo,
Sus peculiaridades de vida cristiana -——que las tuvieron y las tienen—
iserén debidas a dicha “relacidn colonial”?

Otro punto que deberia definirse bien es el de la terminologia.
Nada tengo que objetar a la divisibn que hace el autor del proceso
evangelizador: encuentro, conversién y vida cristiana. Pero nétese que
“misién”, identificado por €1 con el “encuentro”, es palabra tardia que
no tenia en el siglo XVI el sentido de puesto misional, sino de simple
excursién apostélica.

El término usado para la cristiandad primitiva fue el de “docirina”,
que representaba propiamente la tltima de las tres etapas, pero en los
principios - signific6 lo que hoy llamamos “misién”, El mismo sentido
institucional tuvo la palabra “conversi6n™: ambas. fueron usadas para
significar el primer establecimiento entre infieles, Histéricamente, el
“encuentro” o primer contacto evangelizador con los indfgenas de nuestra .
América se verificé mediante excursiones de predicacién y catequesis, a
que los predicadores y catequistas eran “enviados” desde. establecimientos
més o menos permanentes, Envio es el significado fundamental de misidn,
y asi aparece en los documentos pontificios (bula de Leén X a Jos francis-
canos Juan Clapién y Francisco de los Angeles, 1521; Motu proprio de
Adriano VI a Carlos V, 1522) en las famosas “Obediencia” ¢ “Instruccién”
de Fr. Francisco de los Angeles a los primeros franciscanos que fueron
a México (1523) y en tratados misionolégicos como los de ‘Herborn,
Focher y Acosta, que en el siglo XVI hicieron especial referencia al caso
de América. En el mismo sentido se llamé “misién” al grupo de religiosos
que eran enviados a un pafs pagano con el fin de evangelizarlos.
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Estas campafias de predicacién y catequesis conducfan de ordinario
a Ia “conversién” y a un establecimiento. permanente que, al principio,
se llamé “doctrina”, o sea lugar donde se doctrinaba a los nuevamente
“convertidos”, antes y después de bautizados. Con el tiempo, estos esta-
blecimientos fueron convirtiéndose en cristiandades plenamente desarro-
lladas, de forma que las docirinas eran ya verdaderas parroquias: parroquias
de indios. La accidén misional, en el sentido de hoy, se trasladé entonces
a otros lugares: a las regiones marginales que no habfan sido alcanzadas
todavia por la predicacién cristiana. Y alli comenzé de nuevo el proceso
de encuentro, convetsién y cristianizacién, A los nuevos establecimientos
no se Ies denomind ya “doctrinas”, sino “conversiones” y “misiones”.

- No s¢ que haya existido, como parece suponer el autor, esa divisidn
del campo misional americano en “tierras de guerra” y “tierras de paz”,
con métodos de evangelizaci6n distintos para cada cual. Creo que no
tiene tal alcance la carta que cita de Fr. Pedro de Angulo. Se usé la
expresién “tierras de guerra” respecto de algunas donde la resistencia
indigena a los conquistadores fue particularmente dura, pero no se dictaron
normas especiales para evangelizarlas. De ordinario, la Iglesia moderd
las medidas de fuerza que intentaba tomar el Estado, y en casos se opuso.
Véanse, por ejemplo, los de las guerras conira los araucanos de Chile y
los chichimecas de México. Si bien hubo la natural diversidad de opiniones
ante problemas tan graves, no puede afirmarse simplemente que, en dichas
zonas, el conquistador tuviese el derecho a la depredacidn y esclavitud de
los naturales. Ni la Iglesia ni el Estado aceptaron esa politica, cuando
algunos la propusieron. Propuestas que en manera alguna pueden constituir
esa “teologia de la conversidén” elaborada para las tierras de guerra, segin
el autor, Espero que ésic nos diga algtin dia cuales eran precisamente los
postulados de esta teologfa y quiénes fueron sus maestros.

No puedo alargarme mdés, en esta ocasidn, en el andlisis del esquema
del padre Melid, Afiadiré, sin embargo, que. el “encuentro™ cristiano con
los indigenas no se realizd siempre en ese clima de violencia que. €l
supone. Incluso el conquistador prefirié negociar antes que pelear.. Si
bien el conquistador y el misionero marcharon juntos con. frecuencia,
cada uno tenia sus responsabilidades, establecidas por la ley. Sospecho
que nuestro autor mo se ha fijado mucho en esta legislacién —-las
Ordenanzas de Granada, 1526; las Leyes Nuevas de 154243, y las
Ordenanzas para nuevos descubrimientos y poblaciones. de 1573— quiza
influido por el vulgar prejuicio de que tales leyes no se cumplian. Si
investigata un poco mds en la documentacién disponible, se convenceria
de que las cosas no fueron asi. Yo me permitiria aconsejarle que fuese
directamente a las fuentes: la “Relacién” de Pané para los primeros afios
de la Espafiola, la documentacién ya publicada sobre el ensayo de
“conquista pacifica” en Cumand (1514-1522), las obras de Motolinia,
Sahagtin y Mendieta, actores de la primera evangelizacién de México,
las disposiciones de sinodos y concilios (siglos XVI-XVII) y Ia enorme
cantidad de informacién que ha sido ya publicada —por ejemplo-—
sobre las misiones del Paraguay, las de Texas, Nuevo México, California...
Comprobaria hasta qué punto hubo violencia y hasta qué punto mandaron
los soldados. Estoy de acuerdo en que no debemos “blanquear apologéti-
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camente” la historia, como, segin el autor, ha intentado “cierto tipo de
historia eclesidstica”; pero tampoco es licito ¢l “ennegrecerla” arbitraria-
mente, como parece intentar hoy otro tipo de historiadores de la Iglesia.

4, La falsedad de las medias verdades.

Tengo ‘a la vista un articulo del doctor José Oscar Beozzo’. Es un
comentario a la “vision historica” de la evangelizacién de Latinoameérica,
que figuraba en el Documento de Consulta preparado para la 11 Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano. Es un trabajo que he leido con
mucho interés y voy a comentarlo, a mi vez, con la esperanza de esclarecer
més algunos puntos que no concuerdan bien con mi informacidn.

El principal reparo del Dr. Beozzo a dicha “visién histérica” del
proceso evangelizador es que se haya visto tal proceso a través de
“momentos episcopales”, y por afiadidura que estos momentos hayan sido
mal escogidos. Antepone las acostumbradas consideraciones sobre colonia-
lismo, tercer mundo, etc., que la historiografia “dialéctica™ acepta como -
principios bdsicos. Pasémoslas, de mmomento, por alto. Tampoce deseo
entrar en el andlisis de la “visién histérica™ incluida en el Documenio de
Consulta, si bien opino, como el Dr. Beozzo, que una historia de la
evangelizacién en nuestros paises, elaborada principalmente en torno a
la actividad que desarrollaron los obispos, puede traicionar un tanto la
verdad de los hechos.

Lo malo de este trabajo del Dr. Beozzo es que estd salpicado de
“medias verdades”, que vienen a ser las peores mentiras, y de afirmaciones
gque de ninguna manera han sido demostradas. Emplea, asimismo, una
terminologia que necesita mayor explicacién. Por ejemplo: (qué entiende
por “evangelizacion” como algo distinto de la “catequesis”? Si la primera
comprende sélo el “anuncio del Evangelio”, y si esto es lo que iba a
discutirse en Puebla, éntonces la Conferencia de Puebla ha debido tener
una finalidad bastante restringida, pues la mayoria de los latinoamericanos
creo que han recibido ya el “anuncio”; lo que les hace {alta es catequesis.
Por lo que leo, en Puebla se traté de la evangelizacion en unm sentido
més amplio: de la que abarca también la instruccién postbautismal y
permanente. '

Dudo que sea tan acertada como opina el autor la siguiente afirmacién
de Juan Villegas: “Los obispados fueron constituidos a partir de un
centro urbano con poblacién Dblanca. Alli se levantaron las catedrales.
All{ tenia que residir el cabildo eclesidstico. En esas ciudades se podian
administrar los diezmos”. Entramos en €l camino de las inedias verdades.
Por de pronto, la dltima frase, de aire un tanto mitinesco, carece de
sentido. Cuando comenzd la evangellzacmn, los diezmos ni siquiera eran
administrados por los obispos, sino por los oficiales reales. Y eran tan
cortos, por lo general, que no bastaban para asegurar el sostenimiento
det OblSpO ni del cabildo ni de los clérigos; Ia Corona hubo de asignarles
una especie de “salario minimo”.

2Cfr. su artienlo “La Evanﬁehzauén ¥ su historia ]atinoameric.ana”, en Medellis,
15-16 (1978) 334-867.
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En cuanto a que los obispados fueron establecidos en centros urbanos
blancos, la cosa no hubiera tenido nada de raro, pues las catedrales y
las cabeceras de las parroquias siempre se han establecido en el lugar
principal del distrito, que de ordinatio es el mds céntrico. Y en estos
centros solia haber blancos. Sin embargo, no siempre predominaban. La
primera didcesis de México fue establecida en Tlaxcala, una vieja ciudad
indigena, donde los blancos estaban en absoluts minoria. Lo mismo
sucedia en la capital de la segunda difcesis —la ciudad de México—
cuya. poblacién indigena superaba con mucho a la europea. La primitiva
sede del obispado de Michoacdn — Tzintzuntzan -— era un pueblo entera-
mente indigena. Por lo menos en la América hispana no hubo centros
urbancs que se puedan llamar con propiedad de “poblacién blanca”, y
en pocos fue ésta predominante. .

Cierto que a las aldeas de indios iban principalmente los misioneros,
pero también iban los obispos. Lo de no visitar sus diScesis serd cierto
para el Brasil —no sé—, pero no respecto de Hispanoamérica, Si es cierto
que en México existian, hacia 1569, unos ochocientos religiosos, también
lo es que contaba ya, por la misma fecha, con siete obispados. Y obispos
como Fr. Juan de Zumérraga, don Vasco de Quiroga, Fr., Alonso de
Monttfar y Fr. Diego de Landa -~para citar algunos de los que entonces
trabajaban en aque! campo de apostolado— fueron tan misioneros como
obispos. _

Por lo que toca a la afirmacién del Dr. Beozzo de que “casi todo
este episcopado procedia de las Ordenes Religiosas”, también conviene
puntuatizar. De los siete obispados mexicanos a que me he referido, ires
tuvieron por primeros obispos a individuos del clero secular. El primero
de la vecina Guatemala fue también secular, y como pertenccia a la
misma provincia eclesidstica de la Nueva Espafia, en realidad se equilibraban
clérigos v religiosos. A la Junta eclesidstica de 1539, de fundamental
importancia eclesial, asistieron tres obispos: uno religioso y dos clérigos.
En el primer concilio provincial mexicano (15535) tomaron parte tres
obispos religiosos v dos clérigos. En 1563 tuvo lugar el segundo concilio
provincial —y éste fue, no ¢l tercero, de 1585— el encargado de promulgar
los decretos de Trento. Pues bien: en este concilio predominaron claramente
los individuos procedentes de Ordenes religiosas. Cinco contra uno.

Tampoco fue el tercer concilio de Lima el encargado de promulgar
los decretos de Trento, aungue hubo de tenerlos en cuenta. Dichos decretos
habfan sido promulgados en la catedral dé Lima el 28 de octubre de
1565 por un obispo fraile: Fr. Jerénimo de Loaisa. El concilio segundo
(1567-68) acomodd a los mismos la legislacién de la dideesis, incluida
la relativa al apostolado enire indigenas. Todos los. obispos participantes
pertenecian a Ordenes religiosas y, sin embargo, se aplicaton a poner
en prctica unas disposiciones como las tridentinas, que el Dr. Beozzo
considera tan poco “evangelizadoras”...

Me parece muy exagerada la afirmacién —si es que la entiendo bien—
de que en 1582, cuando Santo Toribio presidid el tercer concilio limefio,
“el mejor y el mis importante irabajo relativo a la misién y a la evan-
gelizacién, tanto en términos teoldgicos como pastorales, ya se habfa
cumplido, y la atencién sobre la misién entre los indios pasa a la
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organizacién de la Iglesia” (p. 344). Aparte de que no logro captar con
seguridad el sentido de la dltima frase, (cémo podia haber terminado
ya entonces algo que aun no ha terminado hoy? ;No fue la evangelizacién
el tema de Puebla? El largo pérrafo de la obra de Villegas, que nuestro
autor resume a continuacién, me deja también confundido. Parecerfa que
1a Iglesia comenzé por poner el carro delante de los bueyes —como suele
decirse— dedicandose a organizar la Iglesia antes de formar cristianos.

Sin duda los concilios de 1582 (Lima) y 1385 (México) se esforzaron
mucho en la organizacién interna de la Jglesia, administracién de los
sacramentos, vida y costumbres del clero, etc., pero tampoco faltan en
ellos disposiciones especificas sobre la evangelizacién de los indios,
especialmente en el concilio limefio. El de México, por su parte, tratd
largamente del problema de los chichimecas, que implicaba cuestiones
teolégicas y pastorales de gran enmvergadura, Y ademds estos concilios no
rompen la linea de los anteriores. Yo los veo como efapas de un mismo
proceso doctrinal y legislativo, con énfasis en unos puntos o en otros,
seglin pedian- las circunsiancias. A este propésito, conviene llamar la
atencidn sobre el detalle, quizd significativo, de que en el concilio tercero
de Lima —muy organizativo y poco misional, segin el autor— participaron
tres obispos procedentes de Ordenes religiosas y dos procedentes del clero
secular; dos de los primeros, por lo menos —Fr. Antonio de San Miguel
y Fr, Diego de Medellin— tenian larga experiencia del Peri como misio-
neros y de Chile como obispos.

Podriamos afiadir todavia, insistiendo en la misma idea, que la
mencionada Junta eclesidstica de México (1539) celebrada en la que se
supone fecha cumbre del pericdo “evangelizador”, dedicé la mayor parte
de sus constituciones a la organizacién de las parroquias, administracidn
de los sacramentos, fiestas y bailes de los indios (que se prohiben en
las iglesias ¥ en las solemnidades religiosas) visitas de los obispos, toque
de campanas, fundacién de mouasterios y ereccién de iglesias, privilegios
de las catedrales... Hay alli muy poco sobre lo que el Dr. Beozzo llama
“anuncio” del Evangelio, '

En su afdn de minimizar la importancia evangelizadora de los con-
cilios posteriores a Trento, aduce nuestro autor una prueba que se me
antoja un fanto peregrina: la de que las constituciones del tercer concilio
de Lima (1582) “fueron escritas exclusivamente en latin®. Al tratar de
comprobatlo, me encuentro con dos textos oficiales, firmados ambos por
Santo Toribio: uno en latin y ofro en castellano. Y excitada ya mi
curiosidad, hallo que también las constituciones del concilio segundo
(1567-68) estin en latin!

- Hay otras cosas dignas de comentario en esie trabajo del Dr. Beozzo.
En especial bajo el n. 5, donde abundan asimismo las “medias verdades”
y otras afirmaciones que no llegan a tanto. Todo de curso bastante
corriente entre los seguidores de la historiograffa “dialéctica™, pero muy
en desacuerdo con un documentado y serio estudio de los hechos.



NOTAS E INFORMES

Preparacién de la III Conferencia General
del Episcopado Latinoamcri_cano-

Mons. Alfonso Lépez Trujitlo _
Secretario General do la Conférenc_ia

Conviere que esta Asamblea, integrada por hermanos venidos de América
Latina y del resto del mundo, tenga adecuada informacién, asf sea en apretada
siniesis, acerca de algunos aspectos del camino recorrido para su preparacmn-
¥ que desemboca precisamente en las jormadas que iniciamos.

1. Espiritu y Tema

En Diciembre de 1976, durante la XVI Asamblea Ordinaria del Consejo
Eplscopal Latinoamericano, fue anunciada por el Sefior Cardenal Sebastiano
Baggio, Prefecto de la Sagrada Congregacién para los Obispos v Presidente
de la CAL, la voluntad que Su Santidad Pablo VI tenia de convocar la IIT
Conferencia General. Fue un gesto de confianza, de especial dileccién y espe-
ranza del Vicario de Cristo, en respuesta a la solicitud expresadz por nuestras
Iglesias para llevar a cabo, a los diez afies de la histérica Conferencia de Me-
dellin, unz nueva cite eclesial. Se encomendsd 2l CELAM, Organismo de co-
munién y servicio a la Iglesia de América Latina, la preparacién de este tras
cendental hecho eclesial, Fsta tarea fue sumida con entusiasmo; en . espiritu
de .comunién y de participacién; con amplic sentido de correspensabilidad. A
raiz de aquel anuncio comenzaron a proyectarse las diferentes etapas para la
elaboracion del Plan Global y a proponerse, especialmente por parte de los
Presidente de las Conferencias Episcopales, }as sugerencias en orden a la desig-
nacion del tema propio, especlflco, de la TI1 Conferencia.

La mayoria de las propuestas sobre el tema se inclinaren por la Eva.ngeh-
zacifn, que es para la Iglesia como su respiracién. y su razém de ser, como el
mis adecnado.

Durante la Segunda Reunnién -de Coordinacién General del CELAM (Febre-
ro 28 - 5 de Marzo.de 1977) en que participaron mis de 60 Obispos, Directivos
e integrantes de Ias Comisiones de los Departamentos, fue estudiado o referente
a la secleccién del tema hacia la cual debia converger el esfuerzo conjunte de
nuestras Iglesias. Con la inspiracién de la Exlortacién Apostélica Evangelii
Nuntiandi, ecuyo impacte positivo y transformador se registré con complacencia
en nwuestras comunidades, fue propuesto el tema de la Evangelizacién, ubicado
en la perspectiva histérica, Asi lo aconsejaban las casi 5 centurias de historia
de la Iglesia Catblica en el Continente y la aproximacién al nacimiento del tercer
milenio del eristianismo. Presentado todo ésto a la consideracién del Papa Pable
VI, sefialé como tema de la Conferencia: *La Evangelizacién en. el presente
¥ en el future de América Latina” (25 de Marzo de 1977).
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2. Modalidad del Trabajo preparatorio

Los pilares en el trabajo emprendide han sido dos: el primero, y aqui
reside la mayor riqueza en este proceso, la participacién corresponsable de los
Episcopados, sobre todo en las Reuniones Regionales y en los Encuentros que
adelantaron, en sus areas correspondientes, los Departamentos y Secciones del
CELAM en articulacién con los organismos correspondientes de las Conferen-
cias. Han side muy valiosos los aportes recabados de las Asambleas como fruto
de amplia consulta e intenso trabajo de reflexién gque, por su amplitud, globa-
lidad y vigor, mo tienen ciertamente procedentes en América Latina.

El segundo pilar estd representads por el trabajo en equipo, en estrecha
unidad, realizado por los 17 Directivos dol CELAM, quienss estudiaron los
criterios fundamentales para el Plan, sus etapas, etc. y acompafiaron su desa-
rrolle por medio de frecuentes Reuniones en las gque fueron considerados y con-
venidos los aspectos de mayor interés. Bajo la conducciém de su Presidente, no
ha habido decisién que no haya sido tomada con el mis amplio acuerdo, incluso
undnimemente, atir en asuntos rayanos em el detalle. Se ha contado, natural.
nente, con el servicio de los Secretarios Ejecutivos y con una amplia red de
colaboradores a todos los miveles, en el mismo Consejo y fuera de él. Es justo
hacer ressliar el acompafamiento generoso, prudente y respetuoso, en el con-
junto del proceso, de la Comisién Pontificia para América Latine (CAL}. En
no pecas Reuniones especiales, con la participacién personal de su Presidente,
el Sefior Cardenal Sehastiano Baggio, fueron examinados muchos aspectos per-
tecientes al plan de preparacién y considerados, en particylar, el Reglamento y
la Metodelogia General cuya aprobacién es de competencia de la Santa Sede,
a los cuales las Directivas del CELAM habfan dedicade ponderada atencisn.

3. Sede de la Conferencia

Varias Conferencias Episcopales formularon invitaciones y propuestas comr
cretas para que elis paises tuvieran el homor de la sede de esta Conferencia.
Para su anélisis, la mista Presidenéia se trasladé a algunos lugares a fin de
allegar los datos pertinentes para presentarlos a la comsideracién de la Santa
Sede. La Primera Conferencia General, efectuada en Rjo de Janeiro en 1955,
habia brindado & Brasil, en el Cono Sur, la distincién de ser sede. Fl mismo
honor lo tuve Colombia en la régién de los Pafses Bolivarianos, con la Confe
rencia de Medellin. México, cabeza geogrifica de América Latina v el segundo
pais en nimero de catélicos, con su entusiasmo, dinamismo, magnanimidad y pro-
verbial hospitalidad, tenia sobrados titulos para ser la sede de esta histdrica
Asamblea. Fue escogide, en buena hora, esta Arquididcesis de Puebla de los
Angeles, riea en historia, primera Diécesis  constitufda en América Latina,
con la capacidad de acogida que actualmente experimentamos. No era facil
asegurar, ademdis, en otros paises, las condiciones indispensables, sobre todo el
alojamiento, por la capacidad relativamenté reducida de sus Seminarios que
fueron siempre considerddos cemo los lugares ideales para sesionar.

4, Articulacién del Plan

Me limitaré a resefiar los rasgos protuberantes en el esquema del Plan,
con referencia a los punmtos claves, ¥y en particular a los Encuentros realizados,
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a los Documentos elaborados, a Ia modalidad de designacién de las Delegacio-
nes y al sentido y utilizacién de otros materiales,

8) Reuniones Regionales

Fueron convenidas estas Reuniones par asegurar y garantizar la pre-
sencia y participacién de los Episcopados, patiendo de su funcional represen-
tatividad, como podrd deducirse por la calidad de quiemes fucron convocados.

Las Reuniones Regionales, como es sabido, se hicieron .en dos tandas o
etapas.

La primera serie!, tuvo como objetive principal recoger insinuaciones sobre
las principales cuestiones y los criterios Dbdsicos parz su tratamiente en orden
a la elaboracién del Documento de Consulta. Se sometid también a la consi-
deracién de los participantes lo referente a los criterios para la proporcionalidad
¥ modalidad en la designacién de los posibles participantes por derecho propio,
en virtud de sus funciones; para la designacion de los Obispos delegades por
las Conferencias y para la forma de presentacién e invitacién de otros sectores
del pueblo de Dios. Las Actas correspondientes z estos didlogos, que reposan
en €l archivo, fueron base para el estudio posterior del CELAM, el cual recabé
las constentes en la voluntad expresada por los Episcopados y las presenté a
la Santa Sede.

Buena partc de estos criterios estdn reflejados de hecho en la convocacién
que el Santo Padre Pable VI hizo con fecha del 12 de Diciembre de 1977 y
gque fue complementada, siempre en pleno acuerdo del CELAM con la CAL, en
comunicaciones posteriores. Desde el comienzo ha habido la clare voluntad del
CELAM, dentro de la naturaleza episcopal de este tipo de Confereéncias, de
tener la importante v significativa participacién de hermanos en la fe con
quienes se comparte, en diversos grados y miveles, la misién evangelizadora,

La finalidad de la segunda serie? fué la presentacién formal y el estudio
de los Aportes de las Conferencias Episcopales, la blsqueda en conjunte de las
" constantes, de las grandes Hneas, de los nicleos y dreas prioritarias y la enume-
racién de los temas gue, por su incidenciaz em la regiém, fueron recomendados

| — Paises Bolivarianos - Bogoti {Colomibia)
Julio 1, 2 ¥ 8 de 1977,

«w Cone Sur - Rio de Janeiro (Brasil)
Julic 26, 27 vy 28 de 1977.

— Centroamérica, Panamé vy MéExico - San José (Costa Rica)
Julio 80, 81 - Agosto 1° de 1977,

— Antillas - San Juan {Puerto Rico}
22 - 24 de Agosto de 1977.

2 — Pafses Bolivarianos - Bogotd (Colombia)
Junio 11 - 15 de 1978.

— Cong Sur - Rio de Janeiro (Brasil)
17 - 21 de Junio de 1978.

- México, Centroamérica v Panami (México)
21 - 25 de Junio de 1978.

‘'— Antillas - Sante Domingo (Repiblica Dominicana)
26 - 29 de Junio de 1978,
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por los Episcopados. Tuve lugar, igualmente, una informacién detallada acerca
de los pasos dados, de los proyectos inmediatos ¥, sobre todo, de la programacion
y la dindmica de la Conferencia, a fin de recabar la opinién de los Episcopados.
Todo esto ha constituido la fuente de la actual programacién y de la metodologia
de trabajo.

Fueron invitados a participar en estas Reuniones Regionales, los Presidentes
de las Conferencias Episcopales, sus Secretarios Generales, los Delegados al
CELAM, los Directivos del CELAM perteneczentes a la regién, los Obispes de
la CAL (de América Latina), ubicados en el area de los Representantes Pon.
tificios del pais donde se celebraron los Encuentros, y, obviamente, el Ordinario
de la sede. Estos, los participantes en la primera etapa. En li segunda, ademds
de los ya mencionados, fueron convocados los primeros Delegados designados
por los Episcopados. Es bien claro, entonces, el clima de positive entusiasmo
eclesial, de célida fraternidad y de confianza que caracterizé a estas Reuniones,
Fn esta Asamblea son mauchos los testigos de tal realidad y de lo que han
mgnlhcado, en su interesante modalidad rtegional, estos Encuentros. La parti-
cipacién fue précticamente total, sefial de la prontitud y de la disponibilidad
en la respuesta por la acogida que se brindd.

Hubo también en estos Encuentros intercambios e 1nformacmnes que ayw
daron a aclarar una serie de tergiversaciones, en las que se especlal_lzaron algunos
medios, con asiduidad y empefio realmente sorprendentes.

b) Encuentrds de Depariamentos y Seccciones del CELAM

El plan de preparacién, desde el comienzo, establecia el acopio de actua-
lizada reflexién en las distintas 4reas de la pastoral. Para ello, los departamen.
tos y Secciones del CELAM proyectaron y realizaron, en unién con los Obispos
Presidentes de las Comisiones Episcopales de las Conferencias, —también por
regiones—, un estudio sobre la situaciém, los criterios, las tendencias y las
orientaciones pastorales que en los diferentes ecampos de la vida de la Iglesia
debian ser tenidos en cuenta y dinamizados a la luz de la Evangelizacién. Esta
labor se llevdé a cabo a le largo del primer semestre de 1978 y su correspondiente
sistematizacion, totalmente a cargo de las Comisiones Episcopales (a lo que se
consagré buena parte de la Tercera Reunién General de Coordinacidn, primera
semana de Julic del mismo afio), did como fruto el Hbro Auxiliar n. 4; “Visién
Pastoral de América Latina”. Bien podria decirse que en &l se refleja, en dreas
y campos especializados, aquello, que en actitud de corresponsabilidad brinda.
ron las Comisiones, los expertes y asesores. Sera, asi lo esperamos, un valioso
subsidio para la reflexiones ¥ una muy interesante fuente, a manera de instan-
tanea y de corte transversal, sobre la pastoral de nuestro Continente, para
quienes en el future quieran abocar esta clase de investigaciones.

El Departamento para los Religiosos, creado por. umanimidad en la XVI
Asamblea General del CELAM, celebrada en Puerto Rico, siempre con la ne-
eesaria participacién de los Obispos encargados, en representacién de sus herma-
nos en el Episcopado y con la activa participacién de la CLAR y de los Pre-
sidentes de las Confederaciones Nacionales de Religiosos, hicieron reuniones
similares en las cuatro grandes regiones. El trabajo realizado, segéin el plan
acordado, estd en el mismo libro Auxiliar.

Los Episcopados, especialmente en la segunda vmelta de Reuniones Regio-
nales, solicitaron la publicacién del Documento del Equipo de Reflexion Teold-
gico-Pastoral del CELAM, que lleva por titulo; “Puebla: Temas y Opciones
Claves". -
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‘81 hiciéramos el esfuerzo, no sélo de recoger el espiritu de estas Reuniones
realizadas a lo largo y ancho del Continente, con Ia sélida calidad de Ios aportes
eclesiales, sino de eshozar en cifras redondas, el niimere de Obispos que ha
participade en las distintas Reuniones preparatorias, tendrfamos una cifra sw
petior a 4530 Obispos, Ademas de los Obispés que han tomado parte en estas
actividades preparatorias, ha sido capital en el desarrollo del proyecto que con-
dujo a estas jornadas, las Asambleas Ordinarias o Extraordinariag de los Epis-
copados, imegralmente ‘dedicadas al estudio del Documente de Consulta y a la
preparacion de los Aportes, tarea que cubrié la totalidad de nuesiras Conferen-
cias, con los casi 900 QObispos que las integran.

No solamente  los Obispos han estade directamente comprometides en la
empresa eclesial que Puebla ha implicads, sino grupes diversos de gran sig-
nificacién en sus propias Iglesias, organismos, movimientos, instituciones nacio-
nales y continentales que invitados por el CELAM, se dieron a la tarea de enri-
quecer eon sugerencias y consideraciones este movimiento impresionante de
reflexién eclesial. Ojala, alglin dia, pudiera publicarse tan interesamte material:
es una verdadera mina para la pastoral.

Llegaron también al CELAM numerosas contribuciones de otros grupos, de
organizaciones, de personas que, aiin en medio de contenidos bien dispares y d=
intenciones no siempre -convergentes, han ayudado, sin duda, ala reﬂem(m v al
interés general que ha suscitade esta Conferencia,

Las Conferencias Episcopales pueden atestiguar, sin temor a acadir a la
mole imponente de literatura que ha cireulado con ocasién de Ia 1II Conferencia
General hasta. qué punto ha sido.intenso, vivo, esperanzado y, en- la inmensa
mayoria de los casos, de diifana entrafia ecle=131 el movimiento suscitado para
la Asambela de Puebla. :

Desde el comienzo, la Iglesia ha estado en oraclon, consciente de que el
Espirity Santo, su alma, es quien nos urge para edificarla en comunién; desde
la plenitud del anuncio evangélico, fuente de tode auténtico dinamismo eclesial
y gran proiagonista que congrega, echa a andar y orienta todos los esfuerzos
¥ las energias hacia el nuevo impulso evangelizador que mos comgrega aqui.-En
todas partes de América Latina ha habido asidua e insistente pleglaria, casi como
“presién”, la tnica que el CELAM 7y los Episcopados han consentido, hacia
quien estd a la rafz de nuestra libertad y de nuestra propia responsabilidad en
la Iglesia. Especialmente las comunidades contemplativas han asegurade Ia
campafia de oracién, hase la mds vigoresa y consistente de esta Conferencia.
En todas partes resuena con imsistencia la oracién que, de su pufic y letra,
Pablo VI compuso y que fue disiribuida profusamente con-la imagen de Marfa,
portadora de la gozosa nueva para la que vive la Iglesia. En alguna ocasion
el Papa Pablo VI que con tanto amor y solicitud convocd esta Asambles, con
gesto de especial dileccibn hacia nuestra Iglesia latinoamericana expresd, cast
en forma premonitoria: “Esta Conferencia Ia veré desde el parafsn”.. Peregrino
del amor, de la paz, defensor de la dignidad del hombre, abogado de nuestros
pueblos, Ia signe desde el regazo del Padre, junto con €l Papa Juan Pablo T,
quien la ratificé con su corazén moldeado en el Evangelio.

5. Participantes e invitados.

. Como se ha - amotado, los criterios presentados a la Santa -Sede por el
CELAM para la eleccién de los Obispos Delegados y la desxgnaclcfm de los de-
mis participantes, reflejados en el lexto de convocacién y en las imisivag poste:
riores, tuvieron como fuente las sugerencias de los Episcopados. Estos criterios
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han sido cumplidos fielmente en la libre eleccitn de los Delegados por parte
de las Conferencias Episcopales, segin la conocida propocién de un Obispo por
cada 10 (en los Episcopados que pasan del centenar) y 1 por cada cinco, en
las Conferencigs que tienen menos de 100 Obispos. Fueren convocados los Pre-
sidentes de las Conferencias Episcopales y Ios 17 Obispas Directivos del CELAM,
buena parte de los cuales son también Presidentes de Conferencias. Para gque
fuera mayor el numero de los Obispos electivos, se propuso que los Delegados al
CELAM, o diferencia de Ia modalidad en Conferencias anteriores, no fueran
convocados. : o

Doce Obispos fueron nombrades por el Sanio Padre, en calidad de parti-
cipantes, con voz -y voto. Fueron aprobados por Ia Santa Sede, ademds de los
22 Preshiteros ypresentados por los Episcopados, 2 sacerdotes seculares; de los
16 religiosos y de los 5 integrantes de la Directiva de la CLAR, 2 religiosos de
América Latina; de los 33 laices, 4 mas, v del nimero restringide de peritos,
3, 2 de los cuales son también laicos. Hay jévenes, obreros, hay 4 campesinos
y 4 indigenas. _

Ha sido nutride la participacién, fuera de los Obispos, de oiros sectores
del pueblo de Dios. El criterio para su designacién, de diifana significacién
teoldgica, fue seguido en forma objetiva. En general se procedié por el sistema
de presentacién de ternas, por parte de los Episcopadoes. La designacién, como
tal, correspondid a la Santa Sede. : .

En la participacién de los Religiosos, el CELAM solicité a la Santa Sede
la invitacién a la Directiva de 1la CLAR. En Reuniones Relionales fueron pre-
sentados por las. Conferencias Episcopales nombres. propuestos por los Orga:
nismos Nacionales de Religiosos.

En una lista tan numerosa ¥y en una proporcibn tan significativa, no sélo
no se ha recibido reparo u observacién alguna de los Episcopados sino la anuen-
cia de los mismos, en armonfa con los criterics aue habian side convenidos,

Es, pues, grato y estimulante para la HF Conferencia poder contar con una
tan . selecta némina de participantes e invitados, Fstin aqui los componentes de
la CAL; dignatarios de la Santa Sede; Representantes Pontificios; Superiores
y Superioras Mayores, invitados por la Santa Sede; buena parte de los caales
son latinoamericancs que sirver a la Iglesia en cargos de gran responsabilidad
en la Santa Sede o en el gobierno de sus mismas comunidades, o estdn entra.
fiablemente unides a la vida de nuestras Igelsias. Tenemos el homnor, igualmente,
de la presencia de los Presidentes y Secretarios Generales de las Conferemcias
Episcopales de Estados Unidos y Canadi, el Simposio de Ohispes Europeos y
de las Conferencias de Africa y Madagascar y de Asia. Nos acompafian también
los Representantes de los Organismos Episcopales ¢ Instituciones de Ayuda
a las Jglesias de América Latina. Cémo se sients, en su profunda umidad, la
fraterna eercania de todas las Iglesias que vienem a orvar v reflexiomar con -las
de este Continente. .

Han side también invitados, en calidad de Observadores, Ohispss y Pasto-
res de las Iglesias Ortodoxa, Anglicana, Luterana, Metodista vy el Secretario Ge-
neral del Congreso Judio. Iatinoamericano, Tanto en el CELAM como en las
Conferencias Episcopales hay activo trabajo ecuménico, diilogos institucionales
y voluntad de biisqueda de la unidad a la que el Sefior nos invita. Es altamente
significativa, pues, la presenciz de los Observadores.

Los invitados, a la vez que hacen vecina la vida de sus propias Iglesias
en cordial solidaridad, serdn testios del desarvollo de estas jornadas que tien.
den a impulsar la historia desde el anuncio del Evangelio,
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6. Preparacién de los Documentos

Este fue, a grandes 1asgos, el recorrido para el Documento de Consulta ¥
el de Trabajo.

a) Documento de Consnlta

— Recoleccién de elementos, temas y criterios principales en las Reuniones
Regionales (Julio - Agosto de 1977).

— Sintesis y sistematizacién en el Secretariado General.

— FElaboracién del DC por -ur Equipe de Expertos nombrados por la Pre-
sidencia y acompaiiados en la fase final por 4 Obispos de las 4 grandes Regio-
nes, invitados por la Presidencia. Este trabajo se realizé del 17 de QOctubre al
20 de Noviemhre de 1977.

— Estudio, observaciones y aprobacién en Reunitn de Coordinacién del
CELAM, con la parnclpaclén de los Obispos Directivos (Noviembre 26 - 29 de
1977).

— Preparacién y envio del Documento (Diciembre de 1977) a todo el
Episcopado, a la Santa Sede, a Organismos, Instituciones, Movimientos, etc. de
cardcter nacional cuyas observaciones debfan ser enviadas posteriormente a
los Episcopados y de cardcter mternacmnal cuyos aportes debian remmrse sl
CELAM.

Commo se advirtié en la misma presentacién, ¢l DC era del todo provisorio;
no el texto de la Conferencia de Puebla, punto que no siempre fue comprendido.
Estaba destinado a recoger los Aportes de los Episcopades, previa la consulta
en los distintos sectores del pueble de Dios, eon la meodalidad que a las Con.
ferencias competia establecer.

Con la debida antorizacién, numerosas Conferencias e Iglesias particulares
hicieron ediciones del DC, en muches miles de ejemplares, en su texto integral
o en sintesis, Fus realmente intenso el proceso de consulita a lo large del pri-
mer semaestre de 1978,

No consta de mningtin Episcopado que haya rechazado dicho Duc:}mento, no-
ticia que respecto de varios se propald. Se recibis, a manera de Aportes, un

preciosn material que ha sido publicade en 1.258 pdginas del libro Auxiliar
N? 3

b} DPocumento de Trabajo

Las Conferencias Episcopales recogieron y consideraron el material de la
consulita a sus Iglesias, en Asambleas Ordinarias y Extracrdinarias y brindaren
sus aportes para la elaboracion del DT como habia sido previsto. Dichos Apor-
tes, lo mismo que las contribuciones y sugerencias de diversas Instituciones y
Organismos, fueren recogidos en Jumio de 1978 vy sintetizados en fichas técnicas
para eu adecuado empleo.

En las Reuniones Regionales de Junio de 1978, tales Aportes fueron estu-
diados v se trazaron las constamies en cuanto a las grandes cuestiones y temas,
segfin la voluntad de los Episcopados,

Un Equipe de 4 Obispos y de Expertos nombrados por la Presldencla ¥
acompafiades por les Seeretarios Ejecutivos del CELAM, trabajé duramte 3
semanas para la redaccién, con la coordinacitm personal del Seflor Cardenal
Aloisio Lorscheider. :
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Posteriormente, en Reunién de Coordinacién, celebrada del 1° al 6 de
Agosto, los Obispos Directivos del CELAM revisaron y enriquecieron el trabajo.
Hay que destacar la participacién en el arduo trabajo de esa semana, del Sefior
Cardenal Sebastiano Baggio, de Mons. Frnesto Corripio Ahumada, Co-Presi-
dente de la TII Conferencia y de Monsefior Rosendo Huesca, Arzobispo de Puebla.

Fl Documento de Trabajo, se envié, & fines de Septiembre, a todos los par-
ticipantes. '

- ¢) Naturalesa del Documento de Trabajo y de los Libros Auxiliares

El Documeto de Trabajo recoge, en sintesis sistemitica, ante todo los
Aportes de los Episcopados con sus densas orientaciomes y observaciones y el
trabajo.de los Departamenios y Secciones del CELAM “Visibn Pastoral de Amé-
rica Latina”, Las mdrgenes estn colmadas de referencias. Se invita a confron-
tarlas con el texto mismo de los Aportes. E] Documento de Trabajo busca, por
tanto, reflejar objetivamente lo mas importante de nuestra vida eclesial, de las
réalidades y desafios pastorales, segfin el parecer de nuestras mismas Iglesias.
Es un instrumento de referencia y reflexién que ofrece materia] ttil para el
esfuerzo de puntualizacién de los ndcleos, (que son como 4dreas o racimos de
cuestiones principales), de los temas {cuestiones o asuntos de mayor interés)
y los Sumarios (guiones o esquemas para el desarrollo de los temas), que serdn
propuestos por la Presidencia.en un proyecto, como base para las opciomes gue
en el dia de hoy hardn las Comisiones integradas por orden alfabético. No ha
sido, por :tanto; concebido e DT como un Documento de redaccién o como el
Documenio de Puebla. Su empleo en las Comisiones de. Trabajo serd, segura-
mente, de gran utilidad.

En cuanto a los Libros Awuxiliares, han sido concebidos como fuente de
estudic y de eventual consulta personal, para abundar en cuestiones que atafien
a distintos aspectos de la pastoral. Son, en su orden:

1-—La Iglesia y América Latina: Cifras,

2~La Jglesia y América Latina: Aportes Pastorales desde ¢l CELAM.
3.—Aportes de las Conferencias Episcopales. -
4—Visién Pastoral de América Latina. =~

7. Conclusion

Complace al CELAM, no obstante las fallas y limitaciones, haber cumplido
¢abalmente las grandes etapas del plan de preparacifn, segin el cronograma,
gracidgs a la cooperacion de todas nuestras Iglesias y a la generosa aynda de
ADVENIAT, v de la Seccién para América Latina del Episcopado de Estados
Unides, de DE RANCE y de ‘Ayuda a la Iglesia que sufre. o

La riqueza del temz de esta Conferencia comporta también la dificultad
inherente a su amplitud. Hay, en efecto, una multitud de cuestiones, en variada
gama, que ya afloraron en las primeras sugerencias para la elaboracién del DC
¥ luego; con no menor abundancia, en los Aportes de los Episcopados para el
DT. Habia que asegurar el espiritu y las prieridades en las cuestiones propues-
tas; en relacion con las cuales ha de desarrollarse una adecuada reflexién. Era
menester buscar el hilo conductor que ariicula, siempre en torne de la Evan-
gelizacidon, - los diversos aspectos. Articular todo esto en un documenio unitario,
segin la clara voluntad de la Santa Sede, es algo que se pretende obvier con
la dindmica sobre la cual se dard oportuna informacidn.
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Cuando se preparaba la iransmision del discurso del Samto Padre; cuando
atin no se tenia noticia de la providencial presencia del Vicario de Cristo, hubo
ocasion de conocer uma estacién de satéliies, Se nos mostrd el sistema de foto-
grafia, en este sisterna, para captar las condiciones atmosféricas de todo un
continente. En cuadros diminutos llegan aceleradamente los datos que van
cubriendo toda el 4rea enfocada, Solamente cuando todos los dates han side
acumulados es posible la percepcién global para la cual se requiere una cierta
altgra. : _

Algo semejante ha sido el proceso en la preparscion de esta Conferencia.
Han sido organizades primero los Apories de las Iglesias, con los dates venides
de las bases, hasta llegar a una percepcidn global que, pasando por el DT
corresponde a esta Conferencia. Desde la globalidad y la altura es dable perci-
bir las nubes gue se agolpan en sectores, las turbulencias en formacion, en los
distintos campos de la vida de Ia Iglesia y de nuestros pueblos, sin perder Ia
perspectiva del conjunto. Esta nos es dada en virtud del tema asignado, en las
lineas del DT v, especiaimente por la palabra del Sucesor de Pedro que ayer
resond, plena de vibracién pastoral, en este sagrade. recimto.



Génesis del Documento de Puebla

Boavenfura Kloppenburg, O, F. M.
Ractor del Instituto del CELAM, Medeliin

Participé como “Invitado por el Santo Padre” en la II Conferencia
General del Episcopade Latinoamericano; realizado en el Seminario Palafo.
xiano' de Pueblz de los Angeles, México, del 27 de enero al 13 de febrero de
1979. Y agradezco al Papa gue me haya facultado poder estar presente en un
acontecimiento tan histérico. Habia parricipado también en la Primera Con-
ferencia (Rio de Janeiro, 1955) vy en la Segunda (Medellin, 1968). Pero esta
Tercera fue muy diferente, mejor preparada, més zica, mis teolégica, mds
pastoral ¥, sobre todo, mis propiumente episcopal?

Fl gran encuentra de Puebla tuve como objetive la elaboracién del Do-
cumento sobre “La evangelizacién en el presente y en el future de América
Latina”. Unicamente de esta labor se hara la presente crénica, sin ningona
alusién a los valivsos trabajos preparatorios’, ni a los movimientos mas o menos
paralelos, en la misma ciudad de Puebla y precisamencte en los dias de la
reunidn episcopal, por parte de los que pemsaban tener algo asi como un
derecho native o adquiride (se decia que eran “los tedlogos™, simplemente,
de Latincamérica) & ser comvocados oficialmentet,

La Conferencia de Puebla tuve dos inavguracicnes con la presencia del
Papa Jusn Pablo II: una en la Basilica de Guadalope, Meéxico, el dia 27
de enero, y otrn en Puebla, ¢l dia siguiente.

'El BSeminaric se llama ‘“Palafoxianc” en honor de Mons. Juan de Palafox,
Obispo de Puebla y Virrey de México, constructor de la Catedral de esta ciudad y de
su primitive Seminacio. Terminé sus dias como Obispo de Osma, Espafia, en 1659,

24Més episcopal”’, por asta sencilla razén: en Ja XTI Conferencia Genera!, Medellin
1968, los Relatores de las 16 Comisiones eran casi todos sacerdotes peritos o expertos
en alguna materia, ¥ comeo fales fueron los principales redactores de los textos de las
Comisiones, incluso porgue, al principie, ni siguiera se pensabz gque estos textos iban
a ser también los texlos finales. En esta III Conferencia Genersl, de Puebla, la situacién
fue diferente: desde el comienzo se sabia que los textos de las Comisionmes serian tams-
bién los textos del Documento final ¥, por eso, el Replamento (n. 5.2.83) mendaba que
los Relatores fuesen clegidos de entre los Obispos rmiembros (hubo ma sola excepcién
et la décime tercera Comisidn, sobre los Laices, en la cual uno de los Relatores fue
un laico}. ¥ fueron ellos, los Obispos, Jos Redactores principales de los textos.

*De esta preparacién habla Ja ponencia de DMons. Alfonse Lépez Trujillo, publicada
en esta misma seccidn de nuestra revista. Scbre la preparacién de la III Conferencia
General puede verse también el informe del Cardenal Aloisio Lorscheider en nuestra
revista Medelin, 1978, pp. 500-507.

“Die estoz movimientos ¥ de los mil chismes y rumores de los periodistas informa
la crdnica especial del P. Rubén Darlo Vanegas M., O.F.M, en esta misma seccidn
de nuestra revista. '
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En l1a hermosa Homilfa en la Basilica de Guadalupe, el Papa dijo solem-
nemente: “También nosotros hoy, y en los proximos diss, deseamos perseverar
en Ja oracién con Maria, Madre de nuestro Sefior y Maestro, comtigo, Madre
de la esperanza, Madre de Guadalupe. Permite, pues, que yo, Juan Pablo II,
Obispo de Romez y Papa, junte con mis hermancs en el Fpiscopado que repre-
sentan 8 In Iglesia de México vy de toda Ia América Latina, en .este solemme
momento, confiemos y ofrezeamos a ti, sierva del Sefior, tedo el patrimonio del
Evangelio, de la Cruz, de 1a Resurreccién, de los que tedos nosotros -somos
testigos, apéstoles, maestros y obispos™ s,

El dia 28 de enero, ya en el Aula Magna del Seminarioc Palafoxiano, Juan
Pablo Il pronuncid su importanie y programéitice Discurse inaugural, una ver-
dadera Enciclica para América Latina, que durd una hora v mediz®. En el
Mensaje a los Pueblos de América Latina, vefiriéndose a este Discurso del
Papa, reconscen los Obispos: “Sus palabras luminosas trazaron lineas amplias

v profundas para nuestras reflexiones v deliberaciones, en espiritu de comu-
nién eclesial®,

Los trabajos en orden a la elaboracidn del Documents de Puebla comen-
zaron el dia 29 de enero’. Segin la lista oficial entregads el dia 9 febrero,
el total de los participantes era de 400, incluyendo varios equipos de secre-
tarias y auxiliares’. Los que tenian voz y voto eran 187. Los que participaban
en las reuniomes plenarias o de comisiones eran 346. El total de Obispos
presentes era de 221, de los cuales 20 Cardenzles (en Medellin hubo 6), 64
Arzobispes (en Medellin: 45), 137 Obispos (en Medellin: 86). El total de
sacerdotes era de 90, de los cuales 52 diocesancs (en Medellin: 41) y 38
religiosnsl {en Medellin: 30). Hubo también 3 religiosos no sacerdotes (en
Medellin: Q), 16 religiosas {en Medellin: 7). El total de los laicos era de
60, de los cuales 35 varones {en Medellin: 13) y 25 mujeres (en Medellin:
6). Con Ias I6 religiosas, hubo un total de 41 mujeres (em Medellin: 13).
Y 6 ohservadores no catolicos (en Medellin: 6).

¥n nombze del Romano Pontifice v con su autoridad, la Conferenc:a estiuvo
presidida por el Sr. Card, Sehastiano Baggio, Prefecto de la Sagrada Congre-
gacién para los Obispos, por el Sr. Card. Aloisio Lorscheider, O.F.M., Arzobispo
de Fortaleza, Brasil y Presidente del CELAM, y por Mons. Fmesto Corripio
Ahumada, Arzobispo de México. Secretario General fue Mons. Alionse Lépez
Trujillo, Arzohispo Coadjuter de Medellin y Secretario Generzl del CELAM.

Las celebraciones eucarisiicas de Ia mafiana, come la recitacién er comin
de Ia hora intermedia y la celebracién litirgica de Visperas por la tarde,
asi como los ratos de oracién v la adoracién encaristica er privado, dieron a
la asamblea el clima espiritual y crearon wn ambiente de Cendculo. Un libro

®Tuan Pablo II, Homilia en Ja Basilica de Guadalupe, en la p. 49 de Ia edicién
preparads en Mésico con el titvlo Mensajes @ Latingamérica.

* Publicamos este Discurse en Ja secedn “Documentos Pastorales” del presente ni-
mere de nuestra revista.

?La crénica que haremos de estos trabajos se inspira en buena parte en los
Boletines Oficiales que se publicaban todos los dias y que eran bastante precisos en
las informaciones; y en las anotaciones personales que, con este fin, el cronista iba ha-
ciende durante los dias de la Conferéncia de Puebla.

®Otra lista, entregada al comienzo, tenia 350 nombres, sin inctuir los equipus
de secretarios ¥ secretarias en Ja Secrefaria general y en otros numerosos servicios
necesarios para in orgamizacién del gran encuentro episcopal,



192 T Notas e Informes

especial de mds de 500 pdginas, titulade Celebraciones Lirdrgicas y cuidadoesa-
mente preparade por el Departamento de Liturgia del CELAM, era el auxiliar
inmediato .de estos momentos fuertes de oracién, suplica y accidm de gracids.
Las oraciones, las lecturas y los cantos fueron previamente seleccionades segim
las . circunstancias y en sintonia con la tem#tica que caracterizaba a cada wuna
de las jornadas, que en el calendarie litizgico de la Asamblea figuraba con un
lema especial, Asi todos los miembros de la Asamblea, bajo la accion de Dios
y la luz del Fspiritu Santn, reflexionaron sobre el presente y el futuro de la
evangelizacion en Ameérica latina, como les hahia solicitade ¢l Papa en su
Discurse inaugural: “Todos'los dias de esta Conferencia y en cada uno de sus
actos, -dejaos conducir por el Espiritu, abrios a su inspiracién y a su impulso:
"sea El y ningln otro espiritu el que os gule y conforte™,

La dindmica y metodologia de trabajo fue detenidamente preparada por
los Padres Andrés Vela, S. J., y José Marins, y explicada a los participantes
en la mafiana del dia 20 de enere. La sesién plenaria de la tarde del mismo dia
estuvo dedicada a dialogar sobre esta metodelogia con los dos mencionados
expertos en dindmica de reuniones de este tipo. Y luego los participantes se
reunieron por naclones para examinar la propuesta de la metodologia. Y a
iltima hora de la tarde, en nueva asamblea plenaria, quedé aprobada por una-
nimidad la mecanica de -trabajo, pero con algunas propuestas de enmienda.
Estzs sugerencias fueron presentadas en la tarde del dia 30 de enero y la
Presidencia - comunicé que algunas fueron aceptadas porgque realmente mejo-
raban el método de trabajo.

" En qué congiste exactamente esta mecdnica de tmba]o va lo verin los
lectores a lo largo de esta crénica. Es ciertamente un gran mérito de los dos
mencionados expertos, Vela y Marins, no solo el haberlo previsto y calcnlado
todo, hasta en'los més minimos detalles, sino, y principalmente, el haberlo 1le-
vadoe a cabo durante los quince dias de la Conferencia de Puebla. Esta dina-
mica hizo posible la libre participacién de todos en todo y la exclusién de

posibles manipulaciones de cualguier tipo.

L fijacion del temario. El Documento de Trabajo no era el ‘temario. Asi
estaba , claramente consignado en el mismo Documento de Trabajo. ¥ asi lo
repitié el Sr. Card, A. Lorscheider en’su discurso inicial, el dia 29 de enero:
“El Documento de Trabajo ha sido concehido como instrumento de creatividad,
no como documento base a diseutirse por las Asambleas proponiendo en-
Imendas '

Por eso en la mafiana del 30 de enero se comenzé con une reunién plena.
ria dedicada a presentar las llamadas “Comisiones transitorias”. Los Obispos
y -demds participantes fueron - distribuides por orden - alfahético en 20 grupos
de unos 18 miembros cada umo. Su finalidad era determinar los niicleos ¥ los

temas sobre Ia evangelizacion que la Conferencia debia estudiar en estos
dias.

A modo de ayuda }r como puro . proyecto prowsmnal la Premdencla pre.
senté un esquema general en una hoja muy grande, llamada entonces “‘sd-
bana”, proponiendo cuatro nidcleos de temas:

‘1." Reahdad pastoral, dividido en 4 temas ¥ 15 sublemas;

" 3 Reflexién doctrinal, dmdldo en 8 temas y 33 subtemas;
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3. Destinaiaries y agentes de la evangelizacién, dividide en 8 temas y
37 subtemas;

4. - Medios de evangelizacidn, con 1 tema vy 6 subtemas.

Lag comisiones transitorias trabajaron I dia 30 de enero sobre lo pro-
puesto en la “sibana”. Sus resultados fueron entregados a las cuairo comi.
sicnes de escrutinio, que, durante la noche, examinaron todas las propuestas
de las 20 Comisiones transitorias y pasaron el material a wna Comisién la-
mada “de empalme”.

Esta Comisidn de Empalme o Articulacién tuvo su importancia a lo Iargo
de toda la Conferencia de Puebla. Su finalidad, en este momento, era recibir
los nicleos aprobados por las Comisiones transitorias para integrar los ie-
mas y goiones propuesios en cuatro o cinco nihcleos fundamentales, para
que la Conferencia a tavés de las nuevas Comisiones de trabajo elaborara
por medio de sucesivas redacciones el Documento final. Durante las Comi-
siones de estudio hard el empalme entre las redaceiones de las diferemtes
Comisiones. No el Reglamento sino la mecinica de trabajo previa que
su nombramiento seria hecho por la Presidencia. Pero teniende en cuenta
la importancia de sus funciones, se decidié que se eligiera por votaciém de
la Asamblea. Fueron elegidos: Mons. Juan Flores, Obispo de Veza, Repi-
blica Dominicana; Mons. Luis Bambarén, Obispo de Chimbeote, Peril; Mons.
Marcos MeceGrath, Arzobispe de Panami; Mons, Luciano Mendes de Almeida,
Obispo aux. de 8. Paulo, Brasil; y Mons. Justo Oscar Laguna, Obispo aux.
de San Isidro, Argentina. Los tres primercs ya habian trabajado antes en Iz
redaccién del Documento de Consulta y del Documento de Trabajo®.

En la mafiana del 31 de enere la Comisién de Empalme presenté a lz
Asamblea el esquema de nicleos y temas elaborados segiin las propuestas he-

chas el dia precedente por las Comisiones transitorias'®. El nuevo esquema seria
éste: :

Nicleo introductorio:

I. micleo: vision pastoral de la realidad de América Latina;
II. nicleo: reflexibn doctrinal {designio de Dios sobre esta realidad;
{evangelizacién) ;
III. nheleo: evangelizacién en y por la Iglesia en Latinoamérica: comunién
: ¥ participacién {centro de comunién y participacién, agentes, medios); -
Iv. nucleo‘ 1a Iglesia evangelizadora y misionera hoy ¥ en el futum'
V. mnicleo: opciones pastorales.

Cada micleo comprendia numerosos temas que aparecian claramente deta-
llados en el esquema propuesto. Se dié entonces un tHempo de reflexién y se
procedié lnego a la votacién de dicho esquema. Realizado el escratinio, el es-
guema resultd aprobade por unanimidad, si bien muchos de los miembros pre-
sentaron “modos” o enmiendas para perfeccionarlo, Después se comunicéd a la

*Fue, pues, pura fantasia lo que divulgaron periodistas e incluso algunas revistas
eciasiﬁsticas, la eleccién de estos cinco miembros de la Comisién de Empalme
ellos— fue “un primer triunfo de los progresistas”.

"Solo porgue, a2 nombre de la Comisién de Empalme, Mons Luciane Mendes de
Almeida, Obispo aux. de 5. Paulo, Brasii, presenté este muevo esquema a la Asamblea
general, periodicos ¥ revistas hablaron de un “segundo trivmfo de los progresistas em -
Puebla”, informando incluso que todo fue obraz det mencionado Mons. Luciane Mendes
de Almeida o hasta de su Arzobispo, el 5r. Cardenal de 5. Paulo.



194 Netas e Informes

Asamblea que para estudiar estos temas se iban a constitwit 21 Comisiones de
estudios {a las cuales se afiadiria posteriormente otra para redactar el niicleo
introductivo y el conclusive}, asignande a cada una varios temas de un deromi.
nador eemiin.

Las Comistones de Trabzjo. A media mafiana del dia 31 de enero hubo
reuniones de las delegaciones de los diversos paises para dialogar sobre la
formacién de las Comisiones de Trabaje, de forma que los Obispos pudieran
indicar en qué Comisién les interesaba trabajar. Después, cada wmo de los
miembros participantes fue invitado a manifestar por eserito ocudl era la Co-
misién a la gue deseaba pertengcer. A cada cual se concedia Ia posibilidad de
proponer tres opciones,

Ya en la tarde del 31 de enero se comenzd con una breve sesién plenaria
part explicar a la Asamblea céme habian sido distribuides los participantes
en las 21 Comisiones, teniendo en cuentz, dentre de lo posible, las preferencias
manifestadas por cada uno en su primera opcién. En cada Comisién habia
an promedic de 12 a 20 miembros, entre Ohispos delegados, invitados,  sacer-
dotes, religiosns, religiosas, laicos y peritos.

Estas Comisiones comenzargn inmediaiamente sus trabajos, tras designar
cada uma por votaciénm af Moderador y a los des Relatores, que debian ser
ohispos delegados con voz y voto. Las 21 Comisiones de Trabajo gquedaron dis-
tribuidos asi; '

1% Comisién. Tema: Visitn pastoral de lo realidad liatinoamericana: ayer, hoy ¥
mafiana, Moderader: Card. Avelar Brandac Videla (Brasil). Ratatores: Mons. Parteli
(Uruguay) v Mons. Germdn Schmitz (Perd). Miembros: Mons. Luis Manresa (Guate-
mala), Mons. Alberfo 3. Ramos (Brasil), Mons. Leonidas Proafiec (Ecnador), Mons.
Luis Rodriguez (Bolivia), Mons. ¥mmanuel Constant (Haiti), Mons, Juan Eliseo Mojica
(Colombia), P. Carlos Galin (Argentina), P. Pierre Bigo (Chile), P. Cipriano Calderdn
{Vaticano), Sr. Enrique Iglesias {Uruguay}, Sr. Paz Jiménez (Bolivia), P. José Ernesto
Bravo (WNicaragua). Total 15 miembros, que redactaron los mimeros 1-161 del Documento
de Puebla,

2% Comision. Tema: Cristo, centro de la historia, o Ia verdad sobre Jesueristo sal-
vador que anunciamos. Moderador: Card, Pablo Mufioz Vepa (Ecuador), Relatores:
Mons. Bernardino Pifiera (Chile) ¥ Mons. Estanislac Karlie (Argentina). Miembros:
Mons. Ignacio Orbegozo (Pert), Mons. Luis E, Enriquez (Venezuela), Mons, Jorge Man-
rique (Bolivia), Mons. Moacyr Grechi (Brasil), Mons. Alberto Giraldo (Colombia},
Mons, Pedro Aranda Diaz (Mégico), Mens. Alionso Uribe (Colombia), Mons, Karl Josef
Romer (Brasil}, Mons. Tulioc Botero Salazar (Colombia}, Mons, Eduardo Martinez
{Colommbia), P. David Kapkin (Colombia), P. Javier Lozano (Méxice), P. Adelio
Vander (Bélgica), P. Jerénimo Bérmida (Uruguay). Total 17 miembros, que redactaron
los nimeros 162-219 del Documento Final.

3% Comisidn. Tema: La Iglesia, Pueblo de Dios que vive y sirve un misterio de
Comunién: Marfa, Madee ¥ Modelo de Ja Iglesia. Moderador: Card. Radl Primatesta
(Argentina). Relatores: Mons. Lorenzo Ledn Alvarade (Per) y Mons, José Freire
Falcao {Brasil). Miembros: A. M. Melotto (Guatemala}, Mons, Blis V. Conrero (Ar-
gentina), Mons. Samuel  Buitrago (Colombia), Mons. Joac Batista Przyklenk (Brasil),
P. José Sebastiin Laboa (Vaticano), P. Miguel A. Barriola (Uruguay), P. Manuel Cas-
tillo {México), Pbro. José Luis Razo (México), P. Jean Marie Salgade (Haiti}, P.
Herndn Alessandri {Chile). Total 13 miembros, que redactavon los nimeres 220-303 del
Documento de Puebla, .

4 Comision. Tema: La dignidad del hombre; wvisién cristiana del hombre, tanto
2 la luz de la fe como de le razén, para juzgar la situacién en América Latina ¥ en
orden a contribuir a edificar una sociedad mwés humana y mas cristiana, Moderador:
Mons, Franci;c? Oves (Cuba). Relatores: Mons, Antonio do Carmo (Brasil) y Mons.
Fernando Aristia (Chile). Miembros: Card. Vicente Scherer (Brasil}), Mons, Ricardo
Durand (Pertt), Mons. Octavio Derisi (Argentina), Mons. Vicente Hernindez (Vene-
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zuela}, Mons. Maric Revolle (Colombia), Mons, Daniel . Nafiez (Panami), Mouns.
José Melgoza Osorio (México}, P. Freddy Delgado (El Salvador), P. Julip Terin (Ecua-
dor, P. Coustantino Koser (Vaticano), Total 18 micmbros, que redactaron los actuales
mimeros 304-339.

67 Comision. Tema: Evangelizacién, su dimensién universal vy sus criterios. Mode
rador : Mops. Ivo Lorscheider (Brasil). Relatores: Mons. Roger Aubry (Bolivia) ¥
Mons, Sergio Obeso (México}, Miembros: Card. Agnelo Rossi (Vaticano), Mons. Ja-
vier Ariz (Per), Mons., Alfredo Torres {México), Mons, Enrique Bartolucci {Ecuador),
Mons. Jorge Manuel Lépez (Argentina), Pbro. Guillermo Saelman (Holanda), P. Boa-
ventury Kleppenburg (Brasil), Hra. Ludovic-Marie de la Sagesse (Vaticano), P. Ricardo
Ferrara (Argentina). Total 12 miembros que elaboraron los actuales nimeros 340-384.

6* Comision. Tema: Evangelizacion y promocién humana, o el nexo de interpela-
cién mituz entre evangelizacion y promocidn humana o liberacién. Moderador: Mons.
Luciano Duarte (Brasil)., Relatorez: Mons, Angel N. Acha (Paraguay) y Mons, Jorge
Martinez (México). Miembros: Mons, Dario Molina (Colombia}, Mons. Alfonso Ldépez
Trujillo (Colombia), Mons. Domingo Rea (Venezuela), Mons. Manuel Talaméis (Mé-
xice), Mons. R, L. Guilly (Antillas), Mons. Helder Camara (Brasil), Mons. Constan-
tiro Maradei (Venezuelz), Mons. Gerardo Flores (Guatemala), Pbro. Eduardo Rubia-
nes {Ecuador), Pbro. Aurelio Garcla (Panamd), Pbro, René Poveda (Bolivia), Mons,
Leo Schwarz {(Alemania), Mons, Oscar Romero (El Salvador), P. Bartolomé Sorge (Va-
ticano). Total 17 miembres que redactaron los mimeros 470-506 del Documento actual.

] T Comisién. Tema: Evangelizacién, cultura v religiosidad popular, o la redencion
integral de fa coltura, mediante Iz penetracién evangflica del nicleo de sus valores, en
orden 2 su renovacién plena ¢ a la conversién de las personas v al cambio de estructuras.
Moderagior: Mons., Bernardinoe Echeverria (Ecuador). Relatores: Mons, Vicente Zaspe
{Argentina) y Mons. Juan Gerardi {(Guatemala). Miembros: Card. Paclo Bertoli (Va-
ticano), Mons, Eduvardo Picher (Peri), Mons, Manuel Samaniego {(México), Mons. Hen-
rique.FruehIi{{h (Brasil}, Mons. José G. Calderén (Colombia), Mons. Geraldo M. de
Morais (Brasil), Marianc Gutiérrez (Venezuela), P. Hgidio Vigand (Vaticano), Pbro.
Lucio Gera (Argentina), P. Mateo Perdia {Argentina), Sr. Remigio Pari Zwita (Pe-
rf). Total 14 miembros, que redactaron los numeros S85-468 del Documento de Puebla.

8" Comisidn, Tema: Evangelizacion, ideologias vy politica: la Fe y el Evangelio
presentan una concepcion probiz original del hombre lamado a orgamizar la convivencia
humana y la participacion por el bien comiin e integral del hombre. Moderador: Mons.
Cindido Padin (Brasil). Relatores: Rons. Itale Di Stefano {Argentina) y Moms, Jayme
Chemelle (Brasil). Miembros: Card. R, Silva Henriquez (Chile), Mons, Eadislao Rubin
(Vaticano)}, Mons, Marco Rens Revelo (El Salvador), Mons, Pablo Correa (Colombia),
Mons, Mariane G, Gaviola. (Filipinas), Mons, Jacques Angenor {Haiti), Phro, Marciano
Garcia (Cuba), P, Pierre Bige (Chile), P. Armando Hernindez (Costa Rica), Dr. Mein~
rad Hengartner (Suiza), Sr. Wanderly Farias (Brasil), Sr. José Luis Rodriguez (Uru-
guay), Mons, Joseph Tonke (Vaticano). Teotal 16 miembros, que redaciaron los actua-
les miimeros BO7-562,

9% Comisidn. Tema: La Familia, sujeto ¥ objeto de la evangelizacién y centro evan-
gelizador de comunién y participacién. Moderador: Card. Luis Aponte (Puerto Rico).
Relatores: Mons. Jgnacio Frejos Picado (Costa Rica) y Mons, Manunel Pérez Gil (Mé-
xico). Miembros: Mons. Rafael Mufioz {México), Mons. Antonio A. de Miranda (Bra-
sit), Mons, Héctor Rueds (Colombiz), Mons. Yozt D'Angelo Neto (Brasil), Mons, Sal-
vador Schlaefer (Nicaragua), Mons. Antonio Lépez (México), P. Héctor Rivera {Puerto
Rico), Pifcono Ramén Rodriguez (Puerte Rico), Sr. Armande Citwentes {(Colombia),
Sr. Augusto Castillo (Perdi), Sr. Arnoldo Leiva (Costa Rica), Sra. Ma. Guadalupe Ro-
sales (México), Sra, Stella de Cifuentes (Colombia}, Sr. Gonzale Chivez (Ecuador),
Mons, Héctor Peia (Cuba), P. Jesas Diaz (Puerto Rico), Mons, Rafael Garcia (Mé-
xieo}. Total 20 miembros, cue elaboraron los nimeros 588-616 del Documento final.

10% Comsion. Tema: Comunidades eclesiales de hase, parroquia, Iglesia particular,
comunién con la Jglesin universal, Moderador: Card. Juan €. Arvamburz (Argentina).
Relatores: Mons, Jost Mario Ruiz (Ecuador}). Mons. Francisco Villalobos (Méxica).
Miembros: Card, Sebastian Bapgio (Vaticano), Card. Anibal Mufioz Dugue {Colombia),
Mons. Candido Rubiolo (Argentina), Mons. Jerome Hamer (Vaticano), Mons, Joao J.
Da Motta {Brasil), Mons. Milion Correa (Brasil), Mons, Willy Romelus (Haiti}, Mons.
Maximino Romero (Vaticano)}, Mons. Anibal Maricevich {(Paraguay), Mons. Armando
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Gutiérrez (Bolivia), Mons. Qrozimbo Fuenzalida (Chile), Mons. Michele Buro (Vatica-
no}, Mons. Emil Stehle (Alemania), P. Antonio Garrigés (Espafia), Hna. Lavinia Q-
tiz (Puerto Rico). Total 1% miembros, que redactaron los nimeros actuales 618-657.

11* Comisidn. Tema: Ministerio Jerirquico, centro visible de comunién y de ser-
vicio eclesial, ‘por ser signo visible de Criste Cabeza y Pastor. Moderador : Mons. Roman
‘Arrieta (Costa Rica). Relatores: Mons, Adolfo Sudrez- (Mexico) y Mons. José 9&}-
mranza (Honduras). Miembros: Card. Octavio A, Beras (Rep. Dominicana}, Card., Aloisio
Lorscheider (Brasil), Card. José Salazar (Méxice), Mons, Genaro Alamilla (México),
Mons, Alcides Mendoza (Perit), Mons. Rasalio Castillo (Vaticano), Mons, José de
Jesis Pimiento (Colombia), Mons. Enrique Alvear (Chile), Mons. F. Camara (Brasil},
P. Donald Reece (Antillas), P. Luis Alessio (Argentina), P, Guido Plante (Honduras),
P. Julio Cabrera (Guatemala), P. Tsaac Vilarinho (Brasil), P. Denis Verdier (Haiti},
Didcono Casimiro Rossignoli (Brasil), P. Alfredo Morin (Panami). Total 20 miem-
bros, gue elaboraron los nimeros 659-720.

: 122 Comisidn. Tema: Vida Consagrada, en sl misma y en orden a la comunién ¥
participacién. Moderador: Mons. Andrés Rubie (Uruguay). Relatores: Mons, J'u_sé
Gottardi (Uruguay) y Mons, Aliredo M. Espésito {Argentina). Card. Eduarde Pirenio
{Vaticano), Mons. Luciano Mendes (Brasil), Mons. Geraldo Fernindez (Brasil), Mons.
Jorge Bernal {México), Mons. Karl J. Romer (Brasil), P. Luis Patifio (Cuiombla.}.
P. Agustin Otero (Colombia), P, Carlos Palmés (Boliviz), P. Luis Chinchilla (E1 Sal-
vador), Hna. Esther Capestany (Pertt), Huna. Ma. de Lourdes Machado (Italia), Hna.
Anaz Maria Pérez (Guatemala), Sor Ana Justiniana Delano (Chile), M. Maria Carmen
Zamalloa (Italia), Hna. Hermengarda Alves (Brasil), Sor Concepcidn Alvarez {(Costa
gic?lﬁ Total 19 miembros, que redactazren los nimeros T21-T76 del Documentos de
LE . .

18 Comision. Tema: Laicos, su participacion en la vida de la Iglesia ¥ en la mi-
sidn de &stz en el mundo. Moderador: Mons. Antonio Quarracino (Argentina), Relato-
res: Mons. Antonio Gonzdlez (Ecuador) vy 5r. Luis A, Meyer (Paraguay). Miembros:
‘Mons. Mario Tagliaferri {Vaticano), Mons. Gilherto Pereira (Brasil), Mons, Manuel
Prado (Peri), Mons, Bonifacic Piccinini (Brasil), Mons. Max Biennes (Brasil), Mons.
Lucas Morejra (Vaticano), P. Jorge Sapunar {Chile}, Diicono Francisco Baker (Nica-
ragua), Srta. Laura Ma. Fernindez (Cuba), Srta, Victoria Tapia (Chile), Lic. Gabriel
Rosales (Meéxico), Sr. Nicanor Madrid (Panamd), Dr. Andrés Dauvhajre (Rep, Domi-
nicana), Sra, Virginia de Avilés (Honduras), Sr. José Anfonio Albarracin (Colombia),
Sr. Rodolfe Toxi (México), Sr. Omar Agiiero Solé {(Costa Rica). Total 20 miembros,
que redactaron los nlmeros 757-849.

14? Comisign. Tema: Pastoral Vocacional, como deber de toda la Iglesia: walidez
de los seminarios. Moderador: Mons. Humberto Tonnz (Uruguay). Relatores: Mons.
TJosé Al Lebrin (Venezuela) y Mons. Alejandre Mestre (Bolivia), Miembros: Card.
Tulio Resales (Filipinas), Mons. Ferdinande Maggioni (Italia), Mons, René Fernandez
(Bolivia}, Mons, José Larrauri (Espafia), Mons. Pedro Fedalto (Brasil), Mons. Alonso
Niehues (Brasil), Mons, Franciseo Fresno (Chile), P, José Trinidad Medel {(México},
P, Marioc Medina (Parageay), Mons. Jorge Ardila (Colombia), P. Hugo Garaycoa
(Perti), P. Francisco J. Arndiz (Rep. Dominicana}. Total 15 miembros, gque elaboraron
los niimeros 850-891 del Documento Final, '

156° Contisidn. Tema: Liturgia, ovacién particular, piedad popular. Moderador:
Mons. Romeu Alberti (Brasil). Relatores; Moens, Desiderio E. Collino (Arpentina) y
Mons, Carles J. Ruisece (Colombia). Miembros: Mons. Armeold Boghzert (Antillas),
Mons. Edgerton Clarke (Antillas), Mons, Fremiot Torres {Puerto Rico), Mons, Héctor
E. Santos (Honduras}, Mons. Clemente Arturo Szymanski (Méxice), Mons, Quirino
Schmitz (Brasil), Mons. Rall Vela Chiriboga (Ecuador), Mons, Bonifacio Madersbacher
{Bolivia), Mons. José M. Dominguez {Cuba), Mons, Clemente Tsnard (Brasil). Total
13 miembros autores de los nimeros 826-063.

16" Comision. Tema: Catequesis, testimonio, educacion, medios de comunicacién
sacial. Moderador: Card. Juan Landdzuri (Perfi). Relatores: Mons. Carlos Quintero
Arce (México) y Mons., Francisco de Borja Valenzuela (Chile), Miembios: Mons. Pedro
Arnoldo Aparicio (El Salvador), Mons, Medarde Luzardo (Venezuela), Mons. Luciano
Metzinger . (Pert), Mons. Serafin Fernindez (Brasil), Mons. Rubén Buitrago {Colom-
bia), Mons, Emilio Bianchi (Argentina), Mons. Sydney Charles {Antillas), Mons. Fe-
nesto Alvarez {Ecuador), Mons. Paulo E. Ponte ({Brasil), Mons. Nivalds Monte {Bra-
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sil}, Mons. Horacio Bozzoli (Argentina), Mons. Ulises Casiano (Puerto Rico), Mons.
Dario Castrilléin (Colombia), P. Pedro Arrupe {Vaticane), P. Carlos Talavera (México),
Hno. Lrnesto Fedén (Venezuela), Sr. Antonio Cagrerize (Bolivia), Dr. Francisco Ca-
treras {Puerto Rico), P, Rodrigo Castro {Costa Rica). Total 22 miembros que redac-
taron los nimeros 964-1095 del Documento final.

17* Comisidn. Tema: Didlogo para !a comunién v participacién, con todos los
problemas del didlego ecuménico, del didlogo interreligicse y cor los no creyentes, en
orden a la evangelizacién, Moderador: Justo Laguna (Argentina). Relatores: Mons,
Ovidic Pérez (Verezuela) y Mons, Priamo Tejada (Rep. Dominicana). Miembros:
ans. Adriano Hipélito (Brasil), Mons. Samuel E.- Carter (Antillas), Mons. Antonio
Javierre (Vaticano}, Mons. Lucio Tssa (Venezuels), Mons. Joao Batista P. (Brasil),
Mons. Jorge Mejia (Vaticano), Obispo José Saucedo (Anglicano) (Méxice), P. Arnaldo
Aldana (Cuba), Srta. Teresa Porcile (Antillas), Paul Warszawsji (Judio} (Argentina), -

Betoldo Weber (Luterano) (Brasil). Total 14 miebros que redactaron Jos nimeros
1096-1127 del Documento de Puebla.

18* Comisidn. Tema: Opcién preferencial por los pobres o la necesidad de con-
version de toda la Iglesin para una opcion preferencial por los pobres con miras a su
Iiberacién integral. Moderador: Mons, Bartolomé Carrasco (México), Relatores: Mons.
José A. Llaguno (Méxice) y Mons., Valfredo Tepe {(Brasil), Miembros: Card. José
Clemente Maurer (Bolivia), Mons. Michael Murphy (Irlanda), Mons. Thomas Kelly
(USA), Mons. Juan F, F. Vifiez (Fcuador), Mons. Orlando Dotti (Brasil), P. Enrique
Bartra (Perd), Hna. Luisa Campos (Rep, Dominicana), Hna, Carmen Santoro (Pana-
mi), Hna, Fara Gonzilez {Cuba), Sr. Maximing Pereira de Lima {Brasil), Sr. Emilio
Frachia (Paraguay), Sr. Maximino Ramirez (Paraguay). Total 15 miembros, que elabo-
raron los nimeres actuales 1134-1165.

19* Comision. Tema: Opcién preferencial por los jévenes. Moderador: Willem
Ellis {(Antillas). Relatores: Mons. Rémulo Garcia (Argenting) y Mons. Tomés Gonzilez
{Chile). Miembros: Mons. Esall Robles (México), Mons. Fernande Vargas (Perd},
Mors. Hernando Veldsquez (Colowbia), Mons. Angelo Frosi (Brasil), Mons. José Dimas
Cedefio (Panam4), Mons. Arcingelo Cerqua (Brasil), Mons. Fortunato Rossi (Argenti-
na), Mons. Tulio Chirivella {Venezuela), Mons, Ramén de La Rosa (Rep, Dotminicana),
P. Decic Batista 'Teixeira (Brasil), P. Mesidor Jasques (Haiti), Hno. Roger Schutz

(Francia). Total de miembros 15, que redactaron los mimeros 116-1205 del Documento
final de Puebla. .

20* Comision. Tema: Aeccién de la Iglesia con los constructores de la sociedad plu-
ralista. Mederador: Card. Paule Evariste Arns (Brasil), Relatores: Mons, Felipe San-
tiago Benitez (Paraguay) y Mons, Jaime Coelho (Brasil). Miembros: Card. Eugenio
Sales (Brasil), P. Pastor Cuquejo (Paraguay), P. Fernande DBastos (Brasil), Diacono
Reynaldo Rojas (Peri), Sr. Alberto Metho! Ferré {Uruguay), Sr. Carlos Floria (Argen-
tIJ;na%i Total 8 miembros que elabotaron los nimeros 1206-1205 del Documento de

vebla,

. 21* Comisidn. Tema: Accion con la sociedad nacional e internacional o defensa y
promocién de los derechos de la persoma y sociedad en el presente y futuro. Moderador:
Mons, Roque Adames (Rep. Diminicana). Relatores: Mons, Juan J. Iriarte (Argentina)
¥ Mons. Pio Laghi (Argentina), Mons, Carmine Rocco (Brasil), Mons, Oullet Giles
{Canad#), Mons. Alano Pena (Brasil), Mons. Joseph McNeil (Canads), Mons. Pedro
Rublano (Colombia), Mons. Nevin Rayes (USA), Mons, Corripio Ahumada (México),
P. Joseph Osei (Africa), P. Roger Hecke! (Vaticano), P. Henri Salina (Suiza), P. An-
tonio Chedraoui (México), Srta. Antenia Willemsen (Alemania), Prof, Cindide Méndez
de Almeida (Brasil). Total de 18 miembros, que redactaren los actuales niimeros 12068-1255.

22¢ Comisién. Tema: Nicleo introductorie ¥ conclisive sobre las grandes opcio-
nes pastorales. Esta Comisién de hecho fue comstituida el dia 6 de febrero: Cada una
de las 21 Comisiones designé por votacion un Obispo y estos 21 Obispos eligieron 4
miembros de esta Comisién: Mons, Francisco de Borja y Valenzuela (Chile), Mons.
Luis Manresa (Guatemala), Card. Evaristo Arms {(Brasil) y Mons, Arrieta Villalobos
{Costa Rica). Pero esta Comisién no logréd elaborar el nicleo introducterio, o mejor
dicho, presenté dos textos muy diferentes y con mentalidad muy distinta que nj fueron
votados. Pero elabord los nfimeros actuales 12084-1310.
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Primera redaccidn del Documento. Las Comisiones comenzaron sus irabajos
en la mafiana del dia 1 de febrero. Las instrucciones que habian recibido
{ueron estas: En cuanto al confenido, temer en cuenta qué es lo mas importante
que se quiere decir desde y para América Latina; ver el enfoque que se va a
dar al Documento con las motivaciones, precisiones y connotaciones; tener en
cuenta la fase de trabajo en que se encuentra la Asamblea, en relacién a la
claboracion del Documento. Fn cuanto a la mecdnice, tener presente la meian
inmediata, que es, en esta primera fase, la de hacer una redaccién esquemdtica,
cont estile proplo y con la participacién de -todos para reorganizer el esquema
propuests, ya aprebade, con los temas principales y hacer un primer desarrolio
del mismo. Las 21 Comisiones se dedicaron febrilmente durante toda la mafiana
del 1 de febrero (la tarde era libre) y la mafiana del 2 de febrero a este
trabaje de la primera redaccién, preparando el sumarie de ideas que pasaran
a integrar el Documento de Pueblz. Cada grupe, o en conjunio, o dividido en
subcomisiones, dialogé ampliamente sobre el contenide del texto, lo entregdé a
la Secretaria General, que lo mandd mnltiplicar.

Segunda reduccidn del Documento. En la tarde del 2 de febrero, todes los
participantes recibieron los textos en la primera redaccién (pero faltaron los
textos de las Comisiones 3, 4, 9, 10, 11, 16 y 17). Se les explicd entonces el
método llamado “de reja”: las Comisiones se dividen por nfcleos afines. Cada
Comisidon delega dos “mensajeros” que leen previamente el texte de la
Comisién a la que son enviados, Cada Comisién delega también dos “represen.
tantes” que se guedan en ella para exponer y dar aclaraciones & los mensajeros.
Y asi se forman grupos “en reja” integrados por los dos representantes de la
Comisién y los mensajeros de las otras Comisiones. Cuande se retlinen, primero
se presenian los parHcipantes, indicande de qué Comisidn vienen; después los
representantes plantean las grandes lineas del tema de su Comision e indican
cémo hicieron el trabajo, Los mensajeros, que representan las diversag Comi-
siones, piden aclaraciones, hacen objeciones vy, asf, enriquecen el trabajo. Los
represeniantes anotan tode lo que les digan los mensajeros con el fin de pre-
sentarlo después a su Comisién. En cada Comisidn constituida asi en forma de
reja solo se tratu el tema que aportan los representantes. Los mensajeres, pues,
no deben presentar los temas de sus Comisiomes para ponerlos en discusion,
pero dchen tomar nota de lo que puede enriquecer a su propia Comisién. Con
semejante intercambio de ideas entre los miembres de las diversas Comisiones
¢l texto serd fruto no selo de un grupo determinado, sino de todos, en la medida
de lo posible. :

Este didlogo cruzado durd toda la tarde del 2 de febrero.

Durante todo el diz 3 de febrero se trabajé otra vez en las Comisiones de es-
tadio. En cada Comisién los representantes tenfan. que comunicar los aportes reci-
bidos por los mensajeros: después los mensajeros transmitieron a la Comisién los
¢lementos recozidos. Hechas estas comunicaciones, las nuevas sugerencias fae-
ron discutidas vcriticamente vy también se afiadieron Duevos elementos que
resultaren de lo misma dizeusién, Pe este modo cada Comisién teniz va sufi-
ciente material nuevo para ensayar la segunda redaccién. Para esta redaccién,
ademds, recibieron algunas orientaciones:

En cuanic a contenido: las ideas, los problemas y los elemenios Iundamen.
tales de la situacién; procurar comcatenar las idess de manera que se haga un
discurso logico; Hegar a opciones pastorales. En cuanto al género literario:
liablan como Pasiores en un discurso pastoral con la intencionalidad de Ilevar
el Pueblo de Dios a opcicnes y acciones pastorales; acentuar los puntos claros
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de la realidad, de doctrina y de direccién pastoral, que interesa a nuestra
Ig}esia de hoy. Su estilo debe ser: ni en un lenguaje demasiado téenico o teo-
l6gico, ni demasiado simple, menos denso y con menos detalles que en el Do.
cumento de Trabajo, buscando la brevedad y la comcisibn, No deben pasar
de cinco péginas, pero las Comisiones 1 y 16, por la abundancia del tema,
pueden disponer de 12 piginas,

Estudio personal del texto de la segunde reduccién. En la mafiana del dia
S de febrero todos los participantes recibieron una copia de la segunda redac-
cién de las 21 Comisiones: un total de 187 pdginas, en vez de las esperadas o
permitidas 114 piginas. Toda la mafiana estavo dedicada a Ia lectura privada
y al examen atento de estos textos. Se trataba de juzgar si cada Comisién habia
logrado su cometido ¥ se habia mantenide demtro de! marco del tema o temas
propuestos ¥ sefialar puntos que necesiteban mayor esclarecimiento. Al mismo
tiempo habfa que juzgar si el estilo que se iba adoptando era de heche el mds
indicado para el caso; si habfa una buena articulacién entre los diversos mii-
cleos o temas; si la redaccién tenia un enfoque pastoral llevande a opciones
concretas. Se debfa también tener siempre presente la finalidad de la Confe-
rencia: evangelizacién, coneretamenie en América Latina. Era necesario detectar
repeticiones o “invasionas” en campo ajeno; descubrir lagunas u omisiones no-
tables, ¢ puntos que habrian que esclarecer, porque estaban ambiguos, confusos,
o porque eran discutibles. Se debia ademis juzgar la extensidn apropiada para
cada tema, indicando efmo y dénde reducir y velar por el impacto pastoral en
cada nicleo o tema. .

"Asi se han preparado correcciones, sugerencias y enmiendas al texto para
enriquecerlo y prefeccionarlo, unificands la linea del mizsmo y el principio de
prioridad dentro del marco de los diversos nicleos de temas,

Este trabajo duré hasta media tarde del dia 5 de febrero.

Después hubo otra vez reuniomes mixtas segim el sistema llamado “de
reja”, o el intercambic de las divérsas Comisienes, para enriquecer y perfeccionar
la redaccién con el aporte de todos. Pero esta vez lu pnnclpal meta del didloge
seria buscar las grandes opciones pastorales.

Como conclusién de este trabajo se realizé una votacidn de sondeo, para
captar la linea de orieniacién general de toda la Asamblea. Por tratarse mo de
una -votacién propiamente dicha (del tipe deliberativo), sino de un sondee,
participaron en ella no solo los 187 miembros con derecho a voz y voto, sino
también todos los otros asistemies. A todos se les entregd un impreso donde
aparecian sefialadas las diversas Comisiones y las casillas respeciivas para que
el interesado manifestara si estabes de =zcunerdos con el texto, si pedia cambio,
o si no le satisfacia. Este juicio personal de cada uno fue entregado en la moche
del 5 de febrero''. En esta ocasién se eniregaron también las propuestas de
enmiendas o “modos” que cada cwal hsbia anotado en su estudio personal de
los textos, '

Con este material se reunieron las Comisiones en la mafiana del dfa 6 de
febrero, para integrar en el texto de cada uno de los iemas las sugerencias y

"Muchos no habian leido todos los textos, simplemente por falta de tiempo, ¥
por eso no dieron ningin juicio, La prensa aproveché este momento para anunciar
un pran descontento en la Asamblea o un rechazo generalizado de los documentos. Se
hablaba de “Obispos profundamente divididos”, De éste hace eco incluso el Mensaje
a los Pueblos de América Latina cuande dice: “Hermanos, no os impresionéis con las
noticias' de que el Episcopado esth dividide, Hay diferencias de mentalidades y de
opinjongs, .,
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los aportes recibidos, no con ¢l fin de alargar los textos, sino para perfilarlos,
dando una linea organica a los temas deniro de cada micleo,

Por 1a tarde del dia 6 de febrero comenzaron las sesiones plenarias dedicadas
al debate publico de los temas:

Plenarias de debate. Para estas plenarias de debate recibieron los partici-
pantes algunas normas: inscribirse con los secretarios especiales; el uso de la
palabra serd ordemado por asunto, a criterio de los secretarios especiales, te-
niendo en cuenta el orden de inscripcién; después de cada intervencidn, quien
la hizo queda comprometido a entregarla por escritc a la Secretaria; cada par-
ficipante puede inscribirse en todos los nicleos; eada intervencién no pasari
de tres minutes; ng se aplanden intervenciones.

En la tarde del 6 de febrero tuvimos 39 discursos sobre el primer micleo,
la- visién pastoral de la realidad latinoamericana. El tono fue inesperadamente
violento y a veces agresivo: que el texto es unilateral, incompleto, insatisfac-
torio, herizontalista, temporalista, parcial, pesimista, casi manigqueo; gue no
da suficiente atenciém a los aspectos propiamente pastorales de nuestra sitna-
cién; que da el primado al hombre y no a Dies; que no serd capaz de resistir
al anjlisis erftico de los clentificos; que acentfa excesivamente la polarizacién
entre explotados y explotadores; que desconoce el sincero esfuerzo de muchos
empresarios cristianes en la aplicacién de la doctrina social de la Iglesia; que
ignora Ias cansas naturales de numerosas situaciones de miseria; gue se ocupa
mis ‘del cuerpo que del alma; que se interesa por la fe silo en la medida en
que sean caper de ayudar en la transformacién social del mundo, pero no del
hombre; que desconoce los aspectos de la gracia vivida por nuestros pueblos;
que omite totalmente la contribucién recibida por los misioneros que vinieron
de otros continentes; gue omite temas importantes como el armamentismo, la
ecologia vy grandes grupos hwmanos, como los indios, los afroamericanos, los
astaticoamericanos; que no habla del peligro del marxismo, de la inmoralidad,
del aleoholismo, etc...

Al otro dia, 7 de febrero, continuaren las imtervenciones, con un total de
91 discursos, si los contdé bien. Al comienzo continuaron prescupados todavia
¢on el primer nilicleo. Después comenzaron a hablar del tema cristolégico, del
nicleo doctrinal: se dijo que es muy importante que el Documento de Puebla
incluya una seccidn estrictamente docirinal ya que no hay sana pastoral sin
buena teologia; que el Documento debe dar uwna doctrina clara sobre Cristo,
explicita e inequfvoca: gque de hecho en América Latina existen actualmente
diversas cristologias que no satisfacen Jos requerimientos de la fe eristiana
biblica y tradicional; que el texto presentado parece dar Iugar a un falso pa-
cifismo intelectual, sin mencionar las graves desviaciones cristolégicas regis.
tradas en nuestro Conunente, que en la predileccion de Jesis por los pobres
habiz Iugar para iratar evangélicamente con toda clase de personas; que hay.
que presentar un Cristo vive y operante hoy en América Latina, anunciande
su presencia histérica y mistica comcreta entre nosotros; que el texto parece
tener miedo en afirmar claramente que Cristo es el gran reconciliador, el inico
que nos puede Ilevar a la comunifn y participacién, a la auténtica recomcilia-
cibn. También sobre la Iglesia hube varias intervenciones: que urge deshacer
sin ambages los equivocos existentes sobre la maturaleza y misién de la Iglesia;
que el Documento debe rechazar categdricamente aquellas tesis gue propugnan
una visién de la Iglesia contraria a la gue nos di la Tradicién y sobre todo el
Concilio Valicano IT; que es necesario denunciar, como lo hizo el Papa Juan
Pablo 1, la llamada “Iglesia Popular” que pretende poner la direccién de la
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Iglesia, su doctrina y su liturgia, en la base; que se debe aclarar en qué sentido
la ‘Iglesiz “nace del pueblo”; que hay que hablar con iuerza de la unidad de
Iglesia; que. se acentie su caricter misionero, :

Después ya comenzaron- a hablar mezcladamente’ da todo. Pero se percibia
que la- preocupacién dominante de los Obispos (no asi la de los otros) era la
insistencia en la pureza de la docirina ante la confusién v perplejidad reinante,
También en la parte de la mafiana del 8 de febrero continuaron las plenarias
de debate, con otros 50 discursos. Un total, pues, de 180 mtervenmones orales,
ademas tle un gran nlimero . de mtervencmnes escntas.

Tercem redaccion del Documerwo Mnentlas tudawa en e] Aula Magna se:
guian las interveiiciones, muchos -otres participantes, sobre todo los Modera-
dores -y Relatores de las 21 Comisiones, ya estaban trahajarido en la- elaboracién
de la tercera redaccidn del texto, tratandn de incorporar a los textes los aportes
recibidos 'de las intervenciones orales y escritas, En la mafiana del din ¢ de
‘febrere se reunieron otra vez lag Comisiones para esta nueva redaccién. Para
este* trabaje ]a Cumlsmn ‘de Empalme ofrecié a las Comlslones algunas :ndl-
eaciones:

a) Formulacién ‘del hilo conductor:. Muchos Ohlspns habian  solicitade
una més precisa formulacién de la visién de fondo (o del hilo.conductor) del
Documento’ de Puebla, ya apuntado por el Documento de Trabajo, pero adap-
tindolo mds a “Evangelii Nuntiandi”, que sefiala la conversifn personal como
el inicio v la rafz de toda liberacién, y encarnindola mas en la realidad his-
torica de nuestra Iglesia ¥ de nnestros pueblos, Este hilo condutcor seria, en
s forma mas sencilla: De la evangelizicidn hucie la participacién y comunidn.
Dmamlcamete &sto mgmfmana. anunciar a Jesus participande de su misién,
que lleva a la comiunién y participacién en todos los niveles, en la Iglesia y en
mundo, desde la conversién persomal hasta Ia liberacién ¥ la ‘unidad de los
pueblos. _

- b) Explicacién de algunos términos: “Comumién™ y “participacién™ son
conceptos que se interpenetran: “Comunién” toca més al-ser de Dios (Tnnldad)
y al deber ser del hombre (“que todos sean wmo, como ‘T4, Padre, ¥ Yo s0mos
uno”). Es mnién vital, plena, de amor, desde. lo mas hondo de si, que abarca
todos los aspectos de la vida humana, no solo lo espiritual.” “Participacién” dice
més relacién con la aceidn, es comunicacién, ésto es, camino o proceso hacia
la -comunicacién. Y vale tanto-de parte de Dios {que se comunica o participa
2 los hnmhres], como de parte de los hombres (irente a Dios. y. entre si). En
consecuencia irfz mds-bien en la Iinea de la comunién tedo lo que es signo
de vnidad ya existente o anhelo de unidad mavor; irfa mds bien en la linea de
la participacién todo I que es camino o medio para crecer en la unidad, para
poder dar de sf o acceder a compartir lo que los otros tienen.

El texto de la- tercer& redaccwn debia estar hsm en la noche del dia 9
dF febrero

Nucleo mtroductorm y niicleo fmal con las opciones pdstomles A wedia
tarde del dia 9 de fehrero fue ‘presentado a la Asamblea el texto provisional del
nicleo intreductorio y el texto del niacleo final, elaborade en pnmera redacclon
pnr la’ Comisién especial ‘que habia sido' designada para este fin.

" Los -textos distribuides fueron estudiados en las 21 Comlslones_ Mais tarde
se reunié de nuevo la pleniaria y el Relator de cada una de las Comisiones re.
firié -a la -Asamblea la.impresién ‘que habja producido el textd. Pero se infor.
mé..s0lo sobre. el texto: del .nteleo final de opeiones. pastordles. La: opinién ge-
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neral sobre este texto fue més bien may negativa: que es un texto verbose, mmal
redactade, hasta con errores de sintaxis, desordenado, temporalista, horizonta-
lista, eminemtemente aniropocénirico, pobre, no mordiente, demagdgico, no con-
corde con el espiritu de la Conferencia, centrade tan solo en los derechos hu.
manos, sinz hablar de los derechos divinos. Se dijo que desconoce los deberes
fundametales de la Iglesia; que quiere evangelizar sirviendo en vez de servir
evangelizando; que concede demasiade espacio & la accidn liberadora politico-
econdmica-y al aspecto social; que ni siquiera es completo como resumen, pues
selecciona fnicamente lo que le interesa; que no es ecuménico; que deseonoce
las injusticias de los guerrilleros; que es ingenuo; que el texto del Documento
de Trabajo era incomparablemente mejor, del cual, sinembarge, no se aprovechd
ni una coma, que debe ser totalmente rehecho, Se hizo luego uma votacién de
sondeo. Cada uno de los participantes en la sesién entregd su papeleta von la
impresién personal scbre los citados textos. Con estos datos se rehizo el texto
del micleo- conclusivo, que pasé al conjunto de los textos ya en la fase de
la tercera redaccidn,

En este conjunto aparecid también una nuevs redaccién, de origen oscuro
v no aclarado, totalmente diferente de la anterior, del nicleo introductorio,
Comenzaba asi, sin més: “Este Documento no intenta ser una exposicién teo-
légica, ni una programacién pastoral. No pretende ser exhaustivo, es una co.
municacion de los Pastores de 1a Iglesia en América Latina, cuya preocupacién
eg acompafiar e iluminar el camino de la evangelizacién en nuesiro Continente”,
Decia que todo el Documento no gquiere ser méis que “acompafiar en su bis
queda a los hombres”. No pasaria, pues, de bdsqueda. Decia también “que
los lectores no se asusten si descubren que en este Documento no siempre se
impone una perfecta homogeneidad: la diversidad de las consideraciones aqui
expuestas es la expresién y el reflejo del ambiente de libertad ecristiana, de
apertura al didlogo que queremos mentener y acrecentar en nuestras Iglesias™,
Lo que quieren serfa “en primer lugar dar un teslimonio de nuesira voluntad
de aprender y un estimnlo para todos nuestros colaboradores con el fin de que
multipliquen lzs investigaciones en todos los campos de la ciencia y de la
informacién y que lo hagan con ese sano y equilibrade realismo que no se
deja desviar por ideas preconcebidas o sistemas prefabricados”,

Los Obispos, pues, segiin este texto, iban & comenzar su Documento de
Puebla negando su misma condicién de Maestros de la Verdad que viene de
Dios, en la cual precisamente habia insistido ianto el Papa Juan Pablo II en
st Discurso inaugural. Todo seria puramente induetivo, cuando el Papa habla
sido tan insistentemente deductivo.

Lo cierto es que el texto, tan luego que fue distribuido, fue retirado de la
votacién,

La votacion del texte de la tercera reduccicn, En )a mafiana del dia 10
de febrero los participantes recibieron los textos preparados por las 22 Comi-
siones (ya incluida ahora también la Comisin especial que debiz redactar
el nicleo introductorio y el otro conclusivo): era un total de 229 hojas! Una
vez mas las Comisiones no habian obedecido a las indicaciones sobre 1z exten.
sibn material de cada texto. O mejor, algunas Comisiones, si, se mantuvieron
bastante estrictas dentro de los limites de las cinco o seis piginas {como las
Comisiones 2, 5, 6, 10, 14, 17 y 21), pero otras deshordarom sin escrupulus,
una verdadera papelarum progressio”, como se decia,

Los participantes pasaron el dia leyendo y estudiando los textos, para poder’
votarlo al dia signiente con el voto deliberative. La Comisién juridica expleéd
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que el voto “placet iuxta modum” es un voto pesitivo, de aprobacién del texto,
aunqgue con la reserva que se expresa en el “modo” o la enmienda que debe
ser entregada juntamente con el voto. Cada uno de estos “modos” debe ir fir-
made por una sola persona. Se explicé asimismo que el Documento se votard
por partes, segdin una adecuwada distribucion de temas que ha hecho la Pre
sidencia y que ha sido entregeda a los votantes. Se pedird un total de 39 votos,
pues los textos de las Comisiones 1, 11 y 16 piden 4 votos; los de las Comisiones
5 y 10 piden 3 votos; los de las Comisiones 7, 8 y 14 pider 2 votos; ¥ los demias
un voto.. Todas las papeletas de votacién han de ser firmadas, Seran votos
nulos los 1o lirmados, los inciertos o los que tengan algin otro defecto de
forma, de tal manera que no manifieste claramente la voluntad del votante, Los
votos en blance se consideran inexistentes, es decir, no se tiemen en cuenta en
¢! computo de la mayoria requerida. Para la aprobacién de un texto se requiere
la mayoria de los dos tercios de los votos vilidos. Si un texto no fuere apro-
bado por los dos tercios, la Presidenciz nombrard una nueva Comisién, en-
cargada de rehacer dicho texto para someterlo de nuevo a la votacién de la
Asamblea. Se informd también, ¥ con notable insistencia, que los textos sera’u_l
sometidos después al Sante Padre para su aprobacién definitiva.

Asf, pues, estaba todo listo para el importante voto deliberative, El dia
11 de febrero era un domingo, dia del Sefior. Las horas de la mafiaria fueron
todavia dedicadas al estudio individual de los textos, para preparar la votacidn
y redactar las enmiendss o “modos™. _

A las 12 del dia hubo sesién plenaria_de votacién deliberativa. Al comienzo
de ls reunién el Secretaric General recordd una vez mds algunas normas sobre
el modo de votar e inmediatamente comenzé la votacién por llamada personal.
Mons. Héctor Urrea Heméndez, Secretario adjurte de! CELAM, fue nombrande
uno por uno a los ciento echenta y siete Ohispos que figuraban en la lista oficial
con derecho a voto. La volacién durdé media hera. Al mismo tiempo en gue
cada uno depositaba en la urna el sobre com sus votos correspondientes a las
diversag partes en que habia sido distribuido el Documento, se dejaban en una
caja contigua las enmiendas unidas a los votos expresados con la férmula “placet
iuxta modum”, '

Disuelta la sesion, comenzéd inmediztamente el recuente de votos. Tres
Obispos designados por cada una de las 22 Comisiones, ayudados por los se-
cretarios especiales, realizaron el escrutinie.

A las 4.30 de la tarde hubo nueva sesién plenaria para comunicar el resul-
tado de la votacién. De las 187 Obispos con derecho a voto, habian votado 184.
Todos los textos gquedaron aprobados, menecs el correspondiente a la segunda
parte del primer micleo, titulado “Contexto social y cultural” de la evangeli-
zacién en América Laiina, que recibiéd 69 votns “non placet”, ocho més de un
tercio de los 183 votantes {hubo uno en blanco). De los ofres textos, aunque
todes aprobades, algunos recibieron un nimero bastante elevado de “non placet”™:
el sobre la realidad pasteral recibié 57 votos negativos; el sobre las temdencias
actuales tuvo 53 “non placet”; el sobre Ta opcién preferencial por los pobres
tuvo 43 “non placet”; el sobre las opciones pastorales (nicleo conclusivo) tuvo
38 “non placet™; el schre la vision histérica tuvo 31 votos negativos. Algunos
textos, como el sohre la evangelizacifn de la cultura, sobre la religiosidad po-
pular, sobre los laicos, sobre la comunicacién secial, no tuvieron ningin voto
negativo.

Para la nueva redaccién del texts rechazade sobre el contexte social y
cultural en la visién pastoral, la Presidencia nombré inmediatamente una nueva
Comisién de cinco Obispos: los Cardenales Avelar Brendao y Radl Primatesta
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y los Obispos Germédn Schmitz, José- Robles y Pedro- Rublano Este nuevo texto
{fue votado y aprobado el dia 12 de febrero.

Mientras tanto. también se prepard el Mensaje a los pueblos d& Amenca
Latina. Ya en la tarde del dia 9 de iehrem se comunicé gue wna reducida co-
mHsion especial estaba preparando el mensa]e Su texto fue leido -a la Asamblea
en la noche del dia 11 de febrero por el Cardénal Avelar Brandao Vilela, del
Brasil, y distribuido ‘en Ia mafiana del dia 12 de febrero, cuando fue votado ¥
aprohado con 95 “placet”, 63 “plncet iuxta modum” y 7 “nen placet” (hubo dos
voI0s en blance). Luego se procedxo al estudio de las - enmlendas presentadas.

© Cuorte ¥ umma redaccion del Documento. En la votaclon muchos expresa-
ron'su voto positivo con la férmula “placet iuxta modum”. En la misma tarde
del dia .11 de febtero se reunieron’ los Obispos. mismbros de las Comisiones para
examinar estos “modos”. Cada Comisién estudié cada una de las enmiendas
propuestas, pronunciindose sobre la aceptacién o rechazo del mismo y moti-
vando por escrito la postura adoptada. En este trabajo continuaron las’ Com:-
siones también en la mafiana del dia 12 de febrero. :

Para esta labor las Comisiones recibieron algunas instrucciones: los “modos™
presentados debian ser clasificados por ecepitulos, reuniéndolos seglin asuntos
afines. Los “modos” asi clasificados serfan substanciados, es - decir, escritos a
la manera de un modo u.mco, conservando las ideas principales de los “modos”
clasificados. En cada “modo” substanciado se debia - indicar el mimero dé
“modos” que fueron incluidos en esta substanciacién. Cada “modo™ substan.
ciado seria considerado por toda la Comisién, para ser aceptado o rechazado.
Cada aceptacion - o rechazo debia ir-acompafiado de una breve justificacion.

De todos “los’ “modos” presentados solamenté dos ‘fueron sometidos a la
votacién de la Asamblea general: uno sobre la inclusién de tres parrafos’ rela”
tives a los Institutos Seculares, que fue aprobado- con 115 “placet” y 58 “non
placet” (son ahora los nn.” 774-776 del Documenm de Puehla) El otre proponla
a la Asamblea una decisién importante:

La cuestion de la Teologia de la Liberacién. En el texto de la Comisién 6,
sobre evengelizacidn, - liberacién 'y promocién “himana, ‘se -hacia esta afirmacién;
“Nos “alegra también que la evangelizacién se venga berieficiando dé los as:
pectos constructivos de uma reflexién teoldgica sobre la liberacién, - tal "como
s'ulrgié en Medellin” ' En la segunda redaccién se  habia formulado asi:
“Nos alegra también que la evangelizacién se venga beneficiando de los as-
pectos’ ‘constructivos de la- teologia dé la liheracién™. La tercera redaecién,
pues, habla matizade mas el téxto y omitido la expresidn “teclogia de la libe-
racion”, que de hecho no ocwire ni una sola vez er todo el Documente de
Pueble. En vez de “teologia de la liberacién™, la tercera redaccién hacia men:
cibén de ‘nha refléxién teolégica sobre la Ilberaclon, tal “como surgié en Me:
dellin”; y sélo se wfena a los * aﬂpectos constructlvus de esta especle de e
flexién feologica,’ .

Contra este texto 52 Oblspcs formularon un “modo” que- pedia la supre-
sibn pura y simple del texto, dando esta razén: “Como 'esté, el texto se presia
- interpretaciones ambiguas. Es parcm] Significaria un . respaldo a la teclogia
de la- liberacién, en su conjunto”.

" *Tade el texto sobre la liberacion, de la sexta Comlsmn ha.bia 51do reda.ctado por
los Arzobispos Hélder Cimara y Alfonso 'Lépez Trujillo. :
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La Comisiébn sexta, redactora del texto, rechazdé el “modo”, justificande
su postura con estas palabras: “Delbe darse a la Asamblea oportunidacl de
pronunciarse sobre un punte tan importante”.

Todo este comtexto fue muy insistentemente aclarado -a la Asamblea en la
sesién plenaria en las horas de la tarde del dia 12 de febrero. Ya antes se
habia- manifestade mucha inquietud sobre.el tema de la teologfa de la libe.
racién: si se debia decir algo o né. Los Obispos estaban, pues, muy conscientes
sobre la trascerdencia del voto gue iban”a dar, La Comision juridica aclaré,
ademds, que, para la aprobacién del “modo” propuests, o sea para el rechazo
del texto impugnado, se requerfa Ia mayoria de los dos tercios de los wotan-
tes, Era un momento imporiante en el que la Tercera Conferencia General
del Episcopade Latinoamericane fue invitada a pronunciarse explicitamente sobre
la teologia de la liberacidn “en su conjunte™ y en sus ‘“aspectos constructives”.

Se hizo la votacién: 124 aprobaron ¢l “modo” propuesto y 52 no lo acep-
taron. Y de esta manera aquel texto gue parecia dar un respalde a la teologia
de la liberacién em su conjunto, aungue no mAds que en sus aspectos construc-
tivos, fue eliminado del Documento de Puebla.

Lea wvotacion final del Documente. Durante la ltima noche todavia algunas
Comisiones estuvieror terminando sus tareas. La Comisién de Empalme trato de
articular todos los textos en un fnico Documents. Una especie de comisién de
redaceién trabajé intensamente para perfilar y dar unidad y estilo a todo el
Bocumento, sin alterar su substancia. Se reunié también la Presidencia, que
realizé diversos contactos con las Comisiones y redactores de los textos, para
resolver algunos problemas pendientes, en orden a aclarar tedo el proceso de
elaboracion que hka sufride €l Documento. Se estudiaron asi una por una las
diversas partes y el conjunto de todos los textos para el control final.

En las primeras horas de la manana del dia 13 de febrero, décimo ¢quinto
y Oltime dia previsto ¥ programado para la III Conferencia, continuaron estos
trabajos y se celebraron reuniones de los Moderadores y Relatores de cada una
de las 22 Comisiones, con el fin de hacer una ltima revision del texto.

A la tGltima hora de la mafiana de este dia hubo nueva sesién plenaria,
en la cual se comumicd a lz Asamblea sobre la marcha de los trabajos de
correccién e impresién del texto completo del Documento, faltando tinicamente
¢l nicleo introductorie,

En la tarde de este Glimo dia huho solemne y pihlica concelebracion euca-
ristica, presidida por el Cardenal Sebastiano Baggio, quien pronuncié la Ho-
milia y manifests su agradecimiento a los 40.000 fieles de la Arquidiécesis de
Puehla y de Diécesis vecinas, que se habian congregado en la gran explanada
del Seminario Palafoxiane para saludar y despedir a log Obispes Latinoameri-
canos. En el curso de la ceremonia se deposité a los pies de la Virgen el Do-
cumente de Puebla va listo: XI -+ 234 piginas. Al final de la Santa Misa €l
Cerdenal Baggio entregé el Documento a cada uno de los 22 Presidentes de
las Conferencias Episcopales presentes en la Asambles, para .que, al levarlo
a sus respectives naciones, ellos también lo pongan a los pies de la Virge;n
Patrona de cada unc de los pafses. _

Después de la santa Misa, ya entrada la noche, hubo uma ditima sesidn
plenaria, para la votacién final del texto completo, que habia sido distribuido
anteriormente. De los 180 votantes, 179 votaron “placet” (hubo un voto en blanco).

Y asi el Documente de Puebla fue aprobado por unanimidad.
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Ultimos cambios v aprobacién por el Santo Padre. El texto final del Docu-
mento de Puebla fue distribuido com un gran aviso que ocupala una pigina
entera y decia: “Redaccién provisional”. El Reglamento de la III Conferencia
General mandaba que Ios textos finales aprobados *serdn sometidos al Sanio
Padre para su aprobacién definitiva” (art. 7, n, 2).

Pe hecho, la urgencia del tiempo previsto para el gran encuentro episcopal
de Puebla no permitia una tranquila y paciente revision de aspectos redacciong-
fes v una calmada labor de confrontacién de todas las citas, acudiendo a las
respectivas [uentes. Este trabajo tuvo que ser realizadoe después por un grupo
revisor, que introdujo cambios de redaccidn en casi todos log nimeros. Para
ello se han tenido en cuents numerosas cerrecciones e indicaciones propuestas
por las mismes Comisiones de Trabajo, asi como ¢l elence de la fe de erratas
elaborado también por las mencionadas Comisiones. _

Este definitivo texto del Documento de Puebla, la “quinta redaccion”, sc
presenta con 1310 ndmeros (el votado én Puebla tenfa 1069). Este aumento de
niimeros se debe sencillamente al hecho de que zhera se traté de dar un nimero
a cada pérrafo. Antes, por ejemplo, el texto sobre la Comunicacién Social
ienfa cuatro ndmeros, shora tiene 33 nilmeros, sin haber recibido un solo pd.
rrafo mds,

Pero en el texto definitivo hubo también precisiones sobre puntos de cierta
importancia euya lectura podria dar lagar a perplejidades y que fueron sometidas
directamente s la aprobacién del Santo Padre. Los principales cambios aproba-
dos por el Papa Juan Pablo Il son: '

En el n. 78: En el texte aprobado en Puebla (v que entonces tenia el n. 14)
se decia: .. No se ha logrado afin uma catequesis que aleance toda la vida,
por estar mas econcentrada alrededor de los sacramentos”; se suprimié “por
estar mas concenirada alrededor de los sacramentos”, pues parecia una injusta
generalizacion.

En el n. 80 (antes era el n. 43) se deeia: “El indiferentismo se ve acrecen-
tado por el pluralismo religioso. Muchas sectas han sido..”; se suprimid “el
indiferentismo se ve acrecentado por el pluralismo religioso™, por no ser la
inica motivacién aducible.

En el n. 92 (antes era el n. 51) se decia: “..Se puede decir gue, ante el
peligro de un sistema de pecado, se olvida denunciar y combatir la realidad
implantada por otro sistema de pecado™; como esta formulacién parecia exa-
gerada v peligrosa, se camhié “sistema de pecado”™ por “sistema claramente
mareade por el pecado” {se trataba del capitalismo liberal y del colectivismo
marxista),

En el n. 96 (antes 57) y en otros nimeres corria la expresién *ministerios
laicales”, que ha sido cambiada por “ministerios confiadoz a laicos”.

En el n. 452 {antes 325) se cambid la expresidn “catolicismo popular” por
“religiosidad popular”, para dar claridad v uniformidad al lenguaje; ademis,
los aspectos positivog se atribuian en e! texto a la religiosidad popular, y los
aspectos negaiivos eran intreducides bajo la expresién “catolicismo popular™ o
“piedad popular catdlica®™. :

En e n, 742 (antes 585), sobre la Vida Consagradas, para ser mis preciso
y tener una orientacién mds completa schre la identidad de la Vida Religiosa,
se introdujo una eita de un Discurso del Papa Juan Pallo I a los Religiosos
de México,

En el n. 743 (antes 586} se decia: “..acepian como propia la cruz del Sefior
cargada sobre ellos y sobre los crucificades por la injusticia, por Ia carencia..”;
ahora se dice wmas adecuadamente: “..aceptan como propia la cruz del Sefior,
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cargada sobre ellos, y acompafan a los que sufren por Ia injusticia, por la ca-
rencia de profundo sentido de la existencia humana..”

En el n. 746 {antes 587} se decia; “Su consagracién radical a Dios amado
sohre todes la cosas y al servicio de los hombres expresa..”; ahora se agregd
“por consiguienie” antes de “al servicio de los hombres”, para distinguir con
claridad lo que pertenece a la comsagracién y lo que de ella deriva.

En el n, 841 {antes 660) se decia que en el hombre “la imagen de Dios
se verifica de modo especial en el hombre y la mujer juntos”, lo que fue cam-
biado para expresar la idea que corresponde al titulo: “Igualdad vy dignidad
de la mujer”.

En el n. 864 (antes 678) se decia: “América Latina, empefiada hoy en su-
perar su situacion de subdesarrollo e injusticia y catolicismo conformista ¥ menos
comprometido...”, se suprimié “y catolicismo conformisia y menos comprometido®,
por no ser justa uma expresién tan general.

En el n. 911 (antes 719) se decia: “Como América Latina estd insuficien-
temente evangelizada, Iz gran masa posee una fe rudimentaria que se expresa
en gran parte en la piedad popular”; por no ser verdad que la piedad popular
sea fruto de la fe rodimentaria ni estar acorde con el espiritu del Documento,
sobre todo cuando trata de la Cultura, se dice ghora: “América Latina estd
insuficientemente evangelizada. La gran parte del pueblo expresa. Ia fe preva-
lentemente en Ia piedad popular”.

En el n. 932 (antes 740) se decia: “Un miembro de la Iglesia que ora es
siempre Cristo en oracifn”; ahora se dice mis sdecuadamente: “La Iglesia que
ora en sus miembros se une a Ia oracién de Cristo”.

Fn el n, 1259 (antes 1020} se hablaba de “violencia institucionalizada®,
expresién que es cientfficamente imprecisa y muy controvertida; ahora se dice,
como en Medellin, “que puede llamarse violencia imstitucionalizada™. _

Con la fecha del 23 de marzo de 1979, en la conmemoracién de Santo To-
ribio de Mogrovejo, el Papa aprobé definitivamente el Documento final de
Puebla. En su Mensaje a los Obispos latinpamericanos dice: “Podéis sentiros
satisfechos y optimistas de los resultados de esta Conferencia, preparada esme-
radamente por €l CELAM, con la participacién corresponsable de todas las
Conferencias Episcopales. La [glesia de América Latina ha sido fortalecida en
su vigorosa unidad, en su identidad propia, en la voluntad de responder a las
necesidades y a los desaffos atentamente considerados a Io largo de vuestra asam-
blea. Representa, en verdad, un gran paso adelante en lz misidn esencial de la
Tglesia, la evangelizacion™.



Puebla segiin la Prensa.

Rubén Darlo Vanegas M., O.F. M.
‘Instituto del CELAM, Medellin

Durante la dltima semana de enero y la primera quincena de febrero de
1979 el mundo dirigié la mirada hacia Latinoamérica  por dos acontecimientes
trascendentales: el Viaje del Papa Juan Pablo If a América y la II Conferencia
General del Episcopado . Latinoamericano en Puebla, México. Con un valiose
arsenal informativo, constituide. por més de 500 folios de diarios de México
v Puebla, aumentados por informacién de otros pafses latinoamericanos y de
la misma Espafia, hemos logrado formarnos una idea clara de la manera cémo
los medios de comunicacién presentaron e inierpretaron estos acontecimientos
sobresalientels; ademés podemos descubrir muchos aspectos marginales que
coinciden c¢on la realidad de los hechos, pero van polarizdndose hasta demostrar
una gama enriquecedora de opiniones, que pueds constituirse, en un momento
dado, en peligrosa demarcacion de tendencias que al final compremeten la
veracidad de los hechos y ain la veracidad ideolégica, pueste que conm una
verdad incompleta el camino hacia la falsedad queda indiscutiblemente abierto,
~ Ia cons:deracmn anterior dié origen a este simple informe, que pretende
presentar una visibn general, concreta y umificadora del pensamiento de log pe-
riodistas gue se ocuparon de los acontecimientos de Méxicoe. Es necesario - tener
muy en claro que lo que aqui se incluye no es esirictamente lo que sucedid, sino
la manera como log periédicos informaron sobre los hechos y los enfoques ideo-
l6gicos o puntos de vista de los periodistas.

" Presentamos el informe en dos partes: la primera relacionada con el Viaje
del Papa, acontecimiento que generalmente va revestido de gran entusiasmo
en la forma externa de los relatos periodisticos: el hecho en si, de tanta tras-
cendencia para un pueblo profundamente religiose, abre el eamino del éxito
y de la popularidad al medio periodistico que brinde més lujo de detalles, de
minucias, de fotografias a las personas Avidas de descubrir cada vez nuevos
aspectos en la figura atractiva del Pontifice. Esto hace que en ocasiones los
datos mds simples se conviertan en noticias mundiales que van cambiando de
matiz y van disfigurindose al ser transmitidas.

En lz segunde parte veremos cémo acogieron los medios de commnicacion
eseritos la III Conferencia de Puebla, como la recibieron los diversos grupos
{segin el concepto de los periodistas}, los extremistas llamados de izquierda o
de derecha, los mismos Ohispos y participantes en la Conferencia, pero siempre
vy solo segin la inierpretacidn de los informadores; cémo analizaron los medios
de comunicacién las diversas tendencias de Puebla, las llamadas “presiones”,
las “reuniones paralelas”, el “progreso o reiroceso” de Medellin a Puebla,
las divisiones, las demominadas “lineas horizontalista y verticalista®; y como
complemento, algunas opiniones particulares dadas por personas relievantes de
la Conferencia e interpretadas libremente por algunos medios de comunicacién
que lograron crear situaciones polemizentes, las cuales llamarom poderosamente
la atencién hasta hacer creer que los fines comerciales predominaban sebre los
de la sana y correcta informacifn,
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“El titglo debe resumir la noticia”, es un principio peridistico. Pero al
mirar unos 500 titulos de premsa sobre los hechos gue nos ocupan, ficilmente
podemos captar la tendencia del informativo, o al menos del informante. Tam-
bién los periodistas, de modo particular aguellos gue no solamente informaren
sino que al lado de cada informacién manifestaron su opinién, participaren ac.
tivamente de las tres tendenciaz demarcadas avin antes de la Visita del Papa
v de la Conferencia de Puebla, denominadas por ellos mismos: *“conservadora®,
“de avanzada™ y “moderada”. A pesar del oportume pronunciamiento papal al
manifestar que s6lo hay una Iglesia ¢ue, bebiendo de las fuentes, mantiene lo
esencial {Magisterio), ¥ se proyecta hacia el futuro desponjindose de lo inope-
vante (accidental), la prensa identificé como “de avanzada” a quienes defen-
dieren la teologia de la likeracién, la revolucidn violenta para tramsformar al
hombre, la redencién del pobre latinoamericano por medio de las armas; asi-
mismo calificd de “conservadores” a quienes defendiendo el Magisterio de la
Iglesia, tratan de rescatar mo la Tradicién sino las tradiciones; y de “modera.
dos” a los que con diplomacia y cierta politica, se colocaron en una aparente
linea media que participa de las otras de acuerde a las conveniencias. .

A lo largo de este informe, veremos cémo ninguna de estas lineas fue la
adoptada ni por el Papa ni por el Episcopado. De gllf que hablar de conserva-
dores, de avanzados o de moderados en el sentido expresade, después de Puebla
y de la Visita del Papa, resulta inoperante e moportuno

_ Veamos algunos titulares que podeian identificarse con la linea “de avan-
zada”™

— Implicitamente el Papa no condend la Teologia de la Liberacién.

— Manipolan el Mensaje del Papa Juan Pable I

~~ Presionan para que los Obispos no hablen contra ef -analisis marxlata.

— Presiones externas pretenden dividir a los Obispos.

— Presionan a los Obispos los Tedlogos de la Liberacion,

— Division en la CELAM.

— EI Papa legitimizé de facto la teorfa de la Liberacién.

-— Teblogos de la Liberacién asesoran Iz CELAM con Documentos.

Titelares que podrian identificarse con la linea “conservadora”:

- Los Teblogos de la Liberacién desvirthan las palabras dei Papa.

— FEl marxismo no sirve para el andlisis cientifico de la realidad,

_ — Denuncian en el CELAM una conjura internacional conira la Iglesia.
-— Rechazan Ios Obispos la Teologin de la Liberacién.

-— Marxistas con sotana, llamen a teéflogos de la Liberacién.

— Falta liberarse de los tedlogos de la Liberacion.

— Se impone una poda: limpia en Ia Iglesia de curas marxistas.

— Méndez Arceo es solo un “show” afirman en el CELAM.

Los titnlares que pueden identificarse con la “linea moderada”, corzrespon-
den a articulos que en su contemido obedecen a la definicion trazada por el
Papa y por los Obispes en Puebla. Presentamos algunos:

— Pluralidad pere no divisibn en el CELAM.

- — Que deje ¢l ministerio el Sacerdote que quiera hacer politica,

— E} Papa no habla como lider politico porque no lo es.

— Cualquier indicio de violencia va contra el Papa.

- Solo unos cuantes son lo que desafinan en la CELAM,

— No existen grupos antagénicos en el seno.de Ia Conferencia.
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— La poiitica no tiene qué ver con el Sacerdecio.
~— Ningun giro politico s! documento de Medellin,
— CELAM: Pluralismo de opiniones.
— Cristo ni politico ni revolucionario.

La presentacién de estos titulos, a manera de inducciém, nos permite apre-
ciar la delicadeza que encierra la tarea del periodista profesional, guien no
puede ser solamente un “cazader nato de noticias” simo ante todo um erudito,
de sanos y maduros criterios, especialmente, aguel gue pretende pasar de la
informacién al analisis. Afortunadamenie en México y en Puebla no faltaron
éstos 1ltimos,

I. La Visita de| Papa

Coinciden las informaciones en mostranos la figome de un Pontifice
Pastor, profundamente humano, hasta el punto de gue su extraccién popular
manifestada en sus actuaciones, opacd el cardcter “iriunfalista” que tamtss
criticas ha suscitado en conira de la Iglesia v de la Jerarquia.

Los que tuvimos la oportunidad de participar activamente en la visita del
Papa Paulo VI a Bogotd en 1968 y conocimos los comentarios de prensa, a las
claras vemos el coniraste entre una y ofra visitas. Quizds por las situaciones
tan diversas que vivia la lglesia en la pasada década, inmediatamente pos-
terior al Concilio —Dbasta recordar que la II Conferencia General del Episco-
pado Latinpamericano reunida en Medellin se ocupé de la aplicacion del
Concilio Vaticano I a nuestro continemte—, mucho se hablaba de Iglesia am-
.pulosa que apenas comenzaba a despojarse de mitos medievales; por lo mismo
la figura del Papa se presenté en més de una ocasidn como la del Jefe Su-
premo de la Crisiiandad que desde su pedestal miraha nuesita peguefez v
nuestra miseria. lste calificativo, que nos parece Injusto, no resalta por nin-
guna parte en el concepto de los periodistas que acompafiaron al Papa en
México v en Puebla.

Los gestos del Papa: Un sombrero de charro mejicano sobre su cabeza:
un nifto entre sus hrazos; sus lagrimas freate a las reclusas; las mapos en
alte dirigiendo uns melodia popular (Amigo, de Roberte Carlos); mis de
cien kilémetros de recorride repariiende bendiciones; el reclamo de la aces-
tumbrads salborada musical; fueron signos que calaren tan profundamente
en el alma de los periodistas, que ellos mismos se dejaron seducir por el
espiritn sencillo y acogedor del Papa, hasta ¢l punto de hacer de ésto la noticia
central del recorrido del Pontifice, sin destacar exageradamente las aclama.
ciones de millones de personas gque seguramente estaban mostrando la apoteosis
en un pais que oficialmente no es caiblico, pero que es calificado como une
de los mas religiosos del mundo

a} El Gobierno Mexicano.

Muchos fueron los conceptos que lamzaron los periodistas sobre la actitud
del gobierno mexicano frente a la Visita de! Papa. Unos la vefan como uma
amenaza a la Constitucién y como un rete a la paz mexicana; para otros fue
la respuesta a una simple invitacion de particulares (los clérigos): unos pocos
sospecharon que seria el camino para restablecer las relaciones diplométicas
entre lot Estades. Los menos, llamados “exiremistns”, entendieron la Visita
del Papa como una verglienza para la nacién, un riesgo de perder la naciona-
lidad. Coinciden, si, en manifestar que el gobierno mexicano tomé una postura
digna y cortés. Veamos algunos juicios:
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“...Con la Visita del Papa se rompe la tradicién laica del Estado mexicano, se viola
la Constitucién ¥ se wvulperan nuestras instituciones, Esto es obvio; no se puede negar
ni ccultar, ¥ ante ¢! multitudinario jibilo de los fieles, habri guienes, firme o timida-
mente elevemos una discordante apagada npota de inconformidad, aunque respetemos
el credo popular y aunque con igual respeto deseemos una feliz estancia al ilustre visi-
tante. Y asimismo esperemos que la Iglesia y los eclesifsticos de las encontradas tenden-
cias ne lleguer a convertirse en un peligro parz la paz de la nacién, ni que e poder
religioso atente contra el poder civil, ni tampoco llegue a sujetarlo o a coprométerlo™
{Novcdades, 26.1.79: “La Visita dél Papa”, por José Luis Rivas, p. 4).

%, ,.Juan Pablo no debia venir a México, un pais que no lo reconoce diplomiticamente,
donde prima el régimen de separacién entre Iglesia vy Estado. La argumentacién fue
rébatida en ambos aspectos; por la carencia de relaciones ¥ reconocimiento, ¢l Papa no
es invitado oficial del Gobierno, sino de eclesiisticos y particulares que organizaron la
CELAM en Puebla, Por cuanto s Ja separacién, no significa en modo alguno ignerancia
Teciproca ni menos antagonismo; separar la Iglesia del Estado quiere decir que son
territorios distintos, come pueden serlo dos miembros de un organismo, en este caso
la comunidad mexicana, cuyas funciones son suficientemente claras para no interferirse
v suficientemente positivas para no combatirse.,. La postura del Gobierno ha side
clara al respecto: la postura de México no wvariari, pero Juan Pablo II es ‘visitante
distingnido’. Mis claro, imposible” (Excelsior, 26.1.79: Editorial: Voces Discordantes,
p. 6A).

“...Las autoridades han asumido wuna postura digna, cortes, coerdial, por lo gque toca
a la participacién mexicana en el resenade evento, y legal por cuanto no deshorda los
sefialamientos de la legislacion, incluyendo prescripciones constituciomales” (Excelsior,
26.1.79, p. 6).

Respecto a los “extremistas”, anotames lo que dice Gerarde Canseco:

“Minorias escandalosas y activistas de distinto signo, incluso antagénicas entre si, se
han identificado en Ia ridicula actitud —vergonzosa para los mezicanos-- de manifestar
su no aceptacién de alegria v entusiasmo naciomal por la visita; de un lado, la minoria
jacobina enarbola Ia bandera de la intolerancia que en otras fpocas decia combatir.
De otro lade surgen aquellos a quienes queda muy bien el calificative que usé Fulten
J. Sheen en uno dr sus libros: “Los fariscos reaccionarios’ capaces de entodar el mds
grande ideal diciendo Iuchar por &, ¥ que a nombre de la ortodosia pretenden enar-
bolar Trento contra el Vaticano I1. V finalmente, por otro lada, por el de los ‘saduceos
progresistas’, los que denotan tal confusion mentzl, que dudan de todo ¥ ante todo se
acobardan, que —incluso clérigos ¥ religiosos— critican a guoienes adornan sus casas y
sutomdviles con los colores pentificios... Entre jacobinos inmovilistas, fariseos reaccio-
narios y saduceos propresistas, compiten por hacer a cuil més el ridiculo, ¥ por con-
frariar el entusissmo del pueblo ¥ lz postura digna y respetuosa del gobierno encabezado
por Lopex Portille” (El Heralde, 26.1.79: “Los fanaticos desianatizados”, p. TA).

Carlos Sodi Serret, refiriéndose a los que &l llama “izquierderos adoradores
de Marx” que se refinen en “asociaciones secretas”, formulando una fuerte
eritica, que comtrasta con la actitud del Presidente Mexicano que fue, segin
el perindista “acertada e inteligente”, afirma:

“Claro que e hecho de la visita ha despertado y ha sido aprovechado por los izquier-
deros adoradores de Marx, gque sienten con la oporiunidad de alertar al pueblo me-
xirane vy a sus autoridades, de los peligros tan graves que se corren, entre otros el de
perder nuestra naciomalidad... Isas organizaciones secretas, participes de lo clandes-
tine, que viven airasadas mas de clen afios, los masones, se acercaron 2l Presidente para
expresarle sus preocupaciones ¥ sus puntos de vista ante el peligro de una invasién ideo-
légica papal... De ahi que la respuesta de Don José Lopez Portille en su calidad de
hombre y de Presidente de la Repitblica fuera tan acertada e inteligente, al sostener
ante México entero que no se esconderh para saludar a Juan Pablo porque nada malo
ni comprometide hari, y al igual que con la visita de Carter serd una prueba de Ia
cortesia, caballerosidad, orguilo v dignidad de México” (Novedades, 26.1.70: p. 5).
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Fn un tono més fuerte, y si se quiere, burlén e irbnico, Gerardo Canseco
poné en ridiculo a masones y a algumos clérigos & quienes “se les detuve el paso
del tiempo” —segin su propia expresion— por la actitud tomada (al menos
de palabra). frente a la Visita del Papa:

“QObjetivaraente: podemos comprobar que enajenacién y fanatismo han sido catacteristicos
precisamente de quienes no simpatizan con el distinguido visitante, incluyendo aqui mo
solamente a los masoncitos, sine también a muchos oiros menos zoncitos, pero que s¢
parecen todos ellos entre sf, en el indiscutible hecho de que a todos se les detuvo el
paso del tiempo, de la historia v del progreso, en el siglo XVIII o XIX. Fuera de al-
gunos clérigos preconciliares que se las dan de muy progresistas ¥ no se han percatado
de que los tiempos han cambiado, por lo que manifiestan su temor a una Dueva guerra
religiosa ‘como Ia del 28-29, el resto de los eclesidsticos ¥ todas las organizaciones, con-
fesionales o no, involucradas en los preparativos para recibir al Jefe de la Iglesia, ban
insistido en el cardcter eminentemente espiritual de la Visita, ¥ han ignorado por coin-
pleto situaciones del pasade...” (E! Heraldo, 26.1.79: “Los fanaticos desfanatizades”,
p.. TA). . )

h) Las Tesis Papales.

Veamos ahora cémo informaron los periodicos sobre los diversos puntos
claves expresados por €l Papa Juan Pablo II. Nos importa notar cémo fueron
entendiendo e interpretando los diversos medios de comumicacién escrita los
mensajes pontificios y ¢dmo los faeron presentando a los lectores. En este
aspecto ya hemos insinnade algunos comceptos al presentar titulares de prensa,
en donde se ve que ciertos grupos han interpretado erréneamente los mensajes
y las palabras del Papa. Cada tendencia “intenié en um primer momento aco.
modar las tesis del Papa a sus concepios, mds bien gue adaptar sus comceptos
a las tesis. papales. Pero ohservemos la presentacién de los periodistas:

— Sobre Ig Teologic de ln Liberacién y el Socielisme Ateo. Asl transimi-
tieron las Agencias Internacionales AFP, AP, Latin-Reuter y EFE la interpre-
tacidn de una de las- primeras intervenciones del Papa en el avién, durante el
vuelo de Boma 2 Sante Domingo:

“El Papa Juan Pable IT declard hoy que existe el riesgo de que la TH Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano se politice, .pere propuso una ‘tercera via' que,
asociada con la evangelizacién, debe rechazar la violencia... El Sumo Pontifice cues-
tioné las llamadas ‘“Teologias de Liberacién’, porque en ellas no se emplean medios
evangélicos. ‘Eso es una falsa teologia’, agregd... La Iglesia rechaza el exceso de ri-
queza vy se identifica con el pueblo; ella es la que debe proponer una solucién humana,
personzlizada, una via que preservard los derechos y Ia dignidad, comentd el Pontifice

ante los periodistas que lo acompafiaban en el avién en su viaje a Santo Domingo”
{ Excelsior, 26,1.79:). )

Y en el mismo Diario, se expresa ast el periodista sobre los didlogos del
Pontifice en la nave que Io irasladé de Europa a América:

“El Sumo Pontifice di¢ una, o mas bien, B0 miniconferencias de prensa a diez mil
metros de altitud, a los periodizstas que lo acompaiisban, y anuncic uva ‘tercera via’
exenta’ de violencia para América Latina. El Papa pasdé delante de cada asiento v reveld
su pensamiento sobre la HI Conferencia General del Episcopade Latinoamericano, que
se inaugurard en -Puebla el 27 de enero préximo. ‘Se habla mucho de Teologia de la
Liberacién, pero ¢Qué es ess teologia?’ preguntd el Papa a un corresponsal. ‘Si se
utilizan medios no evangélicos, si se evangeliza una reflexién, ¢Cémo puede hablarse
a0n de teologia? Pregunté el Pontifice. ‘Es una falsa teologia, y pasamos entonces al
campo de la sociologia’ ‘La Iglesia rechaza el exceso de riqueza y se identifica con el
pueblo. Ellz debe poder proponer una solucion humana, personalizada, una via no wvio-

lenta que preservard los derechos y la dignidad humana’, sefialé et Papa” (Excesior,
28.1.79: p. 17A).
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Otro de los temas mencionados someramente por el Pontifice en el mismo

vuelo, hace referencia al Socialismo Ateo, segfin lo informé el peritdico EI
Heraldo: '

“El Papa Juan Pablo IT expresé que es partidarie del pluralismo de ideas dentro de
la Iglesia, pero hizo hincapié en que fos catdlicos tiemen un Hmite en materia de mo-
ralidad ¥ doctrina. ‘Por otra’parte, puso en tela de juicio las garantias que un régimen
socialista puede dar sobre libertad religiosa y subrayé que cualquier clase de socialismo
que afirme ¢l ateismo ‘es incompatibiec con €l mensaje de la Iglesia’. Bl Santo Padre for-
mulé eses conceptos en el avién que lo trajo desde Romz a la capital dominicana, en
una conversacién con los periodistas que lo acompefiaron.., Preguntado sobre s
pensaria, diferente de un socialistie que dé garantias sobre libertad religiosa, el Papa
polace, que ha vivido bajo ¢l régimen comurista en su pais, respondi6; ‘veamos, s
;éé:l:]l ';g.blar ge garantias, pero wveamos como funcionsn en la prictica’” (El Heraldo,
1.9, p. 1)

Dos dias después, el 28 de enero, Excelsior exponia asi la tesis Papal de la
violencia v de la llamada “tercera via™:

“No es por la violencia como dehe combatirse la wviolenciz; tampoco mediante la
prédica de la Iberacidn. La ‘tercera via’ claramente esbozada en Sarto Domingo, apunta
al humanismo cristiano como doctrina universal. Nadie quedari fuera de ella, con €
solo requisite de creer en ella. Doctrina de unidad, no de division; de paz y concor-
dia, no -de odio y rivalidad. La ‘tercern wia’ concierne también a un justo medio entre
posiciones conservadoras y liberales, entre pobres y ricos; comservadurismo extremo ra-
dical es inoperante si se confronta con Ias verdades eternas. Amar a los pebres sin odiar
a los tices, otro aspecto de la ‘tercera via'; wurgir a los marginades a que se superen
¥ no a que tomen venganza. Abrir un mundo de oportunidades para todos ¥y mo ce-
rrarlo ante 1z intransigenciz y el famatismo. Doctrina de concordia y hermendad, con-
ciliacién ¥ amor, como en los tiempos de Jesfis, que no son antigucs ni modernos, sino
eternos, Vivir €l cristianismo con integridad es la “tercera via'; la tesis de Juan Pablo
I estd ahi, puesta v dispuesta ante e} juicio de la historia” (Excelsior, 28.1.79).

De antemano los periodistas sospechaban, y cor toeda razim, que ¢l Papa
no venia a canonizar teorias raras ni a rechazar los principios fundamentales del
Magisterio de la Iglesia; eran muy conscientes de que harfa wso de su gran
habilidad diploméitica para abrir sus brazos a las personas de todas las tenden-
cias, al mismo tiempo que rechazaba las tesis que no se acogfan al Magisterio
de la Iglesia. Nos atrevemos a pensar que el Papa usé mas el camino de la
“re-conciliacién” que el de la “conciliacién™. En todos los escritos del tiempo
que durd la Visita del Papa y la Conferencia de Puebla, se noté un esfuerzo
unénime por busear los puntos comunes de todos Ios grupes, llimense “conser-
vadores” o “de avanzada”, con la docirina expresada por el Pontifice. Y aqui
se vio con claridad la accién del Espiritu Santo sobre la Iglesia. Es curiose
observar que nadie se sintié “anatematizade”. Por el contrario, todos sintieron
el apoyo del Papa, ¥ comenzaren a purificar sus tesis y teorfas, despojindolas
de aquellos extremos separatistas, para intentar llegar a lo que ahora se expresa
con los términos “diversidad en la unidad”. En este sentido escribe Excelsior:

“Del actusl Jefe de la Iglesia se ‘esperan virajes ideologicos en cuanto a sensibilidad
frente 2 problemas contemporinecs; lo més probable ‘es que trate de-auspiciar la reunifi-
cacién de la grey y ministros rehusando cualquier posicién que pudiera interpretarse
como extremista. De ahi el énfasis sobre la ‘via- humana’ ¥ Ia ‘evangelizacién’ comn
camitié para enfrentar Ia wviolencia, El punto critico dé Ta tesis aflorari probablemente
en la reaccién que estas pelabras de paz y concordia motiven en quienes de alguna
manera encaran la violencia o se encuentran francamente -en ella” (Excelsior, 26.1.99:
‘“Reunificar la Grey", p. 64).
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_ — Sobre la Fidelidud o la Iglesic. Tal vez el éxito mayor de Juan Pablo
IL, que condujo 2 la re-unificacion, se debié al énfasis que dio a la necesidad
de “ser fieles a la Iglesia”, come punto de partida para expresar cualquier
ideologia. Esta tesis, gue sapone despojarse de si mismo y de intereses perso-
nalistas, e ideclégicos, que obliga a dejar & un lade la soherbia de la vida para
poner nuestros conceplos al sexvicio del Magisterio tnico de .la Iglesia, suavizé
la efervescencia de los extremistas gue en un momente dade pretendian Ilevar
al triunfo teorias que ciertamente hahrian cambiado el rumbo de la Iglesia,
pero que estaban en contra del Evangelio, del Magisterio o de la Tradicién de
la Iglesia, o gue quizds, spoyados en umo de ellos, se apartaban de los otros.
Diana Alarcén en El Heroldo escribié:

“Juan Pablo II explicé varias dimensiones para realmente poder y llegar a ser fieles
a la Iglesia. La primera es la bisqueda para enconfrar el rostro del Sefor. La segunda,
la aceptacién a la Palabra de Dios, que tiene muchos aspectos de misterio y menos de
evidenciul. Lo tercera, vivir de acuerdo con lo que se cree, ser coherentes no solo por
un dia, sino vivir teda nuestra vida dando testimonio con nuestras obras de ese Cristo
gue hos conquistd con su amor en la Cruz ¥ con su triunfo en la Resurre’ccién... Nos
pidié con mucho énfasis, coherencia en nuestras vidas de cristianes, ser eristiane y ac-
tuar como cristianos. También nos dijo: ‘Espero que vuestrz coherencia no sea efimera
sino bastante perseverante, perienecer a la Iglesia, vivir en Ia Iglesia, ser Iglesia, es algo
hoy muy exigente, tal vez podria costar el desprecio, a indiferencia, la marginacién, es
entonces facil v frecuente el peligro del miedo, del cansancio, de la inseguridad. No os
dejeis vencer por algunos de estos sentimientos; el vigor y la energia espiritual de
vuestro ser Iglesio, esa gracia que hay que pedirla con pobreza interior’” (El Heralda,
28.1.79: "Vivir de acuerdo con lo que se cree”, por Diana Alarcén, p. TA).

El Papa pudo hablar con propiedad de “fidelidad a la Iglesia®, porque €l
mismo ha respaldado con los hechos de su vida esta actitud: venide de un pais
comunista, de un puehlo profundamente religioso, catélico en la clandestinidad
durante muchoe tiempe, ha tenido como obsesibn Fa vida de Ia fe, el robusteci-
miento de la misme en una inteligente y fuerte fidelidad a2 la Iglesia, y come
consecuencia, congruencia sin rupturas emtre lo que se vive y lo que se cree:

“Y el Papa dié prucbas de sed de evangelizacién, de necesidad de escuchar la Palabea,
de estar cerca de In Cabeza de la Iglesiz... Al pueble y a los pastores del pueblo,
@ los humildes, de fe sin recovecos, ¥ a los soberbios que dudan; a los que no confian
en In Jglesia como es ¥ a los que confian aGn sin saber cémo es Ja Iglesia. A todos
ellos el Papa sélo les pidié una cosa: Fidelidad, Una Fidelidad coherente, lo mismo
2 la hora de la exaltacién que en esos momentos dificiles por Jos que pasa todo hom-
bre; por los que pasa también todo pueblo, del peligro, del miedo, de cansaticio, de Ta
inseguridad. Una Fidelidad que definid como la congruencia sin rupturas, entre lo
que se vive ¥ lo que se cree. Una Fidelidad a una Iglesia, no nueva, diferente, sino
# la Unica Iglesia, 12 que ha permanecido desde hace dos mil afios, misma en su esencia
Llamé en fin, el Pontifice a vivir Ia fe, a robustecerla en una inteligencia y fuerte Fi-
delidad” (Fl Heroldo, 27.1.79: “Congruencia entre lo que se vive ¥ Jo que se cree”,
por Cosme Haces).

— Sobre lg Doctrina Social. E] Papa basé todas sus tesis sobre la tripode:
Cristo, Iglesia, Hombre. Claro estd que é&l, siendo un humanista serio v ha-
biendo vivido las exigencias de ideologins extrafias al cristianismo v al Magis-
terio de la Iglesia, en ninguna de sus intervenciones pretende despreciar los
aportes cientificos y destacados de aquellas tesis defendidas por los no catélicos,
Se propuso, sf, mostrar con mucha claridad los caminos que ha de seguir la
Iglesia, y de modo particylar al presentar su docirina social eliming toda in-
con_:patihi]jdad entre enfoques antievangélicos, o que van en comtra del Magis-
terio auténtico y aquellos que han sido presentados a lo largo de la Historia
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de la Jglesia por los legitimos sucesores de los apéstoles, De alli su insistencia
en hablar de “una sola Iglesia” que bebe del pasado y se proyecta hacia el
futoro respetando lo esencial —el Magistexio— y propiciando el cambio de lo
accidental —lo inoperante de acuerdo 4 los tiempos y lugares—. Sin embargo,
miremos algunos conceptos de la prensa:

“El Papa se propene, segin parece, refutar todo- lo gue huele a marxismo dentrs de
Ia Iglesia, incluyendo desde luego la miilitancia de sacerdotes en movimientos activistas.
Para América Latina éste es un punto neurilgico, habida cwenta de los muchos sacer-
dotes que de alguna manera se enfrentan a regimenes dictatoriales y castrenses, mis
alld de la sola evangelizacién y la ‘via humana' que propuso Su Santidad en la antipua

Espafiola, No abandona en mode alguno la defensa de los pobres ni deja de condenar
" In riqueza excesiva; los derechos humanos le merecen el mayor respeto ¥y por encima
de todo, su ley mdaxima esti cifrada en ¢l Evangelio, la Palabra de Cristo que su
Vicario debe resguardar, aplicar e interpretar” (Excelsior, 26.1.79: “Doctrina Social”).

“El Papa Juan Pablo II (En Santo Domingo) expresé que es partidario del pluralismo
de ideas dentro de la Iglesia, pero hizo hincapié en que los catélicos tienen un limite
-en materia de moralidad y doctrinz. Por otra parte, puso en tela de juicio las parantias
que un régimen socialista puede dar sobre libertad religiosa y subrayé que cualquier clase
de secialismo que afirma el ateismo ‘es incompatible con €] mensaje de la Iglesia’ ™)
{E! Heraldo, 26.1.79, p. 1).

Muy diversas han sido las interpretaciones dadas a los Mensajes de Juan
Pablo H. Al tener la posihilidad de leer un alto porcentaje de los comentarios
de la prensa mexicana de la primera quincena de febrero, se concluye que cada
quién iba recibiendo el mensaje, no tanto teniende en cuenta la persona de donde
procedia, sino ¢l mismo snjeto receptor. Por ésto sus palabras lo fueron situande
indistintamente en }a linea de avanzada, en la linea conservadora o en la mo-
derada; de alli que um mismo texto, mirado desde distintos angulos hubiera
sido empleado para “canonizar” y a la vez para “anatematizar”. Para unos el
Papa sembrd el desconcierto; para otros, marcé la linea de la Conferencia
Episcopal de Puebla; unos pocos lo hallaron como el “polaco entrometido™. El
ejemplo més claro se refiere & Ia “Teologia de la Liberacién”, indudablemente
el tema critico en la mente de muchas personas, especialmente de los periodistas,
4 juzgar por las ruedas de prensa y todq tipo de entrevistas solicitadas a las
personas mas destacadas en Ia Conferencia de Puebla: Que el Papa no condend
implicitamente Iz Teologia de la Liberacién, dice el periedista que entrevisié
al P. Pierre Bigo, 8.]., mientras otro periodista afirma que los teflogos de la
Liberacién desvirtian las palabras del Papa Juan Pable II. El mismo dia que
uno afirma que los tefloges de la Liberacién asesoran la Conferencia General
de Puchla, otro dice que los tedlogos de la Liberacién presionan a los Obispos;
para un tercero, los teélogos de la Liberacién bombardean la CELAM con Do-
cumentos.

La mayor expectativa esiuve indndzblemente en los enfoques soeciales, y
por eso a wedida que jba pronunciando sus discursos, éstos eran recibidos
con decepcidén para unos y con gram esperanza para otros. Veamos algunos de
estos conirastes: ’ '

“ ..Se ha diche y se ha publicade, incluso en los periédicos, que el Papa condensd
la Teologia de la Liberacion. Independientemente de que eso no es cierte y de que
las afirmaciones teolégicas rechazadas por el Papa ni son ptopias de este grupe de
tetlogos ni se han orginado en eflos, de todos modos existe una especie de satamizacién
de 1z Teologia de la Liberacién y de sus teblogos, geperalizada en algunos sectores. La
Raman secularizante, marxistz, falsa, incluso herética. Muchos ven en ella una especie
de magisterio eclesiastico pavalelo al del Papa y al de los Obispos, ¥ aln contrarie. Ven
en ella el nacimiento de una especie de Iglesia al margen de la Iglesia. Ven en ellm,
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mas que nada, un peligro para muchos intereses creados de dinero y de poder. Una
amenaza revolucionaria’ (Procese, 5.2.79, n. 118, p. 8-9),

“#La Teologia de la Liberacién, aungue en el terreno académico tieme varias tendencias,
es. fundamentalmente una teologia pastoral y, que cquiere responder al desafio de la
evangelizacién de América Latina, Ese lo aceptan los mismos Papas, como lo dijo J.u‘an
Pablo II, al hablar de la liberacién integral de millones de hombres. Integral agmfu;a
‘también economica, politica y social, en unién indisociable con lo espiritual, La Ig{&ﬁa
afirma que la Iiberacién es parte de la evangelizacién, y con eso tencines ya una orien-
tacién pastoral, que tiene gue preocuparse por la liberacién humana de los hombres,
.que, en América Latina, es hablar de lés pobres, de los desposeidos. Esto es la pastar_a.l
de la liberacion” (Proceso, 5299, n. 118: “Ninguna generacidn ha leido el Evangelio
en su plenitud”?, por Segundo Galilea, p. 13).

‘wPras el discurso del presidente del CELAM (en la inauguracién de la XN Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano en Puebla), un periodisia alemén encabezd
asi su articulo: ‘Se fue el polaco; habla Latinoamérica’” (Procese, 5.2.79, n. 118:
“E] Papa se fue y estalls la guerra en Puebla™, por Carlos Fazio y Francisco Ortiz
Pinchetti, p. 17).

“La exigencia del Pontifice es dura el episcopade. Es un illamade a que se acerque
mucho méas a los débiies, pero no-a soliviantarlos con una actitud de subversion, sino
a hablar a los espiritus en el lenguazie de la religion, para el que demanda en nombre
de los derechos humanos atencién plena y libertad expresiva, oidos abiertos. No se
sale del orden de lo intemporal; pero para sy mensaje no admite la posibiidad del
gilencie. Condena el zacallamiente a la wvoz emitida con liberalidad y com respeto, con
pleno conocimiento de las Areas, sin- invadir las del poder temporal ni aceptar imposicio-
‘mnes en el orden religioso” (Excesior, 29.1.79: Tesis Social”).

“F1 Pontifice (en Santo Domingo) recibié su més grande aplauso cuande invité a Ios
ctistianos ‘a comprometerse en la construccidon de un munde més justo, humane ¥
habitable... Donde no haya nifios sin nuiricion suficiente, sin educacién, sin instruc-
cion.,. Que no haya campesinos sin tierra para vivir y desenvolverse dignamente...
Que no haya sistemas que permitan la explotacién del hombre por el hombre o por el
Estado; que no haya corrupeién; gue no haya a quien. le sobre mucke, mientras a
otros inculpablemente les falia todo...'” (E! Herado, 261.79, p. 1). '

i
. En contraste con la interpretacién que un periodista airibuye a Segunde Ga-
liles, sobre la necesidad de anunciar la liberacién de millares de seres huma-

nos, liberacién entendida en su sentido integral, consignamos el siguiente pa.
-rrafo, que precisamente expresa el sentido totaimente opuesio:

“Juan Pablo II rechazé definitivamente que la misién de la Iglesia sea de cardcter
revolucionario, politico ¢ social, Rechazé la concepeidn de uan Cristo revolucionario ¥
subversivo, ¥ aclaré que la Iglesia siente el deber de anunciar la iiberacién de millaces
de seres humanos; pero la liberacién entendida en su sentido integral vy profunde, tal
como lo anuncié Jesucristo: de lo que oprime al hombre, el pecade ¥ e! demonio.
Este concepto de liberacion, aclard Su Santidad, no puede reducirse s una simple ¥
estrecha dimensién econdmica, politica, social o cwtural, ni puede sacrificarse ante las
exigencias de una estrategia cualquiera, de una pravis o de un éxite 2 corto plazo”
(El Hera'de, 30.1.79: “Cristo no fue un revolucionario politico”).

En cuanto & la doctrina agraria del Papa, como parte de sus tesis sociales,
el periodista de El Heraldo informé asi: - '

“Sobre la propiedad privada improductiva gravari siempre una hipoteca social, dijo
.Juan Pablo II, quien -a partir de este momento seri conocido como el ‘Papa Agrarista’
que demanda dignidad y respeto para los hombres del campe y se pronunciara a favor
. de la explotacién colectiva .y en contra de la tendencia al individvailsmo para trabajar
la tierra... No hay que dudar ante la misma expropiacién, para que los bienes sirvan
a Ja destinacion general que Dios les ha dado: alimentar a la poblacién... Juan Pablo
exhortd a desterrar el mal bastante extendido de la tendencia 2l individualismo entre
los que. trabajan el campo, siendo concreto gue ‘una accidn mejor coordinada y soli-
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daria, podria servir de po poca ayuda’. Este sefialamiento debe tomarse como una clara
determinacién de la Jglesia Catdlica a favor de due se implante la explotacién colec-
tiva, lo que traeria enormes beneficios' (El Heraldo, 3.1.7%: “Dignidad y respeto para
los hombres del campo™, p. 1A).

1. La 1l Conferencia General del Episcopado

Muy a pesar de los que intentaron desconocer y rechazar la influencia de
Juan Pable II en la TIT Conferencia Gemeral del Episcopado Latinoamericano
de Puebla, a los que representa com una sola expresién el periodista antes
citado: “Se fue el polaco; bhabla Latincamérica”, hoy todos aceptamos que el
Papz marcé la pauta y la linea conductors de la Conferencia Episcopal. Hay
coincidencia en los periodistas que informaren sobre Puebla antes de iniciarse
la Conferencia al hacer notar que sus miembros entraban divididos en corrientes
extremas con michas dificultades para llegar a una conciliacién. Pero poco
después, una vez presentado el mensaje del Papa en el Seminario Palafoxiamo,
esag tensionles divisionistas comenzarom a diluirse, —-afirman también los pe-
riodistas— ¥y tados trabajaron con un solo deseo y una misma intencidn: la que
manifesté el Papa en sus palabras de inauguracién: “Vuesito servicio pastoral
a la verdad se completa por un igwal servicio a la unidad. Esta serd ante todo
entre vosoiros mismos, los Obispos.. La unidad de los Obispos entre si se
prolonga en le unidad con los preshiteros, religiosos y fieles...”. Veamos algunas
opinjones dadas por los periodistas en los primeros dias de la Conferencia de
Puchla, en donde se descubren grandes temores de divisidm:

‘...respecto a la funcibn que jugard el dirigente espiritual mds importante de. occi-
dente durante el curso de la Conferencia Episcopal de Puebla, es obvie que no serd
de apoyo a las corrientes renocvadoras, progresistas de la Tglesia, si bien tampoco po-
rece probable que llegue 2 avalar ¢! ultraconservatismo de quienes presiden la reunién
de Puebla... Wojtyla se ha caracterizade por su habilidad para medir entre Jlas
diversas tendenmas que hoy agitan a la Iglesia Catdlica, Su papel en Puebla —todo lo
indica— serd precisamente ese: impulsar una posicién centrista. Lo anterior, desde
luego; permite augurar que los avances logrades en Medellin, hace diez afios, no
seran superados. Quizd, incluso, se registre un retroceso en lo que se refiere a los
planteamientos sociales... (Quvaciones, 29.1.79: “Religidn y Politica”, por Humberto
Musacchio}.

“El Papa espera de vosotros, ademds, una leal aceptacion de la Iglesia. No serian
fieles en este sentido quienes quedasen apegados a aspectos accidentales de la Tglesia,
vilides en el pasado, pero ya superados... —y afiade el periodista, entre paréntesis—;
{Se referla a Lefevre). (E! Heraldo, 30.179: “La Iglesia permanece siempre la misma”,
por Guiliermo Tardiff).

“El Papa Juan Pablo II al inaugurar mafiana la IIf Conferencia Episcopal Latinga-
mericana fijarid el rol social pata lo que queda de este siglo... Segiin los observadores,
serd un problema dificil ¥ espincso reconciliar las facciones tradicionzlistas v progre-
sistas dentro de la Iglesia Latinoamericana. Sin embargo estiman gue el Papa Juan
Pablo es un censumade diplomatico, especialmente apropiado para la tarea. ‘Diga
lo que diga, ¢l Papa dari el tono a la Conferencia de los Obispos ¥ todo el Fercer
Mundo, la Iglesia de Africa y Asia estaran pendientes del desenlace’, declaré un ted-
logo latinoamericano. El temor de algunos es que la Conferencia, de Puebla devenga
en dos Pueblas y emerjan dos Iglesias: una pelarizacién entre Obispos conservadores
¥ progresistas... el Vaticano tratari de reconciliarlas,..” (El Heraldo, ¥7.1.99).

Entre los medws de comunicacién que denotaron mayor parcializacién v
gue en la mente de clérigos v laicos ha sido calificado de “extrema jzguierda®
se¢ encuenira el semanario de informacién y andlisis Procese, que en sus dos
ediciones del tiempo que durd la Conferencia (los nimeros 118 y 119 del 5 ¥
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del 12 de febrere, respectivamente) tuvo el empefio de denunciar la permanenie
division dentro de las deliberaciones episcopales, No puede olvidarse que para
‘el grueso publico es més ‘atractiva la informacién de tipo polémico que la misma
informacién real. Aqueila informacidn que despierta ansias de fijar posicion,
asngue ne se tenga conocimiento objetivo de los hechss, causa mayor sensa-
cionalismo, pero a la vez desorienta a quiemes solo disponen de escasos recurses
de comunicacién. Esto sucede con lz mayoria de las personas del pueblo. Asi
por ¢jemplo, ruedag de prensa o reportrjes organizados con elementos que
representan una sola corriente demtro de la Iglesia, mecesariamente dardn como
resultade la concientizacién de miles de personas que apenas con una mediana
instruccién se ven obligadas a creer a pie juntillas las declaraciones completas
o incompletas, bien interpretadas -o tendemciosamente analizadas. Bz el caso de
las declaraciones de Gustavo Gutiérrez. Jon Sobrine, Leonardo. Boff, Luis del
Valle, Enrique Dussel, Segundo Galilea, Juan Hernandez Pico, Xabier Goros
tiaga y Tebfilo Cabestrero, que aparecen en la pdgina 9 y siguientes del n. 118
de Procese. Si los lectores hubieran tenide en la misma entrega las opiniones
de otras personas que ¢l mismo semanario. califica de “conservadores”, segura-
mente los elementos de juicio les habrian dado la posibilidad de formar su
propia opinién con criterios valederos, ' ' '

“El triunfo de una Iglesia paralizada por el Tradicionalisme®, es la frase
que ocupa el espacio acostumbrado para la cardtula del n. 118 de la Revista
Proceso, 'y €l articulo ceniral, del cusl tomamos slgunos aparies, lleva por
ritulo: “Tradicionalistas contra avanzados: El Papa se fue y estalld la guerra
en Puebla™: o

“Las dos concepciones de lo que debe ser 1z Jglesia que fundé Jesis, chocaron en
el seno de la TII Conferencia (eneral del Episcopado Latincamericano. Y el panorama
dié un giro inesperado: la estructura piramidal dispuesta por la curiz vaticana para
Ja reunién, empezd az desmoronarse ante el emptije de los obispos mas visionarios del
“continente, La acometida desubicé inicialmente a los sectores conservadores —lidera~
~das por el Cardenal. Sebastiano Baggio y el Obispo colombiano Alfonso Lépez Tru-
_jillo—— que habian apostado todo 2 la supuesta condena papal de la teologia latinoame-
ricana, .. La reumidn episcopal es absolutamente cerrada. La premsa no tiene acceso
al r_ecintu ¥ su labor se ve constrefiida 2 los comunicados y conferencias de prensa
_oficiales ¥ a’las entrevistas que eventualmente pueden realizarse con algunos prelados
al ser abordados en' el vestibulo del Seminario Palafoxiano de Puebla, sede de esta
Conferencia en la que participan 360 personas, 218 de ellas obispos”,

Mis adelanie, el mismo articulo, hace ver Ia derrota del ala conservadora
al constituir la Comisién de Artieulacién y Empalme por votacién plenaria y
no por nombramiento directo de la Presidencia, que era lo previsto en log re-
glamenlos, pues de los cinco integranies de la Comisién, cuatro son considerados
“aperturistas y de ideas avanzadas”: Mons. Marcos MeGrath, Luis Bambarén,
‘Luciano Méndez de Almeida y Juan Flores, y uno de la “linea media”: Mons.
Juste Laguna. A consecuencia de lo cual dice textualmente:

“Y¥ fue el mismo, Obispe Lopez el que delatd su derrota. Enterade de las declaraciones
del Arzobispo Arns a algunos periodistas, el Secretaric General del CELAM se pre-
sentd’ intempestivamente en la sala de prensa y visiblemente contrariado, declard: ‘has-
ta zhora no ha habido ni trivnfadores ni derrotudos’, Pero negd fnsistentemente la
existencia de una divisién entre los participantes en la reunién. Todo eso no significa,
sin embargo, ninguna victoria definitiva para el reducide nécleo de Obispos pro-
gresistas, La integracion de las 21 Comisiones que estudiaran los diversos temas asi lo
‘demnuestra: en muchas de ellas prevalece el control de Ia curia romana a través de
sus funcionarios o de Obispos fieles a esta linea”. -
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Se ocupan luego los articulistas en presentar la “lucha por la- presidencia
del Consejo Episcopal Latinoamericano”™, divulgando los nombres del propio
Presidente actnal, Mons. Aloisic Lorscheider, ¢l del Obisps Lépez Trujillo v €l
del Arzobispo Ermesto Corripio. A las claras se ve que la intencionalidad es la
de dar el golpe de gracia al Obispo colombiano:

“La divulgacién de una carta atribuida al Obispe Lépez, en la que éste dice a Luciano
Duarte, prelade de Arcajil, que el General de los Jesuitas Pedro Arrupe fue invitado
a Puebla 'por presiones de otros’, ha sido interpretada como el signo mis evidente
de que el Secretario General del CELAM firmé su epitafio™. .

Y concluye insistiendo en lo que fue el propésito primero: demostrar la
divisién, para lo cual consigna la expresibn que atribuye al Obispo de Rio-
bambha, Leonidas Proafio: '

“Es evidente Ia divisisn —ha dicho el Obispo de Richamba, Leonidas Proafio— entre
una Iglesia que saborea la sopz del pueblo ¥ otra que sélo la mira de lejos” (Proceso,
5.2.79, n. 118: “Tradicionalistas contra avarzados: El Papa se fue y estalld la guerra
en Puebla”, por Carlos Fazio y Francisce Ortiz Pinchetti, p. 21).

No estuvieron ausemtes en los medios de comunicacién las noticias vy los
comentarips hechos por escritores del ala ecalificada como “ultraderechista”, que,
atn antes de iniciarse oficialmente Ia Conferencia Fpiscopal, calificaba por igual
4 miemhros del CELAM y a destacados teblogos, de “comunistas y heréticos™,
confundiendo, sin un conecimiento objetivo, tanto & aquellos que durante los
#ltimos afios han defendido la Teologia de la Liberacién, como a aquellos otros
que sostienen las tradiciones, y a los que han ido evolucionande en su pensa-
miento moderadamente. Es el caso del articulo que presenta el Diarin Novedades
¢l viernes 26 de emero de 1979, que lleva por titulo: “Puehla 79: El Celam:
Comunista y herético! Ante la ITI Conferencia del Celam™, por Gloria Riestra.
En él trata de demostrar que la infiltracion marxista se ha Ilevado a cabo en
la Iglesia a través de: Ivin Dlic, Méndez Arcee, Eduarde Pironio, Joaquin
Alliende, Pierre Bigo, José Comblin, Enrique Dussel, Arturo Gaeten, Lucio
Gera, Gustavo Gutiérrez, Boaventura Kloppenburg, Jorge Mejia, José Marins,
Alberto Methol Ferré, Remato Poblete, Roger Veckemans, para citar los mis
Tepresentativos —segin afirma la escritora—, y menciona a Mons. Eduarde
Pironio como el “principal patrocinador de este equipe” (El articulo al que
se¢ hace referencia, aparecido en Nowedades es una reproduccién de la Revista
Réplice, n. 108). Bien pidria decirse que esta’ confusién de nombres no repre-
senta siquiera un ala “uliraderechista”, sino un craso desconccimiento del pro-
ceso de desarrollo de la teologia en Latinoamérica, _ ' _

Con més profundidad, Jorge Gonzélez de Haro en su articulo titulado
“Evangelizacién Latinoamericana”, aparecido en dos entregas del Diarie El
Heraldo, de los dias 27 v 28 de Fnero de 1979, analiza ¢l problema de las
tendencias dentro de la Conferencia Episcopal de Fuebla. El 27 de Enero
escribig:

“En torno a los prelados que se van a reumir para considersy en comin ‘la evange-
Hzacién en el presente v en el future de Ameérica Latina’, ya se alinean en frentes
antitéticos y antagénicos, la interpretacién protestante libera]l y la interpretacién mar-
xista, cada uma tratando de anexar el canal universal de la Jglesia de Cristo... Kl
peligro no existirfa si a estas dos tendencias extremas la asamblea eclesidstica opusiera
impermeabilidad absoluta. Y que nadie se indigne ante esta afirmacién comeo si fuera
contraria a la voluntad tradicional de la Iglesia, confinmada reiteradamente por la
voz de los Pontifices, especialmente Pablo VI, de acercarse a la vealidad de hoy para
interpretarla, temerla en cuenta para poder mejor ensefiar el Evangelio de Cristo a
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las almas que integran esta realidad actual Ni el protestantismo liberal (o el catdlico
liberai} ni el marxismo como tales som interlocutores vélides porque piensan, hablan
y actdan a partiv de sus ideologias, que son construcciones subjetivas y no expresiones
sistematicas de una rigurosa observacién de la realidad”.

Y el 28 de Enero, en la segunda entrega del articulo, dice:

“La diablura reside en que tanto los reproches merecidos que Jes hacen los marxistas
a los liberales, como los atagues que este Gitimo sector lanza ~—con fundamento—
contra el sistemz socialista, se adjudica a Ja Iglesia que aparece o bien liberal, o biea
socializante, segin el prisma usade por el observador, porque, hoy dia, la verdadera
doctrina de la Iglesia en materia politica, social, econdmica y cultural no esti ense-
flada en su autenticidad ni coen la debida extensidn por la mayor parte de los clé-
rigos {muchos lo confiesan). Por cierto no faltan los documentos Ppontificios. La
falla estd en que la ensefianza oficial del Magisterio en esta meateria no liega a los
niveles de docencia cor toda Su pureza —victima de interpretaciones ajenas— y ne
estd presente en los sectores de la vida prictica como luz rectora de las decisiones
concretas, porque, si algunes logran conocerla intelectualmente en su expresién doctrinal,
ne han conseguido vislumbrar las guias de su ampliacion”,

a) Reuniones puralelas.

Vemos # octparnos ahora un poco de lo que en i€rminos genéricos se
llamé “reuniones paralelas”, Es conocida la metodologia que se usé para
nombrar a los representantes de las distintas naciones qgue deberian asistir con
voz y voio a la Conferencia de Puebla: en cada Conferencia regional episcopal
fueron elegidos por libre votacién los que asistirian a Ia Conferencia General.
Ademds fueron directamente convocados desde el Vaticano algunos peritos ob-
servadores. Este sistema de escogencia fue tenazmente criticado, aduciendo como
argumento principal el manipuleo que pudieron ejercer Ia Presidencia y la
Secretaria General del CELAM, lanto para que asistieran determinadas personas
cuya presencia se hacia imprescindible para lograr los fines de antemane bus-
cados, como para impedir la asistencia de otras que podrian irustrar intereses
creados. Esta afirmacién sale de la lectura de boletines informatives que peri6-
dicamente aparecieron durante los meses anteriores a la Conferencia de Puebla,
de modo especial el llamado “CENCOS, —Central Nacional de Comunicacidén
Social”™—, y el “CRIE, —Centro Regional de Informaciones Eenménicas”—, de
Ios cuales tememos los mémeros eparecidos durante la Conferencia General de
Puebls. '

La no presencia en el interior del Seminario Palafoxiano de personas que
en el dmbito de la Iglesia Latinoamericana han figurade en los filtimos afios
como “representativas”, especialmente de algunos Hamados “tedlogos de la Li-
heracién”, dio origen a las “reuniones paralelas” y sobre ésto se espeeuld mu-
chisimo. Al prirncipie, grandes temores por el peligro de un “boicoten” de la
Conferenci_a. Después del Discurse de inanguracién del Papa Juan Pable 1I,
los grupes externos quedaron desconcertados; y en una tercera etapa, se plan-
teé el mecanismo de ayuda, y por ésto los periddicos imiciaron su informacién
contradictoria: mientras wnos afirmaban que al margen de Puebla se estaba
tergiversando e interpretando mal el mensaje papal, otros defendian que los
teblogos de la Liberacién estaban positivamente contribuyendo desde fuera ol
éxito de la Conferencia, y hasta llegé a afirmarse que estaban asesorando al
CELAM redactando los horradores para el uso de los Ohispos. '

. Pero dejemos que hablen los mismos periodistas:

“Uno de los factores que habien causzdo cierta inquietud aqui {Puebla) fueron los
anticipo: de una reunién paralela anunciada por sectores liberales e izquierdistas de Ia
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Tglesia disconformes con la orientacion del documento final elaborade por las Con-
ferencias Episcopales Regionales y supervisade por el Consejo Ebiscopal Latinoame-
ricano (CELAM) para su estudio en esta Conferencia... Simultineamente en el tem-
plo de San Jeronimo se constituvé el cuartel general de los rebeldes en torno de la
Central de !a Pastoral Juvenil. Pias atrds habian apundado unos encuentres latinoa-
mericanos que inclufan temas como ‘'Solidaridad con desaparecidos en América Lati-
na' perc después que fueron prohibidas por el Arzobispe de Puebla, Mons, Rosendo
Huesca Pacheco, retiraron ripidamente sus carteles y anuncios... En el templo de
San Jeronimo el Padre Enrigue Marroguin, encargado de la Pastoral Juvenil, dijo
que en vez de los éncuentros inicialmente programades a partir de pasade mafiana
se llevardn a cabo ‘jormadas de oracién’. De todos modos se anticipa que estas jor-
nadét;lzda;ﬁn) pie a pronunciamientos del sector disidiente de organizacion™ (Bl Heral-
do, 27.1.99).

“Respecto a la reunién paralela a la del Episcopade Latinoamericano, Mons, KErnesto
Corripio Ahumada, wno de los presidentes de la reunidn, manifesté que no debe
extrafiarnos que haya sesidn, pero no tendrd la representatividad del clero de esta
region, serd particular esa junta para externar su lines particular y no causar deso-
rientaciée entre los fieles...” (El Heraldo, 28.1.79).

“Al margen de la III Conferencia General del Episcopade Latincamericano, diversos
grupos nacionales ¥ extranjeros —de izquierda, derecha o ‘fluministas’ tratan de
aprovechar el foro para dar a conocer sus planteamientos e ideas en nivel internacional.
A las puertas del Seminario Mayor Palafoxiano, sede de la reunion hemisférica, se han
apostado tedo tipo de elementos extrafios que, sin distinge alguno, distribuyen pan-
fletos que, en Ia generalidad de los casos, contienen denuncias conira los gobiernos de
los paises latinoamericanes” (El Universal, 3.2.79).

En el articulo antes citado se habla de diversos grupos reunides al margen
de Pueblda: La unién de cubanos en el exilio (organizacibn anticastrista de ca-
télicos} ; los iluministas (Peacermakers for Christ), jévenes de cabelle large v
sucio, que luchan por el desarme y la prohibicién de las armas nucleares,
entregaron una “carta abierta” al Papa Juan Pable II, donde afirman haber
recibido un mensaje de Dics consistente en que se prohiba absolutamente el uso
de las armas nucleares. También se reunidé junte a las puertas del Seminario
Palafoxiano un grupe de madres salvadorefias que buscaban la colaboracién
de los Obispos para que se les informara sobre el paradero de sus hijos desa.
parecides. Partidarios del Grupo Laboral Mexicano distribufan volantes en los
que decian: “Cristianismo si, fascismo mo”; “expuisen a Lefevre y a los Jesuitas
del CELAM”. Concluye asi el periodista:

“En Puebla aparecid, de manera totalmente intempestiva, un grupe que bajo el nom-
bre de ‘Instituto de Bstudios Puebla 2000°, ofrece a los periodistas acreditados ante
la reunién episcopal todo tipe de servicios turisticos y culturales, sala de prensa y hasta
tragos en el club ‘oche colwmnag® y ‘barra libre’ en forma totalmente gratuita” (E:
Universal, 3.2.79).

El informativo Cencos “Centro Nacional de Comunicacién Social”, en su
edicién del 8 de febrero de 1979, n. 38, bajo el titulo: “Una sola Iglesia ¥
dos Puebla”, hace una fuerte critica a Ia seleccién de los participantes en la
HI Conferencia ©General del Episcopado Latinoamericano, a la discriminacién
hecha en el Seminaric Palafoxianoe que impidié el ingreso a los “mejores ted-
logos de la Iglesia de hoy”, a los “clentificos sociales cuya capacitacién es
précticamente indispensable para hacer un anglisis correcto de la realidad, e
insiste en que éstos no formaron un “anti-Celam”, sino un “Celam paralelo®.
Y concluye pidiendo &l “Puebla del Seminario” que escuche la voz del
“Puehla de afuera™:
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“Por supuesto gue hay una sola Iglesia, pero en Puebla s¢ presenian dos grupos de Ja
misma  Iglesia, grupos antagénicos ‘hasta ja caricatura. Detrds de los tres metros de
lis enormes paredes cue hacen del Seminaric Palafoxiano una fortaleza, para proteger
foda violacién o intromision intempestiva, los que tienen el privilegio de reunirse en
la Asamblea ‘oficial' detvds de estas paredes: existe y actda un Puebla, ¥ a propdsito
de. proteccidn, es de notar el despliegue de contrel de tipo policiaco, la necesaria pre-
sentacién de -credenciales para ser ‘admitido en-las antesalas del “anto de Jos santes’
¢Qué pueden temer los gque estan adentro? ;Violencias, asaltes, presiones, insultos, ame-
nazas?... Bl ‘Puebla del Seminario’ compuesto en gran parte por Obispos elegidos
en sus propias Conferencias Episcopales estd infiltrado por dignatarios, representantes,
enviados del Vaticano o scleccionados por los diversos servicios del Vaticano. De s
350 parlicipantes se pueden contar upos 40 gue tienen algo qué -ver con Ja Curia
Romana... Esta gente ‘de adeniro’ tiene miedo de la prensa, miedo de expresar una
férmula un poce personal que no tenga ¢l apove de una palabra del Papa, Por eso
los' Obispos parecen satisfechos de la formula usada por Juan Pablo II: Son ‘Maestros
de la Verdad’, repetidores de una verdad va hecha y transmitida (jcomo (ransmisién
radiofonical) a los inferiores. Tienen miede de Jo creatividad... iPor qué no ce
utiliza en esta Asamblea la asesoria de los mejores tedfogos que tenemos en América
Latina? Acqui estin, pero afuera, se les puede pedir servielo... Les Obispos tienen
miedo .de la viclenciz, mds exactamente, la de los pobres... Tiemen miedo al mar-
xismo, en In mayoria de los casos sin conocerlo... Pero hay oiro Puebla; algunos
hablan de ‘Iglesia Paralela’, de ‘Magisterio paralelo’, de ‘Puebla paralelo’. Es comu-
nidad eclesial de la misma Iglesia que la de ‘adentro’... Mo vinleron para manipular,
hacer un ‘Celam paralelo’, sino para transmitiv los anhelos, las angustias y los dolores
del pueblo, hablan en nombre de un pueblo sin voz verdadera hasta ahora en Ia
Tglesia pues los pocos admitidos ‘adentro’ salvo excepciones, tiemen poca representati-
vidad para expresarse en nombre del puehle. Los de afuera son tedlogos, de los me-
jores en la Iglesia de hoy. Son cientificos soclales cuya capacitacién cientifica es prie-
ticainente indispensable para hacer un andlisis correcto de la reslidad... ‘Celam para-
lelo, quizds. Pero no un 'anti-Celam’; no un ‘contra-Celam’. Se rednen donds pueden,
en casas religiosas, hoteles humildes, casas particulares, con las dificuitades de relacién
y ¢l tiempo perdido por las distanéias de una cindad pgrande. Cada grupe organiza
reuniones, conferencizs de prensa. Es una Tglesia que grita, profetiza, denunciz... Se
habla un lenguaje distinto del que usan en el Seminaric. No sen ‘Maestros de la Ver-
dad’. Hablan con verdad; no con la autosuficiencia de los que pretenden ser propie-
tarios de la Verdad, de los que no pueden eguivecarse y que justifican hasta los erroves
de la jerarquia... Nos dicen que el porvenir de Ia Iglesia esté en juego en Puebla.
Ojali el ‘Puebla del Sewainario’ oign Iz voz que le viene del ‘Puebla de afuera’”,

Los  llamados “grupos paralelos” no aparecieren en Puebla al azar. La
révista Vide Nueva, publicada en Madrid, ez su nimerp 1.168 del 24 de fe-
brero de 1979, recoge en las pdginas 24 a 27 una serie de entrevistas realizadas
por Teéfile Cabestrero a algunos de los Hlamados “Tedlegos de Ia Liberacidn™.
He aqui las declaraciones del chilens Sergio Torres:

“Mi experiencia de Puebla viene de hace un aiio. Vo empecé a trabzjor para Puebla
en enero ce 1978. En ese momenlc vrganizames una primera reunién de tedlogos lati-
noamericanos, donde estudiamos el Documento de Trabajo, y fue como el punto de
partida del trabajo de los tedlogos, porque alli establecimos criterfos comunes sobre
cémo ibames a trabajar, publicaciones, estilo, etc, En julic y agoste hice una pirs
por diez paises de América Latina para conectar a los tedlogos, evaluar el trabajo
hecho en los distintes pafses y para consultar la ides con los Obispos de una asesoria
- no oficial, En ese viaie tomd forma la idesn de gue pudiéramos venir a Puebla aunque
no estuvidramos invitados oficialmente, Fl Gltimo pals fue México™.

“Yo creo que puedo decir que estoy contenio v satisfecho de los resultados de Puebla
por las siguientes razones: 1) Puebls, en general, ha reafirmade Medellin, contra lo
que se esperaba; 2) Puebla es un momento denlro de un proceso de dos afios que
muestra la madurez ¥ la vifalidad de las comunidades cristianas del continente; 3)
Puebla ba sido Ia hora de Ia verdad y de la justicia porque termina un periodo negro
de siete afics de la historia del CELAM. Se ha puesto de manifiesto Ja direccion equi-
vocada v antieclesial de la Secretaria del CELAM. Prescindiendo de las personas, la
Secretaria del CELAM tiene un papel de servicio a la comunién latinoamericana y en
esos aflos esa tarea mo se ha cumplido, sine todo lo contrarie™,
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b) Bl “rechazo” de algunos periodistas.

Los medios de comunicacién se constituyen en el arma més poderosa para
atacar, para defenderse, para luchar, para exeltar, para demgrar, para pon-
derar cpalidades o delectos, para alarmar, para “resucitar” muertos y también
para “dar muerte” a persoras o instituciones.

Une de los escandalos mas Hamtivos, durante la- Conferencia de Puebla,
fue lz exclusibn de cinco perjodistas {cuatro de ellos sacerdotes) de los ser-
vicios de prensa en e} interior del Seminaric Palafoxianc, ¢Céme fueren los
hechos y cémo informé la prensa? Cedamos la palabra:

%, ..muchos sz sinfieren molestos v frustrados por las restricciones a la informacidn
v ln negativa de acredilacién de cinco destacades periodistas internacionales, cuatro de
elles sacerdotes... Per disposicidn de la Presidencia de la Conferencia, se les negsd
acreditacion a los cinco periedistas mencionndos por ‘falia de objetividad’ en sus co-
mentarios previes a la reunién. Esto cansé gran revuelo vy em una ocasion un conmsi-
derable grupo de periodistas abandond la sala de prensa en protesta por lz accidn
de la Presidencia... Sin embargo la informacion ‘extra-oficial’ circulé en abundancia
gracias & una sala de informacién improvisada por José Alvarez Icaza, director de
CEMCOS, un centro de documentacidn social de Mézico, Cuande un periodista europeo
se quejs furiose de esta situacidn, un colega latinoamericano le dijo con cierta ironia:
“Hste es el Tercer Munde, mi amige’, ¥ con un gesto de frustracién parecié compreader

“lo que ahora significaban estass palabras” (Rdpides, Vol 1, n. 88, marzo 1979, San
Satvador, El Salvaclur, C.A).

El informativo Cencos “Centro Nacional de Comunicacién Social”, el sa-
bado 10 de febrero de 1979, en el nilmero 40, senté asi su protesta:

..5¢ ha negado este derecho -a cinco de nuestros compafieros; muchas wveces Ja
Iglesia ha reconocide publicamente que el principic que acabames de recordar (el
derecho a Ia informacién es un derecho inalienable), debe aplicarse a la practica de la
misma Iglesia. Violar este principio, afectaria a la credibilidad de la Iglesia en el
munde de hoy. Basta con c¢itar algunas palabras de Juan Pable II, ante los medios
de comunicacién social €l 21 de octubre de 1978: ‘Deseo que los artifices de la infor-
mgcién religiosa, encuentren siempre en las instancias cualificadas de la Iglesia, Ia
ayuda que necesitan... Los deben acoger con respeto a sus comvicciones y profesion
proporcienindoles documentacién plenaria adecyada y .absolutamente objetiva... Son
ustedes muy sensibles o lo lbertad de informacion v de expresion vy denen razén’. Lo
gure dice la Tglesia ¥ lo que propone el Papa, nos ha sido negado en el caso presente.
Hemos pedido respetucsamente la reintegracion de nuestros compafieros, Nos ha side
negada con una simple respuestz y la megativa tomé uma forma que insulta los medios
de comunicacién que representambs v lesiona la reputacion de los compafieros -discri-
minados. Cristianos v no cristianos, ne podemos aceptar ni esta actitud ni este silencio.
No podemods aceptar tampoce, las alusiones infamantes y los supuestos motivos de la
negacion de credencial a nuvestros companeros. Demandamos instantemente ahora, se res-
pete al menos, el derecho a la informacién, para gque sea presentads esta protesta en
Ja préxima rueda de prensa de la ITI Conferencia.. ¥ lamamos a los medios de cormu-
nicacion a espresarla ante Iz opinién phblica hacional e internacional”,

El mismo informative Cencos habia publicado €l dia anterior el siguiente
aviso, refiriéndose a la participaciin en las tnedas de prensa oficiales de ia
I Conferencm General de Puebla:

.Con nuestra politica de respeto a la liberiad de informacién y en homena]a a los
penodlstas discriminades, nosotros periodistas de Cencos nog a.bstendremos de asnsttr
a las ruedas de prensa”

c} Opinionds de persongs destacadas.

Nuevamente hacemos la observacién de que lo que aqui canmgnamof- cor
rresponde  exactamente 2 la manera como la prensa informé. Y sobre todo
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en este aparte, mis que en cualquier otro, debe quedar clare que aunqgue
las opiniones de personalidades destacadas en o al margen de la 1II Conferen-
cia General del Episcopade Latinoamericano no estuvieron de acuerde a la
realidad, asi las transmitieron los medios de comunicacién:

Fray Luis Patifio 5., O.F.M. Fue convocade a Puebla como Secretario
General de la CLAR (Confederacién Latinoamericana de Religioses). La re.
vista Proceso del 5 de febrero de 1979, n. 118 entrevisté al P. Patifio, y concre-
tamente al pregumtirsele: “Puebla 79 serd el antimedellin®, contestd:

“F% discurso de Juan Pablo II a la asamblea fue clare apoyo a la linea de Medellin,
incluso, 1z hace avanzar muchisime mis. Si vemos en conjunto los discursos del Papa
en Mgéxico, observamos ¢que hay una linea de compromiso com los mis pobres, con
los marginados... Inicialmente, al conocerse la convocatoria oficial para la Confe-
renciz de Puebla, la CLAR, cuva junta directiva participé en Medellin con voz y
voto, estaba exclufda. Por toda respuesta lo CLAR signié colaborande e hizo sus
aportes para el documento de comsulta. Obispos y religicsos reclamaron ante Roma,
v tres meses después una carta firmada por el mismo Cardenal Baggio (10 de Mayo
de 1978) convocaba oficialmente a los cinco miembros directivos de la CLAR ¥
anuncisba el nombramiento de 16 religiosos para participar en la reunién de Pue-
bla... ‘La CLAR fue excluida (inicialmente} porque era vista por unos pocos Obis-
pos —entre ellos el Secretario General del CELAM— como un movimiento peligro-
so. Fue marginada porque el CELAM pidid expresamenie que fuese convocada!l
Fray Luis califica fa Conferencia como ‘eminentemente episcopal’, pero dice que la
Iglesia, segin la fundd Jesucristo ¥y segin la interpreté el Vaticano II, ‘no €5 emi-
nentemente episcopal’, La Tglesia es el pueblo de Dios ——afiade— donde todos tienen
exactamente el mismo valor. Luego, repasa lo que dijo y corrige: ‘no quiero decir
que Puebla no sea en parte eclesial; pero pensamos que los criterics que se manejarom
no estan totalmente de acuerdo con el Vaticano II... En la manera como se prepard
Puebla, privd mucho Ja idea de una Iglesia vertical, que debe ser orientada y dirigida
de arriba para abajo y no tanto como una Iglesia pueblo de Dios, que es I otra
concepcién, una Jglesia donde todos tenemos obligaciones de una Iglesia que es
pueblo, que €5 comnunidad...”

Uno de los mayores logros en la III Conleremcia General del Episeopado
Latinoamericano fue el de mantener un clima de unidad, en contra de lo que
muchos esperaban terminaria con una marcada divisibn o cisma en América
Latina. A este respecto oigemos algunas opiniones:

Card. Eduorde Pironio, El Cardenal Pironio habia sido Secretario General
y Presidente del Consejo FEpiscopal Latinoamericano, y por lo misme, una
de las voces mas autorizadas, pues es profundo conecedor de la problemdtica
de nuestros pafses. En la misma forma conoce las tendencias y las ideologias
tanto del Episcopado, como del Clero, de los Religiosos y de Ios laicos mili-
tantes en América Latina. Tl cronista se expresa asi sobre la opinién del
Cardenal Pironio: '

“Después de definic el viaje del Papa Juan Pable II a Meéxica come providencial,
el Cardenzl Eduarde Pironiv, Prefecto de la Sagrada Congregacidn para los Religiosos,
salié una vez més al paso de quienes buscan crear un enfrentamiento en el senc de
ja Conferencia Episcopal Latinoamericana. Dentro de la Conferencia, dije el purpu-
rado, existe unidad sustancial, ¥ hay pluralidad i6gica. Existen diversos pensamientos
¥y ésto es muy normal. Lo lamentable serfa que todos los participantes tuvieran una
misma forma de pensar, pues en lo sustancizl la linea de los delegades es coherente
¥ no existen divisiones. La pluralidad es légica dentro de la CELAM, come indicé
e} Card. Pironie, porque la pluralidad existe en cualguier reunién humana... Es
obvie que tal pluralidad dentre de la religidn esta lmitads por los dogmas que por
su condicién no pueden ser cambiados, pero en todo le demis no existen limitaciones.
La division de que algunos han hablade no existe en la reunién de la CELAM,
pero si existen grandes intereses en hacerla nacer por parte de los elementos progre-
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-gistas que desde la terminacion de la junta de Medellin babian venido trsbajando
para ello...” (El Heralde, 8.2.79: “Pluralidad pero no division en la CELAM”).

Mons. Marcos McGrath, El Arzobispo de Panamd, también se refirié al
temido punto de la posible divisién en la Conferencia. Asi lo informd el pe-
riodista:

“Por su parie €l Arzobispe de Panamd, Marcos McGrath, reiterd que en el seno
de la Conferencia habrd unidad en lo necesaric y diversidad en lo que no es esencial,
Es normal y necesario, dijo, que existan diversas formmas de pensamiento en Io
politico ¥ en lo econdmico, pero eso no implica que se pierda la armonia en lo fun-
damental de la Iglesia. Apunté que tiene que hablar sobre algunos puntos que pueden
tener repercusiones en el campo politico y social, pere lo que la Iglesia no hace
jamAs es tomar partido por ninguna de las opciones de pensamiento. Cuando hay
una’ mayoria catdlica de Ja pablacién, la voz de la Iglesia viene a ser una especie de
conciencia piblica, aungue no tomari jamis upa direccién partidista, Si alguien se
adhiriera a un pariido politico, tendriz gqué azbandonar su ministerio, sacerdotal o epis-
copal, ¥ puso como ejemplo el caso del sacerdote colombizno Camile Torres, Con
respecto al tema de ia Teologia de la Liberacién, comentd el Arzobispo de Panamdi,
que las indicaciones del Papa en el Discurse inaugural de la Conferencia han venido

a set muy oportunas, ¥ que los catolicos que quieran {rabajar en esa linea tendrin
que seguir el pensamiento del Papa..."”

Moris, Alfonso Lépez Trujillo. De todos los participantes a la III Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano en Puebla, la persona que mas inquie-
tudes suscitd en los diversos medios de comunicacién a nivel internacional, fue
el Arzobispo Lépez Trujillo, Secretario General del CELAM y Secretario - Ge-
neral ‘de la Conferencia. Y ésto no sblo durante la Conferescia, sino mucho
antes de ella se sintieron con fwerza las presiones que a las claras mostraban
su objetivo: tratar de terminar con wna ecarrera que, hemos de recomocer, ha
sido brillante. En Colombia, un poco antes de iniciarse la Conferencia de Puebla,
se propagaron dos moHcias mal intencionadas: la primera, la exaltacién al
cardenalato del Arzobispo Lépez. La segunda, producida al mismo tiempo que
el Papa viajaba a México, la renuncia de Mons. Tulio Botero Salazar como Ar-
zobispo de Medeilin. Ambas informaciones eran falsas, pero la primera estaba
revestida de malevolencia, pues seglin los periédicos, habia sido producida por
&l mismo Arzobispo Lépez, con la componenda de que el Papa Juan Pable I
vendria 2 América a imponer el capello a Lopez (noticia pasra ingenuos).

Ya durante la Conferencia, el principal escAndalo a mnivel internacional
en torno a Mons. Lopez, se dio con la famosa carta de Mons. Lépez a Mons.
Luciano Duarte, a la cual hicimos referencia anteviormente, A raiz de la supuesta
o real carta —no estamos investigando la autenticidad-—, se produjo ~—también
segin los periddicos— la renuencia del Secretario General del CELAM, la cual
fue retirada por “oportunas intervenciones”. Mientras por fuera del Seminario
Palafoxiano se propagaba este “drama”, o mejor, esta “comedia”, segfin el tes
timomic de personas que participaren en la Conferencia, en el interior del
recinto ni siquiera los interesados conocian los hechos, pues también, de acuerdo
con informaciones posteriores, el primer sorprendido fue el mismo Arzohispo
Lépez cuando se enterd por la prensa que habia renumciado a la Secretaria
General del CELAM!

También en algunas ocasiones Mons. Lépez se refirié a la unidad en
Puebla, y de las cronicas de los periodistas; consignamos ésta:

“El- Secretario General del Consejo Episcopal Latinoamericano {‘Cgi‘._LAM},' Alfonso
Lépez Trujillo, dijo hoy a EFE que no esti de acuerdo con la divisién entre tradi-
cionalistas ¥ marsistas, y que Puebla busca ‘la mueva civilizacién del ameor’, Rechazé
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que € los momentos iniciales de Puebla exista un ambiente de desunién, ‘Habrd que
distinguir entre desunién y wvariedad de perspectivas, captaciée de los problemas en
una ebierta ¥ licita gama de opiniones...’ Interrogado sobre si Puebla podria crear
las bases para unz nueva Teologia, dijo gque la Conferencia de Puebla no estd pen-
sada para condenacionies ¥ que pueden ocurrit —y  ese depende exciusivamente de
los participantes en la misma asamblea— gque haya peticiones y aclaraciones, puatna-
lizacione: en distintos campos. Tampoco, en caso alguno, tendria qué pensarse en la
creacién de upa nueva Teologia o de una nueva doctrina... Agrego: Me parece
que se trataria mas hien de ir.con real confianza cn el Evangelio, ¥ con un espiritu
de bisquedn de las soluciones, especialimente en e campo social, para lo cual es
una fuente inagotable la doctrina social de la Iglesia, en ayuda del hombre latinoa-
mericane’ de nuestros pueblos, para crear una nueva civilizacidn del amor. No me
gusta ecse tipo de divisidn, que no creo sea existente, emtre tridentinos y marxistas”
{ Excelsior, 20.1.79, n. 1BA).

" Mons. Leonidus Proafio. En los filtimos afios, este ha sido quizas el Obispo
miés destacado del Ecuador, a partir de los enfoques gque ha dado a la cuestidn
social. Antes de Puebls, v también durante el tiempo de la Conferencia de
Puebla ha sido puesto como bandera por quienes militan en la- llamada “linea
de avanzada™. Leamos alguna de sus opiniones recogida por el peribdico. Ex-
celsior: :

“Leonidas Proafio, Obispo de Riobamba, Ecuader, se reficre 2 los obstaculos puestos
a la renovacion latinoamericana : ‘Estamos informados de cdmo los gobiernos, v las fuer-
‘zzs extranjeras van imponiendo medidas de represion muy duras, muy crueles, muy
inhumanas: mas en unos paises gue en otres, pero ea todos tenemos experiencias doloro-
sas: encarcelamientos, torturas, desapariciones, asesinatos, exilic, Es el pan de cada dia
er la América Latina de los ditimos afios... En definitiva: la opresién, la ezplotacidn,
fa injusticia, son palabras que revelan una realidad de pecade a la luz de fa fe... Sobre
¢l capitalismo Proafio apunta que se trata de un falso orden establecido por los sistemas
sociopoliticos y econdmicos que tenemos en vigencia en muchos de nuestros paises, Es
un sistema que ha implantado una situacién de pecado. Tenemos dos sistemas de pecado
desde cualquier punto de vista: los paises dominades por el capitelismo hablan de de-
mocracia y de libertad y, desde el punto de vista econdrnice, que e5 desde donde opri-
men, impiden Ja Hbertad ¥ la justicia no se cumple. Ahora, desde el punto de vista
del mundo comunisia, sz habla de justicia, ¥ bay un esfuerzo por practicar la justicia,
pero en ese mismo esfuerzo se rompe u oprime Ia libertad del hombre. No le dejan
expresarse’, Para mi ¢l auténtice revolucionario es Cristo, su Evangelio. Proafio, que
asigna a la Iglesin un papel consistente en ejercer su palabra de denumcia, considera gue
por tanfo incide en politica cuando su lucha por la verdad v la vivencia del amor se
dé, cuande quiere destruiv las injusiicias en Ia sociedad, en las relaciones entre los hom-
bres, de trabajo y de comercio, ¥ entre los gobiernos y los paises ricos y pobres”
{ Excelsior 27.1.79, p. 11A). : .

P. Pierre Bigé, 5.]. Nina Menocal, periodista de Excelsior de México, en-
viada especial a Puesbla, entrevisté el 3 de febrero al Padre Pierre Bigs, de Ia
Compaiia de Jesis, quien asistiv a la IIT Conferencia General del Episcopado
como invitado por la Santa Sede. Comeo especialista en cuestiones sociales y
por el largo tiempo de actividad en Américe Lating, este jesnita francés fue
asediado con pregunias en torno a la Teologia de la Liberacidn. La periodista
de entemano lo califica como “uno de los principales propugnadores de Ia
teologia .de la liberacion a escala internacional”., Asi publicé Excelsior las
opiniones del Padre Big: : :

“...El Papa no condené la Teologia de lz Liberacién explicitamente, en el discurso
que nos dirigis. No hay ni una sola de sus palabras que tenga ese sentido global; pero
uos di criterios para condenar, si, ciertas corrientes de la Teologia de la Liberaciém. ..
Hay varias corvientes muy distintas y varios aufores de la Teologia de ia Liberacién,
por lo que, habria qué juzgar individualmente a cada uno; per eso yo cres que el Papa
no puede condenar asi, en forma global, todas estas corrientes’, Explicd Bigé que segin
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os crite}'i’as de Juan Pable II, se pueden juzgar, inclusive condenar ciertas Teologius
de la Liberacién: las que perciben la fe a partir de una ideologia, las que dicen que
Ia Tucha de clases marxista es el Umico luger teolégico en donde une puede concebir
correctamente la fe. ‘Aqui hay un error fundamental. No podemos aceptar esta idea
porque es hacer de la fe uma superestructura condicionada y determinada por Ia Iucha
de c];s?es marxista. Y es al contrario: Ia fe cristiana debe ser la experiencia que determina,
conquna, la forma en que vemos a luchar en favor de la justicia’. ABadié que no
se podia aceptar la primacia de lo politico o de lo ideolégico en algunas de las co-
wientes de Teologia de la Liberacién, pero que, sin embargo, habia otras correntes
auténtlf:as‘ Estas son las que se fundamentan en la doctrina secial de la Iglesia... ‘Yo
soy tep}ogn de Ta Liberacién porque pienso que la Iglesia si tiene alge que ver conm Iz
llbe'i'acwn de la esclavitud, de Ja discrimipacion vy de la opresién, pero tiene que ver
iegu%:’los misterios de la fe, de la justicia, de la libertad vy del amor'” (Excelsior

Fray Boaventure Kloppenburg, O.F.M. También invitado por el Papa,
asisti a la IIT Conferencia General del Episcopado el franciscano P. Kloppen.
burg, Rector del Instituto Teol6gico Pastoral del CELAM y Director de la
revista - Medellin. El P. Kloppenburg es quizds una de las pocas personas de
América Latina que mis de cerca ha podide seguir la trayectoria de los
cambios operados tante en la Iglesia Latinoamericana como en la Iglesia
Universal en los ®ltimos weinticinco afios, pues no solamente participé en
todas las sesiomes del Concilio Vaticano II, sino que asisti6 a las tres Con.
ferencias Generales del Episcopado Latinoamericans, desde sm institucién por
-autorizacién del Papa Pfo XII en e} afio ds 1955. Los aportes del P. Kloppen-
burg tanto en Rio de Janeire (1955), como en Medellin (1968) v en Puebla
(1979}, hacen de 6l una de las voces més autorizadas en Ios aspectos gemne-
rales de la teologia, que es su especializacién, y mds concretamente em el
campo de la eclesiologfa, a la cual ha dedicado -incansablemente el tiempo
de su ministerio sacerdotal ({treinta ¥y tres afios).

José Castellanos, del periddico El Hereldo, consigné dos opiniones del
P. XKloppenburg, la primera relacionada con los “Sacerdotes perseguidos en
América Latina” y la otra con los “Magisterios Paralelos”, a lns que hizo alu.
sion el Papa en México. Asi se expresa el periodista:

“Fs falso que todos los sacerdotes perseguidos de América Latina lo sean por el
Tvangeliv, afirmé ayer el padre fray Boaventura Kloppenburg, Rector de! Instituto
Teologico-Pastoral del CELAM en Medellin® (E! Heralde, 52.70), .

“Los obispos, sacerdotes v seglares cque no se apegan al Magisterio ordinario del Papa
o que le dan sus propias interpretaciones en =acciones pastoralss, son guienes realizan
el ‘Magisterio Paralele’ que condend el Papa Juan Pablo II en nuestro pais, afirmid
fray Boaventurn Kloppenburg, Incurren en Magisterio -Paralelo ianto Mons. Marcel
Lefevre, al criticar el Concilic Vaticano II, como los sacerdotes que auforizan £l uso
de contraconceptivos en oposicién a 1n Enciclica Humaenae Vitge, o critican y rechazan
el documento sobre éiica sexuzl que condena la masturbacion, la homesexualidad v Ias
relaciones prematrimoniales. La cordena *al Magisterio Peralelo’ no es una prohibicién
para que los tedlogos entre si, a nivel de estudio ¥y nunca a nivel pastoral, discutan v
analicen los planteamientos pontificios, aclaré el Padre Eloppenburg, . ..Explico que ¢l
-Magisterio Paralelo. se debe interpretar a lz luz del Magisterio auténtico gue se ejerce
por el Tapa quien habla comio ropresentante de Cristo. Al citar €l Concilio Vaticann
II, el Padre Kloppenburg -—enérgico critico de la llamada Iglesia popular—, dijo que
el guténtico Magisterio se realiza por parte del ‘ministerio ordenado’ mediante el Sacra-
mento del Orden sacerdotal que acita en 'Cristo Cabeza’, ya sea para ensefiar, parz san-
tificar o para conducht”. (E! Heralde, 122.79).

Padre Pedro Arrupe, S.J. Victor Manue! Sanchez Steimpreis, enviade es-
pecial de Kl Heraldo a Puchla, entrevisté al Padre Ceneral de la Compaifa de



228 Notas e Informes

‘Jesfis, quien fue invitado a la IIT Conferencia General por la Santa Sede. La
importancia de las opiniones del Padre Arrupe emana de su misma persona,
va que él representa a la comunidad religiosa mds extendida en el munde. Va-
rias fueron las cronicas en que aparecieron declaraciones del P. Arrupe, pero
nos parecid interesante iranscribir apartes de la presentada en E! Heralde, bajo
el titulo de “Biticora de CELAM”, porque a la vez que se consignan las opi-
niones dadas por el Superior de los Jesuitas, el periodista agrege sus impre.
siones sobre el Padre Arrupe. Antes de expresar las opiniomes- del Padre
General de los Jesuilas, veamos lo gue nos dice el periodista sobre Arrupe:

“El superior jesuila me ha dado esta impresién: Es un hombre ya grande de edad
al que los gravisimos problemas de la Compafifa de Jests lo han desbordado, Toca los
problemas por encima pero no va 2 Ia profundidad de los que requieter la energia
.de un bisturi que corta de tuajo un cdncer contaminante, Para €l todos los jesuitas soun
buenos 'y bien intencionados mientras estén dentro de la Compafiia. Los que han
desertado o traicionado, seglin Arrupe ‘son un misterio’. Una explicacién que estd muy
floja en su Superior cuya autoridad sacerdotal enfrenta gravisimas responsabilidades.
No dudo que Arrupe sea un sacerdote de huenz fe, pero siento demasiada blandura
en su corazon” (E! Herglde, 10.2.79).

He ahi la pregunta del reportero y la respuesia de Arrupe:

*Qué ha hecho el Prepésito General de la Compafila de Jesfs para corregir, amonestar,
sancionat o simplemente demunciar a los sacerdotes jesuitas que difunden y promueven
doctrinas y ensefianzas totalmnente contrarias al Dogma, la Revelacidn y el Magisterio,
lales come Iz exaltacién de Ja_violencia (Luis del Valle, Gonzalo Arroye); la proposicidn
del socialismo marxista, como instrumento de redencidn sociopolitica, la burla v el
‘descrédite  pablicos de sacerdotes jesuitas a los sagrados votos de pobreza, castidad ¥
obediencia (Enrvique Maza, Salvador Freixedo) ¥ la desvirtuacion del Evangelio segin
las tesis de Porfivio Miranda, quien afirma que Marx redescubrié la Biblap"

“Tal parece que usted es el Superior General de los jesuitas v gue yo estuviera aqui
por una distraccién del Espiritu Santo. Afirmo con todo el peso sobre mi conciencia:
No hay ni un jesufta que sostenga alguna docfrina herética. No hay jesuitas que de-
fiendan la viclencia. Esas personas que Ud, cita no son jesuitas, fueron jesuitas. Hay
algunos que han salido de Ia Compaiia. Cada cual es un misterio. En cuestiéon social
no se¢ puede condenar ninguna doctrinz. Hay algunos elementos del marxismo que son
validos para estudiar la reslidad. Pero no hay ninguno gque sostenga herejias, como usted
dice” (El Heraido, 10.2.79).

Mons. Hélder Cdmare. Nina Menocal, enviada del periédico Fxcelsior, bajo
el titulo: “Hélder Cimara apoya la Teologia de la Liberacién™, escribe asi s
crénica del 10 de febrere de 1979:

“lélder Camara declara categéricamenle que en cualquier lugar y en cualguier momento
el que quiera vivir y ensefiar ¢l Evangelio serji persegdido, asi como Cristo lo anuncié
porque el Evangelio se enfrenta con el egofsmo, las opresiones y las injusticias. ‘Esta
-es la actitud de la Iglesia posconciliar: Sufrir por la justicia, la octava bienaventuranza
proclamada por Jesds'. El Arzobispo brasilefio ha expresado su oposicién a 1z ideologia
:comunista mis de una vez. Pero mas de una vez también su perseveranucia en crear
conciencia de Jos problemas de miseria en América Latina le han buscado conflictos
serios. con los poderes insemsibles ¥ conservadores. ‘Para mi la verdadera liberacidn del
hombre es lo que ensefia lo auténtica Teologia de la Liberacion: tiene qué alcanzar
al hor}lpre completo ¥ a todos los hombres. Incluye todos los aspectos del hombre, cuerpo
¥ espiritu, en sus necesidades rmateriales, relaciones sociales v el sentido de su destino
frente 2 su Creador... ‘Mi suefio es una América Lating integrada sin imperialismos
externos ni internes’. Y afiade que Ia Iglesia preocupada por el hombre v la auténtica
hh'eral:lén, puede ¥ debe estimular la creacién de un mundo méas respirable, mas justo,
mds hur_nano‘aqul en la tierra, en marcha hacia la eternidad. ‘Cres profundamente en
la’no violencia activa, que me parece profundamente evangélica; si fuésemos tan locos
Como para pasar a. la vielencia armads, serfamos aplastados por las armas fabricadas
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por muestros opresores’. De quienes controlan el poder ¥ la riqueza en nuestro Continente,
Cimara sefiale gue no solo han asumido la tictica de declarar que ellos defienden la
civilizacidn cristiana, sino que también tienen la andacia de constituirse como jueces
de ortodoxia, incluso de los sacerdotes y Obispos. Es verdad que ésto se viene observandoe
en América Latina desde que Ja Tglesia ha dejado de apovar a los gobiernos y al capital,
para fortalecer en cambio la promocién humana de las masas marginadas... Dom
Héider, jovial, camina corriendo. Le queda corta la sotana, soorie siempre, pero denuncia
con autoridad: ‘Apiicase de verdad a nuestro pals la afirmacidn que parece demagogpia,
pero es realidad durisima: los ricos se vuelven mdis ricos vy los pobies mis pobres' ™.

Conclusiones

Como resultantes de la lectura y andlisis de articulos de prensa, consigna-
mos algunas conclusiones. De ellas, unas son positivas, olras negativas; pero
para guardar fidelidad a la verdad, no es posible callar ni unas ni otras;

1. Tomadas en su totalidad, las noticias dieron informacién completa tanto

de Ia Visita del Papa, como de la TII Conferencia General del Episcopado La-
tinpamericano,

2, Un buen nimero, aungue limitado, de informaciones dadas con fide-
lidad, interpretaron sana, equilibrada e inteligentemente los hechos.

3. Hubo destacados comentarios, realizados por periodistas conocedores de
log temas eclesiales, analistas serios de las realidades de la Iglesia Latinoameri.
cand.

4. La intervencién de periodistas con bdsicos conocimientos teoldgicos fue
" acertada; lo mismo la de tedlogos conm minimos conocimientos periodistices, No
asi la de los periodistas ignorantes en cuestiones eclesiales o la de los tedlogos
sin bases periodisticas.

5. Hubo poca infermacién profunda, y mucha informacion superficial.

6. La Te'ologia de 1a Liberacién fue ¢l marco espectacularista que atrajo
la atencidn de los medios de comunicacidn,

7. Sitnaciones *al margen” de la Conferencia, constituyeron el centro
de la informacién en detrimento del contenido fnnd&mental que era expresado
en las ruedas de prensa oficiales de la III Cenferencia.

8. De puertas para afuera de la Copferencia, hubo interés méaximo por
demarcar una situacién “polemizante” que ciertamente no primé en el seno
de la remnién de Puebla.

9, Hubo deseo ardiente de presentar diariamente nna “noticla sensecional”
de un hecho (La Conferencia) sobre el cual era imposible comstruir 15 sucesos
sensacionales, uno para cada dia.



o  Crénica del Instituto del CELAM en 1978

Nuestra erénica anual sobre el Instituto Teoldogico-Pastoral del CELAM
necesariamente les va a llegar un poco tarde esta vez a causa de este nimero
doble de MEDELLIN. La realidad de Puebla exige algunas condescendencias
que estamos seguros sabrdn perdomar todos los exalummos, ya medio millar, lo
inismo cque todes los lectores interesados en el mundo entero {pensamos en los
Institutos gemelos de Madrid, Lovaina, Verena, Filipinas, etc.) por conocer los
miiltiples avatares por los que pasa toda institucién de este tipo en el mund»
actual. Estamos convencidos de gue estos anales sirven para la historia y tam-
Lién para aprender de la experiencia pasada. Por ello, con toda sencillez y
sinceridad, queremos presentar una vez mis lo que fue el Curso I978 en muestro
Instituto.

I.. Preporatives. Antss de iniciar sus vacaciones anuales, a fines de 1977,
¢l Equipe Directivo habia dejado sentados los criterios comcretos para el pré-
¥imo curse {tal como ettdn resefiados al final del Informe del afio anterior)
aci como las exigencias, cada vez mayeres, para la admisién de los alummos.
Llevar 4 la préctica tode esto fue la obra del abnegado Secretario General del
Instituto que pasé aqui casi todo el tiempo de vacaciones, de diciembre a
febrero.

Como en afios anteriores, uno de los rompecabezas serios con que €l se
enconird, durante este tiempo e incluso a través de todo €] afio, fue el problema
de los Visados de los alumnos extranjeros para que puedan residir en Colombia
los nueve meses que dura el curto. La manera aparentemente mejor para resol-
ver todo esto es enviar a los respectivos Consulados de Colombia en el extran-
jers la peticion de Visa de cada uno de los alumnos que solicitan el ingreso
al Institulo. Pere ni todos los alummos hacen lz solicitud de ingrese eon la
cdebida antelzeidn, ni en todos los Censulades se responde con la debida pron-
titud, a pesar de ser transmitidas estas socilitudes a través del Ministerio de
Relaciones Fxteriores, [0jald en el futuro, unos y otros, alummos y Consulados,
se muevan con la debida rapidez para evitar problemas que se perpetian du-
rente tode el afio muchas veces!

Por compartir a la vez el oficic de Administrader general, el mismo Se-
cretario se ocapé en adecuar el nuevo Iote de terreno que se habia comprado,
al final del afic anterior, detras de} Imstituto, junto a la ngeva urbanizacién
“La Nubia”, para allanatlos, aislarlos debidamente de las vias piblicas y dotarlos
con dos canchas de Voleibol y Baloncesto, que tanfo se echaban en falta para
los mece:arios ejercicios deportivos y recreaciomes, La Tesorerfa “General del
CELAM contribuyé genercsamente a2 este adecuade embeliecimiento.

2. Solemne ampertura del curso 1978, El miéreoles dia 19 de marzp se
inauguraba oficielmente el curso 1978 que habria de durar exactamente has-
ta el viernes 24 de noviembre del mismo afioe. Como muestras del interds
con fue se acompafia al Instituto y para dar a la apertura mayor seriedad
y solemnidad, nos acompafiaron el Presidente del CELAM, Cardenal Aloisio
Lorscheider, el primer Vicepresidente, Carderal Juan Landazuri, el Arzobispo
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de Medellin, Mons. Tulic Botero Salazar y la Comisién Episcopal encargada
del Instituto, con su Presidente, Mons. Alfonso Lbpez, gue no sblo presidie-
ron los actos sino que, en su momento oportuno, dialogaron por seperado
tanto con los profesores como con los alumnos sobre las espectativas de unos
¥y otros,

La apertura se inicié con un acto académico en el que el Restor del
Institute, P. Boaventurs Kloppenburg, enire otras cosas sulbrayaba, ademids
de la presencia de Ios nuevos alummos, otras cuatre novedades que presen-
taba el nueve curso:

— Ante tode, una determinacién mas precisa de los objetwos funda-
mentales del Institute; una formulacién més clara de sus criterios de aceibn;
v una mayor claridad en cuanto a la wnidad académica del curso, respetando
sus fres etapas, ya cldsicas, de la realidad (ver), de los principios evangé-
licos que la iluminan . (juzgar) y de las lneas bésicas pasiorales {actuar).

‘— En segundo lugar hube nn pequefic camhio en el mismo titulo del
Instituto: en vezr de “Instituio Pastoral”, como se llamaba hasta la fecha,
en. adelante se dird “Instituto Teoclégico-Pastoral”, Este cambio, que parece
un pleenasme, se justifica en ciertas circumnstancias. En el caso conecreto
guiere establecer mis claramente los criterios del Institute, porque insiste
en. una Jeliz conjuncidn entre la ortodoxia y la ortopraxis. “Es preciso, afir.
malia el Rector en su discurze, unir la aclividad de la inteligencia a 1a de
la” voluntad, el pensamiento al trabajo, la verdad a la accién, la doctrina
al “ apostolado, ef magisterio al ministerio.. En su contenide la ieclogia de
la Pastoral es y debe ser siempre idéntica a la teelogia de las escuelas, en
fidelidad al Evangelio, a la Iglesia y a su Magisterio. La Pastoral ne puede
ser una estrategia para evadirse del rigor ineludible de una Teologia seria,
Como afirmaba Jungmann: “El mejor remedic para una mala practica es
una buens teoria”

— Ademds, para el presente curso se consiguid la presencia, a través
de todo el afio, de un Animador FEspiritual, e} P. Francisco J. Jaramillo,
carmelita colembiano, cuya funcion econsiste en acompaiar y fomentar um
ambiente de espiritualidad y de fraternidad, de animacién de la caridad y
de la conversién continua.

— Tinalmente, se anunciaba la novedad de la inauguracién de las nue-
vas canchas deportivas para fomentar la mente sana en un cuerpo sano.

A la inmauguracién gcadémica signié wna solemne y fervoresa eucaristia,
presidida por Don Aloisio, Cardenal Lorscheider, v concelebrada por los de-
mas obispos, sacerdotes, alumnado ¥y acompafiantes. El largo - caminar gque
impone un curse de nueve meses, se inicié ilustrade por el pasaje de los
discipnlos de Emats que en la reflexidn, convivencia y fraccidn del pan
ofrecen un hermose modelo. -

3. El personal del Isntituto en 1978. El de planta estuvo constituidoe
casi por los mismos elementos del afio anterior:

‘En cuante al Equipe Directivo quedé formado asi: Rector, P.. B. Klop.
penburg; Director, P. Javier Lozamo; Secretario General y Admiristrader, P.
Jorge Jaramillo; los enatro Direciores de cada una de lag Secciones en fun.
cionamienio .y el P. Rafael Ortega, Profesor de Biblia y Secretaric Redactor
de la revista MEDEZELLIN. Cabe sefialar que la Hna, Luz Maria Artigas,
antigua encargada de la Seccidn de Catequesis, fue sustituida por el pres-
bitero mexicano Francisco Merlos. Y en la Seccién de Fspiritualidad el P.
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Luis Jorge Gonzdlez, carmelita mexicano, fue sustituido por otro carmelita
colombiano, el P. Francisco J. Jaramillo.

El personal de servicio quedaba igualmente al cargo de la Comunidad
de las Siervas de Cristo Sacerdote, que tan eficazmente han venido traba-
jando con el resto de empleados, pricticamente los mismos de afios ante-
riores.

Evidentemente, la gran novedad la constituyeron los alumnos legados
de 14 Republicas Latinoamericanas y que podriamos distribuirles en confor-
midad con el cnadre siguiente:

Naciones Catequesis Espiritualidad Comunicacién  Social  Totul

2
3
14

Argentina —
Bolivia

Brasil
Colombia
Costa Rica
Chile

Ecuador
Guatemala
Meéxico
Paraguay
Perit

Puerto Rico
R. Dominicana
Venezuela

Totales

o
=]

5
7
2
1
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De estos participantes, eran: Sacerdotes Diocesanos 21
Religiosos 42
Religiosas .26
Laicos 5

N. B.: De estos alumnos, seis se retiraron durante el curse por diversos mo-
tivos; cinco -estuvieron presentes sblo mientras funcionaron las diversas Secciones.

4. La organizacion global del curso académico, El calendario litirgico
forzé un poco la organizacién del curse académico en sus comienzos, pues la
Semana Santa y Pascua se encontraban casi dos semanas después de imiciado
el curse y muchos alumnos se ven obligados a estar libres estos dias por motives
pastorales. Esto hizo que algunas materias, gue deberian tratarse en otras Areas,
se vieran adelamtadas, teniendo sobre todo presente gque el profesor Marins era
quien las dictaba junto con su Equipo, y €1 llegaba al comienzo.

-Ademés, la experiencia de afics anteriores hizo cambiar pequefios detalles
que exigian los criterios ¥ los objetivos mds concretos asumidos por el Equipo
Directivo, En lineas generales se puede decir que fue el Director guien se
encargé de marcar el calendario académico y de acompafiar metodologma ¥
fielmente a los alumnos en su seguimiento.

Se optd por tener al comienzo una Introduccién de Dindmica cIe grupos, con
algunos. planteamientos fundamentales de Pastoral gemeral, que dirigié José Ma-
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rins con su Equipo. Ellos tuvieron a su cargo también la presentacién de las
Comunidades Eclesiales de Base y la Historia de la Iglesia en América Latina.
Todo antes del periodo anterior a la Semana Santa, con 48 horas en total.

Después de esta Introduccién se inicié la Pastoral Fundamental, pero com
una visién de la realidad latinoamericana en las dreas de las cuatre Secciones
que habrian de funcionar este afio: Pastoral Social, Catequética, de la Comu-
nicacién y de la Espiritualidad. De esta manera los Directores de Secciones en.
traban en contacto con sus alumnos, sniméndeles hacia el objetivo de su venida
al Institute. Siguio, después, el planteamiento de la Pastoral Fundamental, que
sirve de base a las lineas pastorales més concretas y llena las aspiraciones de
muchos de los participantes que viemen huscande un “aggiornamente™ en teolo-
gia y pastoral.

5. Funcionamiento de le Pastoral Fundamental, Se desarrollé a través del
tiempo que va del 28 de marzo al 25 de agosto. Una vez més se repitié el es-
quema clasico de ver, juzgar y actuar, es decir, partir de la realidad pastoral
latinoamericana, buscar log principios elementales de juicio a partir de la
Palabra de Dios gue ilumina dicha realidad, y deducir las Iineas fundamen.
tales de accién pastoral. En el area teoligica este aflo se pusieronm algunos
*cursos optativos™, para que los alumnos eligieran libremente los que eran de
su mayor imtexés. Siguiendo estas pautas, se establecié el programa de Pastoral
Fundamental de la siguiente manera:;

a) Area de la realided pasteral latinoemericana (Ver):

~— La ‘vealidad de la pastoral catequética, Francisco Merlos, Pbro., 26 hh.
~— La realidad de la pastoral de la Comunicacién, Nereu de Castro Teixeira,

Pbro., 26 hh.
— La realidad de la pastoral de la Espiritualidad, Luis Jorge Gonzilez,
Q.C.D., 26 hh.

— La realidad de la pasteral Social, Pierre Bigo, S. I, 26 hh.

— Historia de la Iglesia Latinoamericana, José Marins, Phro. y Equipo
{le habia dedicado 20 hk. anteriormente).

— Antropologia Cultural y Filoséfica, Javier Lozano, Pbro., 10 hh.

— Catolicismo Popular, Jeaquin Alliende, PP. de Schoenstatt, 10 hh.

~— Movimientos religiosos auténomos en A. L., B. Kloppenburg, O.FM,,
19 hh.

~— Fundamentos Socio-econdémicos, Pierre Bigo, 5.J.,, 19 hh.

- Antropologia Cientifica, Dr. Tduarde Murillo, laice, 10 hh.

b) Adrea de iluminacién ieolégice de la realidad anterior (Juzger):

— Método teolégico: historim, praxis, ciencias sociales, liberaciém, Javier
Lozano, Phro., 20 hh.

— Biblia e Historia, como paradigma hermenéntico de nuestra historia,
Rafael Ortega, C. M., 30 hh.

«— Magisterio Eclesial, Boaventura Kloppenburg, O.F. M. 10 hh.

— Panorama Teoldgico Latinoamericano, Maximino Arias, Pbre., 10 hh.

— Planteamientos Patristicos, Carmelo Giacquinta, Pbre., 20 hh.

— Planteamientos Eclesiolégicos, Javier Lozano, Phro., 20 hh.

Cursos Optativos:

— Sobre el tema de Dios, J avier Lozano, Pbro., 20 hh.
— Sobre la Cristologia, Maximine Arias, Pbro., 20 kh.
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—- Sobre los Sacramentos, aspectos hiblicos, Rafael Ortega, C.M. 20 hh,
aspectos teolégicos, Boaventura Kloppenburg, O.F.M., 10 hh., aspectos
Litirgicos pasiorales, Ignacio Alvarez, Phro. 20 hh. :

— Problemas Eeclesiales, Boaventura Kloppenburg, O.F. M., 20 hh.

--- Sohre la Mariclogia, Gustave Vallejo, 0.C.D., 20 hh

¢) Area de lineas de accién pastoral latincamericane (Actuar):

— Plamieamientos de Teologia Moral, Jorge Medira, Pbro, 26 Lh.
- — Liturgia, Conrade Fernandez, Phro., 16 hh.

‘— Derecho Candnico, Francisco Mejia, Pbro., 10 hh.

— Geordingcién Pastoral, Francisco Merlos, Pbro., 20 hh.

— Pastoral Sociel, Plierre Bige, S.J., 20 hh,

— Pasioral Catequética, Francisco Merlos, Pbro., 20 hh.

— Pastoral de la Comunicacién, Neren de Castro Teixeira, Phro., 20 kh.
— Pastoral de la Espiritualidad, Francisco J. Jaramillo, O.C.D,, 20 hh.

Este afio las tardes estuvieron mAs apretadas que en afios anteriores, dado
que varios de Ios cursos anteriores funcionaban también en horas vespertinas.
Se suprimieron, por consiguiente, los “didlogos biblices™ y las “tardes teold-
gicas”. En tiempos “extras”, v a los que libremente lo deseaban, que fuerom
muchos, el Director, Javier Lozano, introdujo en ias técnicas de Mnemotecnia
e Investigacidn, Solamente las tardes de los martes se fijaron como obligatorias
para el trabajo en Seminarios sobre diversas actividades pastorales y que, al
parecer de muchos, no tuvieron demasiade éxito este afic. Estuvieron organiza-
dos asi: - _

— Seminario de Pastoral de marginzdes urbanos, con Ivdn Moreno, Pbro.
— Seminario sobre el QOcultismo, con Boaventura Kloppenburg, O.F.M.

- ~— Seminario de Pastoral Vocacional, con Francisco J. Jaramille, 0.C.D.
— Seminario de Pastoral Familiar, con JYorge Jaramillo, Phro.
~— Semirario sobre Pastoral Indigenista, con Francisco Zuluaga, M.X. Y.
— Seminaric de Pastoral Juvenil, con Favio Carmona, Phro.

Durante el periedo de duracién de la Pastorel Fundamental, al final de
cada drea, los alumnos presentaban una Sintesis de las materias tratadas, lo que
supuso un gran esfuerzo en todos los participantes. Igualmente, ya desde este
momente se iniciaron las Monografias gue <e deben presentar antes de finalizar
el curso.

6. Las Secciones de especializucién en 1978, En afios anteriores el Equipo
Directivo "habia establecido como criterio que en ‘cada Scecién e nimero de
alumnos no debia ser inferior a weinte. Vizta la experiencia, el mismo Equlpo
Directivo y la Comisién Episcopal habian rebajade dicho mimere a quince.
Esto hizo factible que funcionaran este afio cuatro Secciones: la de Pastoral
Social, Catequesis, Comunicacién y Espiritzalidad. A continuacién hacemos una
breve resefta del funcienamiento de cada une de ellas.

a) Seccidn de Pastoral Catequética. Fue, como en afios anteriores, la Sec-
¢ién con mayor nfimero de alumnos, 30, sin llegar a ser excesivamente grande.
Su Director, el P. Francisco Mexlos, que se estrenaba sustituyendo a la Hna.
Luz Mariz Artigas, trabajé arduamente, primerc en una visién -infroductoria al
comienzo del aflo, ¥ después desde fines de agosto hasta el término del afio,
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En cuanto a la coordinacién académica se pretendié unificar ls aecién
catequética partiendo de la misma experiencia pastoral de los participantes (&rea
iniroductoria), pasendo por una reflexidén teolbgico-pastoral (4rea teoldgica-
pastoral) para concluir con algunas proveccienes concretas, realizables en el
propio medio de trshajo (drea de investigacién) mediante la catequesis espe-
clalizada de grupos, lz educacién de la fe (por los acontecimientos, los valores,
la religiosidad popular y las comunidades eclesiales} y la catequesis sistemética.
Estuvieron acompafiados per los profesores siguientes:

-— La realidad actnal de la pastora! catequética en América Latina, coor-
dinacién de la Seccién, temas de investigacién ¥ la historia de la ca-
tequesis, movimientos renovadores, Medellfn, Sinodos ¥ otres aspectos
de especializacién, Francisco Merlos, Pbro,

-~ Eseritura y Catequesis, César Herrera, C.55.R., 16 hh.

—"La Accién metodologica de la Catequesis, Jorge ]ullo Mejia, S5.J., 32 hh.

- Catequesis Situacional y Evangelio, vy Antropologia Ex13tenclal Feclenco
Carrasquilta, Pbro., 26 hh,

— Audio-viswales y Catequesis, Victor Zacchetto, 5. D.E.,, 14 hh,

— Fe cristiana e instituciones educativas, Gustave Calle y Equipo; 20 kh,

— Formacién de agentes de pastoral categuética, Hna. Beatriz Cadavid,
0.D.N, 20 hh. _

— Fundamenios antropolégicos y ieolégicos de la comunieacisn, Nereu de
Castro Teixeira, Pbre., 10 hh.

— Evangelizacin y ministerios laicales a partir de la expenencm de Hon-
duras, Michet Piton, Phro., 18 lh. _

— Evangelizacién integral en el medio indigena, Sra. Ma. Eugenia Sén-
chez, 10 hh.

- El respensable de 1a Seccion resume lo que fuc el ambiente de la Seccion
diciendo: “Fue un grupo hastante adulto gue se expresaha en un clima de se-
rena participacién y deseoso de renovar su visién de la pastoral catequética.
Sin ser un grupo demasiado expresivo, en lo cotidiane del trabajo v de la vida
supo ser solidario, annque la solidaridad no consiituyd el eje de -su proceso
como grupo. Supo ser acogeder, comprensive e interesade en los métodos, pro-
fesores y contenidos ofrecidos. Capaz de expresarse espontineamente en pa-
se0s ¥ convivencias, aun cuando éstos fueran pocos. Fn la oracién comumita-
ria aflord lo mejor de Io que cada mo pensaba v sentia de los demds. Existid
la impresion de que el tiempo destinade a la Seccién respondia mejor a las
espectativas de Jos alumnos que el curse general. A la luz del objetivo pri
mordial de la Seccién, ‘propiciar la integracidn de un grupo que haga una
experiencia de Fe, vida y trabajo en orden a una catequesis renovada en Amé-
rica Lating’, puede decirse que &sto sc logrd sélo em parte, lo cual es normal,
dado ¢l pluralismo de personas que conforman la Seccién. Sin embargo, la ex-
periencia en su cenjunto resultd positiva™.

b) Seccidn de Pastoral Social. El veterano Director de esta Seccién, Pierre
Bigo, tratd de integrar arménicamente los aspectos tedricos con las miltiples
vertientes practicas que tiene la Pastoral Social en América Latina,

La parte tedrica introdejo a los temas fundamentales, cuyo ' conocimiento
es mnecasario para Hegar a la visidn global que se pretende tanto a mivel del
endlisis clentifico como de la antropologia y de la teologia. Se eligieron los
jemas cuyo estudio requiere cierto :lapso de tiempe y ‘que puede ser complemen-
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tado, pero no suplido, por la lectura personal, los seminarios de breve duracidn
o la experiencia concreta.

La parte practica propuso algunas experiencia tipicas, ain de los mismos
alumnos, en los diversos campos de la pastoral, eligiendo las que explicitan la
vision glohal de la realidad social que las inspira. Las diversas presentaciones
se distribuyeron asi:

— FEstudios sobre los Paises Socialistas (5 hh.), Marxismoe (10 bh.}, Com-

promiso social cristiano (10 hh.), pautas hacia una nueva sociedad
{10 hh.), suponiendo ademés los planteamientos sobze la teorfa y rea-
lidad sociceconémica que habia presentado em la Pastoral Fundamen-
tal, Pierre Bigo, S.J.

-— Leninisme, Paul Dognin, O.F. 15 hh,

— Antropologia social eristiana (10 hh.}) y Pastoral en medios margina

dos, 10 hh., Federico Carrasquilla, Pbro.

—- Pastoral Social a nivel diocesano y nacional, Jorge Jiménez, C.J. M.,

10 hh.

— Ameérica Latiza en el contexto internacional, Robert Bosc, 5.J., 26 hh.

— La experiencia Pastoral en Honduras, Michel Piton, 20 hh.

—- Experiencia de formacidén social del campesino, Gustavo Jiménez, Pbro.,

20 hh.

— La vivienda popular v los gamines, Josse van der Rest, 5.J, 8 hh

— Pastoral rural, German Neira, S.J., 8 hh.

~— Experiencia del mundo indigena y reflexiones sobhre la sociedad global,

Sra. Maria Eugenia Sinchez, 10 hh.
— Pastoral Familiar, Dr. Cifuentes y FEquipo, 8 hh.

Dice el responsable de la Seccién de Pastoral Social que hubo en ella “un
ambiente excelente: espiritu de iniciativa y de participacién, asistencia puntual,
atencién en las clases (menos 3 6 4), ningin conflicto entre los alumnos, dialogo
facil con los profesores, convivencias en las que cada quien se hizo conocer por
los demis, La tnica dificultad se manifesid a propdsite de la no-invitacién de
ciertos profesores de la teologia de la liberacién, Para obviarla se orgamizé un
panel sobre el tema. Er general e] grupo de participantss que hubo este aiio
pareci6 ser mds maduro que en afios amteriores, Las inevitables tensiones entre
los mismos alemnos o con los profesores no llegaron nunca a provocar tensiones
agudas, como en otros cursos”.

¢) Seeccidn de Patoral de Iz Comunicacidn. Dirigida por el dirdmico pro-
fesor brasilefio, Nereu de Castro Teixeira, el afio 1978 mared la segunda expe-
riencia de funcionamiento de la Seccion en el Instituto. Basado em la experiencia
del afio anterior, contando con las sugerencias de los alummes de 1977, mis
apoyado por la Direccién del Instituto en lo que toca a Ia originalidad de la
Seccién, y temiendo ya algiin material de préctica, como proyector Super 8 ¥
filmadora Super 8, proyector 16 mm,, circuito cerrade de TV (Belamax), algu.
nos audio-visueles, grabadora de cassete, tocadiscos portatil, material para afi-
ches y dibujos, el Carso 1978 pudo ofrecer mejores condiciones de trabajo a los
alumnos y profesores, Condiciones mejores, pero todavia elementales, debide
sohre todo a la falia de lugar adecuado para determinadas pricticas de comu-
nicacién. )

El grupo de alumnos, 23, fue mas homogéneo en cuanto al area de comu-
nicacién y. marcado por un gran interds, sea en el marco tedrico como en el
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prictico. Fue un grupo menos problemdtico que el del afie anterier, debido tal
vez a que Megaron al Instituto con Ja opcion hecha por la Seccidn.

Después de los primeros intercambios que hubo al comienzo del aiio, a
partir de la convivencia, heteropresentacién, elaboracion de programas, etc.,
durante la Pastoral Fundamental el grupo continué reuniéndosze y mantenien-
de un minimo de contacte como Seccifn, & través de reuniones, intercambio
de ideas, sugerencias y convivencias.

Al iniciarse la Secciin propiamente dicha, a finales de agosto, hube una
nueva motivacidn para el trabajo y la convivencia, com un constante entu-
siasmo, seriedad en las discusiones, bésqueda de caminos, lograndose una
buena integracién del grupe. Las FEucaristias semanales en grupo, con revi-
sibn de la Seccién, convivencias y libertad de didlogo, mantuvieron un buen
clima de integracién y superacién de algunos problemas comunes.

En cuanto a la organizacidn del curso académico, se dividib en dos grandes
partes: tedrica una, practica la otra.

En el aspecto teérico se partié del documento DECOS para Puebla y se
vieron los elementos antropolégicos, psicoldgicos, sociales, teoldgicos, livdrgicos,
estéticos, etc., de la Comunicacidn.

En la parte méas prictica se presentaron experiencias y diversos proyectos
de Comunicacién a partir de ejercicios de comumicacién verbal, audio-visual, es-
crita, musical, murales, boletines, fotografias, afiches, discoforo, cineforo, foto-
palabras, teatro, televisidn, eomunicacifn litdrgica, scciogramas y proyeccién de
peliculas, ete. Se hicieron visitas a los talleres de algunos grandes rotativos,
agencias de publicidad, laboratorios, ete. Y la Seccién colaboré éem la realiza.
cibn practica de murales semanales parva todo el Instituto, en una revista anual
interna y presentd en el Instituto vy en la parroquiz cercana la obra teatral,
original del Director de la Seccion, “Navidad en la Esquina”, con grandes aplau-
sos del piblico interno y externe. Contribuyeron a la buena marcha del curse
los siguientes profesores:

— La organizaciébn y la mayor parte de las materias tebricas, y muchss
pricticas, estuvoe a cargo del Director, Nereu de Castro Teixeira, Pbro.

— Cinema, Lnis Alberto Alvarez, C.M.F,

— Fotograffa, Miguel Estrada, C, M.F. _

— Tedtro y expresién corperal, Juan Rafael Posada, C.M.F.

-— Comunicacién biblica, Gonzalo de la Torre, C.M.F.

— CELAM y Comunicacién en América Lating, Sr. Washington Uranga,
Laico.

— Medios de Comunicacién grupal, Victor Zacchetto, S.D.B.

— Catequesis y MCS y Grupal, Rafael Vall-Serra, S.I.

— Técnica de afiches, Sr. John Potter, Laico.

— Carteleras, Sr. Heli Osorio Qsorio, Laice.

— Pastoral en Honduras, Michel Piton, Pbro. _

— Documentos de la Iglesia y Comunicacién, Benito Spolletini, pauline.

— La Radio en América Latina, Jorge Gomez, C.M.F,

d) Seccidn de Pastoral de la Espirituclidad, El joven y dinimice Direc.
tor del afio anterior, Luis Jorge Gonzélez, se fue a Roma a culminar sus estu-
dios v fue sustituido por otro carmelita colombiano, también joven y bonda-
doso, el P. Francisco Javier Jaramille que fue también el Animador Espiritual
del Instituto.
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Bajo' su direccién; como en lag otras Secciones, después de la Introduc
cién que hizo al comienzo del cuvso, se trabajé tedrica y précticamente desde
{inales de agosto hasta el 24 de noviembre em la especialidad de la Secciém,
En el aspecto técnico se recorrieron las dreas de espiritualidad en sus dimen.
siones hiblico-teolégicas, sociolégicas, de escuelas y la teorfa sohre las expe
riencias espirituales. En el aspecto préctico se iluminaron experiencias de ora-
cién, Ttetiros, supervisién de enirevisias, direccién espirituel, préctica ¥ ho-
milias; ete. Con los elementos ofrecidos en el drea pasioral-psicolégica se ayudd
a la aplicacion de la psicoterapia. Estuvieron invitados, como profesores, los
sigutentes:

— Metodologia de la Eepiritualidad (20 hh,), Historia de la Espiritua.
lidad (20 hh.), Espiritualidad sistematica, nnuonts {20 hh.), Franciseo
I, Jaramille, 0.C.D.
— Vida eafectiva y Espiritualidad (20 hk.), La Direccién espiritual (20
hh.}, Luis Jorge Gonzilez, O.C.D.
— Espiritnalidad en el N. T, 5. Pablo y Juan, David Kapkin, Pbro.,
© 28 'hhk. -
— Espiritualidad en ¢l A. T., Profetas-Pueble, Gonzala de la Torre, C. M. F,,
20 hh.
— Pasloral y Espivitualidad lLiberadora, Hna. Beatriz Cadavid, 0.D.N,
20 hh. ' '
— La oracién personal eristiana, Enrique Uribe J., 0.C.D., 16 kh.
— Psicologia v Espiritualidad, Dr. Alberto Morales, Laico, 14 hh.
— Dimensién espiritual y Pastoral de h Liturgia, ¥rancisco Merlos, Pbro.,
10 hh,
_—— Comunicacién y TDspiritualidad, Neren de Castro, Phro., 10 hh,
— Experiencia en Hondras, Michel Piton, Pbre., 10 hh.
— Experiencia espiritual en Taizd, Ivan Restrepo, S5.J, 4 hh
— Ezperiencias sobre sspiritualidad “yoga”, Sv. Oscar Henao, Laice, 4 hh.
— Espiritnalidad de Fouecaunld, Federico Carrasquilla, Phro., 2 hh
— Rspiritualidad del Opus Bei, Alberio Delgado, Laice, 2 hh.
— FEspiritualidad de ln “Pascualizacién”, Figueireds Ubajara, Phro 2 hh.
- — Arfe y Espiritnalidad, Fdunardo Toro, Pbhro., 2 hh

B} Director de la Seccién describe el a_mhmnte del grupo de 16 personas
que conformaron esta Seceion, diciendo que “hubo momentos un poco dificiles,
dada lz formacién y procedencia tan varinda de las personas. Pero poco & poco
s¢ fue crcando un ambiente familiar que, con sencillez, asumis la vida ordinaria
v se ayudd a enconirar a si. mismo. Se ]uﬂlamn opeicnes de reubicacién y de
identidad porsonal que estimularon 2 todos a un crscimiento en la fe®.

Dentro de este ambiente de familia, de alegria v de esperanza, se tuvieron
convivencias informales y descomplicadas, a lo gue ayoadaron algunas jornadas
de contemplacidn ¥y oracidn persenal dirigidas per Luis J. Gonzdlez y Enrique
Uribe, lo mismo que el ambiente grupal para reunivie y compartir experiencias.

El cambio de Director en la Seceién abrié la pesibilidad, para el proximo
afio, de experimentar y analizar los cfectos de los eontenidos y peder conirontar,
gl rmismo tiempo, las experiencizs tenidas en grupo. Se espers, igualmente,
poder trabajar e investigar, por medioc de Seminarios, distintos tépicos de la
Espiriinalidad qoe abran nuevas pistas en el campo conereio de Ia espiritpali-
dad latinoamericana; temas que pndran ayudar a los agenies de pastoral en la
evangelizacién v vivencia de su experiencia eristiana,
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7. La convivencia en el Imstituto. Juntarse personas, mds o menos homo-
géneas, con ideales pavecidos, provenienies de mas de 14 paises, significa la po-
sibilidad de enriquecimiente humano en experiencias poco comunes. Si a esto
se afiade que ai cabo del afio pasan por el Instituto, a parte las visitas, mds de
50 diversos profesores, fleva casi a la necesidad ineludible de vivir wa rico plu-
ralismo coltural y humano que viene a Ilenar muchas de las aspiraciones por
las gue legaron al Instituto tantos pasticipantes. No sélo venian a estodiar:
querian nuevas experiencias de contactos v de vida, méis que teorias. Y esta po-
sibilidad la brindé la convivencia de nueve meses en el ‘Institato.

Los grandes momentos estuvieron en los rates de intercambio personal, en
las recreaciones, en el comedor, en las aulas de clase, pero sobre todo en los
mometos fueries de la celebracion eucaristica diaria, en la oraciém, en las
jornadas de paseo, ¥ en el acompafiamiento cordial con ocasién de algin acon-
tecimiento, alegre o triste, de tipo personal, comunitario o patrie. El Institute
fomentd y colabord de Ia mejor forma posible a todo esto siguiendo los esquemas
que la experiencia de afios anteriores habia aconsejado. Se ofrecieren tam-
bién posibilidades de cclebrar dentro y fuera del Instituto jornadas y retiros
menusales, tanto al grupo, en general, como a las Secciones en particular, Y con
gusto sfiadimos que la Eucaristfa diaria estuve este ailo mucho mis concurrida
que en afios anteriores.

Merece Ia pena destacar, en parncular, dos acontecimientos gque se celebra-
ron deurante el afio con una intensidad peculiar: La toma de posesién, como
Arzobispo Coadjuter de Medellin, de Mons. Alfonso Lopez, Secretario General
del CELAM ¥y, por lo mismo, Presidente de la Comisién Episcopal del Institute.
En la fiesta estuvo acompafiade por las Directivas del CELAM, los Cardenales
Lorscheider, Landdzuri y Aponte, y casi tedos los Obispos Presidentes de los
Departamentos del CELAM. Con tal ocasién encontraron, aunque fuera breve-
mente, un tiempe para visitar el Instituto y reunirse con las Directivas del mismo
para enterarse de la marcha del curso v ayudar a resolver sus problemas. Una
ldstima que esta misma brevedad en su estadia les impediera conversar ignal.
mente con los alumnos de las diversas Secciones, come ellos echaron en falta!

Otra festividad que se celebré con unz solemnidad especial fue el cum-
pleafios del Rector del Instituto, el dia 2 de noviembhre. A pesar de la liturgia
del dia, o mejor, eniendiéndola en una dimensién pascual, los alumnos orgami-
zaron diversos actos come muestrz de simpatia a su represemtante, P. Kloppen-
burg. Actos deportivos, concelebracién euncaristica con tedos los participantes
v un &cto académico teatral por parte de los alumnos de la Seccién de la
Comunicacién, representando la obra original de su Director, “Navidad en la
Esquina®™, sellaron la festividad del dia.

8. La investigacidn en el Insituto. No tuvo facetas muy diversas de las
de otros cursos. Cabe, sin embargo, destacar algunos aspectos, :

A parte la Moenografia, tan fastidiosa para algunos alumnos, pero que al
final da resuliados interesantes para ellos mismos, este abo los participantes
se vieron un tanio obligades a realizar una Sinfesis al final de cada una de
la areas de Ia Pastoral Fundamental, que comenzé resultando atrayente y ter-
miné en el hastio y cansancio de no pocos que se sentian ahogados por el tiempo
v las matorias. En algunas Secciones, cada uno de los alumnos presento incluso
un Proyecto de trabaje para su futuro.

Los profesores, a quienes incumbe sobre toclo al tarea de la mvestlgacmn,
no pudieron dedicarse a ella tan intensamente como.desearian por encontrarse
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vecargados del trabajo en la marcha del Instituto. No obstante, sacaron tiempos
y fuerzas para impartir un curso todes las tardes de los jueves a los sacerdotes
de la cindad de Medellin que estaban interesados en un “aggiornamento”, asi
come paraz salir a diversas partes de Colombia y del extranjero a diciar cursos,
y sobre todo para redactar estudios en la revista MEDELLIN, que culminé sus
cuatro aflos consecutivos publicando un nimero doble dedicade a la temaética
de fondo de Puebla.

Por otra parte, tante la Biblioteca, comoe el Centro de Documentacién y el
material practico de la Seccién de Pastoral de la Comunicacién aumentaron con-
siderablemente.

9. Lo bueno y lo mealo en 1978. Normalmente la bistoria se repite, ain
con los errores, a pesar de los esfusrzos por subsanarlos. Nuestro Instituto no
es una excepcién 2 la norma general, y mis en la época en que nos toca vivir
Algunas de las grandes alegrias y penas que pudo brindar 1978 fueron comunes
a toda la Iglesia universal y oiras a nuestra situacién concreta.

Se vivié y se celebrd intensamente el trdnsito de dos generosos Pontifices
sobre cuyes hombros cayé el peso del duro servicic a la Iglesia, durante larges
afios ol uno, por unos dias al otro. Ambos dejaron el rastro de su entrega al
Pueblo de Dios. Pero también llené de alegria la irrupeién incontrolable del
Espiritu que asiste a su Iglesia designando otros dos fieles servidores. La ju-
ventud del Papa Wojtyla impregna tamhbién de esperanzas a la Tglesia latinoa-
mericana.

Entre tantas cosas buenas que hubo en el Instituto estuvo la armonia entre
profesores v alumnos, ¥ de los participantes entre si, junto con todo el generoso
personal de servicio que aqui trabaja. La asiduidad al trabajo ordinario, el
ansia de aprender y vivir cada dia plenamente lo que cada cual aporta, el esfuer-
zo por enriquecernos en iodos los aspectos tedricos y practicos, la casi impa-
ciencia por querer concretizar y cristalizar todos los proyectos del futmro en un
solo momento, la seriedad con que profesores y alumnos siguieron los horarios,
el deseo insaciable por conocer las riquezas humanas, culturales y religiosas
de toda América Latina, subrayan fuertemente los muchos puntos positives
tanto de los alumnos como de la Directiva del Instituto. Si tode esto no fuera
una grata realidad, tiempo hace que los alumnos mismos se habrian auseniado.

Todo ello no borra las sombras gue casi necesariamente surgen de la limi-
tacion humana, en algunos casos, si se quiere, hasta reincidente. Entre estas
limitaciones, que en 1978 no llegaron, en su apariencia externa al menocs, a los
extremos de afios anterigres, hay que indicar algunas: Desde los miiltiples
problemas relacionados con los Visados de los alummos extranjeros que, a pesar
del ordenado y tenaz esfuerzo por parte del Secretario, no siempre se resolvieron
de la forma mas satisfactoria, hasta pasar por las eriticas que en siertos mo-
metos de trabajo febril, a mediados del ecurso, pueden exaltar los 4nimos im-
pacientes de los gue desean recolectar de una vez trigo y cizaha, La Directiva
quiere tomar en serio estas criticas relacionadas sobre todo con la organizacién
de las materias y las metodologias, para que lo tedrico y Io practico no sean cam-
pos refiidos en un Imstituto de Teologia y Pastoral, para que no se disgreguen
las materias en un mosaico indescifrable, para que, guardando un rico plura-
lismo fiel al Evangelio y al hombre latinoamericano, llegue al Imstituto tanto
una seleccion de profesores que lo expresen fielmente, como una seleccidn de
alumnos que lo quieran vivir genuinamente.
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10. "Ya en los comienzos de 1979. Los esfuerzos que se han realizado por
la Directiva a través de una intensa propaganda en revistas, rotativos, cartas
personales y comunicaciones directas de los mismos alumnos, se han concre-
tizado en un nimero amplio de alumnos, :

La Conferencia Episcopal de Puebla, retrasada por el deceso de dos Papas
en un afoe, pero convocada y celehrada del 27 de enero al 12 de febrero de
este afio 1979, es la luz que guiard al Instituto del CELAM en el curso ya ini-
ciade y en los proximos. Sus Conclusiones serin el punto de partida para la
renovacién de toda la Teologia y Pastoral em el futuro.

Establecidos desde el afio anterior los criterios concretos con que se orienta
el Instituto, se pretende en este aflo 1979 una mayor conexién entre lo tedrico
v lo prictice, entre Io que llamabamos “Pastoral fundamental” y las Secciones,
entre la Teologia y la Pastoral. La Directiva ha programadoe este curse de forma
que no subsistan dos realidades aisladas o paralelas, sino que todo el curso
académico se oriente desde el primer momento a que cada alumno encuentre
una metodologia que le lleve a los objetivos evangélicos gue lz impregne para
tomar lineas  de actwacién pastoral em la practica. Fsto significa que no fun-
cionard la divisién emtre Pastoral Fundamental y Secciones, sino que el pro-
grama abarcari todo en una dimensidén tnica y simultinea.



Ultimas Publicaciones Teolégico — Pastorales

Desde noestro primer nimero hemos queride brindar a los leetores la pre-
sentacién de las tilimas publicaciones que, en materia tenldgico-pastoral, nos
llegan 2 la redaceién provenlsnfes del mundo de lengun espaficla y portugue-
sa. La revista, sin embarge, no pretende en ningdn momenio hacer suya la
ideotogis preseniada en dichas oublicaciones, nl —como norma  general—
eriticar o hacer una “'recensifin’’ ‘de ellas. Solamente intentamos hacer una
“presertacidn’ de las publleaciones con su contenide. Por ello nos excusamos
de firmar dicha presentaeidm.

Jesucriste en la Historia y en la Fe, copilacidn de las Ponencias y Comuni-
caciones de una Semana Internacional de Teologia. Ediciones Sigueme (Col.
“Verdad e Imagen™, n. 50), Salamanca 1978. 21 x 13, 375 pp. La Fundacién
Juan March de Madrid organizé del 21 al 26 de marzo de 1977 una Semana
Internacional de Teologia sobre el tema cuyo titulo lleva esta obra. Bajo la
direccion de L. Maldonado se reunieron wmds de 30 profesores universitarios
de teologia com la participacién de cinco teflogos extranjeros {a Espafia) de
reconocido prestigic. El objetive era centrar el interds que mantiene en la ac.
tualidad, sea desde el &ngnlo hiblico-teeldgico, sea desde el de la praxis libe.
radora actual, la Cristologia, vista desde el ingulo cientifico y ecritico. La pre
sente obra recoge la Presentacién de cada une de los cimce teflogos conferen-
cistas com st Tespectiva obra, asi como las diversas Comunicaciones de ofros
teflogos espafioles a cada una de las Conferencias. Fn cinco dias trataron los
signientes temas: ¥. El Dios de Jests v la crisis de Dios en nuestro tiempo
(Prof. Ch. Duquoc y Comunicaciones de P. Ledn, R. France, A. Fierro, J. R.
Guerrero, J. G. Caffarena); II. Jesds, ¢l accese a los origemes {Prof. E. Kisse-
mann, v Comunicaciones de F, de la Calle, G. Sanchez Mielgo); IIL Jesueristo
como Liberador (Prof. L. Boff, y Comunicaciones de E. Barén, F. Pastor, J. L.
Ruiz, J. Pagola, X. Pikaza, J. Lois); IV. Jesucristo, Unico y Universal (Prof.
W. Kasper, y Comunicaciones de Q. Andreu, R. Blazqaez, J. M. Rovira, A, To-
rres); V. Resmreccion de Jesis y Futuro del hombze (Prof. 'W. Pannenberg, y
Comunicaciones de M. Gesteira, J. Losada)., Por la temdtica tratada y por la
incidencia que tiene en el mundo teoldgico-pastoral actual, sobra decir que la
obra es importante para toda buena biblioteca.

El Hijo de Dios. El origen de la cristologia y la historia de la religién judeo-
helenistica, por Martin Hengel. Ediciones Sigueme (Col. “Biblioteca de FEs.
tudios Biblicos™, n. 21), Salamanca 1978, 19 x 12, 131 pp. El bueno y erudito
biblista que es el autor de estas paginas tiene ademas la gran capacidad de
expresarse con suma claridad y brevedad. Por eso sus obras se leem con guste
¥ el lector queda satisfecho con la materia tratada. En la obrita que ahora
presentarnos nos presenta la gran problemdtica del titulo “Hijo de Dios” aplica-
do a Jesucristo ya por la primitiva comunidad cristiana. Algunos especialistas
de la historia de la religidn llegarom a afirmar que este titulo era un plagio,
relativamente terdio, que asumieron los hagidgrafos del Nuevo Testamento de
los mitos helénicos para aplicdrselo a Cristo, En una mvestigacion seria y con-
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tnndente prucha M. Hengel lo falso de estas afirmaciones a partic del método
critico de la historia de las formas que demuestra cémo en textos pre-paulinos,
de origen judeo-cristiano, ya se utiliza dicho titulo.

La Revelacidn como Historic, por W, Pannenberg, R. Rendtorff, U. Wilckens
y T. Rendiorff. Ediciones Sigueme (Col, “Verdad e Imagen”, n, 46), Salaman-
ca 1977. 21 x 13, 190 pp. Frente a un cierto tipo de teologia que acentuaba, ¥
restringia’ a la vez, la revelacién de Dios a una transmisién de “verdades” ga-
rantizadas sobrenaturalmente o a una especie de teofania directa de Dios, la
obra actual pretende probar, a partir sobre todo de las tradiciones veterotesta-
mentarias, que la auto-revelacitn de Dios no se ha healizado de una forma
directa, sino solamente a través de las gestas histricas realizadas con su pueblo
y sobre tode en Jestts de Nazaret. Los hechos arrojan una lez sohre Dios mismo.
Por supuesto, esto no significa que revelen a Dios, sino gue iluminan la esencia
de Dios sélo de un modo parcizl. A pesar de las serias dificultades gue seme-
jante idea pueda presentar, la chra abre unas fuertes perspectivas para una serin
teologia no “ideclogizada” ni “mistificada”, vy pone los fundamentes biblicos
para una auténtica epistemologia de la Teologia de la historia v mds en parti-
cular de los “lugares teologicos” a los que tan frecuentemente se recurre hoy
dia en toda teologia ¥ pastoral comprometida con nuestro mundo,

Teologia ¢ Prderice. Teologia do Politico ¢ suass Mediacees. Por Clodovis
Boif, 0.3. M. Editora Vozes, Petrdpolis, Brasil 1078, 14 x 21, 408 pp. Es la
lesis presentada por el autor a la Universidad de Lovaina. El amtor quicre re-
tomar las intuiciones fundementales de Ia Teologia de la Liberacion pava darles
una base critica. Pretende elaborar una epistemologia de esta nueva manera
de hacer Teologia, Su prescupacién principal son las dos grandes mediaciones:
la mediacién socic-analitica, que estndia los pasos gque Ia intervencidn téologica
debe hacer ecnando incide sobre la reslidad del munde {primera parte); v la
mediacién hermenéutica, que garantize su cardeler propiamente “ieologico”, sa
autonomia y sus relaciones con oiras clencias (segunda parte). En una tercera

‘parte estudia la aplicacién de la dizléctica & 1o que ghora Ilaman “praxis”, este

es, seglin ¢l awtor, el conjunte de las practicas neccearias para la transformacién

de la sociedad o la construccién de la historin. Deliberadaments se abandona

toda mediacién filozdfica v, con eg.'o, la entera Teologia cldsica, con la cual el
auter estd en constanle polémica. Es un libro de difici! lectura por el abuso de
las siglas. Para una evaluacién critica de esta obra seria necesavie escribir um
large articule.

Devolver el Evangelio o Ios pobres, A propésito de Le 1-2, por Carlos Escu-
dero Freire. Ediciones Sigueme (Col. “Biblioteca de Estudios Biblicos™, n. 19),
Salamanca 1978. 2% x 13, 450 pp. Son muches los que piensan que el Evangelio
en el correr de los tiempos ha perdide su frescura primigenia ¥ no pocas veces
las ideclogias de los poderosos han secuestrado su mensaje de “huena noticia™
que en un principio iba dirigide a las clases mas desheredadas vy pobres. El
Evangelio de Jesueristo ,tal como lo entendid sobre tode Lucas, estd dirigido a
los pobres especialmente. Y dentre de Lucas, ¢l Evangelioc de la Infancia, sub-
raya estas facetas. Por eso Ia presente obra, realizada por un buen hiblista, que
vive los problemas del pueble oprimide, y escrita en el lenguaje lejano de la
polémica, merece el estudio seremo, comn un buen prélogo y epiflogo del Evan.
gelio de Lucas, Por otra parte, no solo es una buena intreduccién a los estudios
biblicos neotestamentarios, simo a toda buena Cristologia y Mariologia. La teo-
logia latinoamericana, tan comprometida con las clases mds necesitadas, encon-

{rara agaf un serio fundamento alegre v optimista.
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Préctica de la Teologia Politica, Andlisis critico de las condiciones practi-
cas para la instawracién de un discurso cristiano liberador, por Marcel Xhauf-
flaire y Otros. Ediciones Sigueme {Col. AGORA, Critica Religién Sociedad),
Salamanca 1978. 22 x 15, 301 pp. “La teologia politica no puede convertirse
en ua teorfa valida y 1til para la accién mis que analizando de antemano la
despolitizacién de su propiz conciencia y empezando a comprender la historia
de la Iglesia y su propia historia como historia politica” (p. 10). Esta parece
ser la tesis central que anima la ohra colectiva que presentamos y que ha side
concebida como prolongacién y al mismo tiempo contrastacién critica de la
teologia politica de Metz. Las diversas coniribuciones que jalonan esta obra
podrian parecer al lector demasiado individualizadas. Su conjunto posee, sin
embargo, una unided real: 1. presentacién de la teologia politica; 2. prolom.
gacidn y verificacién de la teologia politica. Un interds, igualmente comin,
domina a los autores que colaboran en -esta obra: el afin por domimar las con- -
diciones de realizacién de la esperanza que expresa la teologia politica. TUn
estudio més que aborda con seriedad muchos de los fundamentos epistemolégicos
de una teologia comprometida en el cambic politico vy social latinoamericano.

Liberendo « lz Teologia de la Liberacidn, Aporie biblico a la Teologia de
la Liberacién, por Rafael Ortega. Ediciones Paulinas {(Col. Cuadernos de Teo-
logia y Pastoral para A. L., n. 3). Bogota 1978, 21 x 13, 73 pp. El auter del
presente Cuaderno eg profesor de Biblia en ¢l Instituto del CELAM en Mede-
llin, y en él se reproduce, para un piblico mas amplio, un largoe articulo que
publicé hace tres afies con el titulo que alora lleva come subtitelo. A partir
de un estudio, seric, con bases exclusivamente Dbiblicas, el autor ha querido
evitar las criticas de derecha o de izquierda que se hacen a algunas formas de
presentar la teologia de la liberacién cuyo fundamento resulta para algunos
sospechose por lo gue sugieren de “ideologias” fordneas y bastardas al mismo
cristianismo; de ahi el premeditado vy equivoco actual titulo de la obrita. A
partir de lo que pudo ser el origen profano de la liberacidm bhiblica, se pasa,
«con una gran sobriedad y sin vislumbres de polémicas, a hacer una aplicacién
tanto en el Antiguo como su evolucién en el Nuevo testamento. Lo consideramos
un esiudie original para una fundamentacién biblica . de la teologia auténtica
‘de la liberacion plena y total.

Redencae. Biblia e Teologie da Libertaocas. Por Frederico Daitler, 5. V. D.
Ediciones Loyola, S. Paulo 1978, 14 x 21, 110 pp. El conocido exégeta brasilefio
piensa que ya llegé la hora en que los biblistas tienen el deber de participar
-criticamente en las discusiones suscitadas por Ia Teologia de la Liberacidm, para
aclarar la evolucidn del concepto de redencién. Trata de mostrar cémeo en el
concepto biblico de redencidn, a partir de las modalidades de redenciones ma-
teriales y politicas {en el Antiguo Testamento}, hasta su culminacién en el
triunfo de Cristo sobre el pecado y la muerte, hubo una evolucidén de lo politico
a lo religioso, de lo material a lo espiritual, de la humarizacién a la divinizacién,
de lo imperfecto a lo perfecto y definitivo; y cémo en la Teologia de Ia Libe-
racién se verifica exactamente un proceso imverso, com un concepto degenerade
de redencién, que de lo divine pasa a lo humano, de Io definitivo a lo trapsi-
torio, de lo sublime a lo ordinario, de la religibn a la politica: un retorno al
Antigue Testamento. Sus criticas son contundemtes y el Auter niega a seme.
jante modo de pensar el titule de “teologia™.

. Lg Teologia en Didloge con la Politica, por Francisco Interdonato. Edicio-
nes Paulinas (Col. Liberacién pro y contra). Bogotd 1978. 21 x 12, 182 pp.
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‘Los editores de la obra la presentan diciendo: “A partir de lo que le
felta a la teologia de la liberacidn, el autor se propone esclarecer cmiles, a su
juicio, .deben ser las doctrinas y opciones de la Iglesia. En esta linea, el antor
-—profesor de teologia y publicista de Lima— se propone dar un aporte para
despejar el panorama teolégico- ¥ encontrar el camino de la participacién de
la Iglesia Latinoamericana actual a la posibilitacion de una justicia verdadera,
amplia y universal, basada en los principios evangélicos ¥ en la realidad del
ambiente... Al tedlogo le incumbe - en esto una tarea particular: evitar toda
manipulacién socio-politica de la teologia, de la Biblia y de la Religién, v,
a su vez, no sacralizar nuevos mitos de-tipo social entre ellos Ia lucha de clases,
ete. (que puedan impedir una verdadera evangelizacién del Continente y la
solucién integral de sus problemas”.

Teologie Liberadora en América Latina, por Alfonso Lbépez Trujille. Edi-
ciones Paulinas (Col. Liberacidn —pro y contra—, n. 3), Bogotd 1973. 21 x
12, 197 pp. El ya conocidisimo autor, Presidente General del CELAM, recoge
en esta obra diversas lematicas que de una u oira forma ha tratado en otros
momentos, pero que ahora se exponen en una sintesis organizada. La parte
primera, la méds amplia, aborda wmas directamente la tematica del titulo de
Ia obra: La teologia de la Liberacién en América Latina, dando respuestas
a una serie de inlerrogantes emanados de algunas teclogias de Ia liberacién
{vgr. originalidad, la dependencia, el andlisis marxista v la lucha de clases,
Ia violencia revoluciomaria, la opcidn socialista, la eclesiologia, In praxis po-
litica, etc.). La segunda parte hace una semblanza del servicio episcopal en
‘América Latina. En la tercera se subraya la evangelizacién como la tarea esem-
cial de la Iglesia en América Latina, Y la cuarta nos enruta por los eaminos
auténticos de la Conferencia y las Conclusiones de Medellin,

Lea lglesia, Fuerza del Espiritu, Hacia una eclesiologia mesidnica, por Jiir-
gen Moltmann, Ediciones Sigueme (Col. “Verdad e Imagen”, n. 51), Salamanca
1978. 21 x 13, 429 pp. El ya conocido autor de la “Teologia de la esperanza”
v de “El Dios crucificado” nos presenta una nueva obra que quiere ser el
complemento de las aunteriores, como afirma él mismo: “Si en la Teologia de la
esperanza insistia sobre todo en la ‘resurreccidn del Cruocificade’, en El' Dios
crucificado hube de poner el acento sobre la ‘cruz del Resucitado’. Ambas pers-
pectivas permanecerian incompletas si no se hablase de ‘mision del Espiritu’, su
historia mesidnica y la fuerza carismatica de su comumidad. Por eso este libro
quisiera ser un complemento de los anteriores” (p. I5). El contenido del libre
guiere ser una Tespuesta de optimismo ante las inseguridades y crisis de todo
tipo que pasa el mundo actuel, ayudar a pasar de una Iglesiz que asiste pasto-
ralmente al pueblo a una Iglesia entendida eomo comunidad inserta en el pue.
ble por la eucaristia, el bautismo, la amistad que celebra en el culto ¥ con la
fuerza del Espiritu se relanza mesiinicamente a desempefiar sus tareas y sus
misterios en, ¢on y a través de la comunidad.

Lo Religién en nuestro mundo, Ensayos de fenomenclogia, por Juan Martin
‘Velasco. Ediciones Sigueme (Col. “Verdad e Imagen”, n. 53), Salamanca
1978. 21 x 13, 283 pp. El autor, catedratico de la Universidad de Salamanca,
Director del Institute superior de pastoral en Madrid y actualmente Rector
del Seminario de Madrid, refine en esta obra una serie de ensayos antes pre.
sentados en revistas o en sesiones de estudio, dindoles una sintesis completa
‘en su nueva presentacién. La obra quiere ser una investigacién y una respuesta
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ante los fendmenos del munde actual secularizado, pere gue prueba mds que
nunca que la religién es un fenémeno profundamente humano con una fuerza
creativa en la experiencia humana y un factor dinamizador en la historia. Ante
lag tentaciones de falta de identidad religiosa o de aferrarse a formas prete-
ritas de identidad, el autor resume sus puntos de vista en tres partes: la primera
retme algunos temas sobre lo religioso en un munde secularizado; la segunda
resume algunos momentos de esta prictica religioss, en la oracién, el culto ¥
la fiesta en el actual medio cultural; la tercera agrupa los principales proble-
mas de la expresifn religiosa a nivel nacional, tales como el simbolo, el mito,
la sacramentalidad y el lenguaje religioso.

Ensayos Teolégices, por Kart Barth. Editorial Herder, Barcelona 1978. 22
x 15, 214 pp. K. Barth (1885-1968) es probablemente el tedlogo protestante mas
famoso del siglo X3X. Considera que las ideas humanas sobre Dies son proyecto
de los propios deseos del hombre, si hien hace una excepcién en favor de la
revelacién cristiana, coalitativamente ¢nica. El clima ecuménico ha despertado
gran actualidad en los medios catélicos a los trabajos de este gigante de la
teologia. En la presente obra, los editorialistas han hecho una copilacidn de al-
gunos grandes temas del maestro Barth: en tormo a Dies y su humanidad, en-
tendida comoe la donacién y emtrega de Dios; en torne al hombre, pensando
qué pasariz si el mensaje cristiano se hiciera repentinamente actusl; en torno
a la fe, la Sagrada Escritura y la lIglesia, ¥ en torno a la libertad, temas estos
que se zlejan de la linea ecuménica y en cierto mode convergente con la teolo-
gia catélica, v mds bien marcan una pesicién muy alejoda de los puntos de vista
tradicionales zceptados dogmadticamenie. El estudioso catflico sabrd interpretar
debidamente estos puntos, que le chligarin a profundizar en su fe.

Introduccion ¢ o Teologia Cristiana, por Clande Tresmontant. Editorial
Herder {Seccitn de Teologia v Filosofin, vol. 156), Barcelona 1978, 22 x 15,
733 pp. El autor de este voluminoso libro pretende responder con €% al problema
que ia cultura del siglo XX ha ido creando en el pueblo: la mayoria de las
persoiias apenas comprenden la doctrina del cristianismo porque sencillamente
no tienen acceso a ella. Por ello se ha lomade la tarea de mostrar a todos qué
es la dectrina eristianz, cudl es su fundamento, su coherencia interma y qué
significan las formulaciones con que se¢ expresa. Lo expone en una sintesis dis-
tribuida en cuatre grandes partes: Dios, l1a Encarnacién, la Trinidad y la An-
tropologia cristiana (elementos de moral v escatologia). Aclara lo esencial de
=stos dogmas ¥ cdmo se formaren, progresivamente, a través de polémicas y com-
troversizs. En algunos puntos, se arriesga o proponer una interpretacién bastan-
te personal, y poes habitual, pero que €} autor considera totalmente ortodoxa.

- Ensayes Exegéticos, por Rrost Kisemann. Ediciones Sigueme (Col. “Bi
hioteca de Estedins Biblicos”, n, 20), Salamanca 1978. 21 x 13, pp. EI autor
es un discipuls distinguide de R. Bultmann, pero que en varios puntos ha adop-
tade una actitud critica frente a algunas icois fundamentzles de su maestro. En
In actualidad cs considerade como uno de los mejores representantes de la exé.
gesis y teologia protestante. En la presents obra se¢ recogen en una primera par-
te una serie de estudios exegéticos sohre 5. Pablo, que han sido tomados de
conferencias o articulos presentades en diversas ocasiomes. La segunda parte
puede resultar mds interesante en la perspectiva del conocimiento del pensamien-
to de Kisemann, como el hombre investigador para quien la tradicién sindptica
ha transmitido muches mas elementos histéricamente dignos de confianza de los
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que reconecia su maestro Bultmaem, capaces de ofrecer de Jestis una figura
suficientemente firme para fundamentar la comcepcién cristiana del Jess his.
térico. Es lo que queda mis claro en esta seccion dedicada a los estudios de
teologia biblica, Una obra importante en toda biblioteca seria dedicada a los
estudios biblicos, sobre iodo cristolégicos.

Los Evangelios y la Critica Histérica, por M. Herranz Marco, Ediciones Cris-
tiandad (Col. *El Libro de bolsillo de Cristiandad”, n. 44), Madrid 1978. 18 x
11, 219 pp. El autor de estas péginas es un joven escriturista, actualmente
profesor de la Universidad de Comillas, El libro esti escrito com el rigor y
seriedad que el tema exige, pero en forma amena y de facil lectura. Ante los
problemas que hoy se presentan sobre la vida y el mensaje del Maestro, si son
historia o mero mensaje, aborda los temas de la critica, de la persona de Jesiis,
sus inilagres, resurreccién, divinidad. T} autor piensa en amplios lectores no
especializados, vgr, en circulos bhiblicos, comunidades de hase y de neccatecu-

menado, ete. Su lectura resultz una iniroduceién seria y sencilla a les Evan-
gelios, : :

La alternativa cristionsg, hacia una Iglesia del pueblo, por José M. Castillo.
Ediciones Sigueme (Col. “Verdad ¢ Imagen”, n. 52), Ssalamanca 1978, 21 x 13,
353 pp. El autor, profesor ordinario de la Facultad de Teologia de Granada
(Espafia) e invitado en las de Comillas (Madrid) y Gregeriana (Roma), quiere
superar en estas paginas el sentido politico que a veces se da al término “alter-
nativa”. “Lo que pretende es plantear la alternativa entre un modelo de socie-
dad v de convivencia basado en el tener o un modelo de sociedad y de conviven-
cia basado en el ser” (p. 10). Mas en concreto, pretende aplicar esto a la misma
Iglesia, que puede caer en la tenmizcién econdmica, del tener dinero, de 1a poli-
tica, del temer poder, y de la cultura elitista, del tener prestigio. Frente a estas
actitudes el autor propome la altenativa de una Iplesia nmeva, del pueblo, para
una sociedad basada en el proyecto comunitarie de Jesds, a partir del cual los
cristianos puedan ofrecer a los hombres de hoy algo que devuelva la esperanza
a los que la han perdide, o que mantenga viva la confianza de los que vaeilan.

Cambios histérices e identidad cristiana, por G. Cardedal, M. Benzo, R. Al-
berdi v J. M. Velasco. Ediciones Sigueme (Col. “Verdad e Imagen”, n. 54), Sa-
tamanca 1978. 21 x 13, 116 pp. El presente volumen recoge los textos de las
ponencias de una Semana tecligica organizada por Ia Escnela de Teologia del
CEU de Madrid en la primavera de 1977, en la que participaron los ameriores
profesores. El titulo gemeral respondin al objetivo de ayudar a los cristianes a
discernir quiénes son en cuanio tales, por qué siguen siéndelo y sobre tode céme
serlo de manera verdadera a la luz de los cambios histdricos.

Fe eristigne y meterialismo histérico, por Ginlie Girardi. Edicienes Sigue-
me (Col. AGORA, Critica, Religion, Sociedad), Salamanca 1978. 18 x 12, 151
pp. LI conocido y econtrovertide ex-salesiano, autor de estas paginas, presenta
en el pequeic préloge de su obritz la intencién del libro: “La contradiccion,
vivida por un nfimero eada vez mavor de creyentes, enire fe y praxis revelucio-
naria, estd pidiends una investigncién tedrica que permita superarla en una nue-
va sintesis. Los ensayos que agul presentames constituyen otros tanios momentos
de esta investigacién, El primerec —hacia la unidad dialéctica entre marxismo
v eristianismo— intentn iluminar la hipdtesis fundamental, la de la unidad dia-
léctica enire ambas; el segundo —fe cristiana y. materialismo historico— y el
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tercere —lucha de clases y sentido de la historia— profundizan en sus aspectos
centrales, esto es, en el significado que asumen en un coniexto “semejante la
experiencia religiosa y la visién de la historia” (p. 9).

Didlogo sobre la lglesia en América Lating, por Tedfilo Cabestrero. Edito-
rial Desclée de Brouwer. Bilbao 1978. 21 x 12, 141 pp. El brillante e imagina-
tivo . periodista cordimariano espaliol, como todo periodisia tiene la gran cupa-
cidad de trazar en breves rasgos la caricatura de les hombres gque él considera
mds extraordinarios de la Iglesia Latinoamericana después de una breve estadia
por nuestros paises. En estas pdginas describe 1o didloges tenidos conm “los tes-
tigos que desde la arena del Evangelio luchan por vivir las reflexiones de los
maestros” (p. 13), de los que experimentan el martirio de la diabolica “Seeuri-
dad Nacional”, de los que sufren el “cauntiverio” de la represion, “de los que se
fortalecen en la persecucién, en la calumnia, anie los tribunales, en las cdrceles,
en la tortura y en la muerte” (p. 10). Estos insigenes mdrtires Latinoamerica-
nos, may conccides en América Latina son: Den Sergio Méndez Arceo (México),
Gustavo Gutiérrez (Perd), Segundo Galilea (Chile), Juan Luis Seguado (Uru-
guay), Dom Toméis Balduine (Brasil), Fernando Brito (Brasil), Dom Adriane
Hypolito (Brasil), y Arturo Paoli (italiano radicado en Venezuela}. Ks inte-
resante conocer el pensamiento con estos lideres perseguidos de la liberacidn
latinoamericana.

Conversaciones sobre Ia Fe, estrevistas con vna serie de tedlogos, por Tebfilo
Cabestrero. Ediciones Sigueme (Col. “Pedal”, n. 71}, Salamanca 1978. 24 x 17,
254 pp. El reportero periodista que es el autor de estas piginas, define su mismo
libro como “un documento fiel de unas conversaciones mantenidas a lo largo
de tres afos con hombres inspirados en cristianisme” (p. 9). Las preguntas
que se les han hecho versan sobre qué luces aportan lag teologias que ellos
sustentan, qué ambigiiedades arrastran, qué garantias ofrecen, en qué propia-
mente debe consistir hoy la identendiad y el compromise cristiano. Los hombres
interrogados son quince famosos tedlogos europeos y latinoamericanos: L. Boros,
G. Casalis, J. Comblin, E. Dussel, S. Galilea, G. Girardi, J. M. Gonzilez Ruiz,
G. Gutiérrez, H. Kiing, J. Moltmann, K. Rahner, J. Ratzinger, E. Schillebeecks,
J. Luis Segundo, J. M. Tiilard. No hay duda de que sus respuestas pueden ayu-
dar a comprender sus producciones literarias. Una pequefia resefia biogrifica y
bibHografica acompafia a cada uno de los entrevistados.

La Opcién Fundamental, por Fidel Herraes, Fdiciones Sigueme (Col. “Esto
diog Sigueme”, n. 23), Salamanca 1978. 21 x 12, 171 pp. FEl prologador de la
obra, nada menos que Bernhard Hiring, comenta el contenido de esta obrita con
las siguientes palabras: “La {recuencia considerable con la que durante estos
dltimos afies se estd recurriends a la expresién y al tema de la opcién funda-
mental demuesira la fuerza extraordinaria que se vislumbra em su comtenido.
Pero, junto a esto, se observa también la superficialidad que acompafa a su
atilizacién, circenscribiéndola de ordinario a intereses predeterminados o exce
sivamente limitados. Por este motivo, desde hace algin tiempo se hacia sentir
la necesidad de un estudio serio que nos ayudase a comprenderla y valorarla ade-
cuadamente” (p. 9). Las aporteciones de tipo antropolégico, psicolégico y cris-
toldgico, son tal vez, lo mas original de la obra.

_ Cristianismo y Supersticiones en Latinoamérica, Rasgos de religiosidad po
pular latinoamericana. Por el Padre Gustavo Vallejo Tohén, 0.C.D. Edicio.
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nes Paulinas, Caracas 1973. 12 x 17, 116 pp. El subtitulo corresponde mejor
al contenido del librito que el titulo. Son breves capitules en los cuales se
buscan respuestas a interrogantes como éstos: ;Qué estamos entendiendo - por
religiosidad popular? ;Hay en realidad un “pueblo latincamericano”? jCono-
- cemos la procedencia de eunanto manifiesta este pueblo (o estos puehlos) en su
religiosidad? ;Distingnimos entre inculturacién asimilada y sincretismo? ;Se
conpcen correctivos para aplicer en la practica evangelizadora?

Las Sectas nos invaden, por Juan Miguel Ganuza. Edicienes Paulinas (Col.
“Religién y No-Religién”, n. 1), Caracas 1978. 17 x 12, 155 pp. El aator de
estas péginas comienza afirmando: “Miles de nuestros jovenes se alejan, fasci-
nades por las sectas, de Criste que es el tinico Camino, la Gnica Verdad, la tnica
Vida”. Siendo esta una realidad ficilmente constatable en América Latina, nos
encontramos ante un reto muy serio en la pastoral. Y estas paginas vienem a
darnes, de forma sucinta, pero documentada, una respuesta sobre las causas
que pueden tener las sectas, para pasar-a describir, a continuacién, el origen,
la espiritualidad, los objetivos, su difusidn, etc. de cada ura de las méis impor
tantes sectas actuales en América Latina, vgr. Los Nifios de Dios, los Adventis-
tas, Testigos de Jehovi, Mormones, Rosacruces, Teosofia, Acuarios, Hara, Kris-
ma, ete.,, ete. Un librito que nos ayuda a conocer el amplio mundo en el que
podemos trabajar, aunque sea con menos polémicas y proselitismos de lo que
estas mismas sectas hacen.

La Sefiora Santu Marfe, obra escrita por Varios autores y publicada por el
Consejo Episcopal Latinoamericano, CELAM, Bogotd 1978. 21 x 14, 219 pp.
Patrocinada econémicamente esta obra por la Fundaciéon “Corazén Inmacula-
do de Mariz” y prologada por Mons. Alfonso Lopez Trujillo, el CELAM en.
cargdé a varios peritos del Equipo de Reflexién una serie de articulos scbre
la- temitica mariolégica en el mundo actual. Sim pretensiones de entrar en dis-
cusién en los miltiples problemas de la mariologia actusl, aborda puntos bi.
blicos (D. Kapkin), aspectos de la maternidad divina (E. Karlic), el puesto
de Maifa en la historia salvifica (J. Lozano}, Maria, Maestra en la fe (R.
Caro), espiritualidad mariana (M. Miranda), el dinamismo mariolégico en Ias
Comunidades eclesiales de base (J. Marins) v el rescate de l1a devocidn maria-
na (H. Urrea). Como colofén y epilogo podemos leer todo: lo relacionade con
fa Virgen en el Documento de Trabajo pera Puebla. :

Francisco de Asis, por Mannel Diaz Alvarez. Ediciones Panlinas (Col. “Vi-
das de Santes”, 1}, Caracas 1978 17 x 12,-141 pp. Con justa razén nos dice
el autor de estas piaginas que son muchos los cristianos que se quejan de la
falta de ]:uogra[las de santos” (p. 7). Con pluma igil y actualizade nos “des-
eribe en unas paginas fascinantes la vida del Poberello que es hoy tan moderno
como hace siglos: El joven alborotado y burgués, hautizade como cristiane, pere
méis amigo de las riquezas, diversiones y doncellas que del sentido serio de la
vida. En medio de ellas cae en cuenta de lo vacio de la vida. Hay que Lacer
glgo ati] para Dies y la sociedad, y comienza a encontrarse con el Infinito, com
el Dios que domina su existenciz y cla a]egrla a la vida del hombre, del sol, de
la luna v de los animales...

Antomo de Padua, por Manuel Diaz Alvarez. Ediciones Paulinas (Col. “Vi.
das de Santos”, n. 2), Caracas 1978, 17 x 12, 124 pp. El santo de los pobres
enamorados y de las cosas perdidas, de los pobrés y de los humillades. El Santo
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al que Tecurre con total confianza la piedad popular de América Latina como
de Europa. Antonio de Padua desafid la tendencia de los jovenes de su iempo,
inclinados a la guerra, a la galanteria v a la vida facil.. Para las nuevas. gene-
raciones Antonio serid siempre un ejemplo decoroso de abnegacién y nobleza.
Su vida dedicada al servicio de los demds, especialmenté de los mds pobres y
humillados, 5o puede ser cuestionada por quienes se¢ proclaman amigos de los
marginados v defensores de los oprimidos. Es lo que el autor se propone descri-
bir con agilidad y actualidad para ¢l hombre de hoy.

Las armas ideolégicas de la muerte, por Franz Hinkelammert. Ediciones
Stgueme {Col. AGRA, Critica, Religion, Sociedad), Salamanca 1978. 22 x 15,
344 pp. La obhra que aqui presentamos mereceris una resefia mds amplia y eri-
tica, porque, dada la magnifica impresién iipogrifica que la acompafia, puede
dar la apariencia de una seriedad cientifica que se nos antoja muy lejana de
la realidad, De heche el libro, primero de una serie, estd patrocinado por el
DEI (Departamente Ecuménico de Investigaciones) de San Jesé, de Costa Rica.
El autor preteride probar que las ideologias pueden ser armas mortiferas cusnde
la realidad analizada estd predeterminada equivocamente por el marco catego-
rial de multitud de fetiches que hacen ifuposible la percepein de la misma
realidad, Este marco categorial, segin el autor, incluye el del propio mensaje
crigtiano . y el de algunas posiciones presentes del catolicismo actual del conr
tinente latinoamericano. Segln el autor hay que “mostrar la estrecha vincula-
cién entre: sistema de propiedad afirmado, marco categorial usado y la confi-
guracidn de imédgenes ¥ misterios religioses. Segiin nuestro entender, los con-
flicios - ideoldgicos actuales mo som comprensibles sin el andlisis de la estrecha
vinculacién entre estos tres elementos” (pdg. 11). Una reducida biblografia,
curiosamente interpretada, fundamenta este andlisis cientifico.

. Calendario y Liturgic Faniliar. Celebraciones, por Javier G. Galdeano. P. S.
Editorial (Col. “Evangelizacién para nuestre tiempo”, n. 47), Madrid 1977
21 x 14, 175 pp. La obra actual estd orientada a la familia cristiana para ayudar
a celebrar los grandes aconmtecimientos (buenos y no tan buenos) que suceden
en el hogar. La obra tiene tres partes fundamentales: La primera, recoge algu-
nas fiestas familiares a las gue se suele dar cierto relieve social, pero en muchas
ocasiones sin el religioso; fiestag de las que se puede sacar una rica proyeccidn
religiosa. La segunda parte aborda otra serie de problemas que necesitan un
tratamiento eomunitario dentro de Ia familia; puestos sobre el tapete y mirados
por todos los miembros de la familia, pneden ser iluminados para provecho de
todos. La tercera parte irata de hacer vivir en familia la riqueza de la liturgia,
sobre todo en algunas solemnidades importantes de la Iglesiz en las que la
familia desempefiz un papel necesaric. En total unos 35 guiones diversos, cul-
minados por una hermosa celebracién euncaristica de la vida de familia.

Familie nueve, Didlogo para grupos de mairimonios, por CESPLAM (Cen-
tro de Estudios y Planificacién Misionera), P. 8. Editorial (Col. “Evangelizacion
para nnestro tiempo”, n. 51), Madrid 1978. 21 x 14, 278 pp. Este libro viene
a enriguecer la ya acreditada Coleccién que publican los Padres Redentoristas
de Espafia, La obra pretende ser més de praxis pastoral gue de investigacién
cientifica, Es un instrumento de trabajo al servicio de matrimonios y novios,
de seglares y sacerdotes, que sienten la mnecesidad de reunirse en grupo parz
dialogar sobre temas matrimoniales y familiares. Los temas han surgide de ia
experiencia del” equipo misionero. Después de introducirnos en la dindmica in-
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terna del grupo, se nos presenta la temdlica relacionada con el matrimonio, la
familia y la familia como comunidad abierta, Consideramos este libro como un
buen aporte para €l Movimiento Familiar Cristiano, asf como para retiros, cur-
sillos, ete. prematrimoniales.

Moral y Medicing, Etica médica y sus problemas actuales, por Bernhard
Hering. P. S. Editorial {Col. EAS, n. 11, Madrid 1977 3% ed.). 21 x 14, 216
pp. El médico moderno piemsa que la naturaleza esté ideada para el hombre,
¥ no el hombre para la naturaleza. Podemos llamar a este principio la nueva
sacralizacién por la que la santidad de la persona humana es el valor principal
que debe ser etendido por la medicina. Por otra parte, los nuevos progresos de
la teologia catélica, duranie y después del Vaticano II, y el didlogo mo sble
ecuménico, sino también el didlogo con otras ciencias plantean muchos proble-
mas bajo una nueva luz. El antor de estas piginas, redentorista alemin, expone
con zu habitual competencia y profundidad cientificas el panorama completo de
una ética médica, descendiendo en detalle a todos sus problemas: vida y mmerte
del hombre, npatatided, anticoneepcion, esterilizacién, aborto, parte sin dolor,
inseminacidn artificial, trasplantes, euntanasia, cirugia plistica, experimentacién
con seres humanos, psicopatologia y psicoterapia,” neurosis y psicosis, psicoand-
lisis ¥ logoterapia, homosexualidad y drogas. Una obra necesaria para médicos
y para pastores igualmente. ' ’

Pregunto por el sentido de Iz vide, por Helmut Gollwitzer. Sociedad de edu-
cacidbn Atenas (Col. “Temas Vivos”, n. 48), Salamanca 1977. 18 x 11, 103 pp.
El sentido de la subjetividad propie de la concepcién burguesa parece haber
quedado superado en muchos aspectos por una visién del hombre en la que solo
los aspectos sociales ¥y politicos pueden servir de marco adecunado a las cuestio-
nes relativas al hombre individual y sus problemas. Sin embargo, el socialisme
cristiano de Gollwitzer quiere o pretende llevar a descubrir problemas intimos
y personales que no pueden ser resueltos socialmente: ¢l problema de Dios, de
nuestra existencia, etc...

La Evangelizacién, tarea del ecristiano, por Casiane Floristan. Edicienes
Cristiandad {Col. “El Libro del bolsillo”, n. 47}, Madrid 1978. 18 x 11, 216
pp. El conocide pastoralista, autor de miltiples obras, ahorda nuevamente un
tema de actualidad pastoral: la evangelizacién. Sin profundizar mucho en nin.
guno de ellos, roza someramente casi todos log topicos que la temética encierra:
las diversas interpretaciones histéricas de la evangelizacién, los constitutivos, los
objetivos, los responsables y la préctica de la misma. Una sencilla Dbibliografia,
casi siempre en.espafiol, completa cada uno de los capitulos.

Pastoral de le Comunicacién Social, por Nereu dé Castro Teixeira. Edi-
ciores Paulinas (Col. “Comunicacién”™, n. 3). Bogotd 1978. 21 x 13, %4 pp.
El autor Dbrasilefic de estas pdginas, ha reslizado cerca de ciem programas de
televisién en 16 canales de la televisidn brasilefia y desde 1972 es respomsable
en Belo Horizonte de la misa dominical de radio y televisiém, En la actuali.
dad es el Director encargade de la Seccion de Pastorsl de Ia Comunicacién en
-el Instituto del CELAM en Medellin. En la presente obrita ofrece el fruto de
sus cursos, conferencias, trabajos académicos, de contactos.. Es un servicio
¥y una apertura parz que otres continlen en estas Disqueda y descubran me.
jores y mas eficaces posibilidades para emplear esos poderosos medios de Ia
Comunicacién que son una version moderna y eficaz del pilpite.
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. Opinidn publice e lglesia, en la “Communio et Progressio” y en la Igle-
sia Latinoamericana, por Vicente lamnuzzi. Ediciones Paulinas (Col. - “Comu-
nicacién”, n. 2), Bogota 1978. 21 x i3, 117 pp. El autor, especialista gradua-
do en la materia, pertenece a la Sociedad de San -Pable y ha desarrollade
una intensa actividad publicistica en diarios y revistas. Esta obra, que inten-
cionalmente aparece en visperas de la Conferencia de Puebla, afronta el de-
licado problema de la opinién piblica al interior de la Iglesia y lo hace
a hase de los documentos mds recientes del magisterio y con gran acopio de
informacién y documentacién. El dltimo capitule, del Dr.” R. A. Orjuela,
puntualiza el estado act_ual' de la opinidn piblica en el seno de la Iglesia
Latinoamericana, a partir de Ias conclusiones de Medellin,

. Intolerancig, Libertad y dAmor, por José Gabriel de Mariscal. Desclée de
Brouwer . (Col. “Temas Sociales”, n. 16), Bilbae 1978, 21 x 14, 214 pp. La
intolerancia es un mal grave que hace imposible la convivencia. Este tema
de la tolerancia-intolerancia es traiado por el autor de estas péginas a . partir
del éxito o fracaso gque ha tenido en Espafia. La meta desatada por la into.
‘lerancia ha sido la supresién del amor y la libertad. Tras uz eshozo de un
proyecto de vida cuyas coordenadas radicales son la- libertad y el amor de
todos v para todos, la obra culmina con una vigoroza denunciz de las distin-
tas manifestaciones, abiertas unas, solapadas y encubiertas, otras, de la into.
lerancia en las comunidades sociales y politicas de nuestra vida de hoy. El
libro, desde otra d&ptica, podria servir igualmenie ante las intolerancias socio-
politicas de nuesiro Continente.

El. h,ombre recon,czhado, Peregrinacién a través de lo cotidiano para ce-
lebrar la fiesta de Pa vida, por Alessandro Pronzate. Ediciones Sigueme (Col.
“Nueva Alianza”, n. 74), Salamanca 1978. 21 x 13, 398 pp. El hombre mo-
derno estd padeciendo una grave falta de reconciliacién: consige misme, con
las .cosas, con el misterio. Y es precisamente este estado de tensién el que
ocasiona su angustie, su infelicidad. 'Bsias pdginas, salpicadas de ingenio
vy poesia, pretenden ser una invitacién a esa reconciliacién: con la propia
vocacién —sobre todo de laicos—, con lo cotidiano, con el préjimo, con Dios,
con la palabra y con el silencio, la e¢ruz y la alegria, la oraciém, la libertad,
da fidelidad. Estas son las etapas de un itinerario que invita a salir de si
mismo, de cualquier tipe de conformisme, de la miopia intelectual y espiritual,
‘para recuperar el sentido de la vida, valientemente acepiada, senerosamente
vivida y libremente niregada.

El Diaconado permanente en la fglesia, Estudios y Documentos, publicado
por Ediciones Sigueme (Col. *Lux Mundi”, n, 49), Salamanca 1978. 24 x 17,
562 pp. Cuando en la pasioral actual el Diaconado permanente es una realidad
en muchas naciores y en otras se piensa seriamente en €, nos viene comeo anillo
al dedo una obra como la que ahora presentamos. En la primera seccién ofrece
las ponencias presentadas por A. Altana, L. Bridel, J. V. Cauwelaert y J. A.
Komonchak en el Primer Encuentro Internacional sobre el Diaconado, celehrado
en Planezza {Turin, Italia) del 2 al 6 de septiembre de 1977, organizado por el
Centro Internacional para el Diaconado y por la Comunidad del Diaconado en
Italia. La Segunda seccién del presemte volumen recoge los Documentos ema-
nados por la eutoridad eclesidstica sobre el diaconado permanente, desde los
textos del Vaticano II y los de Pable VI, hasta los de la casi totalidad de las
Conferencias Epls_copa_les de los distintos paises que los han instaurado va. Todo



Medellin, vol. 5, ns. 17~ 18, Marzo - Junio de 1979 258

‘ello ofrece una base de profundizacién teolégica sobre el diacomado, a la vez
que una adecuada justificacién pastoral para se instauracién, con una serie de
precisiones sobre la espiritualidad de este primigenio ministerio eclesial. Una
rica bibliografia acompafia como epiloge el estudio sobre el Diaconado perma-
nente. .

Pastoral y Evangelizacion de jovenes, por Vidal Ayala. P. S. Editorial (Col.
“Evangelizacién”, n. 33). Madrid 1977, 21 x 14, 240 pp. Hay que reconocer con
satisfacciéon que por todas partes surgem, con inquietud, grupos de jévenes con
lusién y eomprometidos en su fe. Pero se constata que el problema principal
que encueniran los grupos en el momento de la reunidn reflexiva es Ia falta de
temdtica apta para la discusién v la puesta en comin, Presentan estas péginas
una teméitica humano religiosa rica de contenido, v viene de esta forma -a suplir
algunas deficiencias en la pastoral juvenil. Después de una pequefia y Dreve
presentacién de lo que es la pastoral y dindmica de los grupos juveniles, que
habrd que tener muy presente, nos presenta después lo que es el contenido propio
de la obra: Los grandes temas de evangelizacién a los jOvenes: primero los que
respontden a una tarea humano-personal y apertura a los otros (diez temas, vgr.
personalidad, juventud, sexualidad, libertad amistad, diversiones, liderazgo, res-
ponsabilidad, ete.), ¥ después lo que &l llama la perspectiva cristiana: la viven.
cia comunitaria de la fe {diez temas, vgr. la vida, el rostro de Dios, la palabra,
la fe, la iglesia, la encaristia, etc..). Prestard un gran servicio a la pastoral
de la juventud.

Celébraciones especiales para nifios, por Pedro Moran. P.S. Editorial {Col.
“Evangelizacion para nuesivo tiempo”, n. 49}, Madrid 1978. 21 x 14, 207 pp.
- Esta obra no pretende ser uwna solucidn a los problemas de la pastoral infantil,
Su objetivo es proporcionar unos guiones no s6lo de celebraciones eucaristicas
pata nifios, sine también de otro tipo de celebraciones que tienen lugar en el
colegio o en la parroquia a lo large de un curse escolar con motive de fechas
sefialadas, acontecimientos especiales o siguiendo los tiempos litdrgicos fuertes.
Los guiones éstin dirigidos a nifios y nifiag de educacién primaria; por ello se
nota’ una cierta evolucién en la pgraduacién y en €l contenide. En total umos
sesenta v dos guiomes que resultan un arsemal rico para las celebraciones euca-
risticas infantiles.

Temas para Catequesis de Pre-Adelescentes, por CESPLAM (Centro de
Estudios y Planificacién Misionera}, P.S. Editorial (Col. “Evangelizacién para
nuestre tiempo”, n. 50), Madrid 1977. 21 x 14, 238 pp. La preadolescencia es
considerada hoy por la sicologia como una de las edades mas importantes y
decisivas en la vida, del hombre, tanto a nivel personal como religioso; el chico
de 11 a 14 afios tiene ya las experiencias vitales bisicas del adulte y hace, a su
modo, las preguntas més fundamentales del ser humano. La obra actual quiere
responder a estos interrogantes, mds de una forma practica que tedrica, y nes
presenia una serie de guiones pata tratar en grupo sohre: la bisqueda de Ia
propia identidad {como hombre y como cristiano), el grupo en el que se des
cubre la propia identidad (la apertura del hombre cristiano}, y €l ambiente
conereto, el mundo (familia, barrio, mundo) en que actia el hombre. La obra
termina con una celebracién de la fe a base de medios audiovisuales y tres her-
mosas celebraciones,
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La Amistad, Vocacion de Juventud, por Ricardo Cuadrade. P.3. Editorial
(Col, “Evangelizacién para nuesiro tiempo”, n. 48), Madrid 1977. 21 x 14, 11
pp. La obra proviene de un gran conocedor del mundo juvenil, profesor en la
Universidad laboral! de Cérdoba (Espafia}). La obra actual quiere tener una
rica aplicacién en los encuentros y comvivencias juveniles gque se propongan ¢omo
meta el descubrimiento del valor de la relacién interpersonal em plano de amis-
tad, a nivel religivso ¥ de compromiso. Después de proponer una serie de guio-
nes, que ayuden a Ias convivencias, sobre la emistad como realidad necesaria -al
hombre, y sobze ia amistad en todo hombre (en iotal cnce temas), culmina el
librite con unas conclusiones y. una hella celebracién - eucaristice de la amistad.

Dejar gque el otro seq, El equilibrio en la formacién, por Luis Asgusto Cas-
tro. Ediciones Panlinas {Col. “Comunidad y Misidn”, n. 7), Bogotdi 1978. 21 x
12, 170 pp. La Coleccibn que presenta esta obra se dirige a Jos' religioses v
‘religiosas y a los miembros de Institutes Seculares de América Latina. Ello
pos orienta para la lectura de estas paginas, en las gue el autor quiere ayudar
a.que las comunidades. religiosas ayuden a sus mismbros a ser lo que deben
ser. En la primera parte de la obra presenta lo que pueden ser los desequilibrios
de la persona en la fidelidad, creatividad, cohesién y encarnacién, Fn la segunda
parte eshoza el camine que lleva al equ.hhno del apéstol; la transformacién que
a lo largo del mismo acontece en sn vivencia religiosa; las condiciones comu-
nitarias que estimulan los pasos anteriores vy las (dificultades psicologicas que
encuenira en la realizacién de su ser y actnar. Finalmente, anota la relacién
estrecha gue Lay enire la vocacién zposiflica y la madurez psiquica.

Hacia uno sociedad nueve, Socialismo, ;Opeidn cristiana?, por Alfonso L#-
pez Trujille. Ediciones Paulinas {Col. “Estudios Soecisles”, n. 8), Bogotd 1978,
21 x 13, 146 pp. Han pasado diez afios de la enciclica “Populorum Progressio”
de Pablo VI y diez afios de las Conclusiones de Medellin. Se impone un halance.
Entre pecos logros y conquistas América Latina se halla agcbiada por proble-
mas nunca resueltos y por una creciente conflictividad. Las soluciones propues-
tag por el capitalismo v per los diversos socialismos, incluse por los “Cristianos
por el Socialismo”, no convencen al autor, Presidente General del CELAM, que
las critica poniende de relieve sus limites vy sus fallas. Finalmente prospecta
un nueve medelo de sociedad, tomando como marco de relerencia a “Medellin
1968 que mo fue y no ss un manifiesto politico, sino una presencia profética
de la Igiesia y como tal debe interpretarse™

Frangelizacién de los alejados Temas de Catecumenado, pur Gre-forio M.
Almendres. P. 5. Editorial (Col. “Evangelizacidon para npuestro tiempe”, n. 32),
Madrid 1978. 21 x 14, 246 pp. La Editorial de los padres Redentoristas de Ma
diid desde hace tiempo ha seleccionado un buen equipo que se preocupa por
llevar ¢l cvangelio al hombre de hoy, en sus diversas categorias. En este volumen
s¢ Nes presentan une serie de temas para los “alejados”. El huen Pastor dejé
las  noventa y nueve ovejas por buscar una séla; hoy tal vez son noventa vy
nueve las alejadas! Después de indicarnos quiénes son los “alejados™ y los
criterios con «que hay que tratarles, se propomen los grandes temas que muy
hien pueden interesar a esta clase de personas: La angustia® humana, la Fc,,
la persena de Cristo, el Cristianisme ¥ el Dolor. Los guiones pueden llenar
el vacio gue encontramos cnando nos encontrazmos con personas de este tipo,
v sobre todo cuande podemos tener la oportunidad de dirigitnos a ellos en
grupo.
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Alguien pdse junto a ti, per Huub Qosterhuis, Ediciones Sigueme (Col. “Pe-
dal”, n. 72), Salamanca 1978. 18 x 12, 309 pp. Llorar, canlar, rezar, saludar
a un amigo que vieme y se va, son cosas nada ficiles para muchos que se -con-
stderan hombres pero que en ciertos momentos no se saben expresar. El autor
de este bello libro de poemas pude inspirarnos todo eso en los momentos en gue
no sabemos qué hacer ni qué decir. Es un hermoso ejemplo de cémo ecelebrar
la vida en todos sus acontecimientos, sobre todo cuando alguien pasa a nuestro
lado, y mas cuando el que pasa es Dios en Jesucrists. Aqui podrd encenirar el
lector toda clase de himnos, poemas y oraciones para expresar la fe, la iglesia,
Jesucristo, el bautismo, la muerte, el amor, el dolor, y hasta diez plegarias
encaristicas y formas de expresarse ante el bautismo, la encaristia, el dolor ¥
muerte. Porgue la fe ante todo es vida, canto y celebracion.

Conjesiones de nn Judio, por Rafael Stern. Declée de Brouwer (Col. “El
Credo que ha dade sentido a mi vida”, n. 20), Bilhao 1978. 21 x 11, 182 pp.
La presente obra es una autobiogralia de un judio comverso que nos recuerda
el libro de S. Agustin. “No quieren bautizarme. Llevo afios pidiéndolo ¥ mno
quieren. Llevo un estigma en el pecho: soy judio y por lo viste un judio no
puede creer en el judio Jesis”, asi se confiesa uno que nacié judie, fue depor-
tddo- en Auschwitz, sobrevivio, viajé a Israel, lo incorporaron al ejércite, peled
en todas las guerras de Israel desde 1947, fue condecorado en el ejéreito, sufrio
una crisis de fe, leyé la Biblia, quiso ser cristisno.. Le bezutizaron finalmente
en Palma de Mallorca (Espafia}, ¥ ahora estudia teologia. “Libre desigual, dice
el prologuista.. Un tercic de palabras se las han dictado log antiguos profetas,
aquellos hombres del cayado que ofan los ecos de los ecos; otro tercio, la in-
fancia sinagogal del autor, emparentade con Kafka; otro tercio; el genocidio
hitleriano ¥ el enfrentamiento con los paises de la Media Luna.. He aqui un
libro insolite. Su autor, un judic comverse” (p. 12).

La Pasién segiin Frei Tito, torturado hasta el suicidio, Desclée de Bronwer
{Col. “Tercer Mundo/Tercera Iglesia”, n. 3), Bilhao 1978. 20 x 11, 61 pp.
Este folleto nos describe al decimoguinte hijo de una familia nordestina del
Brasil. Tito nacié en 1954 y se hizo dominico. Detemido en 1969 en las primeras
batidas de la represtén militar, sufrié torturas que lo destrozarom fisica y men-
talmente. Liberado er ¢l canje de cinenenta presos politicos, vivic en Furopa
hasta ‘que, en agosto de 1974, se suicidd -en Lyon. La obrita muestra el viacru.
cis del sufrimiento de Frey Tito, con el testimonio de algunas personas que le
CONOCIETO. : : ’

- Los Cenquistadores, Novela, per Diego Viga, Ediciones Paulinas (Col. “No-
velas Latinocamericanas”, n. 4), Bogota 1978. 21 x 14, 306 pp. Diego Viga, es el
seedénimo del doctor Paul Engel, autor de la obra, médico y novelista que vive
actualmente en el Ecuador. En esta novela pretende narrar la doble conquisia
de América Latina: s de los espafioles del siglo XVI vy la del capitalismo con-
temporineo. Mieniras que los descendientes de los indigenas, luego de cuatro-
cientos afios, siguen viviendo en la miseria, los véstages de los conquistadores
buscan Ia riqueza con la colaboracién del capitalismo forineo. Es una inter.
pretacion de la historia a Iz que ya hace afios estamos acostumbrados en Amé-
rica Latina. - '

Quidn soy yo?, Autocritice, por Hélder Cimara. Edicién preparada por
Benedicto” Tapia de Renedo. Ediciones Sigueme (Col. “Testigos del hombre”,
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n. 22}, Salamanca 1978. 19 x 12, 137 pp. Esta autobiografia critica del “obispo
rojo” del nordeste brasilefio es la respuesta a los entusiastas que le atacan o le
defienden apasionadamente. En ripidos y magistrales trazos el mismo arzobispo
ce autorretrata vy se confiesa: de los pecados y problemas de su juventud pasan.
do por el itineraric pesterior de su vida. jSu actitud es un juege ingenuo al
comunismo? ;Estd en favor de la vielencia? ;Es un progresista o un reaccio-
narie? ;Es mds politico que obispo? iEs el obispo vedette? O jes el peregrino
de la paz, comprometido con los pobres para instaurar un orden social mds
justo, mas humano y mas cristiane?

Didlogos en Mate Grosse con Pedro Cosalddlige, por Tedfilo Cabestrero.
Ediciones Sigueme {Col. “Tierra dos Tercios”, n. 7), Salamanca 1978. 21 x 13,
168 pp. + 16 de reporiaje grafico al final. El autor de estas péginas, perio-
dista cordimariane, es un viejo amige del protagonista de la ohra, el ya hace
afios famoso obispo brasilefio, Dom Pedro Casaldiliga. Durante quince dias el
periodista pude conversar con €l en Mato Grosso, y ahora se publica en los
tejados lo que se dijeron al oide: los gritos de denuncia por parte del ohispo
con rasgos de poela, y de profeta sobre todo; las persecucienes por parte de las
autoridades; el cruente sacrificic de pueblos enteros de campesinos, peones e
indios, a manes de manos insaciables y despiadadas que se van apoderando de
aquellas tierras. Con rasgo maestro, mezclado con los versos nacidos del alma
poeta ¥y a veces humorista del obispo, se nos presenta al profeta demasiado po-
pular para expulsarlo, el anticomunismo de su arzobispo, los enemigos reales
del pueblo, la regién de la Araguaiz y la muerte que ronda, el indio que no
debe morir, la Iglesia que nace del pueblo en Brasil y Latinoamérica, el pastor,
el crevente y el poeta que da la vida como un mdrtir,

Aproximaciones a la Historia de la lglesin Contempordnea en Espena, por
José Manuel Cuenca. Ediciones Rialp, (Col. “Libros de Bolsillo Rialp’, n. 94),
Madrid 1978, 19 x 12, 434 pp.- El Profesor Cuenca, autor de mis de una docena
de libros, actual Decano de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad
de Cérdoba (Espafia) y maximo especialista actual de la dltima historia de
la Tglesia espafiola, resume’ en estas paginas los principales rasgos de la fisono-
mia del catolicismo peninsular y, en algunos periodes, del hispancamericano. El
papel de la Tglesia espafiola se enfoca sobre todo desde wn #nguloe primordial-
mente sociolégico, apuntindose, al propic tiempo, las principales investigacio-
nes que se deberdn acometer para que el nivel de estudio sea en dicha area
semejante al de las ramas mds desarrolladas de la historiografia.

Mounier y la Identidad Cristiang, por Carles Diaz. Ediciones Sigueme {Col.
“Estudios Sigueme”, n. 24), Salamanca 1978, 21 x 12, 206 pp. El autor, pro-
fundo conocedor y ferviente admirador de Fmmanuel Mounier, nos describe en
el prélogo el objetive de estas paginas: “Con sus interpretaciomes puramente
marxistas, unos han dado al traste con el mensaje de transcendencia gque late
en la dimensién personalista de Mounier. Con su apetencia de poder, otros lle.
van a un centro con inequivoca vocacién de capitalismo, lo que denominam el
humanismo cristiano de Mounier... El presents libro viene motivado por un
desed de rescatar @ Mounier de ambos callejones sin salida.. No tratamos aqui
de escribir une hagiografia triunfalista, sino tedo lo contrario: Mounier vivid
con una hondura envidiable lo gue podriamos denominar la identidad cristiana,
lo que se ha pasado por alto, el polo profético mitico y el polo testimonial e
histérico... Es justamente esta dimensién la que conviene plantearse ahora” (p.
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9s}. .No cabe duda que el testimomio de Mounier, cual lo describe Carlog Diaz,
puede servirnos en mnuestro. mundo religioso latinoamericano, que tanto se parece
a la Francia en la que le tocéd vivir a Mounier.

. Desintegracién de Ia-Cri.étiarzda(l Colonial y Libergcién, Perspectiva latinca-
mericana, por Enrique D, Dussel. Ediciones Sigueme (Col. “El Peso de los
Dias™, n. 7), Salamanca 1978. 24 x 17, 209 pp. La rica y polifacética pluma
de Enrique Dussel nos presenta una nueva cbra con €l intento de describir
la ineludible.tarea de recuperar el pasado para potenciar asi la autonomia y L-
beracién del hombre latinoamericano haciendo més eficaz el servicio. Aungue
bien puede decirse que solo en parte, en una tercera parte, la obra actual es
nueva. Porque la Seccién primera, dedicada a la interpretacién histdrico-teo-
légica del continente latincamericano, es la presentaciin de la tercera edicion
de wna obra anterior publicada en Buenos Aires. La segunda Seccién, que trata
de la Historia, Colonialismo y ILiberaciém, reproduce otros tépices anteriormen-
ie publicades en diversas hibliografias, y sélo en parte asume articulos nuevos:
una ponencia interesante sobre Bartolomé de las Casas, un articulo sobre la
eleccién de obispos en la época colonial, otro sobre las relaciones de la Iglesia
¥ el estado en 1976, y una ponencia tenida en una reunifn sobre ministerios.
Per razenes de categorias metédicas, concluye el libro com un trabajo sobre
secularizacién v secularismo.

Teologiz de lz Historig, por Henri-Irénée Marrou. Ediciomes Rialp (Col.
“Naturaleza e Historia™, n. 43}, Madrid 1978. 19 x 12, 306 pp. De unos afios
a esta parte, més en concreto sobre todo a partir del Vaticano II, entre los
catilicos se da unma excepcional importanciz a los estudios sobre la teologia
de la historia, En esta linea cabe resaltar la importancia de esta obra escrita
originalments en francé; en 1968 y ahera traducida al espafiol. El autor, ilus
tre profesor en la Sorhona en la citedra de Historia del Cristianismo, era
(murié en 1977) un gran especialista sobre todo en Agustinismo. La obra
actual tiene como objetivo la reenperacién de la visién cristiana de la historia.
En oposicién a la fe ingenua en el progreso, y al engaiiader optimismo de
Hegel, quiere recordar que la historia, el entero acontecer de sucesos y ge-
neraciones, tiene un semtido final fnico: Ia “edificacidn de la Ciudad de
Dios”, segin los términos agustinianos.

Puebla: Proceso y Tensiones, por Alberto Methol Ferré. La obra aparece
sin mencionar Editorial alguna, ni fecha ni lugar de impresién. 21 x 14, 141 pp.
El autor es el conocido laico historiador y emsayista uruguayo, profundo cono-
cedor de la historia latinoamericana y asiduo escritor de la revista “Vispera”.
En la presente obra sale con decisién y fuerte estile polémico a “porer los
puntos sobre las ies”en una serie de cuestiones que ha suscitado la preparacion
de Puebla, El titulo del libro es diciente y resume sa contenido: “Proceso y
Tensiones” en relacién a la histérica reunién. Comienza exponiendo lo que fue
Iz preparacién de Puehla, pasa a describir las lineas fundamentales def Docu-
mento de Consulta y recoge a continuscién las diversas reacciones contrarias
que ha encentrado este Documento, polemizando contra algunos grupes y per-
sonas, tales como el “Centro Ecoménico” de México, los tedlogos de la CLAR
y algunos autores concretos tales como J. Comblin, T. Cabestrero, G. Gutiérres,
Clodovis Boff, etc. Una obra tan entusiasta y polémica como la de sus oponen-
tes, pero que aynda a conocer las pesiciones de unos y otres.
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Como Lobos Rapaces, Perdi: juna Iglesia infilirada?, por Alfrede Garland
Barrén, Obra publicada por SAPEI (Servicio de Anélisis Pastoral e Informa-
tive}, Lima 1978. 20 x 14, 241 pp. El autor de estas péginas es un laico con
gran erndicién en temas eclesidsticos, aunque en la presenmte obra no pretende
manifestar una particular competencia en teologia. Esciibe entusiasmade por
la verdad y con un estilo que toma wuna posicibn clara y definitiva, muy lejana
a la indiferencia o neutralidad. Con aire” apologético nos dice que existe hoy
din “la casi obsesionante predileccién por reducir la teologia a la sociologia
y a la economia” (p. 15). “Como lobos rapaces” es wma clara alusién a todos
les teblogos, muy en particular los de la Iglesia peruana de la que nos da
interesantes detalles, que buscan “esta poco natural asociacién entre marxismo
¥ cristianismo™ (p. 15). Aunque la obra, en frase del mismo autor “se preocupa
fundamentalmente del drama peruano, se ve en la necesidad de fijarse en he-
chos que se dan en un concierto internacional, porgue el fenémeno del pro-
gresismo es un mal que sufre toda la Iglesia” (p. 15).
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Discurso Inaugural en Puebla

Su Santided Juan Pablo
28 - 1 - 1979 .

Amados Hermarnos en el Episcopado:

Esta hora que tengo la dicha de vivir con vosotres, €s ciertamente histdrica
para la Iglesia en América Latina. De esto es consciente la opinién pibliea
mundizal, son conscientes los fieles de Vuestras Iglesias locales, sois conscientes
sobre todo vosotros que seréis protagonistas y responsables de esta hora.

Es también una hora de gracia, sefialada por el paso del Sefior, por una
particularisima presencia y accién del Espiritn de Dios. Por eso hemos invocado
cor confianza a este Espiritu, al principio de los trabajos. Por esto también quie.
ro ghora suplicaros como un hermano = hermanos muy queridos: todos los dias
de esta Conferencia y en cada uno de sus actos, dejios conducir por el Espiritu.
abrios a su inspiracién y a su¢ impulso; sea El y ningén otro espiritu el que
os guie y conforte,

Bajo este Espiritu, por tercera vez en los veinticinco iiltimos afios, Obispos
de todos los Pafses, representando al Episcopado de tode el Continente latinoa-
mericane, os congregdis para profundizar juntos el sentido de wvuestra misién
ante las exigencias nuevas de vuestros pueblos.

La Conferencia ¢ue ahora se abre, convocads por el venerado Pable VI,
confirmada por mi inolvidable predecesor Juan Pable I v reconfirmada por mi
como uns de los primeros actos de mi Pomiificado, se comectz com aquella, ya
iejana, de Rio de Janeiro que tuvo como su frite mds notable ¢l nacimiento del
CELAM. Pero se conecta aiin mids estrechamente con la JI Conferencia de Me-
dellin, cuyo décimo aniversario conmemora.

En estos diez afios, cudnto camino ha hecho la humanidad, y con la huma-
nidad y-a su servicio, cuinlo camino ha hecho Ia Iglesia. ¥sta III Conferencia
no puede descomocer esa realidad. Dehera, puss, tomar como punto de pariida
laz conclusiones de Medellin, con todo 1s que tienen de positive, pere sin ignorar
las incorrectas interpreiaciones a veces hechas y cue exigen seremo discerni-
miento, oportuna critica y claras tomas de posicibn.

Os servird de guia en vuestros debates ¢ Documento de Trabajo, preparado
con iante cuidade para «que constituya sicmpre el punto de referencia.

Pero tendréis también enire las manos la Exhortacidn Apostilica “Evan-
gelii Nuntiandi® de Pable VI; Con qué complacidos sentimientes el gran Pon-
tifice aprobd como tema de la Conferencia: “El presente v el futuro de la evan-
gelizacién en América Latina™!

Lo pueden decir los que estuvieron cerca de €l en los meses de preparacién
de la Asamblea. Ellos podrin dar testimonio también de la gratitud con la cual
él supo que el telén de fondo de toda Ia Conferencia seria este texto, en el
cual puso teda su alma de Pastor, en el ocaso de su vida, Ahora que él “cerrd
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los ojos & la escena de este mundo™ (cf. Testamento. de Pable VI} ese Docu-
mento se convierie en un lestamento espiritual que la Conferemcia habra de
escudrifiar con amor y diligencia para hacer.de él otro punto de referencia obli-
gatoria y ver cémo ponerlo en practica, Toda la Iglesia os estd agradecida por
el ejemplo que dais, por lo que hacéis, y que guizas oiras Iglesias locales hardn
4 s vez

El Papa quiere estar con vosotros en el comienzo de vuestros trabajos,
agradecido al “Padre de las luces de quien desciende todo don perfecto” (Sant.
1,17), por haber podido acompafizros en Pa solemne Misa de ayer, baje la mi-
rada materna de la Virgen de Guadalupe, asi como en la Misa de esta mafiana.
Muy a gusto me guedaria com vosotras en oracidn, reflexién y trabajo: perma.
neceré, estad seguros, en espiritu, mientras me reclama en otra parte la “solli.
citudo ommium ecclesiarum™ {2 Cor 11, 28). Quiero al menos, antes de prose-
guir mi visita pastoral por México y antes de regresar a Roma, dejaros como
prenda de mi presencia espiritual alginas palabras, pronunciadas con amsias
de Pastor y afecto de Padre, eco de las principales preocupaciones mias res.
pecto al tema que habéis de tratar y respécto a la vida de la Iglesia en estos
queridos Paises. ' R '

.'I. Maestros de la Verdad

] Es un gran consuelo para el Pastor universal constatar que 08 cOngregais
aquf, ne como un simposio de expertos, no como un parlamento de politicos,
no como un congreso de cientificos o téemicos, por importantes que puedan ser
'esas reuniones, sino como un fraterne encusnire de Pastores de la Iglesia, Y
como Pastores tenéis la viva conciencia de que vuestro deber principal es ¢l de
ser Maestros de la Verdad. No de una verdad bumasna y racional, sino de la
Verdad que viene de Dios; que trae consigo ¢l principio de Ia auténtica libera-
cién del hombre: “conoceréis la verdad y la verdad os hard libres” (In 8, 32);
gsa verdad que es la Winica en ofrecer una base sélida para una “praxis” ade-
cuada.

1, 1. Vigilar por la pureza de la doctrina, base en la edificacién de la co-
‘munidad eristiana, es pues, jurto con el anuncio del Evangelio, el deber primero
¢ insustituible del Pastor, del Maestro de la fe. Con cudnta irecuencia ponia
esto de relieve San Pablo, convencido de la gravedad en el cumplimiente de este
deber (1 Tim 1, 3-7, 1820; 1.16; 2 Tim 1, 414). Ademis de la unidad en
la caridad, nos urge siempre la unidad en la verdad. El amadisimo Papa Pablo
VI, en’'la Exhortacion Apostélica “Evangelii Nuntiandi”, expresaba: “el evan-
gelio ‘que nos ha sido enconmendado es también palabra de verdad., Una verdad
que nos hace libres y que es la fnica que procura la puz del corazén: esto es
lo que la gente va buscando cuando anuncianmos la Biena Nueva. La verdad
acerca de Dios, la verdad acerca del hombre y de su misterioso destino, la ver
dad acerca del mundo.. El predicador del evangelio serd aquel que, aun a
costa. de renuncias y sacrificios, husea siempre la verdad que debe transmitir
a los demas. No vende ni disimula Jamaa la verdad por el deseo de agradar
a’los hombres, de causar asomhbro, ni por originalidad o deseo de aparentar..
Pastores del Pueblo de Dios: nuestre servicio pastoral nos pide gue guarde-

‘mos, defendamos y comuniquemos la verdad, sin Teparar em. sacrificios” (E. N
n 78);
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Verdad sobre Jesucristo

I, 2. De vosoires, Pastores, los fieles. de vuestros. paises esperan y recla-
man znte todo una cuidadosa y celosa transmisién de Ia vezdad sobre Jesueristo.
Iista se encuentra al centro. de la evangelizacion y constituye su contenido esen-
cial: “No hay evangelizacion veldadem mientras - no se anuncie el nombre, la
vida, las promesas, ¢l Reino, el misterio de Jestis de Nazareth, Hijo de Dios"
(E. N. 22).

Del conocimiento vivo de esta verdad dependeri el vigor de la fe de mille-
nes de hombres. Dependerd también el valor de su adhesion a la Iglesia ¥ de su
presencia active de cristidnes en el mundo. De este conocimiento derivarin op.
ciones, valores, actitudes’y comportamientos capaces -de orientar y definir nues-
tra vida cristiana y de crear hombres nueves y luegoe una humanidad nueva
por la conversién de la conciencia individual y social {cf. E. N. 18}.

De una sbélida cristologia tiene que venir la luz scbre tantos temas vy
cuestiones decirinales y pastorales que os proponéis examinar en estos dias,

I, 3. MHemos pues de confesar a Cristo ante la historiz y ante el mundo
con conviceidn profunda, sentida, vivida, como lo confesd . Pedro: “Td eres
‘el Cristo, €l Hijo de Dios vivo™ (Mt 16, 16). :

~ Eé¢ta es la Buena Noticia en un clerto sentido’ tnica: la Iglesia’ vive por
clla y para ella, asi como saca de ella todo lo que tiene para ofrecer a los
hombres, sin dlstmmon alguna de macién, cultura, raza, tiempo, edad o con-
dicién. Por eso “desde ésa confesién (de Pedro), la historia de la Salvacién
sagrada v del Pueb]o de Dios debia adquirir una nueva dimensién..” (Homi.
lia de Juan Pablo IT en el comienzo solemne del Pontificado, 22 ocmhre
1978).

Este es el tnico Evangelio v “aungue mosotros o un 4ngel del cielo os anun-
ciase otro evangelio distinto.. sea anatema”!, como escribia con palabras bien
claras el Apéstol (Gal 1.6). '

I, 4. Ahora hien, corren hoy por muchas partes —el fenfmeno. no. es
nuevo—  “relecturas” del Evangelio, resultado de especulaciones tebricas més
hien que de auténtica meditacién de la palabra de Dios y de un verdadero com-
promize evangélico. Ellas causan confusiém al apartarse de los criterios centra-
les de la fe de la Iglesia y se ¢ae en'la temeridad de comunicarlas, a mancra de
catequesis, a las comunidades cristianas. ’ T

En algunos casos o se silencia la divinidad de Cristo, o se. incurre de hecho
en formas de interpretacién refiidas con la fe de la Iglesia. Cristo seria solamente
un “profeta”, un anunciador del Reino y del amor de Dios, pero no el verdadero
Hijo de DIOS, ni seria por tanto el centro y el objeto del Tnismo mensaje evan-
gélicn.

En otros ‘casos se p:etende mosirar a Jesus como cnmpromendo politica-
mente, como un Iuchador contra la deminacién romana y contra los poderes, e
- mcluse implicade en Ia lucha de clases. Esta concepeitn de Cristo como poli-
tieo, revolucionario, como el subversivo de Nazareth, no se compagina con la
catequesis de la Iglesia. Confundiendo el pretexto insidicso de los acusadores
de Jestis con la actitud de Jesfis mismo —bien- diferente— se aduce como causa
de su muerte el desenlace de un conflicto politico y se eallz Ja voluntad de
‘entrega del Sefior y alin 1a conciencia de st misitn redentora. Los Evangelios
muesiran claramente cémo para Jeslts era una femtacién lo que alterars su-mi-
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¢ién de Servidor de Yahvé (Mt 4,8; Lc 4,5). No acepta Ia posicién de quienes
mezclahan las cosas de Dios con actitudes meraments politicas (Mt 22,21; Mo
12, 17; In 18, 36). Rechaza inequivocamente el recurso a la violencia. Abre
su mensaje de conversién a todos, sin excluir a los mismos Publicanos. La pers.
pectiva de su misién es, mucho mds profunda, Consiste en ]z salvacién integral
por un amor transformante, pacificador , de perdén y recomciliacidn. No cabe
duda, por otra parte, que todo esto es muy exigente para la actitud del cris-
Hiano que quiere scivir de verdad a los hermanos mas pequefios, 2 los pobres,
# los necesitados, 2 los marginados; en una palabra, a tedos los que reflejen
en sus vidas el rostro doliente del Sefior (L. G. 8).

I, 5. Contra tales “relecturas” pues, y contra sus hipdtesis, brillantes gqui-
zas, pero frigiles e¢ inconsistentes, que de ellas derivan, “la evangelizacién en
el presente y en el futuro de América Latina” no puede cesar de afirmar Ia
fe de la Fglesia: Jesucristo, Verbo e Hijo de Dios, se hace hombre para acercar-
se al hombre y brindarle, por la fuerza de su misterio, }a.salvacién, gran don
de Dios (E. N. 19 y 27).

Es esta la fe que ha informado vuestra hlstuna y ha plasmado lo mejor
de los valores de vuestros pueblos y tendrd que seguir animando, con todas
las. energias, el dinamismo de su futuro, Es esta la fe que revela la vocacion
de concordia y unidad que ha de desterrar los peligros de guerras en este con-
tinente de esperanza, en el que la Iglesia ha sido tan polente factor de integracidn.
Esta fe, en fin, gue con tanta vitalidad y de tan variades modos expresan los
ficles .de América Latina a través de la religiosidad o piedad popular.

Desde esta fe en Cristo, desde el sens de la Tglesia, somos capaces de ser-
vir al hombre, & nuestros pueblos, de penetrar con el Evangelio su cultura,
transformar los corazones, humanizar sistemas y estructuras.

Cualquier silencin, olvido, multilacién o inadecnada acentuacién de la in-
regridad del misteric de Jesucristo que se aparte de la fe de la Iglesia no puede
ser contenide vilido de la evangelizacién. “Hoy, bajo el pretexto de una piedad
que es false, bajo lan apariencia engafiosa de una predicacién evangélica, se
intenta negar al Sefior Jesis™, eseribia un gran Obispo en medio de las duras
crisis del siglo IV. Y agregaba: “Yo digo la verdad, para que sea conocide de
tndos la cansa de la desorientacidn que sufrimos. No puede callarme” (5. Hi.
lario de Poitiers, 4d Ausentium, 1-4). Tampoeco vosotros, Obispos de hoy, cuan-
do estas confusiones se dieren, podéis callar.

Es la recomendacién que el Papa Pablo VI hacia en el discurso de apertra
de la Conferencia de Medellin: *Hablad, hablad,  predicad, tomad posicicnes,
como se dice, en armonia de planes y de intenciones, acerca de las verdades
de la fe, defendiéndolas e ilustrdndolas, de la actualidad del Evangelio, de las
cuestmnes que interesan la vida de los fieles y la tutela de las costumbres cris-
tianas...” (Discurso de 5. 8. Pable VI, I),

No me cansaré yo mismo de repetir, en cumplimiento de mi deber de evan-
gelizar a la humaenidad entera: No temais! jAbrid, mas todavia, abrid de par
en par las puerias a Cristo! Abrid a su potestad salvadora, las puertas de los
Estados, los sistemas econdmicos v politices, los extenses campos de la cultura,
de In civilizacién y el desarrollo (Homilfa del S. Padre en el comienzo solemne
de su Pontficado, OCT, 22).

Verdad sobre le misicn de la Iglesia

I 6 Muestros de la Verdad, se espera de vosotros que proclaméis sin
cesar, ¥y con especial vigor en esta circunstancia, la verdad sobre la misién de
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la Iglesia, ohjeto del Credo que profesamos. y campo imprescindible v funda-
mental de nuestra fidelidad. El Sefior la instituyé como comunidad de vida,
de caridad, de verdad (L. G., n. 9) y como cuerpn “pléroma” v sacramento de
Cristo en quien habita toda la plenitud de Ia divinidad (L. G, n. 7).

Lz Iglesia nace de la respuesta de fe que nosoiros damos a Cristo. En
efecto, es por la acogida sincera a Ia Buena Nueva, gue nos reunimos los cre-
yentes en el nombre de Jesus para buscar juntos el Reino, construirlo, vivirle
(E. N, n. 13). La Iglesia es “congregacién de quienes, creyendo, ven en Jesils
al autor de la salvacién y el principio de la unidad y de la paz”’ (L. G., n. 9).

Pero por otra parte nosotros nacemos de la Iglesia: ella nos comunica lu
riqueza de vida y de gracia de que es depositaria, nos engendra por €l bautismo,
nos alimenta con los sacramentos y la palabra de Dios, nos prepara para la
misién, nos conduce al designio de Dios, razdén de nuestra existencia como
cristianos, Somos' sus hijos. La llamamos con legitimo orgullo nuestra Madre,
repitiendo un tftulo que viene de los primeros Uempos v atraﬂesa loa siglos
{cf. Henti de Lubae, Meditation sur I'Eglise).

Hay pues que llamarla, respetarla, servirla, porque “no puede teier a
Dios por Padre quien no tiene a la Iglesia por Madre” (San Ciprizne, De la
pnidad, 6, 8), “no es posible amar a Cristo sin amar a la Iglesia a quien Cristo
ama” {E. N, n. 16) y “en la medida en ¢que uno ama a la Iglesia de Crisio,
posee el Espfritn Sante” (San Agustin, In Jfoannem tract., 32, 8).

El amor a la Iglesia tiene que estar hecho de fidelidad y de confianza.
En el Primer Discurse de mi Pontificado, subravando el propdsito de fidelidad
al Concilio Vaticano II y la voluntad de volcar mis mejores cuidados en el sec.
tor de Ia Eclesiologia, invité 2 tomar de nilevo en mano la Constitncidn Dogma.
tica “Lumen Gentiom"” perz meditar “con renovade afén sobre la naturalezz
¥ misién de la Iglesin. Sobre un modo de existir y actuar.. No sélo para lograr
aquella comunién de vida en Cristo de todos los que en él creen y esperan,
sino para contribuir a hacer mas amplia y estrecha la unidad de toda la familia
humana” {Primer Mensaje de Juan Pablo II a la Iglesia v al Munde, 17 de
octubre). '

Repito ahora la invitacién, en este momento frascendental de la evangeli.
zacion en América Latina: “la adhesifn a este documento del Cencilio, tal
come resulta iluminade por la Tradicién y gque eontiene las formulas degmaticas
"dadas hace un siglo por el Concilic Vaticano I, serd para nosoiros, Pastores
v fieles, el camino cierto y estimulo constante —digamoslo de nuevo— en orden
a caminar por las sendas de la vida y de la historia™ (Ibid.).

L 7. No hay garantia de una accién evangelizadora seria y vigoross, sim
ma eclesiclogia bien eimentada.

Primero, porque evangelizar es la misidn esencial, la vocacibn propia, la
identidad mas profunda de la Iglesia, a su vez evengelizada (E. N., n. 1415;
L. G., n. 5). Enviada por el Sefior, ella envia a su vez a los evangelizadores
a predicar, “no a si mismos, sus idess personales, sino un evangelio del que ni
ella, ni ellos son duefios y propietarios absolutes para disponer de.él a su
gusto” (E. N, n 15). Segundo, porqgue “evangelizar no es para nadie un
acto individual y aislado, sino profundamente eclesial, un mcto de la Iglesia”
(E. N, n. 60) que estd sujeta no al poder discrecional de criterios y pers-
pectivas individualistas, sino ds la comuniém con la Jglesia y sus Pastores”
(E. N, n. 60). Por esc una visién correcta de la Iglesia es fase indispensable
para una justa visiér de laz evangelizacidn.

;Como poedria haber una auténtica evangelizacién, si faltase un acatamien.
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to. promto y sincero al sagrade Magisterio, con la clara conciencia de que
sometiéndose a él, e} Pueblo de Dios no acepta una palabra de hombres, sine
la verdadera palabra de Dios? (ef. 1 Tes 2, 13; L. G, n. 12). “Hay que temer
en cwenta la importancia “objetiva” de este, Magisterio y también defenderlo
de las insidias que en estos tiempos, aqui v alld, se tienden contra algunas
verdades firmes de nuestra fe catlica” (Primer Mensaje de Juan Pablo II a la
Iglesia v al Mundo, 17 Octubre 1978).

- Conozeo bien vuestra adhesién y disponibilidad a la Catedra de Pedro y
el amor que siempre la habéis demostrade. Os agradezco de corazén, en el
nombre del Sefior, la profunda actitud eclesial que esto implica y os deseo
el .consuelo. de que también vosotros comtéis con la adhesmn leal de wvuestros
fieles. :

I8, En la amplia documentacién, con que habéis preparade esta Con-
ferencia, pariicularmente en las aportaciones de numerosas Iglesias, se advierte
a veces un cierto malestar respecto de la interpretacién misma de la naturaleza
y misién de la Iglesia. Se zlude por ejemplo a Ja separacién que algunos esta-
blecen emtre Iglesia y Reino de. Dios, Este, vaciado de su contenido total, es
entendido- en sentido més bien secularista: al Reino mo se llegaria por la fe
v la 'penenencm a la Iglesia, sino por el mero cambio estructural y el compro-
miso socic-politico. Donde hay un cierto tipo de compromise y de praxis por
la justicia, alli estaria ya presente el Reino. Se olvida de este modo que *la
Iglesia... recibe la misién de anunciar el Reino de Cristo v de Dios e instaurarlo
en todos los pueblos ¥ consutuye en la tierra el germen y el principio de ese
Reino” (L. G., n. 5).

. En una de sus hermosas Catequesis,' el Papa Juan Pablo I, hablande de
la "virtud 'de la esperanza, advertia: “es un error afirmar que la liberacién po:
litica, econdmica y. social ceincide con la salvacién en Jesucristo; gue el “Reg
num Dei” se identifica con el “Repnum hominis”,

Se genera en algtmos casos una actitud de desconfianza hacia la Iglesia
“mstitucional” u “oficial”, calificada como alienante, a la que se opondria otra
Iglesia popular * ‘que mace del pueblo” ¥ se concreta en los pohres. Estas po-
siciones pndrmn tener grados diferentes, no siempre ficiles de precisar, de
conomdos condicionamientos ideolégicos. El Concilio ha heche presente cusl
es la paturaleza y misién de la Iglesia. Y c6mo se contzibuye a su unidad y a
su permanente construeccién por parte de quienes tienen a su cargo- el minis
terio de la comunidad, y han de contar eom la colaboracién de todo el Puebhlo
de Dios. En efecto, “si el evangelio que proclamamos aparece desgarrado, por
querellas doctrinales, polarizaciones ideolégicas o por condenas reciprocas entre
cristianos, al antojo de sus diferemtes teorfas sobre Cristo y sobre la Iglesia e in-
cluso .a causa de distintas comcepciones de la sociedad y de las instituciones hu-
manas, ¢émo pretender que aquellos a los que se dirige nuestra predlcamon
no s muestren perturbados, desonentadns, si no escandalizados?” (E. N, n. 77).

Verdtrd' sobre el hombre

I 9. La Verdad que debemos al hnmhre es, ante todo, una verdad sobre
el mismo, Como testiges de Jesucristo somos heralclus, portavoces, suervos de
esta verdad gue.no podemos reducir a los prineipios de un sistema fllosoflco 0
a pura actividad politica; que no pndemus olvidar ni traicionar.

Quizés una de las mis vistosas debilidades de. la- civilizacién actual esté
en una inadecoads visién del hombre, La nuestra es, sm.duda, la época en que
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més se ha escrite y hablado sobre el hombre, la época de los humanismos y
del antropocentrismo. Sin embargo, paradéjicamente, es también la época de
las méds hondas angustias del hombre respecto de su identidad y destino, del
rebajamiento del hombre a niveles antes insospechados, época de valores huma-
nos conculcades como jamds lo fueron antes.

;Cémo se explica esa paradoja? Pedemos decir que es la paradoja ime-
xorable del humanismo ateo. Es el drama del hombre amputado de una dimen-
sién esencial de su ser —el absoluto— y puesto asi frente a la peor reduccién
del mismo ser. La Constitucién Pastoral “Gaudinm et Spes” toca el fondo del
problema cunando dice: “El misteric del hombre sélo se esclarece en el miste-
rio del Verbo Encarnade” (G. S, n. 22).

La lglesia posee, gracias al evangelio, la verdad sobre el hombre. Esta se
encuentra en una aniropologia que la Iglesia no cesa de profundizar y de
comunicar. La afirmacién primordial de esta antropologia es la del. hombre
como imagen de Dios, irreductible a una simple parcela de la naturalezs, o a
un elemento andénimo de la ciudad bumans (cf. G. S, n. 12 3 ¥y 14, 2}. En
este sentido, eseribia San Ireneo: “La gloria del hombre es Dios, pero el re-
cepticulo de toda accidn de Dios, de su sabidurfa, de su poder es el hombre”
(S. Ireneo, Tratado comtra las herejias, libre III, 20, 2-3).

- A este fundamento insustituible de la concepcién eristiana del hombre, me
he referide en particular en mi Mensaje de Navidad: “Navidad es la fiesta del
hombre... El hombre, objeto de cdlculo, considerade bajo la categoria de la
centidad... y 2l mismo tiempe, uno, finico e irrepetible.. algnien eternamente
ideado y eternamente elegido: alguien Wamado y denominado por su nombre*
{Mensaje de Navidad, 1)}.

Frente a otros tantos humanismos, frecuentemente cerrados em una visidn
del hombre estrictamente econémica, hiclégica o siquica, la Iglesia tiene el
derecho y el deber de proclamar la Verdad sobre el hombre, que ella tecibid
de su maestro Jesucristo, Ojald no impida hacerle ninguna coaccién externa.
Pero, sobre todo, ojald no deje ella de hacerlo por temores o dudas, por ha-
berse dejado contaminar por otros humanismos, por falta de confianza en su
mensaje original.

Cuando pues un Pastor de la Iglesia anuncia con claridad y sin ambi-
giiedades la Verdad sobre el hombre, revelads por aquél mismoe que *sabia
lo que habia en el hombre” (Jn 2, 25), debe animarlo la seguridad de estar
prestande el mejor servicio al ser humana,

Esta verdad completa sobre el ser humane constituye el fundamento de la
ensefianza social de la Tglesia, asi como es la base de la verdadera liberaciom.
A la'luz de esta verdad, no es el hombre un ser sometido a los procesos econd-
micos o politicos, sino gue esos procesos estdn ordenadoz al homhbre y sometidos

a €l

De este encuentre de Pastores saldra, sin duds, fortificada esta verdad sobre
el hombre que ensefia la Iglesia. '
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Il. Signos y Constructores de la Unidad

Vuestro servicio pastoral a la verdad se completa por um 1gual gervicio
a la unidad.

II, 1. Unidad entre los Obispos

Fsta serd ante todo unidad entre vosotros mismos, los. Obispos. “Debemos
guardar ¥y mantener esta unidad —eseribia el obispo San Cipriano en un mo-
mente de graves amenazas a la comunién esire los Obispos de su pais~— sobre
todo nosotros, los obispos que presidimos en Iz Iglesia, & fin de testimoniar que
¢} Episcopado ‘es uno e indivisible. Que nadie engafie a los fieles ni-altere la ver-
dad. El Episcopado es unc..” {De la unidad de la Iglesia, 6-8).

Esta unidad cpiscopal viene no de cilculos v maniobras humanas sime de
la alto: del servicie a un dnico Sefior, de Ia animacién de un tmice Espiritu,
del amor a una tnica v misma Yglesia. Es la unidad que resulta de la mision
que Cristo nos ha confisde, que en el Continenie latinoamericano se desarrolla
desde hace casi medio milento y que vosotros llevdis adelante con #nimo fuerte
en tiempos de profundas transformaciomes, mieniras nos acercamos al final del
segundo milenio de la redencién y de la accibn de la Iglesia. Es la unidad
en torno al Evangelio, del Cuerpo v de la Sangre del Cordero, de Pedro vive
en sus Sucesores, seflales todas diversas entre si, pero todas tan 1mportante5,
de la presencia de Jeslis entre nosotros.

"1Coémo habéis de vivir, amados Hermanos, esta unidad de Pastores, en esta
Conierencia que es per si misma sefial y fruto de una unidad aque ya existe,
pero también anticipo y principio de wna unidad que debe ser alin mas estrecha
y solida! Comenzdis estos trabajos em clima de umidad Iraterna: sea ya esta
unidad un elemento de evangelizacién.

_ IT, 2. Unidad con los sacerdotes, religiosos y Pueblo fiel.

La unidad de los Obispos entre si se prolenga en la unidad con los pres-
hiteros, religicsos y fieles, Los sacerdotes son los colaboradores inmediatos de
los. Obispos en la misibn pastoral, que guedaria comprometida si no reinase
entre ellos y los Obispos esa estrecha wnidad. :

. Sujetos especialmente importantes de esa unidad, serdm asimismos los re-
ligioses y religiosas. Sé hien edmo ha sido y sigwe siendo importante la con-
tribucién de los mismos a la evangelizacin en Américta Latina, Aquf llegaron
én los albores del descubrimienio y de los vrimeros pasos de casi todos los
pafses. Aqui trabajaron continuamente al lado del clero diocesano, En diversos
paises mds de Ia mitad, en otros, la gran mayoric del Preshiterio estd formado
por - religiosos. Bastaria esto para comprender cudnto imports, agui mds. que
en otras partes del mundo, que los religiasos no sélo acepten, sino busquen leal-
mente una indisoluble unidad de miras y de accién con los Obispos. A éstos
confié el Sefior la misibn de apacentar el rebafio. A ellos corrésponde trazar
los caminos para la evangelizacién. No les puede, no les debe faltar la colabora.
¢ién, a la vez responsable y activa, perc también décil y confiada de los reli.
gioses, cuyo carisma hace de cllos agentes tante mas disponibles &l servicio
de Evangelio. En esa linea grava sobre todos, en la comunidad eclesial, el deber

de evitar magisterios paralelos, eclesialmente inaceptables y pastoralmente es
tériles. '
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: Sujetos asimisme de esa umidad son los seglares, comprometidos indivi-
.dualmente o asociados er organismos de apostolado para la difusién del Reino
de Dios. Son ellos quienes kan de consagrar ¢l mundo a Cristo en medio de las
tareas cotidianas y en las diversas funcionmes familiares y profesaonales, en int.
g unién y obediencia a los legitiinos Pastores.
" Ese don precioso de la unidad eclesial debe ser salvaguardado entre todos

los que forman parte del Puehlo peregrino de Dios, en la Iinea de la “Lumen
Gentium”.

Hl. Defensores y Promotores de la Dignidad

I . Quienes estan familiarizados con la  historis de la Iglesia, saben
que en todos log tiempos ha habido admirables figuras de Obispes profunda.
mente empefiades en la promocién y en la valiente defensa de la dignidad hu-
mana de aquellos que el Sefior les habfa confiado. Lo han hecho siempre hajo
el imperativo de su misién episcopal, porque para ellos la dignidad hymamna es
un valor evangélico que no puede ser despreciado sin grande ofensa al Creador,

Esta dignidad es conenleada, a pivel individual, cuando no son dehidamen-
te tenidos en cuenta valores como le libertad, el derecho a profesar Ia religién,
la integridad fisica y siquica, el derecho a Ios biemes esenciales, a la vida.. Es
conculcada a nivel social y politico, cnando el hombre no puede ejercer su de-
recho de participacién o es sujeto a injustas e ilegitimas coerciones, o sometido
& torturas fisicas o siquicas, ete. .

No ignoro cuintos problemas se plantean hoy, en esta materia, en América
Latina.. Come Obispos no podéis desinteresaros de ellos. Sé que os propondis
ilevar a cabo una keria reflexién sobre las relaciones e implicaciones existentes
entre evangelizacién y promocién humana o liberacién, considerande, en campe
tan amplic e importante, lo especilico de la presencia de la Iglesia.

Aqui es donde enconiramos, llevados a la préctica concretamente, los temas

.que hemos abordade al hablar de lz verdad sobye Crlsto, sobre la Iglesia v
sobre el hombre.

III, 2. 5i la Iglesia e hace presemte en Ia defensa o en la promocién de
la. dignidad del hombre, Io hace en la linea de su misién, que aun siendo de
cardcter religioso ¥ mo social o politico, no puede menos de comsiderar al hom-
bre en la integridad de su ser. Kl Sefior delineé en Ia pardbola del Buen Sa.
maritano el modelo de atencién a todas las necesidades humanas (Le. 10, 29
$5.), ¥ declard que en filtimo término se identificard con los desheredados ——en.
fermos, encarcelados, hambrientos, solitarios— a quienes se haya tendido la ma-
ne (Mt 25, 31 ss.). La Tglesia ha aprendido en estas y otras pédginas del
Evangelio (cfr. Me. 6, 35-44) gne su misibn evangelizadora tiene como parte
indispensable la accién por la justicia y las tareas de promocién del hombre
(cf. Documente final del Sinodo de los Obispoes, octubre de 1971) y que entre
evangelizacién y promocién humana hay lazes muy fuertes de ordem antropo-
Iogmo, teoldgico y de caridad (ef. E. N, n. 31); de manera que “la evangeli-
zacién no serfa completa si no tuviera en cuenta la interpelacién reciproca que
en el curso de los tiempos se establece entre el evangelio y ]a mda concreta per-
gonal y social del hombre” (E. N., n. 29).

Tengamos presente, por otra parte, que la accidn de la Iglesia en terre
‘nes como los de la promocién humana, del desartollo, de la justicia, de los
‘derechos de la persona, quiere estar siempre al servicio del hombre; y al hom-
bre tal como ella lo ve en la visién cristiana de la antropologia que adopta.
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Ella no necesita pues recurrir a sistemnas e ideologias para amar, defender y
colaborar en la liberacién del hombre: en el centro del mensaje del cual
es depositaria y pregonera, ella enmcuentra inspiracién para actuar en favor
de la fraternidad, de la justicia, de la paz, contra todas las dominaciones, es-
clavitudes, discriminacienes, violencias, atentados a la libertad religiosa, agre-
siones contra ¢l hombre v cuanto atenta a la vida (cf. G. 5, nn. 26, 27 ¥

29).

Iil, 3. No es pues por oportunismo ni por afin de novedad que la Igle-
sia, “experta en humanidad” (Pable VI, Digeurse a la O.N.U, 5 de octubre
de 1965), es defensora de los derechos humanos. Es por un auténtico cem-
promiso evangélico, el cual, como sucedié con Cristo, es compromiso con los
mds necesitados. . '

Fiel a este compromiso, la Iglesia cuiere mantenerse lihre frente a los
opuestos sistemas, para optar solo por el hombre. Cualesquiera sean las wmi-
serias o sufrimientos que aflijan al hombre; no a través de la violencia, de los
juegos de poder, de los sistemas polfticos, sino por medie de la verdad sobre el
hombre camino hacia mm future mejor.

III, 4. Nace de ahi la constante preocupacién de la Iglesia por laz deli-
cada cuestién de la propiedad. Una prueba de ello son los escritos de los Pa-
dres de la Iglesia a través del primer milenin del cristianismo (S. Ambrosio,
De Nabuthoe, ¢. 12, n. 53: PL 14, 747}. Lo demuestra claramente la doctrina
vigorosa de Santo Tomas de Aquine, repetida tantas veces. En nuestros tiempos,
la. Iglesia ha hecho apelacibn a los mismos principios en documentos de tan
largo alcance como som las Enciclicas sociales de los dltimos Papas. Con una
fuerza v profundidad particular, hablé de este tema el Papa Pablo VI en su
Enciclica “Populorum Progressio” (nn. 23-24; cofr. también Mater et Magisira,
n. 106}. .

Esta voz de la Jglesia, eco de la voz de la conclencia humana, que no
cesd de resonar a través de los siglos en medio de los mAs variados sistemas y
condiciones socio-culturales, merece y necesita ser escuchada también en nues-
ira época, cuando la riqueza creciente de umos pocos sigue paralela a la cre-
ciente miseriz de las masas. )

Es entences cuando adquiere cardcter urgente la ensefianza de la lglesia,
segin la cual sobre toda propiedad privada grava una kipoteca sociel. Con res-
pecto a esta ensefianza, la Iglesia tiene una misidn que cumplir: debe predicar,
educar a las personas y a las colectividades, formar la opinién piblica, erientar
a los responsables de los pueblos. De este modo estard trabajando en favor
de la sociedad, deniro de la cual este principio cristiano v evangélico ‘termina.
rd dando frutos de una disiribucién mas justa y equitativa de los hienes, mo
s6lo al interior de cada Nacidn, sino también en el mundo intermacional em
general, evitando que los Pafses mAs fuertes usen su poder em detrimento de
los més débiles. ' .

Aquellos sebre los cuales recae la responsabilidad de la vida péblica de
Ins Estados y Naciones deberdn comprender que la paz interna vy la paz in-
ternacional séle estara asegurada, si tiene vigencia un sistema social y eco-
nomico bhasado sobre la justicie.

Cristo no permanecié indiferente frente a este vasto y exigente imperati-
vo de 151 moral social. Tampoco podriz hacerlo la Iglesia. En <l espirity de
le} .Iglesw,-que es el espiritu de Cristo, y apoyados en su doctrina amplia v
sblida, volvamos al trabajo en este campo. )
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Hay que subrayar agui noevamente que la solicitud de la Iglesia mira &l
hombre en su integridad,

Por esta razén, es condicién indispensable para que un sistema econd-
mico sea justo, que propicie el desarrollo ¥ la difusibn de Ia instruccién pé-
blica y de la cultura. Cuante méis justa sea la economia, tante més profunda
serd la conciencia de la cultura. Esto estd muy en linea con lo que afirmaba
el Concilio: - que para alcanzar una vida digna del hombre, no es pnmble Ii-
mitarse @ teper mds, hay que aspirar a ser més (G. 5., n. 35).

Bebed pues, Hermanos, en estas fuentes auténhcas Hablad con el lenguaje
del Concilio, de Juan XXIII, de Pablo VI: es el lenguaje de la experiencia,
del dolor, de la esperamza de la humanidad contemporinea.

Cuando Pablo VI declaraba que “el desarrollo es el nuevo nombre de la
paz” {Populorum Progressio, 76), tenia presentes todos los lazos de inter-
dependencia que existen no ble dentro de Jas MNaciomes, sino también fuera
de ellas, g nivel mundial. El tomaba en consideracién los mecnismos qume, por
enconirarse impregnados mo de guténtico humanismo sino de materialismo,
producen a nivel internacional rices cada vez m#s ricos a costz de pobres cada
vez mdas pobres.

No hay regla econdmica capaz de cambiar por si misma estos mecanismos.
Hay que apelar en la vida internacional a los principies de la ética, a las
exigencia de Ia justicia, al mandamiento primero que es el del amor. Hay
que dar la primacia a lo moral, a lo espiritul, a lo que nace de la verdad plena
sobre el hombre,

He querido manifestaros estas reflexiones, que creo muy imporstantes,
aunque no deben distraeros del tema cemtral de la Conferencia: al hombre, a
la justicia, llegaremos mediante Ia evangelizacién.

II, 5. Ante lo dicho hasta aqui, la Iglesia ve con profundo dolor *“el
aumento masive, a veces, de violaciones de derechos em muchas partes del
mundo... :

Quién puede negar que hoy dia hay personmas individuales y poderes civiles
que violan impunemente devechos fundamentales de la persona humana, tales
como ¢l derecho a nacer, el derecho a la vida, el derecho a la procreacidn res.
ponsable, al trabajo, a la paz, a la libertad y a la justicia social; el derecho
a participar en las decisiones que comciernen al pueblo y a las naciones? ;Y
qué decir cuando nos encontramos ante formas variadas de violencia colectiva,
como Ja discriminacién racial de individuos y grupoes, lz tortura fisica y sico-
légica de prisioneros y disidentes politicos? Crece el elenco cuando miramos
los ejemplos de secuestros de persomas, los raptos motivados por afin de lucro
material que embisten con isnta dramaticidad contra la vida familiar y trama
social” {Mensaje del Papa Juan Pablo II a la ON.U.). _

Clamamos nuevamente: jRespetad al hombre! {El es imagen de Dios!
{Evangelizad para que esto sea una realidad! Para que el Sefior transforme
los covazones y humanice los sistemas politicos ¥ econdmicos, partiendo del
empefio responsable del hombre,

HI, 6. Hay que aleniar los compromisos pastorales en este campo con una
Tecta concepcién cristiana de la liberacién. La Iglesia siente el deber de anuneiar
la liberacién de millones de seres humanes, el deber de ayudar a que se
consolide esta liberacion (E. N., n. 30); pero siente también el deber corves-
pondiente de proclamar la liberacién en su sentido integral, profundo, como lo
anuneié y realizé Jesis (E. N., n. 31). “Liberacién de todoe lo que cprime al
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‘hombre, pero que es, ante todv, salvacién del pecado y del maligne, dentro de
la alegria de conocer a Dios y de ser comocide por EI” (E. N., n. 9). Liberacién
hecha de reconciliacion y perdén. Liberacion que arranca de la realidad de
ser hijos de Dios, a quien somos capaces de llamar Abba, Padre! {Rom 8, 15),
v por lo cual reconocemos en lodo hombre a nuestro hermano, capaz de ser
transformado en sn corazén por la misericordia de Dios. Liberacién que  nes
empuja, con la energia de la caridad, a2 la. comunidn, caya cumbre y plenitud
encontrames en el - Sefor. Liberacién como superacién de las diversas servi-
dumbres e idolos que el hombre se forja y como crecimienic del hombre nuevo.

Liberacién gue dentro de la mision propia de laz Yglesia no se reduzea a la
simple ¥ estrecha dimensién econémica, politica, social o cultural, que no se
sacrifique a las exigencias de una estrategia cualquiera, de una praxis o de
un éxite a corte plaze (E. N, -nm 33).

Para salvaguardar la originalidad de la liberacién cristiana a las energlas
que es capaz de desplegar, es necesario a toda costa, como lo pedia el Paps
Pablo VI, evitar reducciones y ambigiiedades: “La Iglesia perderia su signifi-
cacién mas profunda. Su mensaje de liberacién no tendria ninguna originalidad
y se prestaria a ser acaparado y manipulado por los sistemas ideolégicos y los
partidos politicos* {E. N.,, n. 32). Hay muchos signos que syudan a discernir
cudndo se trata de una liberacidn cristiana y cufnde, en cambio, se nutre
mas bien de ideologias que le sustraen la coherencia con uma visién evangélica
del hombre, de las cosas, de los mcontecimienios (E. N., n, 35). Son signos que
derivan ya de los contenidos que asuncian o de las aciitudes concretas que
asumen los evangelizadores. Es preciso observar, a nivel de conmtenidos, cuil
es la fidelidad a la Palabra de Dios, a Ia Tradicién viva de la Iglesia, a su
Magisterio. En cuanto a las actitudes, hay gque ponderar cual es su sentido de
comunion con los Obispos, en primer lugar, v con los demis sectores del FPueble
‘de Dios; cudl es ¢l aporte que se dn.a la construccién efectiva de Ia comunidad
v cudl la forma de volcar con amor su solicitud hacia los pobres, los enfermos,
los desposeidos, los desamparados y cémoe descubriendo en ellos la imagen de
Jestts “pobre y paciente se esfuerza on remediar sus necesidades y servir enm
ellos a Cristo” (L. &. 8). No nos engafiemos: los fieles humildes v sencillos,
come por instinto evangélico, captan espontineamente cudndo se sirve en la
Iglesia al Evangelio y cuindo se lo vacia y asfixia con otros intereses.

Come vels, conserva toda su validez el conjunto de observaciones que sobre
el tema de la liberacidn ha hecho la Evengelii Nuntiandi.

UI, 7. Cuanto hemos recordade antes constituye un rico y complejo patri-
monie, que la “Evangelii Nuntiandi® denomina Doctrina Secial o Ensefianza
Social de la Iglesia (E. N, n. 38). Esta nace a la luz de la Palabra de Dios
y del Magisterio auténtico, de la presencia de los eristizmog en ¢l semo de las
situaciones cambiantes del mundo, a contacto con los desafios que de esas pro-
vienen. Tal dooctrine social comporta per lo tanto principios de reflexién, pero
.también ‘normas de juicio y directrices de accién (cfr. Octegesime Adveniens,
4). .

Confiar responsablemente en esta Doctrina social, aungue algonos traten
de sembrar dudas y desconfianzas sobre ella, estudiarla con seriedad, procurar
aplicarla, ensefiarla, ser fiel a ella es, en un hijo de la Iglesia, garantia de la
autenticidad de su compromise en las delicadas y exigentes tareas sociales,

v de sus esfuerzos en favm de la hberaclon o de la promocién de sug her-
manos.



Medellin, vol. 5§, ns, 17- 18, Marzo - Junio de 1979 a7

Permitid, pues, gue recomiende a vuestra especial atencién pestoral la
urgencia de semsibilizar a vuestros fieles acerca de esta Docirina Social de la
Iglesia, S _

Hay que poner particular cuidado en la formaciém de una conciencia
social 2 todos los miveles y en todos los sectores. Cuando arrecian las injusticias
y crece dolerosamente la distancia entre pobres  y ricos, la Doctrina Social, en
forma creativa y abierta a los amplios campes de la presencia de la Iglesis,
debe ser precioso instrumento de formacién y de aceién. Esto vale particular-
mente en relacidn con los laicos: “competen a los laicos propizmente, aungue
no exclusivamente, las tareas y el dinamismo seculares” (G, 8. 43). Es nece.
sario - evitar suplantacienes y estudiar seriamente cudnde clertas formas de
suplencia mantienen su razin de ser. ;No son los laicog los 1lamados, en virtud
de. su vocacién en la Iglesia, a dar su aporte en las dimensiones politicas, econd-

micas, ¥ a estar eficazmente presentes en la tutela v promocién de los derechos
humanos? - :

IV. Algunas Tareas Prioritarias

Muchos temas pastorales, de gran sigmificacién, vais & considerar., El tiempo
me impide aludir a ellos, A algunos me he referide o me referiré en los en-
cuentros con los sacerdotes, los religiosos, los seminaristas, los laicos.

IV, ). Los temas que agui os sefialo tlienen, por diferentes mofivos, una
gran importancia, No dejaréis de considerarlos, entre tantos otros que vuestra
clarividencia pastoral os fndicara.

a) La Familin: haced todos los esfuerzos para que haya una pastoral
familiar. Atended a campo tan prioritaric con la ecerteza de que la evangelizacifén
en el futuro depende en gran parte de la “Iglesia doméstica”. Es la escuela del
amor, del conocimiento de Dios, dal respeto a la vida, a la dignidad del hom-
bre. Es esta pastoral tanto mds importante euanto la familia es ohjeto de tamtaxs
amenazas. Pensad en las campafias favorables al divorcio, al uso de pricticas
anticoncepcionales, al aborte, que destruyen la sociedad.

b) Las Vocaciones Sacerdotes y Religidsas. Fn la mayoria de viestros
pafses, no obstante un esperanzador despertar de vocaciones, es un problema
grave y crénico la falta de las mismas. La desproporcién es inmensa entre el
nimero creciente de habitantes y el de agentes de la evangelizacibn. Importa
esto sobremanera a la comumidad ecristiana, Tode comunidad ha de procurar
sus vocaciones, como sefial incluse de su vitalidad y madurez. Hay que reactivar
una intensa accién pastoral que, partiendo de la voescién eristiana en gmeneral,
de ma pastoral juvenil entusiasta, dé a la Iglesia los servidores gue necesita.
Las vocaciones laicales, fan indispensables, no pueden ser una compensacion.
Més afin, una de las pruebas del compromise del laico es la fecundidad en las
vocaciones a la vida consagrada.

¢} Lz Juventud: jCuinta esperanza pone en ella la Tglesia! jCuintas
energias circulan en la juventud, en América Latina, que necesita la Iglesia!
Cémo hemos de estar cerca de ella los Pastores, para que Cristo y la Iglesia,
para que el amor del hermano calen profundamente en su corazon.
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Conelusién

V, 2. Al término de este mensaje no puedo dejar de invecar una vez més
la proteccién de la Madre de Dios sobie vuestras persomas y wvuestro trabajo en
estos dias. El hecho de que esie nuestro encuentre tenga lugar en la presencia
espiritual de Nuestra Sefiora de Guadalupe, venerada en México y en todos
los otros pafses como Madre de la Iglesia en América Latina, es para mi un
motive de alegria y una fuente de esperamza. “Esirella de la evangelizacién”,
sea ella vuestra guia en las reflexiones que harédis y en las decisiones que
tomaréis, Que ella alcance. de su divino Hijo para vosotros: audacia de pro-
fetas y prudencia evangélica de Pastores; clazividencia de maestros y seguri.
dad de. guias y orientadores: fuerza de Anime como testigos, y serenidad, pa.
ciencia y mansedumbre de padres.

V, 8. El Sefior bendiga wvuoestros trabajos. Estdis acompafiados por repre-
sentantes selectos: Presbiteros, Didconos, Religiosos, Religiosas, Laicos, ex-
pertos, observadores, cuya colaboracién og serd muy 1til. Toda la Iglesia tiene
puestos los ojos en vosotros, con confianza y esperanza. Queréis responder a
tales expectativas con plena fidelidad a Criste, a la Iglesia, al hombre, El
future estd2 en las manos de Dios, pero, en cierta manera, ese futuro de un
nueyo impulso evangelizador, Dios lo pone también en las wmestras. “Id, pues,
enseitad a todas las gentes” (Mt 28, 19).



El Debate Pﬁbliéo en Puebla

En la Mecanlea de Trabajo de la IIT Conferencia Ceneral del Episcopadn
Latinoamericano estaba previsto un “plenario de apertes’, que tehia como
[inaltidad un libre intercambio sohre ldeas expresadas en Jlos iextos .de las
21 Comisiones de estudio, Este debate se hizo sobre loz textos en su fase
de sgunda redaccién, ofreciende a laz Comisiones elementos nueves para la
tercera redaceidn, que servid de Lase para el voto deliberatlvo del dia 11 de
tebrero. EL debate comenzd en la tarde del dia G de febrero, fue econtinuado
durante el dfa 7 y en la mafiang del dia £ de fehrero. Cada une podia hablar
tres minvtos ¥y debia entregar el texto completo de su intervencidn a la
Secretaria ¥ hacer, &l mismmo, un resumen de so expeosicidn. Lo gue agui
ge publica son preclsamente estos restimenes:

I. Le vision pastoral de ls realidad latinoamericana

1l Card, Rail Silva Henriguez, Arzobispe de Santiago de Chile:

Dio a conocer un analisis del trabajo de la primera Comisién preparade
por el Padre Pedro Arrupe, Superior General de la Compafifa de Jestis, andli-
-sis_que hizo suyo. Sin negar el valor del amplio diagnéstico que el Documento
hace sobre la realidad social de nuestro Continente, fruto de un trabajo asom-
broso de parte de la Comisién, pidié un desarrollo proporcional de los aspectos
pastorales, es decir, un examen més completo del trabajo que la Iglesia estd
-realizando en América Latina. Dijo que este primer niicleo estd dominado de
forma bastante exclusivista por las preocupaciones socio econémico politicas,
mientras que el andlisis, el diagnéstico y la mirada hacia la situacién futura de
lo gue conmstituye los puntos mas cenirales de la evangelizacién, estén insuficien-
temenie presentes; es pues necesario dar a este primer niicleo una impostacida
pastoral adecuada, indispemsable para trazar desde ahora las lineas de cvan-
gelizacién del mafiana.

2. Mons. Luis Eduwarde Henriguez, Arzobispo de Valencia, Venezuela:

Dijo que la exposicién contenida en el Documento es unilateral ¥ no con-
sidera con atencién los casos positivos de la realidad socio-ecomndmico-politica de
toda ' América ‘Latina; lo mismo se puede decir de la realidad eclesial; se da
importancia excesiva a algunas cosas y poca a oiras que Tealmente la tienen,
por ejemplo, se insiste en demasfa casi como panacea universal en las comu-
nidades. de base. y-apenas si se toca la familia y la juventud. Igualmente en la
parte ‘positiva no.se toma -en cuenta el apostolade laical organizade. Las pers-
pectivas para el futuro no se sefialan con suficiente claridad. Es incompleto,
horizontalista y poco justo ante los logros positives de Ia sociedad latinoame-
ricana,

:".. 3. Mons. Candide ‘Padin, Obispo de Baurd, Brasil:

Consideréd ¢l texto imsatisfactorio, porque da una visibn excesivamente op-
timista con falta de objetividad. Falta un analisis de los principales periodos
de la historia de .la Iglesia. en - América Latina -indicande aspectos positivos o
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negativos de la evangelizacion. Sobre la sitnacién actual resaltan més los pro-
blemas de la pobreza material gue los de la marginacién que se manfiestan en
Ja falta de pariicipacién adecuada, en Jos bienes necesarios para la subsisten.
cia, en el proceso cultural v en los cenires de decision.

4. Mons. Andrés Rubio, Obispo de Mercedes, Uruguay:

Hizo notar que debemos afirmar y defender la dignidad del hombre hoy
tan conculecada en América Laiina; pero dejando bien clara la misién de
la Iglesia que es de caricter religioso, sin crear expectativas de falsos mesia-
nismos temporalistas. Hemos de denumciar los vicios del capitalismo liberal,
pero también la amenaza del marxismo organizado internacionalmente. Hay gque
usar siempre un lenguaje esperanzador y evangélico, que no alimente odios,
sino que construya la civilizacién del amor.

5. Mons. Enrico Bartolucci, Vicario Apostolico de Esmeraldas, Ecuador:

Considera importznte que en la descripciéu de la realidad latinoamericana
desde el punto de vista de la evangelizacién se dé mis espacio & los numeroses
prupos culturzles mo occidentales presentes en América Latina mds que hablar
de territorios de misién, hay gue hablar de “situaciones misioneras”, segin la
expresion usada en el Decreto Conciliar “Ad Gentes”. Entre estos grupos se
encuentran los afro-americanos, las poblaciones indigenas y los asio-america.
nos, realidades muy complejas que la 6ptica de la evangelizacién no puede
descuidar. :

6. Mons. Mario Ruiz Navas, Obispe de Latacunga, Ecuador:

Hablé del armamentismo, diciendo que se trata de uma realidad «que
exige un mensaje evangelizador, Los paises latinoamericanos, a pesar de ser
pobres, estin gastando sumas ingentes en armas. Como consecuencia se des.
cuide la atencidn de problemas reales y prioritaries, se debilita la conciencia
de fraterna integracién, se perpetia nuestra dependenciz. La Iglesia es cons-
ciente de lo que significa este despiliarro para los pobres. Esta Asamblea
continental nos da uma ocasién moy oportuna para lomar con decisién el
compromiso de hacer ver a la luz del Evangelio gue el armamentismo es un
desangre estéril. Asumiendo este compromiso nos pondremos en la linea trazada
por los Papas.

7. Prof. Cindido Méndes de Almeida, Brasil:

Hablé de las tendemcias actuales que condicionan la evangelizacién del
fututo y se refirid a las siguientes tendencias: una sociedad cada vez més
controlada por mecanismos de domimecifn y por la enorme concentracién de
los sistemas de informacién y comunicacién: una sociedad que se aparta de
la comunidad gque estd en su raiz con distancia de marginacién que 1levan
la pastoral a trabajer en situaciomes muy dificiles, Una sociedad nacional e
internacional de coexistencia ya estracturalmente desequilibrada. Los cuartos
mundos nacen dentro de los terceros. La prosperidad toma forma de un nuevo
feudalismo, de islas de riqueza cercadas de miseria. En esta -situacién la
Iglesia tiene que hacerse la voz de las injusticias de una comunidad que se
encuenira cada vez més sin canales de expresién.

8. Mons. Octavie Nicolds Derisi, Obispo Auxiliar de La Plata, Argentina:
Dijo que la primera parte del texto es aceptable, mientras la- segunda
resulta excesivamente largs, sin conexién lbgica con la primera y carente de
sentido pastoral, Es mds bien .temporaliste y horizontalista, Parece un doeu-
mento econdmico-social en el que no aparece lo suficiente el aspeeto cristiane
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¥ sobrenatural, Es ademds parcial. No denuncia claramente el mds grande
de los peligros, que es el marxismo. Por otro lado dice muy poco de las aspi-
raciones cristianas y de la religiosidad de nuestros pueblos. Resulta excesi-
vamente pesimista. Nuestro pueblo necesita que le demos confianza y espe-
ranza en Dios. Por lo demis, no es verdad que todo en América Latina vaya
tan mal. Hay que bacer un texto més cristiano y optimista,

9. Dr. Carlos Floria, Argentipa:

Considera muy importante este documenio que preside, encuadra y condi-
ciona los siguientes. Por eso ha de ponerse gran cuidado en su elaboracidn.
Dice que el anilisis que se hace de la pobreza es muy parcial. No se indican
clara y profundamente cudles son las ecansas de la pobreza. El anilisis que
hace de Ias ideologias es sumario vy simplista. No se distingnen las diferencias
dentro del liberalismo. No se revelan diferencias de situacién respecto del tema
de la seguridad nacional y no se expresan otras idelogias que han contribuide
a canonizar interpretaciones hoy superadas, como Iz ideologia, antes teoria
de la dependencia. Los problemas existentes en el seno de la Iglesia estén
expuestos cor una descripcin muy timida y esquemdtica, siendo asi que el
Papa en sn Discurso Inaugural de la Conferencia insinud esta cuestién de
ung manera mucho mas explicita.

10. PbBro. Miguel A. Barriola, Prefecto de Estudios Interdioessancs de Mon-
tevideo:

Se refirié a las expresiones “situacién social de pecadn™ y “estructuras de
pecado” y dijo que es necesario matizarlas y usarlas con precisibn, de o con-
traric se crean graves problemas pastorales y de conciencia. Puso algunos
ejemplos vy citando al Evangelio 'y 2 San Pablo concluyé: hay que matizar mu-
chisimo la manera cdmo concretamente queda configurada la historia cuando
la gracis domina al pecado; tiene una forma epifinica y ofra kendtica, que no
conviene ignorar, ni menos ailin, contraponer, a modo de alternativas excln-
yentes, De modo que si Dios Padre ha puesto wna ciuz sobre los hombros de
nuestros pueblos, no deberiamos sumarnos 2 los coros de los que gritan “elimina
tu cruz y entonces creeremos, sal de shi y muesira que eres amado de Dios”.

11. Mons, Iiele 8. Di Stéfano, Obispo de Presidencia Rogue Sidenz Pefis,
{Argentina):

Criticé el texto presentado diciendo que ofrece una historia y un condi.
cionamiento para la pastoral, excesivamente parcial, acentuadamente temporal
v finalisticamente terrenn, El Documento omite sefialar la eleccién providencial
del Continente para la fe en circunstancias significativas de la historia humana.
Tras sefialar otras omisiones y deficiencias. propone que se reelabore el Docu-
mento, teniendo comn base las grandes indicaciones hechas per Juan Pable H
en ¢l sentido de lograr una clara presentacién del Sefior que ha venido a salvar,
una exacta manifestacidn de Ja Jglesia en su naturaleza, en su mensaje ¥ en
su misiébn y una ajustads visién del hombre en su realidad concreta. Hay que
dar al Documento oirz visién, otra descripeién mas englobante y oira perspec.
tiva mis propia de la fe.

12. Mons. Emilio Bianchi di Cédrcano, Obispo Aunxiliar de Azul, (Argen-
tina) : .

Hizo notar que el defecto fundamental del Documento es un enfoque umi-
lateral, ya que se insiste mds que en el contenido esencial de toda evangelizacién,
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‘sh sub consecuencias -y sus implicaciones. En la perspeetiva histérica de la Iabor
evangelizadora parece como si interesase solo la defensa de la libertad, la de-
nuncia de los atropellos, ete. No se ‘habla de la catequesis, de la implantacién
y organizacién de la Iglesia por los Obispos, Misioneros y las Ordenes Religiosas,
de los Sinodos y Comcilios vy poco.de los santos. ‘La revisién pastoral es una
mera descripcién de la realidad sin juicio valorativo. Una visidn pastoral debe-
ria ir mas a fondo, a las causas. Por eso vy por otras razones el Documento debe
ser rehecho, modificando fundamentalmente su 6ptica vy centrando el contenido
en lo que pertenece esencialmumete a la evangelizacidn.

13. Mons. Ivo Lorcheider, Obispo de Santa Maria (Brasil):

Pidié que el Documento sea mejorado com datos mas expresives junto a
las perspectivas futuras, Sugirié que se heble de la preocupacién de la Iglesia
anie el problema de la ecologia y deiansa del ambiente. Felicité a la Comisitn
por la gran Iabor reahzada

14. Mons. Jorge Manrigue Hurtado, Arzobispo de La Paz (Bolivia}:

Pidié que se condene fuertemente la carrera de armamentos. A causa de
la misma en el Continente Latinoamericano se producen graves tensiomes gque
hay que evitar. Recordé Ia famosa frase de Pablo VI pronumciada en la ONU
“jaméds la guerra, jamas la guerra’. América es el Continente de la esperanza
v debemos condenar ghiertamente la guerra. Invitd & reflexionar sobre el
citado dlscursn del Papa a2 la ONU, que forma parte de las Actas del Con-
cilio.

- 15, Mons. Constantino Maradef, Obispo de Barcelona (Venezuela):

Indicd' que mejor seriz seguir el Documenio de Trabajo en la resefia his-
térica. Que habia que evitar generalidades, especialmente en ciertas afirmacio-
‘nes que no resisten una profunda critica histérica. Habria que afirmar - con
humildad, que ciertos miembros de la Iglesia no tuvieron uma visién amplia
en lo referente a la esclavitud y ordenaciones de mestizos.

16. Mons. Pedro Rubiano Sdenz, Obispo de Cileuta (Colombia):

Dijo que la visién histérica deberia recoger mejor €l aporte del Documento
de Trabajo. Sefialé que la primera parte del Documente resulta demasiade
optimista y poco realista. El Documente de TFrabajo recogia las impresiones
de todas las Conferencias Episcopales de! Continente vy la descripeidn - tenia
en él un enfoque pastoral. Para evangelizar hay que partir de la. reslidad con.
‘creta; No podemos .olvidar los millones de pobres que hay.en Amenca Latina
v que cada dia awmentan mas.

17. Mons. Mareds McGrath,, Arzobispo de Panamé:

Afirmé que podria darse mas espacio proporcionalmente -a lo propiamente
religioso, como se hizo en el Documento de Trabajo. Hay que tener sin em-
hargo cuidado de contrapener lo temporal y lo religioso, Se irata de veilo todo
hajo una misma visién religiosa o pastoral. EI Papa Juan Pable II nos insistié
dramiticamente en esto: no politizar a Ia Iglesia, pero si dedicarnos, con toda
la fuerza del Evangelio a todo lo que afects la dignidad humana.

18. Sr. Waenderly Sarias, Universitario de Brasil:
Se refirié -a la necesidad de que los Obispos capter hien Io que piensan,
-.Se den cuenta de cémo viven los jévenes y los obreros. Muchos en América
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Latina viven en la miseria y en la marginacién. La Iglesia ha de estar con
Ios pobres, vivir con ellos. Ellos esperan de Puekla un menszje de esperanza
¥ la seguridad de gue los Pastores de Ia Iglesia estdn con ellos, les aman ¥
se preocupan de sus problemas.

‘19. Mons. Tomds Gonzdlez Morales, Obispo de Punta Arenas (Chile):

Hablé sobre las tendencias de la evangelizacidn en el future. América La-
tina ha dado en estos dltimos tiempo$ una gran importancia a este fendmeno
‘de la movilidad humana como sector privilegiado de evangelizacion. Hay que
hacer presente entre las tendencias evangelizadoras del futuro esta: la del pue-
blo latinoamericaro en movilidad: migrantes, exilados, estudiantes en el extran-
‘jero. Al hablar de la evangelizacién no puede separarse cuerpo ¥y espiritu,
‘ya que €l sujeto de evangelizacién es el hombre total.

20. Card.. Paulo Evardste Arns, Arzobispo de Sae Paulo (Brasil):

Hablé sobre la accién de los misioneros del exterior en América Latina.
Los misioneros en algunas partes son mds del 50%. Fueron nuestros formado-

Algunes de ellos se convierten en Martires. Sa importancia hoy no es
‘menor que en el pasado. Todos ellos trabajan por el porvemir .de América

‘Latina. Es necesario teferirse a ellos, atenderlés cuidadosamente y agrade.
cerles su labor.

21. Mons. Clemente José Corlos Isnard, Obispo de Nova Friburge, (Bra-
gil): i _

Hizo .notar que la visién histérica que ofrece el Documente parece dema-
‘siado optimista, Por Ié que se refiere a la visibn pastoral o contexto secial y
cultural hay que fener en cuenta que este es el tema sobre el que estd
mas esensibilizada la opinién piblica. Es- necesario hacer un examen realista
de la situaeién de Américe Letna. Toda la atemcién estd centrada en Puebla
para ver st teneiros la valentia de decir las verdades y decir las cosas como
son, sin temor a los podercsos,

22, Mons. Alfrede Espésito Cdstre, Ohispe de Zarate-Campana, (Argen-
tna): |
Hablé de la situacibn socio-cultural en América Latina y dijo que al
tratar de hacer una descripcién y diagnéstico del marco socio-cultural-politico
del hombre latinoamericano, como destinitario de nuesira evangelizacién, con-
viene no dejarse atrapar por unm esquema dialéctico a base de tesigantitesis-
sintesis, cerrado y automdético, en el que las antinomias se devoran una a oira.
Reconocemos el elemento pecado y estructuras de pecado, como parte imtegran-
te de l1a historia de salvacién, pero sabemos que la iniciativa y el fin de la mis-
ma es algo que escapa a las tenazas dialécticas; Dios tiene 1a primera palabra
y la fltima, y vencerd el amor. Por eso Cristo nos da la verdadera clave de
la historia: el amor divino. He aqui la novedad de nuestra propuesta: si no
logramos pomernos en esta perspectiva, que se fraduce en comunién-participa-
cion, no habremos hecho nada nueve. No habremos dicho la buerna noticia,
no habremos evangellzado.

23. Padre Manuel Ceastillo, Superior General de. los Misioneros del Es-
.piritu Santo (México):

Dijo que el Documento. resulta un . tanto parmal ¥ trmnfahsta Falta
¢l aspecto conflictive de la: fusién de culturas y los antivalores humanos.
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5S¢ nota reticencia ante situaciomes de dominacidm, injusticia, ultraje de de-
rechos y discriminacién. Falta en general una antropelogia donde el hombre
aparezca con toda su dignidad, como eentro y destinataric de la estructura
social sin perder de vista que es hijo de Dios.

24. Mons. Antonic Alfonse de Mirgnde, Administrador apostélico de
Campana (Brasil) : :

Observé que el Documento ha de reducirse, enfocando la Isbor evan.
gelizadora de la lglesia que ha realizado en estos dltimos 10 afos, sefialando
las deficiencias. Deberia hacerse como un examen de comciencia de nuestras
Iglesias particulares en América Latina, para ver aciertos y fallos. El Docu-
ments se preocupa excesivamente de los aspectos socials, con detrimento de
los aspectos propiamente religiosos. Se fija mis en el cambio de estructuras
que en el cambio de la conciencia de los miembros del pueblo de Dios.

25. Mons. Dom Orlande O Dot, Obispo de Barra (Brasil):

Pidié¢ que el Documenic se limite a dar unas grandes pinceladas his.
téricas sobre la tarea evangelizadora, evitando el triunfalismo. Que haga un
anilisis de determinados fendmencs, como el armamentismo, los mecanismos
de dependencia, la miseria, en orden a sefialar en este contexto socio-cultural,
los caminos de la evangelizacion. Hay que afrontar los problemas con valentia
y clarividencia, siguiendo el ejemplo gue mos ha trazado Juan Pablo IT.

26. Mons. Luis Bembarem, Obispo Prelado de Chimbote {Pert): _

. Hizo notar que durante dos afios todo el pueblo de Dios de América Latina
se_ha venido preparando para Puebla, donde tiene puesta ahora su mirada y su
esperanza. Hay gue saber leer los signos de los tiempos y discernirlos a la Inz
del Evangelio. Hay una Iglesia del silencic en América Latina, es la que no
hace rnide y trabaja en pequefios pueblos, hospitales, ete. Es la verdadera Igle-
sia lMena de vida. Su silencio debemos escucharlo mis gue las voces de pequeiios
grupos. Asi mantendremos ¢l equilibrie, pues siempre ha habido en la Iglesia
posiciones distintas; pere la fuerza del Espiritu es mayor. El nos guia. Dehe-
mos tener sepuridad y confianza. Juan Pablo I en pocos dias se gand la con.
fienza del mundo porque supo devorverle la esperanza, Juan Pablo II también
nos ha exhortado a impulsar la esperanza de nuestre puschlo. Trabajemos con
ese espirilu. Que los problemas no nos abrumen y que no defraudemos al pue.
ble que mira a la Iglesia en América Latina como su tnica esperanza.

27. Mons. Rubén Buitrage T., Obispo de Zipaquird (Colombia);

Hizo notar que el Documento era demasiado large, com mucha carga nega-
tiva, resaltando demasiado las cuestiones politicas, pidié que se hablara de los
misioneros religioses que han evangelizado y evangelizan nuestro Continente. Al
citar Jos diversos sectores de personas a evangelizar, convendria imcluir al
gran grupo de los alecohdlicos y esclaves de otros vicios como el juego, ete.
No olvidemos que nuestro pueblo tiene una gran tendencia a lo religioso.

28. Mons. Germdn Schmitz, Obispo Auxiliar de Lima (Peri):

Como miembro de la Comision que ha preparado el documente, agradecid
" las eriticag constructivas que se han hecho al misme y dijo que serian cuida.
dosamente valuadas en su contenido, de verdad, para integrarlas al texte.
En cuarto a la observacién de que la parte referente al contexio social es
horizontalista, ‘dije que no se debe olvidar que nosotros nos situamos ante esa
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problemitica como pastores con visibn de fe, para discernir los llamados de
Dios, dar testimonio y anunciar los valores evangélicos, denunciando lo que
atenta: contra el plan salvador de Dios. No nos hemos de sentir horizontalis.
tas cuande acompafiamos las angustiag de nwestro pueblo que sufre, Es lo
que Dios hace enando se inclina a los més pobres. Recuperemos con egpta
actitud la universalidad del amor cristiano hacia todos los homhres, en uma
sociedad que por sus estrucluras marging y oprime a una immensa mayoria.
Son valores cristianos los que gqueremos recuperar con esta actitud.

29, Mons. Lednidas Proafio, Obispn de Ricbamba (Ecuador):

Miembro también de la Comisién que ha preparade ¢l Documents, ante
la acusa de que éste mo propone una vision pastoral de la realidad, sine una
visidn temporalista socic-econdémica, dijo ¢ue eree absolutamente mnecesario
describir la realidad total en que se desenvuelve la vida del pueble latinoame-
ricano para ofrecer las pistas de evangelizacién a las otras Comisiones o Te.
mas, de forma que se entienda bien la misién salvadera y liberadora que
Cristo hg iraido al mundo y ha confiado a esta Iglesfa.

. 80, Card. Dom Avelor Brandao Vilela, Arzobispo de Sao Salvader da
Bahia (Brasil):

Como Moderador de la Comisién que ha preparado el Documento, hablé
de las dificultades encontradas en la redaccion del mismo. Los temas a tratar
en este primer nicleo son muchos y la Comisién ha tenido que trabajar en pe
quefios grupos com un gran esfuerzo para coordinar las cosas, profundizar en
la materin v obtener una visidn global. El tiempo ademds era muy reducido.
Por eso shora con el aporte de todos, se espera perfeccionar ¢l Documento,

31. Pbro, Arnalde Aldama (Cuba):

Hizo estas observaciones: hay que integrar la visién de la realidad social
con la misién que deben cumplir los eristianos en el presente ¥ en el futuro.
El problema del marxismo ha de ser tratado de una forma distinta de la adop-
tada al tratar las otras ideolopfas, como son la seguridad nacional y el capi-
talismo Iiberal. No es pastoral tratar de igual manera a los que intentan
cambiar el mundo y a los que no intentan cambimio, ya que Jos fines ¥
aspectos de unos y otros son distintos. El juicio sobre la unidad de nuestros
pueblos y razes es muy eufemista pues olvida que es también una historia
de éxplotacién que se prolonga con los indios y los negros.

82. Padre Luis Patifie, 0.F M., Secretario General CLAR (Colombia}:

Afirmé que la dicotomia de los “verticalismos” y de los “horizontalismos™
ha tensionado mucho a nuestra Iglesia después de Medellin; a la luz de la
Encarnacién esa dictomia se supera: Jos hombres de Fe no podemos hablar
mds de Dios sin hablar del hombre, ni hablar més del hombre sin hablar de
Dios, No hay dos historias; para los creyentes sélo hay una historia de Dhoz
con -los hombres; una historia de salvacién. Nos comprometemos com lo po-
litico, o social, To cultural, con todo lo cultural, econ todo lo humano por
que creemos que abi encontrames la presencia del Sefior de la historia:
Jesucristo, El puede reconciliarnos.

- ..33. Mons. Antonio Garrigés Meseguer, Secretario de QOrganismos Europeos
para Ameérica Latina (Espaiia):

Dijo que convendria resefiar en el Documento la repercusién que la Igle-
sia de América Latina ha tenido en el conjunto de la Iglesia Universal: se re
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firi6. 2l Concilio Ecuménico Vaticano II vy a la creaciom del Consejo General
de la. Pontificia Comisién para América Latina en el que estd. representade el
Episcopado Latinoamericano que a través de este Organismo, rvealiza un dié-
lo'go- con la Curia Romana ¥ con las Iglesias de Europa y América del Norte.

34 chono Deinaldo Rojas Silva, (Peri):

Se refirié al sistema de estructurag opresoras gue no permite al pobre vivir
con la dignidad de hijo de Dios y de hombre. Fstos oprimidos desean ser
oides ¥ que se Ies haga justicia. Pero a veces stlo encuentran represién y muer-
te, ¥s sin embargo un pueblo que sabe amar y es de esperar que esta Com-
ferencia sacie sus esperanzas.

35. ‘Mons. Roger Aubry, Obispe Vicario Apostélico de Reyes (Bolivia):

Afirmé que toda evangelizacidn auténtica parte de la persona y de sus
relaciones con otros. Es importante mirar al hombre conereto y la sitnacidn
que lo marca, pues ese es el lugar de la accién del Espiritu del Sefor y es
también el lugar donde se escucha el llamamiento profunde y tragico de ser
evangelizados, es decir, de vivir en dignidad con un rostro y un nomhre., Eso
puede ofrecer un hilo conducter de visién pastoral. Es necesario fomar en
cuenta las situaciones misioneras: especialmente los emigrantes y las grandes
masas con fe frigil y expuestas a serios cambios socio-culturales.

36, Mons. Gilberto Pereira Lopes, Arzobispo Coadjutor de Campinas (Bra-
sil}; - : :
Hay. que tener muy en cuenta los destinatarios de la evangelizacién y su
realidad vivencial segin nos ensefia !a Evangelii Nuntiandi., Sin este conoci-
miento es imposible una anténtica tarea evangelizadora. El constatar los he-
chos no es ser horizontalistas, pues luego hay que proyectar scbre esos hechos
la iluminacién teoldgica, com una cristologiz bien fundamentada y una correcta
visidn eelesioldgica.

37. Moens, José Melgoza Osorio, Obispo de Cindad Valles (Mexlco)

- Hizo notar que hemos de rehacer un anilisis de pastores y no de sociflogos.
Debemos dolernos con los que sufren, pero tener en cuenta el panorama pas-
toral que es mds amplio: hay quienes carecen del pan material y quienes
carecen del pan espiritual. Traiciomariamos a nuestro pueblo si no fuérames
muy explicitos en expresar claramente todos los problemas pastorales:

' 38, Sr. Maximinoe Pereira de Lima, Representante Campesino (Brasil) :
Hablé de la situacién de los campesinos, exponiendo sus dificultades y pi-

diendo que la Conferemcia cenire su atencién en ellos, en orden a una intensa
evangelizacifn.

39. Hermane Esther Capestany, Superiorz de la Unién. de 12 Orden de’ San-
ta Ursula (Perd): -

- Dijo que la lectura del Documento le habfa dado mucha esperanza, porque
ha encontrado en él la expresién de unos pastores que peregrinan con el pueblo
latinoamericano a través de una historia comin, la historia de la salvacién,
compartiendo sus angustias. Si esta Conferencia quiere ser una respuesta evan-
gélica al hombre de hoy, si quiere reiterar el llamado vigeroso de Medellin ¥
comprometer a la Iglesia de América Latina s compartir con amor la’ suerte
de. nuestros pueblos, poniende a su servicio los .recursos de uma accidn pastoral
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adaptada a las circumstancias de nuestros tiempos y lugares, ha de iniroducir
su Documento ya en un trvabajo que deberd ser completado por la reflexién
doctrinal y por las opciones pastorales.

40. Mons. Adriane Hypélite, Obispe de Nova Iguacu (Brasil):

Puebla debe ser la continuacién de Medellin v por lo mismo ha de dar
suma importancia al contexto socio-politico-econdmico de América Latina. La
sociedad latinoamericana continfia siendo una sociedad dividida entre opreso-
res y oprimidos. Enire un pequefio grupo de elite v grandes masas marginadas.
Esto crea grandes problemas y es para nosotros un desafio pastoral. Nuestro
problema pastoral no es predicar el Evangelio a una poblacién sin religidn o
secularizeda, sine a un pueblo pobre, marginado, oprimide que espera y con.
fia en la Iglesia. En nombre de este pueblo hemos de denunciar las injusticies,
pero no a partir de euslquier ideologia, sine séle del Evangelio.

41. Mons, Dom Mdximo Biennpes, Obispo de Sao Luis de Cdceres (Bra-
sil): - : :

Sefialé que en el Documeto habiz demasiadas generalizaciones y un cierto
trinnfalismo ingenuo. Estdn lbien presemtados, sin embargo, algunos temas como
el de los pobres, las ideclogfas politicas y econémicas y otros. Hay que prestar
gran antencién a la emipracién o éxodo rural gue es uno de los grandes fend-
menos del momento actual,

42. Moeons. Jeao Batiste Przyklenk, Obispo de Januirica (Brasil):

Dijo que el Documento da una pauta y mersce nuestra confianza al tratar
de la situacién latinoamericana porque es un reflejo fiel de los gritos de alarma
¥ los gritos pastorales de los 1iltimos Papas vy del Concilio Vaticano IF en iavor
de los mds necesitados y de los pobres. Necesita ser perfeccionado pere su
linea pastoral ha de ser reconccida.

43. Dr. José Luis Rodriguez Rossi, Secretario del Depto. de Accidn Social
de la Conferencia Episcopal (Urngusy):

Propusc una nueva redaccién del Documeto con los siguientes criterios:
aproximarse a la realidad de nuesiro Continente con la linea propia de la
Iglesia; como Teaceién a la injusticia hacer notar que la Iglesia percibe esta
realidad buscando la conversién del pecador y la transformacién de la situacitn
del pecado, sosteniendo y multiplicando el Dhien donde exista. La Iglesia des.
confia del verbalismo y del voluntarismo pues pone sus esperanzas en las enmer-
gias que desarrolla el amor cristiano,

44. Pbro. Aurelio Garcia. Pinzén, (Panami):

. Puso de relieve que el acents dado en el Documento al aspecte humane,
no debe ser motivo de alarma, sino todo lo contrario, pues es importante partir
de mn andlisiy de América Latina empezando por una visién real v objetiva del
proceso histérice de la evangelizacién en el Continente. Hay gue hablar de las
bondades y fallos del pasado, teniendo presente la lsbor de los misioneros.
América necesita que a su gente se les hable de su potencial humano y que se
les descubra esa fuerza dormida que tiene su fe v que les da Cristo.
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1I. La verdad sobre Jesucristo Salvedor

45. Mons, Tulio Botero Salazar, Arzohispe de Medellin, {Colombia):

Recordé la Conferencia de Medellin y las orientaciones que en ella dié
Pable VI que escribié después la Exhortacién Apostélice Evangelii Nuntiandi.
Evangelizar es ante todo hacer presente a -Cristo “el peregrino de la historia”,
Al hablar del Sefior hay que tener muy presente lo gque nos dijo Jusn Pabln
Il en el Discurso Inaugural de la Conferencia. La Comision Segunda nos ha
presentado el tema hésico de la cristologia en América Latina dentro del marco
de la auiéntica interpretacién; su Documento es digno de ser aceptado. Hay
que partic de Cristo para encontrar el camine, la verdad y la vida que anhela
y espera ansiosamente el Continente Latinoamericano.

46. Padre Egidio Vigané, Rector Mayor de la Sociedad Salesiana:

Sugirié la importancia de presentar a Crisio vive y operante hoy en
América Latina. El es el gran propulser de los valores fundamentales de par-
ticipacion ¥ comunién que son el hilo conducior de tode el Documenio de
Puebla. Esta presentacién daré ena interpretacidn dinimica del sefiorio de
Cristo sobre la historia a la que guia en su globalidad, ensefiando y ayudando
a los hombhres a hacer esa historia con amor.

47. Padre Constantino Koser, Superior General de los Franciscanos:

Dijo que la cristologia no puede ser construida simplemente a partiv de
abajo porque esti irreversiblemente vinculada a la revelacién. Pere hay ele-
mentos que no son directa y simplemente -revelados, sino resultade de la refle-
xién humana sobre la revelacién. Asi existe la posibilided de cristologias di-
versas, con tal que respeten los elementos vinculantes de la revelaciém. En
cuanto a los escritos de los que se consideran tedlogos de la liberacién, hay
que proceder con discernimiento y no se pueden promunciar juicios globales en
pro ¢ en conira, KEs necesario examinar cada caso. En principio no se puede
negar la legitimidad de comstruir una cristologia con Jlos elementos de nuestros
dias con tal de que se respeten plenamente los elementog perennes de la re-
velacidn,

48. Mons. Justo Laguna, Ohispo Auxiliar de San Isidro (Argentina):

Recordd que el Papa Juan Pablo II ha hablado a la Asamblea claramente
de la funcion de Maestros de la verdad que tienen los Obispos; sin embargo,
en el Documento presentado, quizds por un falso pacifismo imtelectual, no se
dice nada de las graves desviaciones cristolégicas registradas en nuestto Con-
tinente. Diversos libros de teflogos latinoamericanos sobre Cristo ponen en
duda o hablan ambiguamente de la unicidad de persona, de la divinidad del
Sefior, de su conciencia mesiinica, de la trascendencia de su accién redentora,
ete. Algo similar sucede con la confesién eclesiolégica. Eg indispensable sefig-
lar con valentia estos errores, dejando abierto, por otra parte, el amplio campo
de la investigacién teoldgica. No hay que cerrar caminos a ésia; pero mo po-
demos hacernos cémplices con nuestro silencio de la eutilzcién o destruceidn
de la fe. Una clara posicién doctrinal nos facilitard toda la creatividad ¥ au-
dacia mecesaria en el orden pastoral, para conmstruir uns zuténtica Teclogia
de la Liberacion de indudable cufo cristiano, perc no apia para ser instrumen-
talizada por ninguna ideologia de turno y nos permitird una comunién ¥ par-
ticipacién con Dios vy log hermanos,
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49. Mon.s Dom Luciane Méndes de dAlmeida, Obispo Auxiliar de Sao
Paule, (Brisil):

Propuse que en la presentacién de Cristo se insista en dos puntos: la pre-
sencia del Sefior resucitado y vivo enire nosoiros que nos da su Espiritu para
amar a los hermamos; en su nombhre nos sentimos fuertes para afrontar las
dificultades. Y la figura de Cristo como fuente de amor nuevo, amor primordial
gque llega al perddn total. América Latina, Continente de tantas violencias e
injusticias, no pedrd tener esperanzas de comunién sin perdén cristiane. Hay
que insistir pues en que Cristo vivo nos urge al amor universal y al perdén
total. El es el tnico capaz de reconciliar 2 los hombres de América Latina.

50. Dom Punlo Andrade Ponte, Obispo de Itapipoca, (Brasil):

Hablé de]l sentido de la muerte y resurreccion de Jesiis, centro de la
evangelizacién, Hemos de recoger el testamento de Jests y entender su muerte
como consecuencia de una vida proférica en el contexto de la lucha de Ias
tinieblas contra la luz; de la mentira contra la verdad; del odio contra el amor;
del pecado: contra Ia gracia. No se puede reducir esta interpretacién conflictiva
de la muerte de Jess, a una dimensién politica. Criste fue signo de contra-
diccién, pero no fue un subversive en los campes de las actividades humanas
donde se instalan €l pecado y la mentira tanto a nivel individual como social.

51, Pbro. Armando Herndndez, Director Diocesano de Catequesis de la
Didcesis de Tilarin, (Costa Rica): :

Dijo ‘que los catequistas y evangelizadores de América Latina ‘han de
anunciar a Cristo teniendo presente la experiencia del Sefior erucificado que
tiene nueestro pueblo quizds porque ha encontrado en €l su identidad como
pueblo explotado y “dominade. Un gran sector de la juventud manifiesta una
zran inquietud por Criste. Hay que sefialar esto, como también la experiencia
de la fe en Jesiis de muchos martires latinoamerzicanos, pobres, campesinos,
catequistas que estan dando la vida porque han deseubierto que Criste esta
presente en sus hermanos, a quienes intentan dar la liberaciém integral. Con-
vendria también inclufr en este Documento el testimonio del esfuerzo dque e
hace en América Latina por elaborar uwna metodologia teoldgica con el intenta

de interpretar las presencias de Criste desde este Continente y para este Con.
tinente. : :

52. Mons. Alfonse Uribe Jaramille, Obispo de Sonsén-Rionegro, (Colom-
hia): : :

Seflalé que como agentes de evangelizacién tenemos necesidad de un en-
cuentro diariamente renovado con Cristo y con el poder de su Espiritu, para
ser después testigos del Sefior. La diferencia entre el marxista y el eristiano
esti en que el primero puede mostrar cadiveres embalsamados en los mau.
soleos de Mosed o de Pekin, mientras que el cristianno sabe gue Jesls resucitd
v estd vivo. Sélo el encuentro personal con Cristo cambia la vida de Tos pobres
y de los ricos; de los laicos y de los consagrados, provecando en todos el deseo
de conocer profundamente el Evangelio y comprometerse con Dios y con el
hombre,

53. Hermane José Luis Razo, Vicepresidente de la CLAR:

Sugiré una presemtacién més vital, més encarnada, mds histérica de Jesis
¥ que sea, al mismo tempo, fruts de la fe de nuestros pueblos en el Seflor
de nuestra historia. De esa manera atenderemos al llamado de Juan Pable
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Il para que confesemos a Cristo, el Hijo de Dios, “con conviccion profunda,
sentida y vivida”. En el texto sometido a estudio, la “docirina” que se presenta
serdi de muy poco entusiasmo para los cristianos gque en estos tliimos afios
han reencontrado en Cristo el centro dinamizador en su compromiso de fe y
en st Jucha por Ia justicia. El texto no es suficientemente inspirador, sine que
aparece come una recopilacién enciclopédica de verdades genéricas. No recoge
la reflexién teolégica tan rica quse se ha hecho en -América Latina, tanio la
que proviene de las experiencias religiosas populares, como la que ha surgido
de las reflexiones mis cientilicamente elahoradas.

54. Mons, Felipe Santieago Benitez, Obispo de Villarrica del Espiritu San-
to, Presidente de la Conierencia Episcopal del Paraguoay:

Afirmé que la realidad de la América Latina, la evangelizacién, con ol
influjo de la Buena Nueva, debe penetrar desde dentro a todo e¢f hombre y a
todos los hombres, transformindolos y renovindolos. América Latina clama
por - Jesucristo encamade y presente en su historis de angustias y esperanzas.
Jesueristo Dios y hombre verdadero, creador v perfeccionador permanente del
hembre y de .todas las cosas, en quien se encuentra la fuerza divina para salvar
v ‘liherar al hombre de sus pecados personales y sociales, con particular pre.
ferencia a los més necesitados. Es el Cristo de la historia que anuncia .y realiza
el Reino de Dios con su muerte y resurreccién. Por eso, la evangelizacidn, cen-
trada en Cristo, debe encarnarse en lo mds hondo del hombre v de los pueblos
latinoamericanos; ha de ser creadora, promotora y defensora de todos los va.
lores humanos auténticos, y abarcar la totalidad de la vida del hombre y ser
solidaria con su historia en una sociedad fraterral y justa, impregnada por
los valores. del Reino de Dies, :

55. Mons. Darie Moling, Obispo Auxiliar de Bogotd, (Colombia):

Presenté a Cristo como centro de lz historiz v de la vida de la Iglesia en
Ja realidad latinoamericana. Asi debe plantear este problema el Documento;
en un tono docirinal, apuntando tres pistas: Jesucristo Hijo de Dios, enviado
del Padre -y dador del Espiritu Sante. Nuestro Documento ha de dar una
-docirina sobre Cristo clara, explicita e inequivoca.

56. Hermana Carmen Santoro, Dominica de la Presentacidon, (Panamai):

Dijo que en el PDocumento no aparece clara y en forma adecuada la pre-
sencia del Jesds historico. No hay que presentar a Jess come revolucienario,
porque realmente no lo fue, pero si hay que presentar la vida de Jesis como
un conflicto y la muerte como el resultado légico y consecuente. La resurrec-
cion del Sedor fue a su ver eomo la vindicacidn de la causa de Jesfis, “el
Reine de Dios®™.

57. Pbro. Javier Lozano, Directer del Instituto Teolfgico Pastoral de}
CELAM:

Sefialé que uno de los puntos bdsicos de Ias nuevas corrientes cristolégicas
en América Latina es la llamada cristologia del seguimiento. Este seguimiento
s6lo es posible desde Ia fuerza misma de Crisio. EI es quien libera al hombre
de sus propias situaciones por medio de su redencién. Hay que asentar clara-
mente en el Documento cudl es la verdadera cristologia del seguimiento para
nuestra América Latina desde la eficacia plena liberadora de Cristo ¥ no desde
una mera imitacion externa de un “héroe” comprometide con el pueblo, -cosa
4ue propiciz tantas posthilidades de desviaciones ideolégicas.
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- 58, Mons. Carlos Quintere Arce, Arzobispo de Hermosillo, (México):

‘Hablé del Hijo y del Espiritn Santo y andando en esta cuestion . dijo que
Jesucristo edifica su Iglesia no tanto sobre Si mismo cuante precisamente sobre
el Espirity Santo. Hay que insistir en esta obra del Espirite para lograr la par-
-icipacién y la comunion. El Espiritu Santo, debemos deeir hoy con mayor fuer-
za, devolvié al hombre a las relaciones humanas, al matrimonio, a la familia,
a 'los - diversos ambientes sociales, & las naciones, Ios Estados, el sentido fun-
damental del don y de ser donacién. Citd a este propésite algunas ideas del
Cardenal Karol Wojtyla.

59. Mons. Antonio J. Gonzdlez, Obispo de Machala, (Ecuador):

Pidid que se hiciera en el Documente una breve .referencia a la situgcién
de la cristologia en América Latina, recordando gue Juan Pable IT en su Discur-
so Inaugural de la Conferencia se refirié .a relecturas del Evangelioc ¥ aspectos
especiales bajo los cuales se presenta a veces la persona y obra de Cristo.
Conviene hacer una referencia a la presencia cercana e Intima de Jesucristo
en la persona de mnuestros hermeanos, de los mas pobres, de los necesitados.
Esta verdad serd en América Latina fuerza y estimulo para el compromise con
Ios sectores més hecesitados. Al hablar de Ia Iglesia no se puede olvidar la ten.
dencia existente hoy en muchos sectores de América Latina de elaborar una
eclesiclogia con el titulo de Iglesia popular. Deben sefialarse claramente estas
desviaciones. Pero quizd puneden también rescatarse algnnos elementos, como
la preocupacién per las mayorias desposeidas y el testimonio de pobreza,

60, AMons. -Bartolomé Carrasce, Arzobispe de Oaxaca, {México):

Recordd- que en el Bautismo somos injertados por Cristo medianie la ac-
cién del Espiritu Santo en el torvente de la vida trinitaria. En esa comunién,
se encuntra la fuente de nuestra wvnidad con Dios vy con los hombres. Hemos
de vivir y testimoniar esa unidad, que es la misma que late en la vida trinitazia,
Partiendo de estas consideraciones, propuse algunas sugerencias para mejorar
el texto del Documento.

61, Dom Milton Correa Pereira, Arzobispe Coadjutor de Manaus, {Bra-
sil):

Sugirié que se haga presente en el texto la necesidad de anunciar mds
claramente la presencia histérica v mistica concreta de Cristo en América
Latina, Proclamar con més fuerza el misterio de la Encarnacion del Hijo de
Dios como.fundamente de Ia Igelsia, haciendo ver gque Cristo asumié la huma-
nidad .en su totalidad. La encarnacion de la Iglesia en Ia historia de Ios hom-
Lres es uma manifestacidn de la presencia de Cristo, centro y Sefior de la
‘historia. :

62. Mons. Jorge Mejia, Secretario de la Comisién Pontificia para las re-
liciones religiosas con el judaismo:
. " Subrayé la importancia que tiene en esta Conferencia y en su Documents
una sama y completa doctrina cristolégicz formulada en su lenguaje propio
de este contexto y del mensaje gue aqui se prepara. Porque el primer contenido
de la evangelizacién es el anuncio de Cristo en su plena realidad; porque Juan
Pable II lo ha pedido asi; porque en América Ladina existen actualmente di-
-versas cristologias que mo satisfacen los requerimientos de la fe cristiana hi-
‘blica .y tradicional. A este -propésito sefialé siete puntos fundamentales -que
‘han. de ser.bien clarificados en el Documento. Todos ellos, referentes al mis.
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terie de Cristo, para que el Evangelio se lea conforme a su verdadero sentide
en la Iglesia y por la Iglesia, tnica via para evitar reducclonismos y relectu.
tas desviadas.

‘63. Mons. Francisco de B. Valenzuela R., Arzobispo-Obispo de San Felipe,
{Chile) : :

Fstimé el texto del Documento profando y ajustado a la mds auténtica
cristologia. Los pastores no pueden olvidar que la Iglesia mo puede temer ofro
conocimiento, sine el de Cristo crucificado, como dice San Pablo. Hemos de
anunciar en primer lugar la Buena Nueva. Recordé las palabras de Juan
Pablo II a este propbsito, en la sesién inauwgural de la Asamblea y sefialé que
convenia mejorar el texto segfin el método de “ver, juzgar y actuar” abre.
vidndole, dindole un estilo sencillo y pastoral y diciendo algo de las cristologias
no verdaderas, especialmente las que tienen cabida en América Latina.

64. Pbro. Aurelioc Garcia Pinzén, {(Panama}:

Propuso que la proclamacién latinoamericana de Cristo destaque con mayor
vigor, la actuacién de Jesiis en su vida mortal, precisamente porque en ella no
hubo més que sufrimiento y muerte. Su muerte fue la consecuencia de su ac-
tuacién. Ejercié la profesidn de profeta, confi6 en la fuerza de su palabra y
llamé a los humildes a formar el Pueblo de Dios, dejando de lado a Jos
poderosos. EI Pueblo de Dos lucha con las armas de la paz pero nunca desiste
de luchar. :

65. Mons. Leénidas Proafio, Obispo de Ricbamba, {(Ecuadoer):

Pidié que los temas de este segundo nicleo se ordemen asi; Vision del
hombre; segin la palabra revelada; visién del. pecado como destructor de las
relaciones de filial sumisién a Dies y de las relaciones fraternales entre los
hombres, asi como de las relaciones del hombre con €l munde; visién de
Cristo : redentor, salvador, liberador, instanrador del Reino de Ddos, come
Reino de verdad, de justicia, de amor y de paz; visién de la Iglesia como
continuadora de la misidn de Cristo, signo de salvacién por lp comunién con
Dios y con los hombres, por la prictica y defensa de la justicia, por su accion
salvadora y liberadora, por su labor de auiéntica promocién del hombre con
la fuerza del Evangelio.

66. Mons. Ferngnde Ariztic R., Obispo de Copigpd, (Chile):

Hizo presente que solo desde la perspectiva de Cristo la Iglesia puede
anunciar la Baena Nueva a América Latina. Jesiis con amor universal, sin
reducciones de categorias o de clases, Hama a todos a ser discipulos suyos,
pero lo realiza desde la perspectiva de los pohres, asumiendo su vida y su
muerte. En la opcidn preferencial de Jesueristo por los mds “pequefios de este
mundo”, quiere también salvar la universalidad de los hombres de América
Latina. Ne basia hablar de “reine de Cristo” o de su “sefiorio en la historia”,
hay que precisar las dificultades y condiciones de ese reino y sefiorio en Amé.
rica Latina.

67. Mons, Marcos McGrath, Arzobispo de Panami:

Dijo que era dificil no aceptar la redaccién sobre Cristo y la Iglesia que
presenta el Documento, porque todo lo que afirma es sana doctrina, Sin em-
bhargo en su conjunto mo responde a la situacién de nuestro Continente. Le
falta una encarmacion histdrica real y por ende, claridad de orden, de idea y
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de impacto en el lector. Falta en el texio el sentido y movimiento de la historia
enr América Latina, conducida activamente por Cristo. Cristo es el gran recon-
ciliador, el tinico que nos puede llevar a la comumién y participacién, a la au-
téntica reconciliacién. El texto parece temer miedo de emtrar en estas reflexio-
nes, Tal vez por la utilizacién ideolégica de la visién histérica gque ha hecho
algin sector de la Teologia de la Liberacién. Conviene corregir el Documento
en este sentido, conservando su equilibrio dindémico y siguiendo la pauta de
la Lumen Gentium en la presentacidn de Cristo v de la Iglesia.

68. Mons. Tomdas Gonzdilez Morales, Qbispo de Punta Arenas, (Chile):

Hallé de Cristo come fundamento del comportamiente moral de la persoma
humana, El Concilio Vaticano II considerd la dualidad de vida como el
peor error moral, En América Latina se siente de formz alarmante esta sitoa-
cién, Hay una gran religiosidad, pero las actitudes de vida no corresponden
de ninguna manetra a esas manifestaciones .de fe, tal vez porque Iz moral ctis-
tiana se expone en forma negativa. FEl tema de Cristo debe contemer .necesaria.
mente la referencia a sn seguimiento como actitud de vida. El amor es el camino
para una vida nueva. Las Bienaventuranzas constituyen el centro del .1mensaje
del Sefior, K1 pueblo latincamericane encomirarda aqui sn verdadera. justicia
comy “pobre del Sefior”.

. 6% P, Eduarde Rubignes, S. I.. Secretario del Secretariado para No-Cre-
yentes, (Ecuador):

Afirmé que el anuncie gue esperan nuestros pueblos es el de Cristo libe-
rador. Por supuesto, nos libera del pecado, pero hay que hacer hincapié también
en su liberacién de las consecuencias del pecado: frente al poder y la riqueza;
frente al ritualismo religioso; frente a un Dios acomodaticio. Hay que hablar
de la preferencia de Jesis por los pobres: nace, vive y muere como pobre
marginado: come con publicancs y pecadores; se identifica con los desposeides.
Asi pues, quien quiera enfrar en comunién con Jesis, debe entrar en comunin
con los pobres.

70. Mons. Carlos Talavera, Director del Seerstariado Arquidiocesanc de
Pastoral Social, (México):
 Afirmé que los catblicos no legan a cumplir la justicia porque mo estin
debidamente liberados para ello. Esta liberacién necesaria para vivir la justicia
es la “liberacién de la ley”, de la que nos habla San Pablo y consiste en “poner
la ley de Dios dentro de los corazones” de modo que el hombre ya no cumpla
los preceptos como forzado, sino en libertad los ame y los cumpla. Esta es “la
libertad con la que Cristo nos liberd™.

71. Mons. Germdn Schmitz, Obispo Auxiliar de Lima, {Peri):

Manifestd que la reflexién doctrinal sobre Cristo debe darle al hombre
latinoamericano de hoy respuesta a sus anhelos y angustias més profundes,
para descubrir en el misteric de Jesiis el sentido de su vida. Para eso conven-
dria acercarse al misterio de Jesis desde los problemas concreios de la huma-
nidad. Algunos ejemplos: el hombre moderno amenazado del temporalismo, en-
contrard en su relacién personmal con Jestts, el camino siempre abierto a Dios;
el hombre atropellade en sus derechos fundamentales, descubrirf en el misterio
de Jeslis lo que el Padre le ama el hombre ahogado en el consumismo, encon-
trard alivio en Jesis; el ejemplo de la pobreza de Jesfis nos invitard & su se-
guimiento. El misterio pascual debe inspirar como dinimica divina la vida
a nivel personal y a nivel social.
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72. Mons. Constantino Maradei Donate, Obispo de Barcelona, - {Venezuela) :

QOpind que el Documento es estupendo por su unidad, variedad y organici--
dad. Dijo que le gustaba méis como titule el de “Cristo Sefior de la historia”
que aparece en el Documento de Trabajo. Conviene referirse a las degviaciones
doctrinales sohre €l tema hoy en boga, por ejemplo a los errores sobre el
pecado original, ete. Se debe citar el “Credo de Pabie VI”. Se podria decir. que
nunca, como hoy, se ha hablade tanto de libertad y wmunca ha sido ésta ian
conculeada, Conviene hablar también de la paz y de la guerra, presentando a.
Cristo como Principe de la Paz.

3. Pbro. Miguel A. Barriole, Prefecto de TEstudios del Seminario Inter
diocesano de Montevideo, (Uruguay): -

Recordando la predileccién de Jestis por los pobres, dijo que esta no ‘era
exclusiva hacia los demds, porque Cristo atendié y traté evangélicamente con
toda clase de persona, como nos muestra claramente el Evangelio. Cristo se. in-
clind sobre todas las miserias humanas, pero centry su tarea en su propia- mi-
sién: la de ser para todos camino hacis el Padre. No se puede presentar la
figura de Cristo unilateralmente,

74, Mons. Emilio Bienchi, Obispo Auxiliar de Azul, (Argentina):

Puso de relieve la importancia que tiene el que el Documento de Puebla
incluya una seccién estrictamente doctrinal, porque ne hay sana pastoral sin
buena teclogia. La Conferencia de Puebla es una conferencia de pastores, cuye
deber principal, segiin las palabras de Juan Pable II, es ser maestros de la
verdad y vigilar la pureza de la docirina. Esie es el servicio especifico, imsusti-
tuible e irrenwnciable que los Obispos han de ofrecer a la Iglesia en América
Latina. Hay que predicar a Cristo sin reducciones ni ambigiliedades. No reduz-
camos las expectativas de nuesiros pueblos’a las mas inmediatas de justicia so-
cial, que existen y son wrgentes; pero las més profundas, y los pastores lo sabe-
mos, son las que anhelan una presentacién clara v vital de Cristo, verdadero
Dios y verdadero Hombie. :

75. Mons. Bernardine Pinera, Secretaric de la Conferencia Eplacopal de
Chile:

Sugirié un encuenire latinoamericano” de Tedlogos, de diversas corrientes,
eon el fin de estudiar la Teologiz de la Liberacién y buscar un consenso. Una
comisién de pastores y de tedlogos designada por el Santo Padre presidiria
este Encuentro e informarfz a la Santa Sede para que decidiera. Hay que temer
en cuenta que los Hamados “teflogos de la Liberacién™ constituyen un grupe im-
portanie de sacerdotes, religiosos y laicos, hermanos nuestros, gue piensan, es-
criber, y emsefian, La diversidad de posturas reduce polémicas y podria levar a
rupturas. La Iglesia ha suiride mucho por desgarramientos doctrinales con con.
secuencias pastorales desastrosas. Hay que evitar esio en América Latina.

76. Mons. Antonib Lépez Avifie, Avzobispo de Durange, (México): -

Hablé sobre la liberacion. Tema biblico, una materia que no es nueva.
Lo son, los enfoques gue se le estin dando. Hay que conocer el semtido que la
Sagrada Escritura da a la palabra *“Padre”. En qué sentido la usé Jesils. La
liberacidn que debemos anunciar al hombre, es primeramente la liberacién del
pecado, principal esclavitud. La liberacién del hombre no es sblo liberacién
temperal, sino que tiene una dimensién de absolute. No presentar asi las cosas
es frustrar al hombre. La Tiberacién hay que presentarla a la luz del misterio
paseual de Cristo.
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77. Mons. Bernardino Echeverria, Arzobispe de Guayaquil, (Ecuador):

Pidi6 que la Asamblea Episcopal de Puebla no se guede en declaraciones,
sino que complete su Pocumento con gesto; un gesto seria poner los documentos
de Puebla bajo la preteceién de la Patrona de América.

78. Card. Dom Panlo Evaristo Arns, Arzebispo de Sao Paulo, (Brasil):

Sugirié que se aborde primero e tema de Crigio histérico de cara a los
pobres y jévenes. Cristo cambia la mentalidad de los hombres; les atiende en
sus necesidades materiales, vive en cenflicto; es un pastor; transmite esperanza
predicando las Bienaventuranzas v con su muerte ¥ resurreccidn, Deberiamos
imitar la presentacion que de Cristo hacen los evangelistas que tenian los ojos
fijos en el Sefior y en las comunidades de Ios pobres.

79. Mons. Monuel Tolamds Comanderi, Obispe de Ciudad Judrez, (Mé.
wico): o

-Dijo que hay que hacer nn documente valiente, e:pecialmente por lo que
se refiere a evangelizacién y liberacién; de lo conirario quedaria ambigue y se
vrestarfa a que lo interpretaran a sn favor ideologias y sistemas opuestos. Fa
urgencia de la liberacién exige hacer uso de todos los medios eficaces no vie-
lentos, pues sGlo asi habrd transformaciones audaces, profundamente innova.
doras. Si frustramos las justas esperanzas de los miserables, en su desespera-
cién, se dejardn seducir por ideclogia erréneas y por lideres que los llevarin
a la violencia,

Itt.  La verdad sobre la lglesia

80. Mons, Mario Revollo, Arzobispo de Pamplona, {Colombia):

Hizo notar que ecristologia y eclesiologia son el eje del documento. Es
necesario establecer bien en el mizsmo las hases docirinales. Debemos rechazar
categoricamente acuellas tesis que propugnan una visibn de la Iglesia contraria
a la que nos da la Tradicién y sobre tedo el Concilio Vaticano I. El Papa ha
sido muy claro en denunciar y rechazar Ia llamada “Iglesia popular” que pre-
tende poner la direccién de la Iglesia, la doctrina, la liturgia, etc, en la base.
En América Latina son numerosas las corrientes que se mueven en esta linea
y las publicaciones gue defienden y propician a la Iglesia popular. El Doeu
mento tiene que ser muy claro en esto. Callar seria desoir la voz del Papa,
no enfrentar un problema real en nuestro Continente,

81. Mons. Ovidio Pérez Morales, Obispo Auxiliar de Caracas, {Venezuela) :

Dijo que la presentacidn doctrinal sobre la Iglesia debe tener muy presente
la situacién concreta de Latinoamérica: su heterogeneidad, sus tensiones. Es
necesaria una visién sencilla y antoeritica. Desarrcllar la doctrina con apertura
ecuménica hacia otras formas religiosas y haeia la no creencia. Hay una inica
historia bajo la accién salvadora universal de Dios, La Iglesiz en cuanto signo
e instrumento de esa accion, ha de anunciar, pero también reconccer la accién
de Cristo ¥ de su Espiritu, mids alli de los limites visibles de la Iglesia. Tode
auténtico esfuerzo por la liberacion integral ¥ la unidad humana al interpre-
tarse en linea evangélica y salvadora.

82, Mons. Serafin Ferndndez de Araujo, Obispo Auxllaar de Belo Hori-
zonte, (Brasil):

Propone que en este Documento ge hable c]aramente y con fuerza de la
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unidad de Ja Iglesia, de la unidad interior entre sus pastores y fieles, teniendo
presente lo que Jesits nos dijo sobre esta cuestibn en su Testamento. Hay que
tomar conciencia del desgarre que produce la falta de unidad. Estamos dividi-
dos por tensioneg que provienen de la sociedad injusta en que vivimos. Hemos
de asegurar ante todo nuestra propia unidad,

83. Dom Gerlado Murie de Morais Penido, Administrador Apostblico de
Aparecida, (Brasil):

Se prenuncid a faver del texto presentado y se sefirié sobre todo a la
parte dedicada a la Virgen. En las perspectivas para el fotoro de la evange-
lizacion tenemos a Maria como elemento fundamental. Hay que dar al Pueblo
una buena catequesis mariana para que sirva de fundamento a la devocién po-
pular, Esto es muy imporiante en la tarea pastoral. No se puede prescindir de
Maria cuyo papel en el plano salvifico fue tan importante.

84. Mons. Javier Ariz Huarte, Obispe Vicario Apostélico de Puerto Mal-
donado, {Perd):

Pidié que se acentlie hien el cardcier misionero de la Igelsia; en una gram
parte de América Latina la Tglesia esta en estado de Mision, Hay lugares en
los que sa presencia ¥ accidn estd muy debilitada vy hay extensos espacios que
son tierras de misién. De ahi la impertancia de dar relieve al problemsa misio-
verp. La urgencia misionera es un reto a nuestra responsabilidad.

B5. Pbro. Jorge Ardile Serrano, Secretario General del Episcopade Colom-
biano:

Pidic que el Documento hable claro sobre los planteamientss de la asi
lamada Iglesia popular, para desvirtmarles com toda claridad. Muchos sacer-
dotes, fieles: y pastorss preocupades por las numerosas publicaciones sobre el
tema que tanto desconcierlo causan en los fieles, esperan que esta Conferencia
hable de ello con toda claridad. Hay también muchos profesores de Teologia
que esperan une palabra sobre el particular. Es necesario deshacer sin embar-
go los equivocos exisientes sobre la maturaleza y mision y de la Iglesia. Seria
esto un gran servicio pastoral.

86. Mons. José Melgoze Osorio, Obispo de Ciudad Valles, (México):

Hablé sobre Cristo liberador, diciendo que la participacion en Ia redencién
implica wuna determinacién esforzada y libre. La liberacién, por lo que se
refiere a la experiencia listérica y personal de la dignidad humana, implica
responsabilidad y esfuerzo personal, Hay que estar aleria frente a la psicologia
de manos extendidas para recibirle todo. Tiene que haber autoliberacién..

87. Mons. Dom Alano Pena, Obispo Prelade de Marabs, (Brasil):

Noté que en una época de profundas transformaciones, como la nuestra, del
nacimiento de nuevos valoves, hay ¢ue tener mucho cuidado de no conderar
2 persomas a expresiones o a concepitos sin reflexionar antes prolundamente
sobre los mismos. Nuestro Documento sobre la Iglesia debe tener presente esta

regla, al analizar algunos comceptos en boga dentro del campo de la Teologia
latinoamericana.

88. Mons. Alcides Mendoze Castro, Arzobispo Vieario Castrense del Peri:
Dijo que los evangelizadores han de tenexr muy presente la idiosimcrasia de
nuestras gentes. El latinoamericanc éstd muy influido por la piedad mariana
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y gracias a ella conserva su fe, alin en lugares donde no hay predicadores, para
llevar la Persona de Jeslis a nuestra evangelizacién, tenemos que hacerlo por
medio de Marfa. Por supuesto qus tenemos que purificar y perfeccionar la de.
vocion mariana; pers no podemos prescindit de ella en la tarea evangelizadora.

89. Mons. Fernando Vargos, Arzohispe de Piura, {Perdt):

Hizo ver cémo la Iglesia es eminentemente salvifica y vive orientada al
mundo faluro. La Iglesia estid institufda para ayuedar al hombre 4 encontrarse
con Cristo y a integrarse en la familiz de Dios. Su tarea religiosa no queda
mermada cuando dirige y orienta a los hombres en sus tareas temporales, siem-
pre en orden al Reino de Dios. Por eso estd dentro de su misién couando mira
al bien comtfin y promueve una convivencia pacifica entre Ios hombres, a tra
vés de los grandes principios evangélicos gue Ylevan a la auténtica liberacidn,
es decir a Ia salvacion en Cristo Jesfis,

90. Mons, Romdn Arrieta Villalobos, Obispo de Tilardn, {Costa Rica):

Hablé sobre el tema “Iglesia que nace del Pueblo o Iglesia Popular” y dijo
fue como iniciativa, la Iglesia no nace del pueble, sine del designio amoroso del
Padre, que por amor al hombre y para su salvacién integral, envié al mundo
a Jesocristo, quien en fiel acatamiento a su voluntad, laz funddé sobre la roca
inconmovible de Pedro y los demas Aposteles; esta constitucion primigenia de
1a Iglesta debe mantenerse hasta la consumacion de los siglos. Como respuesta,
s6lo podriamos entender por Iglesia popular la acogida amorosa que los re-
dimides en Cristo hagan del mensaje divino qus la Iglesia encarna, deposita ¥
transmite para transformar con él, en commioén con los pastores pero sin esperar
siempre la iniciativa de ellos, cuanto por ser conirario al plan de Dios conspira
contra el hombre, lo degrada vy homilla,

91, Mons. Demingo Roe Pérez, Arzobispe de Maracaibo, {Venezuela):

Pidié que la Asamblea haga una especial invitacién a una renovacion moral
v religiosa. No basta la mera promocidén sccial y econdmica. A veces se da la
impresién de ¢ue pobre sea sindnimo de justo ¥ 1ice, de pecador. La misidén
de la Iglesia va dirigida a todos. La Iglesia ensefia, denmnciz cuando hace falta
v ella misma vesliza ohras de carided y promocién, pero siempre con la mirada
puesta ¢n el reino eterne. Los grandes apdsioles sociales fuerom, ante todo,
hombres de Dios. Muchos apentes pastorales dejon al Dies de los pobres por
los pobres de Dios y asi terminan alvidandose también de los pobres. Tengames
en ceenta que el problema social es, ante iodo, eminentemente moral v religiose.
Er la taveu evangelizadora la base de tode es la santidad.

02. Puadre Fean Maric Selgedo, ORI, (Haui):

Hablé de la Virgen Maria, Modelo de 1a Iglesia en su relacién con Cristo.
Segiin e plan de Dios, Mariz, al igual que Ia Tglesia estd enteramente referida
a Cristo, vive en plena comunién con Ei v, a través de Cristo, en plena comu-
nién con la Trinidad. Cité a este propéstiio la doctrina del Concilio v de
Pablo VI y dijo que esto toca muy de cerca ¢l problema de la evangelizacion.

03. Mons. Orozimboe Fuenzelide, Obispo de Los Angeles, {Chile}:

Hablando schre el tema de lo cenflictivo, dijo que tante en la histeria de
Criste como en la de la Iglesia el conflicto ha sido y serd una realidad. Por
lo mismo los documenios respectives deben ahordarla, para iluminarla, segin
wna visibn cristiona, pero sin magnificar ¢l conflicto como &i constituyera Ia es
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tructura de la realidad, el motor de la historia o su granm método. Para el cris-
tiano Io principal es la vida. Cristo vino a darmos “vida en abundancia”. En
la vida hay conflictos, pero la vida de nadie es la historia de sug conflictos.
Los momentos mds plenos y creadores son los de paz. Asf, la lashor del Buen
Pastor no es sélo defender sus ovejas del lobo, sino en primer lugar, alimen-
tarlas, La Iglesia, segiin ese ecjemplo, busca en primer lugar que los hombres
crezcan, positivamente, tengan mis vida en Cristo. Los conflictos los asume
con valor cuando iegan,

94. Mons. Constantine Maradei Donato, Obispo de Barcelona, (Venezuela):

Propuso que se introduzca, dentro del texto, el tema de Marfa, de Ia misma
forma que lo hizo el Vaticano II: Maria en el misterio de la Iglesia. Dadq el
creciente deterioro del concepto de Madre, se podria insistiv un poco mds en
el concepto de la maternidad humana de Maria teniendo en cuenta, ademas,
que estamos en el Afio Internacional del Nifio. Se podria abordar el problema
de las madres solteras. Es necesario insistiv em que los tebloges den a Maria
el lugar gque le corresponde en el misterio de la salvacidn.

' IV La verdad sobre el hombre

05, - Mons. Lorenzo Leén Alvarade, Qbispo de Huacho. (Peri):

Estimé que seria conveniente considerar la dignidad del hombre en el
horizonte mais vasto de la revelacién, que comienza & desplegarse desde el Gé-
nesis, Capitulo I. Son evidentes las notas de sefiorip v responsahilidad que inme-
ditamente se derivan de esta perspectiva rvelada, donde, con la dignidad del
hombre, aparece indisolublemente ligada su rsponsabilidad sobre la creacitn,
Otro momento de la revelacion de la dignidad del hombre es el de Ia Alianza y
dentro de 'la Alianza, el Decologe. La revelacién de la dignidad del hombre en
Jesucrisio, coronaria la presentacién’ anterior. Al tratar este tema hay gue
hablar explicitamente de la dignidad de la maujer.

96, Mons. Pablo Cerrea Ledn, Obispo Presidente del Tribumal Superior
Eclesial, (Colombia): '
~ Postuld que se hable del destine o vocacién del hombre a la hieaaveniu-
i‘auza ecterna, El dogma de la vida eterna es precisamente el que da sentido
al dolor y sufrimiento de los oprimidos que no alcancen la liberacidn en este
mundo. S6lo en la bienaventuranza  eteina el hombre alcanzard la posesion del
swme v total bien. 5i se prescinde de esta perspectiva, el Documente tendra un
aspecto temporalista, no conforme con la visién auténticamente eristiana.

97. Mons. Vicente F. Zuspe, Arzobispe de Santa Fe, (Argentina):

"Propuso una nueva articulaciéon de todo el nideleo doetrinal del Documento,
patiendo de la idea del amor familiar y paternal, ecome fuente de inspiracién
de la participacién y comunién que constituye el espiritu de todo el Documento.
Dios es amor: Dios es familia. El Hijo y el Espiritu Santo son enviados para
reconciliar al mondo con el Padre y ellos lo hacen con la Iglesia. La Iglesia
es nuestra Madre. Hay que enfocarlo todo desde el amor v no desde el com-
flicto. Con el amor fraterno se resuelven todos los conflictos y diferencias en
una profunda comunién. Tato las diferencias de sexo, culiura, politicas, como

las -sociales. -Desde el amor familier se supera la dialéctica libre.esclavo, opre-
sor-oprimido.
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98. Padre PBeaventure Kieppenburg, O.F.M., Rector del Instituio Teologl-
eo Pastoral del CELAM:

Insistié en la necesidad del plural:smo teolégico, litdrgico, y disciplinar
y espiritual, como exigencia de la catolicidad, apostolicidad y misién de la
Iglesia. Hay un pluralisme bueno, necesarin, centripeto, el de la cohesién o coun-
cordia, que insiste en las diversidades en la vida de la Iglesia y de los cristia-
nos, pero conserva la conviccidn de gque la revelecion cristiana es la misma
para todos y todas las épocas y lugares y que la Iglesia es una y tnica. A
esto se opore el pluralismo centrifugo de la discordia o divisién, capaz de lle
var a la herejia y a la escision,

99. Mons. Jorge M. Lopez, Arzobispo de Corrientes, {Argentina):

Dijo que la evangelizacién tiene un doble contenido: El primero es esen-
cial, pues se trata de mostrar a Diss revelado por Jesuctisto, Redentor del mum-
do para la salvacién eterna. BTl segmado, es procurar la promocién del hombre,
atendiendo a su verdadera dignidad, a la luz de las ensefianzas del Evangelio
y constituye ¢l contenide integral de su mensaje. La evangelizacién ha de pro-
curar la consecucién de ambos contenidos, valeréndolos en su debida jerarqui-
zacién, sin comfusiones ni embigliedades y actwando siempre la Iglesia desde
su nivel propio y ejerciendo su especifica misién.

100. Mons, Lueiano Dunarte, Arzobispo de Aracaju, (Brasil):

Se refirid al Discurse de Juan Pable II en la apertura de la Conferencia
de Puebla, cuando habla de los signes que ayandan a discernir cudl es la -au.
téntica liberacién cristiana. Dijo que esta Conferencia debe ser la Conferencia
del discernimiento y afiadié gue la insercién de las aclaraciones transcendentales
heckas por el Papa en el Documento que se estd elaborando, contribuird a dar
una claridad sobre el particular a nuestro pueblo que se encuenira pérplejo
ante tantas ambigliedades v sediente de la luz de la verdad de Cristo gue es
la Unica que puede liberar.

101. Card. Juon Landdsuri Rickers, Arzobispe de Lima, (Perd):

Se refirié ol mundo obrero, concretamente a Ios gué irabajan en lus gran-
des complejos industriales, mecinicos. o tecnolgicos, sin olvidar a los demds
que prestan sus valiosos zervicios a la comunidad, en el campo de la mano de
obra. Es necesario dedicar atencién & estos -sectores en nuestro Documento. Se
trata de un sector muy dificil, de frontera, tomado en gran parte por ideologias
contrarias a la fe y a laz ensefianzas de Ia Iglesia, donde se debaten muchas
veces problemas que afectan a la justicia v a la dignidad humana. Recordd las
ensefianzas de los Papas sobre el particular y evocé la reciente visita de Juan
Pablo I a Moterrey para encontrarse com el munde obrero. Citando a la
Gaudiuvm et Spes, dijo que el orden socizl y su progresive desarrollo deben en
todo momento subordinarse al bien de la persona, encontrande en la libertad un
equilibric cada vez mads humeno que hay que desarrollar dia tras dias, fundarlo
en la verdad, edificarlo sobre la justicia y vivificarlo por el amor.

102. Mons. Dario Castrilldn, Obispo - de Percira, (Colombia}:

Habls del servicio al pobre en América Latina, El servicio a quienes son
pobres por explotacién, a gquienes son discriminades u opromidos exigen de
rosotros, ademds de eyudas directas inmediatas, denuncias' oportunas ¥ audaces,
pero evangélicas en caridad, concientizacién y accién politica de los laices. En
esta. accion hay confusién respecto a la calificacién de violencia institucionali-
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zada v al modo de repelerla, Este es uno de los puntos de Medellin que, segin
el discurso del Santo Padre, requiere sereno discernimiento, critica oportuna y
clara toma de posiciones. Si esto no se hace, continuard la confusién en una
aplicacion facil del aforismo: es licito rechazar con violemcia la violencis,

V. Sobre otros temas del Documento

103. Mons. Germdn Schmitz, Obispo Auxiliar de Lima, {(Perd):

Hablé de la imegen de la Virgen Maria, segin la linea trazada por Pablo
VI en la exhortacidn apostdlica Marialis Cultns. Una imagen de la Virgen gque
sea esperanza para el hombre de hoy. Maria es la primera y mds fiel discipula
del Seflor, peregrina incansable hacia la Patria eterna y conductora de la
ciudad terrenz. Esta perspectiva puede ayudar mucho a recuperar una relacion
personal intima con la Madre de Dies y madre nuesira. Afiadié que en el
texto sobre la Iglesia, hay que referirse concretamente a la Iglesia en América
Latina, que con sus luces y sombras se fuerza su misidn en el Continente, In-
sisti6 sobre Ia comunion en la Iglesia y se refirid a las condicionss para ser
fieles a esta comnuién.

104. Card, José Salazar, Arzobispo de Guadalajara, (México):

Hablé sobre la vida consagrada. La mision de los religiosos es una mision
que pertenece a la Iglesia, por eso no puede admitirse que la comunidad reli-
giosa con el superior a la cabeza es quien envia y acompaifia a cada miembro
en su frute de una misién paralela a la misién aposiflice. La misidn en la
Tglesia la comcede fnicamente Cristo, por medic de los apbstolss y sus suceso-
res, Serin grave acepitar pna misidn paralels, seria uma ruptura de comunidn
en la Iglesia y desde esta sitnacién de pecado no se podria evangelizar. La
evangelizacidn por parte de los religiosos, conm un respeto pleno al propio ca-
risma, que da un matiz especisl a la tarea evangelizadora, debe partir de un
clarisimo testimonio de comunién con la jerarguia.

105. Meons. Manuel Prade, Arzobispo de Trujillo, (Perii):

Pidi6 mucha claridad en el documento. Hay que tener en cuenta las
realidades dolorosas que padecen muchos de los pafses latinoamericanos con
grave dafio para la dignidad de la persoma humana, pero hay que discernir
bien lo que se dice para no crear confusién en el pueblo, que exige clarifica-
ciones precisas vy firme; para salir del estado de perplejidad en el que se en.
cuenira, Hay que hablar de manera que muestras palabras ne sean instrumen-
talizadas por quiemes propagen doctrinas contrarias o paralelas al magisterio
de la Iglesia. Igualmenie hemog de procurar no dar pie a interpretacionss in-
fundadas, como si apoydramos posiciones inmovilistas gque no aceptan la reno.
vacion oconciliar gue Juan Pablo I viene impulsando vigorosamente. Teniendo
esto presente, hemos de insistir en una docirina de los derechos humanos, au-
ténticamente cristianos.

106. Antoniv Lépez Avifla, Arzobispo de Durango, (México):

Habls de la Marielogfa, haciendo notar que el Continente Latinpamericane
nacié 2 la fe cristiana en el regazo maternal de la Virgen. Su desarrolle mate
rial, social, humane, moral, cultural y religioso, ha sido acompafiado y se rea-
lizard plenamente en Dios por Criste y por Maria, Hay que tener este muy
en ctenta &l hablar de la evangelizacién. El contenido de ésta es eminentemente
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trinitario. La evangelizacién es un conjunto de acciones que la Iglesia progra-
ma y realiza con el testimonio de vida y la proclamacién explicita de Is Buena
Nueva. '

107, Alejondro Mesire, Qbispo Auxiliar de Sucre, (Bolivia):

Hahlé sobre el ministerio jerdrquico. Los obispos y sacerdotes, como mi-
nistros de Dios, deben a su representante en la tierra, el Papa: amor, respeto
¥y obediencia; y por otra parte, fidelidad a su magisterio supremo, evitando
cualquier paralelismo doctrinal. Ha de haber disponibilidad con el Obispo
para atender con preferencia a los sacerdotes y religiosos y en general a todos
los fieles, En los sacerdotes y religiosos, para dejarse guiar por el Obispo en
lIo pastoral. En todos, disponibilidad para ayudar sobre todo con personal g las
iglesias locales mds necesitadas en orden a una mejor distribueién de los agen-
tes de pastoral, como recomendd el Vaticano IL

108. Pbro. Herndn Alessandri, {(Chile):

Traté sobre la Teologia de la liberacién. Hay expectacién por lo que
Puebla dird sobre este tema. Ciertamente ratificard la misién liberadora de los
cristianos, pero tal como aparece en Kvangelidd Nuntiondi, verdadera Certa Mag-
na de la liberacién cristiama. Juan Pablo II ha llamado a dejar en claro la
originalidad de la liberacion cristiana, para no confundirla con otras. Los obis-
pos deben mostrar su fidelidad a la conmcepcién de liberacién de Pablo VI v
Juan Pablo II, acogiendo en su Documenio todos los textos en que estos Papas
se han referido al tema, (por ¢jemplo, descartando el uso del andlisis marxista
por los cristianos). Es el deseo de Juan Pablo ¥ que terminen las ambigiie-
dades y reducciones en la doctrina de la Iglesia.

109. Mons. Antonio Quarracine, Obispe de Avellaneda, (Argentina}):

Dijo "que al hablar de promocién humana y liberacién, conviene matizar
bien los términos, pues no son sinjuimos. La primera expresidn es parte inte-
grante de la segunda, entendida esta en un sentido integral. La palabra ‘promo-
cién’ practcamente se refiere siempre a las Areas que podrismos Hlamar tem-
porales. Hay que aclarar bien lo que e la teologia de la liberacién, exponiendo
el fundamento cristiano de la misma.

118. Padre Bartolomé Sorge, S, I., Director de 1a “Civiltd Catélica™, Roma:

Sefialé que por primera vez en la historia de América Latina se esta
realizando el puse ds un régimen monccultural {en el cual la cultura europea,
importada por la colonizacién, ha side dominante) a un régimen pluricultural
{en el cual In antigua cultura se pone hoy en discusién por una cultura prepia
y nueva). Se irata de un cambio cultural positivo —aunque no privade de
riesgos— que coincide con el misme crecimiento humsno y civil de los pueblos
de América Latina. Por eso hay que planiear clavamente el tema de la relo-
cién entre fe, nueva eultura e ideologias de masa en el Continente. ;Cémo *in.
culturar” la fe en ls nueva realidad pluralista del Contiente, guardande la au
tenticidad del mensaje evangélico? ;Cémo asumir los valores positivos que se
encuentran en las culturas y en las ideologias de masa para unir alrededor de
ellos a todos los hombres v abrirles a Cristo sin clericalizar ni instrumentalizar
las culturas mientras denunciamos los limites y errores de las ideologias?
4Cémo evitar nuevos colonialismos culturales o ideolégices en la sociedad plu-
ralista de hoy y de mafana? Todo esio supone que la Tglesia se pomgan en
actitud positiva frente a la nueva cultura y a las ideas de masa en el Conti-
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nente y también en actitud de didlogo, anunciando a Criste con mucha espe.
ranza, ¢n unidad de fe y caridad.

111. Mons. Luis Bambaren, Obispo Prelado de Chimbote, (Peri).

Recordé que la Evangelii Nunsiandi insiste en laz fuerza evangelizadora del
testimonio para que los hombres crean nuestra palabra. En nuestro mundo leno
de egoismo, materialismo y violencia debemos hacer presente con nuestre ejem-
plo: el amor, el perdén y la fuerza del Espiritu de! Sefior. Nuestro puehlo es
mayoritariamente pobre, de ahi que la conversién exige despojo intimo; de todo
privilegio, para no estar lejos del ejemplo de Jesils; del circalo estrecho que
nos rodea, para ser el hermano universal; de nuestrag pasiones y condiciona-
mientos sociales, para ser Iibres a la inspiracién del Espiritu. Hace falta tam-
bién un nuevo estilo en el ejercicio de la auntoridad. Un Pasior o Ministre de
la Iglesia que nuaca fue amenazado en su reputacidn o en su integridad fisica,
debe preguntarse si predica el Evangelio con toda su fuerza y tode su aleance.
La Iglesia en todos sus niveles debe ser evangelizada y evangelizadora.

112. Mons, José de Jesis Pimiento, Arzobhispo de Manizales, (Colombia):

Pidié que se revise el contenido del esquema “Opcién preferencial por los
pobres” en eb sentido de que se precise el significade evangélico de la pobreza,
se acentle el valor redentor de la misma y del sufrimienio, se denuncien los
. flagelos del consumismo y de los gastos superfluos de personas, sociedades y
naciones, asi como olras carencias peores que las puramente materiales, que
reclaman proporcionada preocupacién pastoral.

113. Moens. Itale Di Stefano, Obispo -de Presidente Roque Saenz Peha
{Argenting) :

Hablé de los magisterios paralelos, Recordé que Juan Pablo II ha plan.
teado claramente el problema. Es urgente aclarar este asunto y muchos lo espe-
ran con ansia en ngestro Continente. La radicalidad de la vida religiosa exige
una adhesién incondicional al Gmico magisterio del Papa, de las Conferencias
Episcopales y de cada Oblspo. No basta recurrir a la originalidad que no siem.
pre coincide con la verdad. Por Io que se refiere 2 ios espacios de la vida
religiosa, dijo que no basta la opcién social; se mnecesita -también la presencia
religiosa en otras #reas de la pastoral, poniendo de relieve multiples valores:
contemplacién, silencio, penitencia, estudio, trahajo, paz y alegria, como signos
de Dios en un mundo conflictive. Se necesitan guias de conciencia vy predica-
dores. El abandono de las obras deberia cuestionarse despmés de producir otro
paralelismo. Sefiald ademds que se percibe hoy en los religicsos un excesivo co-

munitarismo. La imagen del Superior aparece diluida y la fignra del Qbispo muy
reducida en su funcién, ' '

114. Péro. Egidio Vigand, Superior General de los Salesianos, (Italia):

Llamé la atencién sobre la importancia del reciente documento de la Santa
Sede acerea de las relaciones entre Obispos v Religiosos v sobre la ausencia
de actualizar en ecada congregacién el carismo original y dindmico de los fun-
dadores. Hizo ademds un llamado para una mayor promocién de las Religiosas
en las respomsabilidades eclesiales de la evangelizacién, Este tema no deberia
faltar en el texto, mogirando el interds de esta Conferencia episcopal para una

mayor participacién y comunién de Ios Religiosos enire los agentes de evange-
lizacién. : . S
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115. Mons. Dr. Humberto Tonng, Obispo de Florida, {Uruguay):

Resalté la importancia de la Educacién en la Iglesia. Existen en todo el
mundo 120 mil instituciones gue la imparten en todos los miveles. Treinta millo-
nes suman los directores receptores de ella. La importancia de este apostolado
especifico mantiene en la actualidad en la Iglesia toeda su validez. La Escuela
Catolica recibe de la Jerarquia, es decir, de la Iglesia, un verdadero mandato...
Esta relacién se expresa en la vinculacién de la Escuela Catdlica con la Pastoral
de Conjunte. Es esencial para la Escuela Catélica el apoye de la Jerarquia,
Clero, Religiosos, Laicos.

116, Mons. Ricarde Durend, Arzobispo-Obispo de Callae, (Perd):

Propuso que se trate recta y claramente el tema de los pobres. Un grupo
de Teblogos han dado a la palabra liberacién una clara tendencia politica y
marxista, con lo cual, cuando tratamos de clarar el sentido uténtico de la mis-
ma, sefialando ambigiiedades y posibles errores, se nos tacha de no estar con
los pobres. Es deber nuestro aclarar esta confusién con tods decisién en com-
plimiento de un deher pastoral, sin dejar de optar por los pobres, defenderlos
¥ ayudarlos con todo empefio. Hay tres pecades que debemos demumciar siempre
valientemente: la corrupciém, el burocratisme y el armamentismo, pero sin en-
gafiar ofreciendo soluciones faciles y utdpicas.

117. Mons. Octavie Derisi, Obispe Auxiliar de la Plata, {Argentina):

Afirmé que la educacién es el gran medic de evangelizacién de la Iglesia.
La Universidad Catélica lo es en especial, porque forma intelectuales y prepara
los dirigentes de la nacién, dandoles una Dnentacmn auténtica cristiana y una
formacién integral,

118, Mons. José Freire, Arzobispo de Teresina, (Brasil):

Pidi6 que =zl hablar de evangelizacidn, ideologias ¥ politica, se tenga muy
presente la Octogesime Advenigens. Llamé la atencidn para que se tengan en
cuenta las consecuencias pastorales de la aplicacion del analisis marxista, ya
que este andlisis en su globalidad es inseparable de los presupuestos ideclogicos
incompatibles con la fe cristiana y por ello es ineplicable a la reflexién teolé.
gica v a la accién pastoral.

119, Mons. Antonie Gonzdlez, Obispo de Machala, {Ecuador):

Postulé que se haga mencién de las misiones populares que sen un exce-
lente medic de evangelizacién. Debe hablarse de misién popular renovada., La
mision es un medio privilegiade para waa proclamacifn mas intensa de 1a buena
nueva de la salvacién que nos irae Jesucristo, Esta renovacién de las misiones
populares se proyecta sobre el objetive de las mismas y sober el método. Como
fruto de la misién queda siempre uwn nicles de comunidad ¥y un grupe de
servidores o responsables de la comunidad, que inician un proceso de creci-
miento y maduracién para animar la comunidad cristiana e inclusive Irradlar
su accién misionera.

: 120. Hna, Hermenegardae Alves Martins, R.5.C.J., Vicepresidenta de la
CLAR, (Brasil):

Heblé del didlogo para la comunién y participacién. La originalidad del
diilogo ecuménico en América Latina reside en la prictica de unz colaboracidn
y participacién. en aeciomes practicas, no tanto en el plano tebrico y doctrinal,
tipo europeo, como por ejemplo defensa de los derechos humanos (individuales
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v colectivos), proyectos. educativos y promocionales, celebraciones litlrgicas,
ete. Todo esto, como compromiso con los pobres. de nuestro Continemie. Por
tanto se deberd insistir en la comunién y participacién para la construccién de
la nueva. sociedad, ispirada en la fratermidad, justicia y paz

121. . Card. Ratl Francisco Primateste, Arzobispo de Cdrdeba, (Argentina}:

Hablando sobre la vida consagrada dijo gue era necesario reiterar la en-
sefianza de Juan Pablo Il que, refiriéndose a la doble dimensién vertical y ho-
rizontal de la vida cristiana, di6 prioridad a la primera por lo que .se refiere
al testimonio de ia vida religioss. La ensefanza del Papa es muy clara en este
punto, ¥ hay que rechazar cualquier magisterio parale[o sobre este particular.
Debe también acentaarse el aspecto especifico de ° expe.nencla de Dios” en la
vnda ‘religiosa, sobre la vida comiin cristiana. La counsagracifn religiosa es sblo
& Dios, de ella fluye como comsecuencia el serwcw de Dios en los demds.
_ 122 Pbro. Guillermo Saelman, OSA, Presidente de la Comisién Pro
América Latina, (Holanda):

Hablo del. impacte que los pronunciamientos de esta Conferencia como
procedentes del asi llamado Tercer Mundo tendrin en el ambiente de los cris
tianos enropeos. Expresé la esperanza de que la palabra de Puebla sea orientada
en el proceso de la reforma de la socidad ewropea en un sentido mas lLumanc
¥ eristiano. B

123. Mons. Karl Josef Romer, Obispo Auxiliar de Rie de Janeiro, (Brasil):

Aclard el concepto de “profeta”. Profeta no es aquel que anuncia y denun-
ciz segin el lugar coman, sino que es, fundamentalmente, imagen de Dios.
Sélo en la medida en que es imagen de Dios el profeta puede y debe anunciar
y denunciar con autoridad divina. Es lz aventurs mds terrible ser llamade a
constituirse en la imagen del Dios vive. Muchisimas madres de familia, Réligio-
sas 'y Religiosos escondidos, sacerdotes humildes o en lucha, tienen em su rostro
la paz de la mansedumbre, la fuerza de la santidad y la transparencia de la
justicia 'de Dios.

-124, Sr. Gonzale Chdvesz, (Ecuador]

Con g¢casién del Afo Iinternacional del Nifie, propuso gque esta Confumecla
oriente con firmeza el establecimiento de la “Pasioral de la Infancia”, planeada
para una accidn directa de los padres de familia (particularmente de la madre
en el hogar), en coordinacién formal.con las escuelas, comunidades de base,
parroquias, - catequistas, movimientos apostolicos de jévenes y adultos v con los
animadores de evangelizacién en comunidades urbanas ¥y rurales.

125 Lic. Gabnel Rosales Hueso, {México):

Dijo que el pueblo de América Latina espera de Puebla mis que un tratado
sociolégico o doctrinal, las orientaciones pastorales de sus Obispos sobre Ja
participacion de los diferentes agentes de la evangelizacién en los distintes
ambientes y utilizando los medios més adecuados, contando con la magistral
orientacién de Su Santidad Juan Pablo II en su discorso inaugural y en sus
recientes -mensajes dirigidos en México a Obispos, sacerdotes, Juventud, socie-
dades emergenies, ele., considertd que en los criterios ¥ lineas de:accién pastoral
se. deben tomar tan enriquecedoras enseflanzas. Propuso que cada Comisién
revise si se ha recogido el pensamiento del Papa en el Tema desarrollade, a

fin de gque seamos fieles a sau maglsteno desde el prmmpm mismo- de su Pun—
tificado,
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126. Hna., Luisa Campos, OF, (Repiblica Dominicana):

Presentd su experiencia en comunidades de base de un barric de Santo Dn-
mingo. Dijo que estas comunidades eclesiales son fruto del clima de participa-
cién de los fieles en la Iglesia, ereado por el Concilio. Sélo asi se entiende cémo
gente sencilla pueda actuar consciente y responsablemente en sus comunidades.
Nace también de la situacién de explotacién y opresién experimeniada por esta
gente que siente la necesidad de unirse en torno a la palabra de Dies y a la
Eucaristia. Estas comunidades estin muy conscientes de su unién con los pas-
tores y florecen solo donde los Obispos les dan apoye y estimulo. Estas comuni-
dades reciben orientacién de lo gue Pablo VI dijo en la Evangelii Nuntiandi.

127. Mons. Enrigue Alvear, Obispo Auxiliar de Santiago, (Chile):

- Hablé de los institutos seculares. Los cristianos quieren armonizar su aper-
tura y compromiso real con los valores del mundo moderno v la total entrega
a Dios. Los institutos seculares son una respuesta que nos da el Espirite Santo:
los miembros de los mrismos realizan su consagracién total a Dios en los am-
bientes de trabajo propios de los laicos. Hay que recongcer su aporte pastoral
en América Latina, Se pide en el memsaje a los pueblos latinoamericanos se
incluya la solicitud de Ja Iglesia por los millones de exilados.

128. Mons, Rafasl Garcie Gonzdlez, Obispo de Tabasco, (México):

Pijo que el elemento esencial de la evangelizacién es el testimonio que
tan gustosamente aceptan nuestros contemporaneos, especialmente los jévenes.
Hay que vivir lIo que se anuncia. Dehemos asi realizar heches evangelizadores,
que sean escuchados desde Puebla en toda América Latina y en todo el mundo
y gue avalen las ensefianzas doctrinales, por ejemplo, vivir la colegialidad, dis-
tribwir bien el clere, resolver el problema de las finanzas.

129.- Mons. Luis Eduardo Henrigquez, Arzobispe de- Valencia, {Venezuela):

Insistié en la unicidad orgdnica del ministerio jerdrquico, fundada en la
participacién del recibido a través del Sacramento del Orden, la cual da arigen
a una paternidad universal gque une a Obispos vy Presbiteres, aun -cuando fueren
religiosos ¥ que se traduce en la vida y farea pastoral, fraternidad que no se
funda en viculo juridieo, sino en una unidad rezl v orgdnica, participacion
del Sacramento del Orden. Una desviacién de esto seria el magisterio paralelo
v el concebir el Consejo Presbiteral como un sindicato de reivindicaciones.

130, Mons, Marco René Revelo, Obispo Auxilior de San Salvador:

Dijo que las sitmaciones de opresién, marginacion del hombre y conculea-
cion de los derechos humaros, consecuencia de las distintas ideclogias y sister
mas politicos que imperan en América Latina, son problemas sumamente gra.
ves, pero externos & la Iglesia, a los que tiene que hacerles frente con su ac-
cién evangelizadora. Pero,-a la Iglesia se le plantea hoy en América Latina, un
problema primordial gue le es urgente encarar con decisién y firmeza, so pena
de poner en peligro su propia identidad st no lo hace; pues se trata de un pro-
blema interno: el grave problema de la politizacién de la pastoral. De uwna ac-
cién evangelizadora tributaria de una ideologia marxista o liberal capitalista
sblo puede producirse wna fe ideologizada . generadora de actitudes integristas
de izquierda o de derecha,

131... Mons. Hinreque Froehlich, Obispo de Diamantino, (Brasi):
Dijo que evangelizacidn, cultura y religiosidad popular tienen como par-
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tida el nicleo central de la cultura humana: las relaciones del hombre con los
hombres, del hombre con el mundo vy del hombre con Dios, en orden a busear
y lograr su participacién. Por eso la evangelization de la cultura, precede a la
evangelizacién y promocién humana.

132. Cord, Rail Silva Henriquez, Arzobispo de Santiage, (Chile):

Afirmé dos principios generales: el primero, vilido para todos los cris
tianos: “No se debe leer el Evangelio a partir de lo politico, sino a la inversa,
desde el Evangelio, evangelizar lo politice”. El segundo, referido a los pastores:
“Deben estar presentes en medio de la realidad politica, pero no como hombres
politicos, sino como pastores™. Esto éltimo lo ilustrd con la actitud y discarsos
de Juan Pablo II en México; en su discurso inmaugural al CELAM, el Papa
precisé inequivocamente que & habla tan sélo como Pastor; luego, aclarado este
angulo de enfoque, hablé con mucha fuerza a indigemas y ohreros acerca de
sus luchas y de las barreras sociales que provienen de “egoismos intolerables’,

133. Card. Juan Carlos Aramburi, Arzobispo de Buenos Aires, (Argentina):

Enfatizt la importancia de la accidn del seglar en la Iglesia. El Concilio
lo destaca de manera singular. Dice, en forma nueva que, sin un laicade que
trabaje unido a la Jerarquia, la Iglesia no llegard a estar verdaderamente for-
mada, no tendrd vida plena y no “es sefial perfecta de Cristo entre los hombres”.
Por ello y en orden a estimular en gran escala Ias energias apostélicas de los
laicos, pidié que se haga un serio esfuerzo por desarrcllar la rica teologia del
Bautismo. en ordem a explicitar, por la incorporacién a Cristo, la nueva condi-
cion del laico y sus miliiples .y grandes compromises y colaboracién para la
accion evangelizadora. Tmsisti® en la conveniencia de expresar la variedad de
lormas de apostolade seglar, que indican la ubicacién y grado de colaboracién
de los laicos en la Iglesia. Y pidié gue se destaque Ia amplitad e importancia
que tiene la Accién Catélica, ain con otros nombres, en la amplia gama del
apostolade de los seglares.

134, Mens. Alfonso Niehues, Arzobispo de Floriandpolis, (Brasil):

Recordé que los bienes de Ia tierra estan al servicio de toda la humanidad.
Esta es una verdad- matural y una verdad fundamental de la doctrina soctal de
la Iglesiz. En los 1ltimos afios, en nuesiros puebfes se ha producido el-fenéme-
no de las invasiones de tierra y habitaciones; fenrdmeno debido a la prepoten-
cia, a la necesidad y también a la astucia. Por eso es conveniente hacer una
llamada a los legisladores, para una legislacién justa y eficiente sobre una
mejor distribucion de las tierras, y para que creen condiciones mds favorables
a la adquisicién de casas por parte de la clase ohrera.

135. Mons. Antomie Quarracino, Obispo de Avellaneda, (Argentina):

Bijo que una expresién lamentable de la irracionalidad en América Latina
durente largos afios, ha sido la guerrilla y la subversién; se debe decir que la
Iglesia no las acepts; que prentender fundamentarlas con razones teoldgicas o
biblicas constituye una aberracién, Que no podemos aceptar formas educativas
que [avorezcan el resentimiento y el odio, o que estén impregnadas por ideo-
logias que resuman tales sentimientos. Desgraciadamente muchas vidas han
sido ya sacrificadas en aras de estas tendencias dentro de nuestro continente.

]36: Mons. José D'Angelo Neto, Arzobispo de Pouso Alegre, (Brasil):
- Pidié que el Documento de Puebla denuncie claramente la inmoralidad pi-
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blica que destroza las emergias de la juventud y la estahilidad de Ia familia,
Denunciar esta sitnacién es tan importante como denunciar otras injusticias so-
ciales. Existe un oleaje de pornografia que alimenta el erotismo y ridiculiza
la institucién familiar; y al sexvicio de esta campafia estin muchas veces los
poderosos medios de comunicacién que sofocan la libertad del hombre y contri-
buyen a acrecentar el odic y la violenciz, difundiendo imigenes que matan
la inocencia de los nifios y destrozan la juvenind,

137. Mons, Francisco de Borje Valenzueln Rios, Arzobispo-Obispe de San
Felipe, Presidente de la Conferencia Episcopal Chilena:

Pidi6 que ¢! Doctumento hable destacadamente sobre la mision del Papa
en la Iglesia universal, exponiende la doctrina sobre el FKomano Pontifice, que
es el ceniro de la unidad de 1a Iglesia y el maestro de la fe por excelencia,
El amor y veneracién del pueblo latinoamericano al Vicario de Cristo es mmy
grande, y es preciso mantener ¥ acreceniar este amor y esta veneracidén, dando
una adecuada ensefianza sobre la mision del Pastor Supremo. Propuso concre-
tamente que junto con los Documentos de Puebla, se publiquen los discursos
de Juan Pablo I en México.

138. Mons. Ulises Casiuno Vargas, Obispo de Mayagiiez, (Puerto Rico):

Recaled que se irate el tema de la nifiez dentro del nteleo familiar, y se
defienda la vida del nific desde su misma concepcitn, denunciando toda politiea
fundada en un comtrol indiscriminade de nacimientos, es decir, a eunalguier
precio ¥ de cualquier manera, sobre tode cuando aparece como condicién pa-
ra prestar ayudas de los ancianos contra toda forma de eutanasia y se elahore
una pastoral para el nuevo ministerio del cuidado y consuelo a los ancianos.
Que se elzhoren a nivel popular unos folletos sobre la doctrina social de la
Iglesia, y sobre la apologéiica, para salir al paso de las sectas fundamentalistas
en sus ataques contra la intercesion de los santos, imégenes, bautismo de los
nifios, los “Hermanosz de Jesius”, ete.

139. Sefior Antonic Cobrerize Rio, Laico, (Bolivia):

Recorddé el compromiso temporal, que es el campo propio de la presencia
del laico; sefialé las tensiones que se presentan en la prictica, y pidié establecer
estructuras que posibiliten un auténtico didlogo en el interior de la Igiesia.

140. Mons, Geraldo Maria de Morafs Penido, Administrador apostélice de
Apurecida, (Brasil):

Propuso que en el Documento, al hablar del ministerio jerdrquico, se dé
una visibn completa de Io que es el obispe y el sacerdote. Su funcién es de
servicio, Téngase en cuenta la doctrina del Vaticano II sobre el particular.
El Pastor es propugnador de la unidad de fe. Debe estar vigilante para que
los errores conira la fe y la moral no penetren en su rebaiio. Como defensor
de 1a fe y directer de las conciencias, tiene deberes graves que cumplir. En
cuanto a los preshiteros hay que destacar su deber de orar y s=u papel de
animader de la comunidad cristiana y promotor de la pastoral vocacional.

142, Meons. Germdn Schmitz Sauerborn, M.S.C.,, Obispo Auxiliar de Lima:
Dijo que al hablar de los constructores de la sociedad hay que hablar
del mis importante de todos, que es el pueblo mismo. Ningin proyecte social
se debe realizar si no es con el pueble. Esto es hoy tanto mas importante cunanto
que sectores populares estdn tomando cads vez méas conciencia de su digridad
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y de sus ‘debéres inalienables, y se estén organizando para lograr justas reivindi-
caciones. Todo proyecto social debe recoger las intuiciones polfiicas y sociales
de estos sectores. Con mucha facilidad condenamos a otros como idevlogizados
en su fe, creyendo que nosotros lo hacemos desde una perspectiva evagélica-
mente pura, pere con frecuencia nuestra visidn estd ideologizada por nuestra
ubicacién social.

142. Card. Eugenio de Araijo Sales, Arzobispo de Sac Sebastiao do Rio
de Janeiro, (Brasil):

Hizo notar que muchos quieren servir a la Iglesia, pero conservando un
determinado esguema mental. Los Pastores debemos examinar siempre los pro-
blemas desde una perspectiva pastorazl y religiosa. Esto es lo que nos Hevara
a una conversién de los hombres a Cristo, y a la transformacién de una sociedad
injusta; para ser Pastores catolicos hemos de ser fieles a las orientaciones

contenidas en el discurso que el Papa pronuncié al imaugurar la Conferencia
de Puebla, :

143, Mons. Clemente José Carlos Isnord, Obispo de Nova Friburge, (Bra-
sil):

Dijo «que al tratar de la evangelizacién es preciso resaltar el aspecto de
conversion o cambio de mentalidad. El Evangelio en e]l sermén de la montafia,
al hablar de las bienaventuranzas, nos indica los valores que han de guiar esta
conversion.

144, Mons. Remeun Alberti, Obispo de Apucarana, (Brasil):
~ Para que la familia sea de verdad “Iglesia doméstica”, no debe quedarse
aistada, Seria bueno promover comunidades eclesiales, nucleares, de cinco o
seis familias, que puedan reunirse sistematicamente con facilidad. Las comuni-
dades eclesiales son Hamadas también por algunos diacenias, y son muy atiley
para la evangelizacién. Se podria promover un ministerio de “glohalidad ecle-
sial”, propio del cabeza eclesial de la comunidad, para que la anime y coordine,
Este ministerio se puedsé econfiar a un laico, perc corresponde més bien al
ministerio ‘diaconal. Las comunidades eclesiales han de vivir alimentadas por la
Palabra y por la Eucaristia. Toda vida eclesial ha de ser fuente de vocaciones.

145. Mons. Enrique Bartolucci, Obispe Vicario Apostblico de Esmeraldas,
{Ecuador):

Dijo que en muchos paises latinoamericanes, la torlura es considerada
como instrumente legitimo ¥y casi ordinario de los que tiemen el poder y se
consideran los defensores del orden. Tal vez no hay cdrcel, no hay retén de
policia; no hay cuartel de militantes o marinos donde no se usen sistemAtica-
u ‘ocasionalmente la violencia. Partiendo {nicamente del amor de Cristo que
hos urge, tenemos que hacer uma denuncia clara y fuerte de la tortura que

vuelve a humillar ¥ azotar €l Cuerpo santo de Cristo en el cuerpo de nuestros
hermanos.

146. Mons, Rubén Buitrage Trujille, Obispo de Zipaqguira, (Colombia):
Hablé de la vida comsagrada, proponiende que se plantee la problematica
en que viven los religiosos hoy em América Latina; céme son su identidad, rela-
ciones con la jerarquia en el plano regiomal, nacional, problemas de orden doe-
trinal, social y apostélico. Hay que dejar claro lo que supone el radicalismo
profético del seguimiento de Cristo. Hay que hablar también claramente de Ia
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fidelidad de los religiosos al Magisterio de la Igelsia. Cité Ias palabras de Juan
Pablo II a los superiores generales: testimonio, si; contestacién, no. Hay que
tener muy presente lo cue el Papa ha dicho recientemente en Roma y en Mé.
xico sobre la vida consagrada. La comunién de los religioses con laz Iglesia
se realiza en la vida diocesana. Deben examinarse las relaciones de las Confe-
rencias de Religiosos con la Conferencia Episcopal, pues no se trata de orga.
nismpg paralelos.

W47, Sefior Franciscoe Buaker Palacies, Didcono, {Nicaragua):

Recordé la Constitucién sobre la Iglesia del Coneilioc Vaticano II, en el ca-
pitulo referente a los obispos, presbiteros v didcones, y donde se expone lo que
es el diaconado permanente, asunto esclarecido después por Pablo VI en su
Documento sobre el mismo tema. Y pidié que se tenga esto ep cuenta al re.
dactar ¢l Documento de Puebla.

148, Doctor don Carlos Florin, Presidente de la comisién “Justicia y Paz”,
(Argentina) : } .

5S¢ refirid a la autonomia de lo politico, para luego ir a-la iluminacion
de la fe sobre esa actividad, relativamente auténoma, ¥ justificar la intervencién
det laicado v su responsehilidad en la renovacién de la sociedad. Hay que esta-
hlecer cuiles son las doctrinas y perspectivas politicas incompatibles con una
vision cristiana del hombre, la sociedad y la politica. Hay que establecer dos
niveles respecto de las ideologias: el del laico, para quien puede ser una me-
diacién atil sometida a un jvicio eritico, y el del Pastor, para quien la ideo-
logia debe ser sometida a vigilancia sistemdtics, siende recomendable para el
Pastor su independencia ideolégica. Las ideologias a enumerar son las siguien-
tes: ideologia de la dependencia, ideologias conservadoras, ideclogia de -la
liberacién, ideologias nacionalistas, ideologia liberal econémica, ideologia mar-
xista leninista. Hay que tener presente que la fe no dispensa de la inteligencia,
Ia habilidad v Ia eficacia. )

149. Mons. Joao Batista Przyhlenk, Obispe de Januaria, (Brasil):

Hizo ver como la Iglesia macié a la fe. Esto constituye un modelo para la
Iglesia en América Latina en la tarea evangelizadora. Como en In Iglesia pri.
mtiva habfa incertidumbre y divisibn respecto 2 la manera de proceder en la
evangelizacién y habfa desaveniencias entre los apéstoles, asi puede suceder
aqui; pero ne se pueden dar solucienes practicas y Hegar a compromisos que
sean comtrarios a la fe. Toda nuestra labor debe inspirarse en el Evangelio y
ponerse bajo la guia del Espiritn de la verdad, que nos permitird encontrar las
soluciones justas con Pedro y bajo Pedro.

150. Mons. Pedro Antonio Fedalte, Arzobispo de Curitiba, (Brasil):

Insistié en la necesidad de una pastoral vocacional; promover vocaciones la-
tinoamericanas; formarlas bien. La formacién debe ser profundamente teolégica,
y al mismo tiempo inserta en la realidad actual. Los maestros deben ser fieles
al Magisterio y abiertos a los grandes problemas sociales y pastorales. La for-
macién espiritual requiere también una disciplina. Toda la formacién debe te
ner un sentide pastoral.

15Y. Mons, Desiderio Elso Collino, Obispe de Lomas de Zamora, (Argen-
tina}:
Afirmé gue se ha ideologizado, es decir, se ha parcializado, tanto el conte.
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nido como el concepto mismo de la evaungelizacion. En zlguos casos se privilegia
un determinado aspecto de la evamgelizacién, sin atender a la complejidad del
proceso evangelizedor; generalmente la parcializacién obedece a la importancia
que Tevisten estos aspectos; otras veces obedece a la urgencia que reviste la
evangelizacion de ciertos destinatarios; en otros casos —y eslo es Inds grave—
se ideologiza, se parcializa el contenido mismo de la evangelizacién al reducirlo
a2 unc de sos elementos, por ejemplo, promocién del hombre igual a compro-
miso social o politico, Ante esto, la verdad nos libera de parcializaciones ideo-
logicas. La Evangelii Nuntiandi tiene el mérito -—entre otros muchos— de Ii-
berarnos de estas ideologizaciones de la evangelizacidn.

152. Mons. Javier Miguel Ariz Huarte, (. P., Obispo Vicario Apostélico de
Puerto Maldonado, (Perd): ' '

Pidié que se resalte con més fuerza el caricter misionero de la Igiesia, su
dinamismo por penetrar s tode el hombre y por llegar a todos los hombres
y pueblos. Hay zonas en América Latina donde la presencia y la influencia de
la Iglesia es muy débil, y hay extensos espacios y estratos a donde ain no ha
Hegado. Y es responsabilidad grave de todos los miembros de la Iglesia —hom-
bres e instituciones— poner indo su empefio en esta tarea principal.

153. Padre Boaventura Kloppenburg, Q.F.M., Rector del Instituto Teold-
gico Pastoral del CELAM, (Colombia): '

Dijo que de un medo general se entiende por evangelizacién toda actividad
de la Iglesia por la que ésta suscita (“primera evangelizacién™) y alimenta la
fe, provoca conversién, conduce a los hombres a la participacion en el misterio
de Cristo, proclamado en el Evangelio y realizado en la Jglesia por la vida
cristiana.

154. Padre Pedro Arrupe, Prepbsito general de la Compaiia de Jesds,
{Roma) :

Pidié que entre las opciones pastorales se incluya una recomendacion a los
laicos a seguir estudiando el Vaticano II, y en especial el Decreto referente a
ellos. Convendria seftalar la prioridad de trabajar en la evangelizacién de los
centros de decisidn, particularmente en el de lo politico. Se podria hacer una
invitacidn y llamado a los laicos a asumir las tareas politicas en las diversas
esferas, mosirando esto como un caming de santidad y de evangelizacién. Seria
valioso esbozar brevemente la imagen del politico cristiano, cosa que puede
resultar mds atrayente que unaz mera exhortacién a trabajar en la politica, e
insistiv en la necesidad que tene el politico catdlico de la oracién, de los sa-
cramentos, del amor a Cristo.



