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! -1a preparacién de Puebla

Nuestra Iglesia de: América Latina se prepara a celebrar un acontecimiento
que dejard sz honda improata pastoral, por no pocos afios, y tendri su ‘peculiar
repercusién en la vida misma de nuestros pueblos. Hay clara conciencia de que
la Iglesia tiene, a partir de su vocacién evangelizadora, una tarea trascendental
que cumplir en servicio de auestros paises. Si es dable decir, en general, como
leemos en la Carta a Diocneto: “Los cristianos son en el mundo lo que el alma
en ¢l cuerpo... Ellos son los que mantienen la trabazén del munde”, porque
el anuncio del Evangelio representa el mds vigoroso germen de unidad, de
comupién, de participacién, en um continente catdlico como el nuestro, la
presencia de quienes por la fe estin congregados en el pueblo de Dios, adquijere
une especial significacién.

La HI Conferencia General ha -sido benignamente convocada por 8.6
Pablo VI para el préximo mes de Octubre y tendrs Iugar en Puebla de los
Angeles, México. Es un hecho eclesial para el cual se preparan nuestras comu-
nidades, desde el momento mismo en que el Sefior Cardenal Sebastianc Baggio,
Prefecto de la S.C. para los Obispos y Presidente de [a Pontificia Comisién
para América Latina ( CAL) hizo el anuncio en la XVI Asamblea General del
CELAM, en Puerto Rico, segiin el cual el Sumo Pontifice, a los 10 aibos de la
Conferencia de Medellin, es decir en el presente, tenfa la voluntad de rea.hzar
esta nueva Conferencia.

Los Presidentes de. las Conferencias Episcopales, en nfimero de 22, los
Delegados al CELAM y los Directivos del Organismo, alli presentes, acogieron
tal anuncio como una nueva expresién de la paterna dileccién del Suceosr de
Pedro hacia nuestras Igles;as que cuentan hoy con cerca de 300 millones de
catdlicos.

En Puebla se dardn cita, en represeatacion de cerca de 900 Pastores, apro-
ximadamente 250 Obispos. Se tendrid la achelada colaboracidn de presbiteros,
didconos permanentes, religiosos (as), y la estimulante presencia de miembros
de la Pontificia Comisién para América Latina, de representantes Pontificios
. en nusstro Continente e invitados de los Consejos continentales, de algunas
Conferencias Episcopales y de Organismos de Ayuda. Personalidades de algunas
Iglesias criscianas y del ]udalsmo han sido también invitadas en calidad de
observadores.

Dos Conferencias Generales han precedido a la de Puebla: la primera en
Rio de Janeiro, ein 1953, que cre6 precisamente el CELAM; la segunda, en
Medeliin (Colombia) en 1968, que tuvo por tema ‘La Iglesia y la transfor-
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macién de América Latina, a la Iuz del Concilio”, ha representado, como Pablo
VI lo anunciaba en su discurso inaugural, “un nuevo pericdo de la vida
eclesidstica”. Medellin ha sido una transfusién de la tensa riqueza del Cencilio,
fiel y creativamente: zplicada 4 la tarea de permanente construccién de la
Iglesia en el corazén de la historia, en nuescro Continente. Ta Conferencia de
Puebla, en plena coherencia con la de Medellin (no podrfa ser de owo modo,
siendo el mismo espiritu eclesial &l gue la smima y la misma volunrad de
servicio en sus Pastores) tiene como inmediato telén de fondo la variada expe-
riencia de la Iglesia Universal, las claras orientaciones emanadas de los tltimos
Sincdos, particularmente el de Sacerdocio y la Justicia (1971), de la Evange-
lizacién (1974) y de la Carequesis {1977). Su marco esencial también estd
constituido por la activa dindmica pasioral que ha caracterizado la presencia
de la Iglesia en este periodo, con su sello de refiexidn, ¥ sus apores ea medio
de lmitaciones y de tensiones que no son desconocidas. Todavia con perfiles
mas claros se ha ido. delineando la semblanza de una Iglesia, con su vocacién
original, en su decision "evangelizadora, desligada de los poderes 'y décil a- las
mociones del Espfritu. Una Iglesia que entiende que su zazfn de ser es el
aguncio. del Reino cdn su fuerzd fecindante, creaciora de cornunidad, de autén-
tica fravernidad. :

El tema- designado por el Santo Padre no podla ser més oportuno: “La
‘Evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina”. Este tema en-
trafia la especificidad de la III Conferencia, ubicada en una ‘especial perspectiva
‘histérica. La evangelizaci6n, waf como fue concebida por el Sinodo Episcopal
y ‘por la’sintesis magistral de la Exhoriacién - Apostdlica Evangelsi Nantiandsi,
Una evangelizacién, integralmente concebids, que poniendo en primer lugar
€l anuncio integro, fiel, del Eva.nge].lo ‘sabe proyectaxse hac1a la vida misma de
muestros puchblos,

Dos escollos hay que eviwar, respecto del tema a51gnado por una parte,
_ tomarlo en-forma tan general que Wnicarnence se convirtiera en ocasién de ba-
lance general de actividades, con el riesgo de que sea siplantado por algunos
temas especificos, por importantes que puedan ser. Y por otro; rescringir. la
evangelizacién a lo meramente religioso, de tal manera que se negara cabida
a Ja reflexién sobre temas que tienen grande incidencia en lz vida de la Iglesia,
o se evadieran la realidad y las tendencias histéricas, dentro de las cvales la
Iglesia —no sin tensiones— debe anunciar la realidad del nico Salvador, Je-
sucristo, plenitud del amor del Padre, que ha pueste su morada, su tolda de
beduino, entre nosotros. En vitrud de su capacidad evangehzadora, la Iglesia
entiende cuél es la profundidad de su servicio a nuestras naciones. Esto consti-
tuye una viva concieacia enire nosotros. Podemos decir con Paul Claudel:
“La esposa de Cristo no cesa de temer conciencia de esta humanidad cuyo des-
tino ellz lleva en su regazo”. Tal realidad se experimenta ya desde el momento
mismo en que se inicié la siembra evangélica por abnegados misioneros.
Nuestra Iglesia estd cosida, por asi decitlo, a toda nuestra historia, y es par-
ticipe de su suerte, de su destino, de sus logros y vacfos, de su futuro.

Hemos de considerar la evangellzacufm con una visidn de presente, en
primer lugar, Para ello es necesario (y hacia este objetivo estin -encaminados
no pocos de los esfuerzos) obténer-una visibn realista del momento, en sus
distintos aspectos y dimensiones. JCudl es la forma de nuesma presencia?
¢Cémo la Iglesia, en su accidn pastora], que tiende a la -creacién de la comu-
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nidad, se' manifiesta como Sacramento de la comunidn con Dios y con los
hombres? ¢Cémo contribnir a que la fe profundice sus rafces y penetre la
totalidad de la vida? ;Cémo superar, donde exista el “anaifabetismo de la
fe”, haciendo que nuestras comunidades sean fecundas en sus propios evange-
lizadores? ¢Cémo integrar, en los desafios del presente, el universo de la
fe en las exigentes tareas de un desarrollo integral, de una auténtica liberacidn
cristiana que no caiga ni en reduccionismos ni en ambigiiededes y que acentie
la identidad y la cohesidn eclesiales?

. El presente, sin embargo, no puede agotar nuestra preocupacién. Una
mirada del fururo se impone hoy con particular exigencia. Nos encontramos
en el umbral del tercer milenio desde el nacimiento de Cristo y en América
Latina estamos préximos a celebrar los primeros cinco siglos de evangelizacién,
Son fechas de verdad sugerentes. Ha habido profundas transformaciones en
‘América Latina. Para no referirme, en este momento, sino a unz de ellas, ha
habido un muy acelerado paso de una civilizacién rural a una urbano-indus-
trial. Bste implica una adecuacidén no facil, prudente para las nuevas - circuns-
tancias. No se puede anunciar el Evangelio exactamente de la misma manera
en los medios rurales y en nuestras grandes urbes. Y afn los sectores rurales
estin invadidos ya por un influjo de modns de pensar tipicamente urbanos.
Es, al menos, un proceso incipiente. En una perspectiva historica afloran pre-
guntas acuciantes: En primer lugar, ¢cdmo leer nuestra historia pretérita, con
objetividad, para recoger lecciones provechosas, sin incurrir en ese tipo de
desfiguracién (proveniente de ciertas ideologias) que harfan ver el trabajo
de la Iglesia en estos siglos como una vasta empresa de alienacién? ;Cdmo
tutelar el alma cristiana, mds adn catdlica, de nuestros pueblos haciendo que
adquiera mds consistencia, de tal manera que, recogiendo la observacién del
Santo Pzdre respecto de la evangelizacibn de Jas cultuzas (N? 20), el encuentro
con nuevos moldes de civilizacién, con el mismo pluralismo, en el cual también
parece tomar asiento en ciertos sectores la tendencia o la corriente secularista,
pueda esta “alma cristiana”, informar €l conjunto, penetratlo de su espiritu
y dar un suplemento de alma, de fe, de auténtico humanismo a los procesos
socioldgicos que estdn en curso? _

La convergencia histérica en que nos encontramos se limita ctambién,
en cierta manera, el alcance y la importancia de la Conferencia de Puebla.
-América Lstina ha entrado de leno en el concierto mundjal y muy particu-
larmente nuestra Iglesia que mucho ha recibido en el pretérito tiene hoy la
conciencia de poder ofrecer también algo de su propia fisonomia y experien-
cias a esta comunion de comuniones que conscituye la Iglesia Universal. No im-
porta insistic en Io que represeata, cuantitarivamente, el catolicismo latinoame-
ficano (quizis hoy un 43% del cawlicismo mundial), y lo que representari
en el inmediato futuro, con el acelerado crecimiento demogrifico. Es muche
més interesante percibir, si no nos equivocamos, la significacién que puede
tener nuesrra Iglesia en el conjunto del Tercer Muade, como tnica regidn
mayoritariamente cristiana y catdlica. Las directrices pastorales de Puebla no
dejerdn de tener repercusién quizds en otras Iglesizs. Aunque hay muchos
problemas especificos, hoy, sobre todo a nivel de ciertas confrontaciones con
Ias ideologfas, y en cuanto al planteamiento de cuestiones econmicas, polfticas,
culturales, en sus lineas mds generales, son cuestiones que preocupan a todo
el mundo y que rebasan con mucho nuestras propias fronteras. Si algo hemos
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;podido percibir en esta’ etapa de- preparacién es cémo en muchas Iglesias y en
numerosos nidcleos, no los deja indiferentes, lo que Puebla puede ser. Son
preguntas que nos formulamos sin ningln afda de originalidad sino més
bien con sentido de responsabilidad como corresponde a Obispos que saben que
su funcién integta a4 la vez el servicio a las Iglesins particulares en la ordena-
cién esencial a la Iglesia Unjversal. ¥s algo que se percibe también como una
nota distintiva de nuestros fieles que encuentran en su identidad catdlica la
manera concreta de ser cristianos v de resporder, en la perrenencia a la Iglesia,
2 la Hlamada del Sefior. Afortunadamente existe la certidumbre de que Iz unidad
de nuestra Iglesia pasa necesariamente por la unidad del colegio episcopal que
tiene su principio visible de cohesién en el Vicario de Cristo. Aungue se ha
pasado, como ea muchas pastes, por cleadas de contestacidm, casi instintivamen-
te nuestto pueblo, con una mirada de fe, sabe distinguit cudles son las refe-
rencias y los criterios fundamentales para  determinar su compottamiento
pastoral. ,

Nos hallamos en un intenso momento de reflexién total, para emplear
Ia expresidn de Pablo VI en el discurso inaugural de la Conferenciz de Me-
dellin. Esta reflexion serd positiva en la medida en que se aparta de las cer-
tidumbres a las cuales no podemos renunciar y si abre un espacio propicio para
un didlogo eclesial, fundado en la fidelidad al Espiritu que permita desde la
absoluta prioridad de la misién evangelizadora captar en una nueva y formi-
dable sintesis lo que tepreseata puestrc compromiso. Seria estéril contraponer:
fidelidad a la suerte de nuestros pueblos y fidelidad a la Iglesia; compromiso
con la liberacion integral de aquellos y los principios orientadores del Evan-
gelio o la Ensefianza de ia Iglesia.

Hay que mostrar cémo la Iglesia, en su mulnforme presencia, brinda el
mejos servicio precisamente cumpliendo su misidn sin alteraciones, .sin susti-
tuciones, sin concesiones, con apertura a las diferentes corrientes y sin actitudes
complacientes. Conserva toda su vigencia la palabra del Papa cuando dice:
“No hay por qué ocuitar, en efecto, que muchos cristianos generosos, sensibles
a las cuestiones dramaticas gue lleva consigo el preblema de la liberaciém, al
querer comprometer a la Iglesia en el esfuerzo de liberacién ban sentido con
frecuencia la tentacién de reducir su misidn a lzs dimensiones de ua proyecto
puramente temporal; de reducir sus objetivos, a una perspectiva antropocén-
trica; la salvacién, de la cual ella es mensajera y sacramento, a un bienestar
material; su actividlad —olvidando toda "preocupacién espiritual y ‘religiosa—
a iniciativas de orden politico o social. Si esto fuera asi, la Iglesia perderfa su
significacién mds profunds. Su mensaje de liberacién no tendria ninguna
originalidad y se prestaria a ser acaparado y manipulado por los sistemas
ideoiégicos y los partidos politicos. No tendria ancoridad para anupciar, de
parte de Dios, la liberacién” (E. N. N 32).

It, El Documenin de Consulta

Permivanme ahora hacer un esbozo de lo que es el Documento de Consults,
enviedo 2 todas nuestras Iglesias en Diciembre del afic pasado y que representa,
asi sea en su provisoriedad, un esfuerzo de reflexién que ha tenjdo como fuente,
en sus principales temas, el pensamiento mismo y las recomendaciones de nues-
tros Episcopados.
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Indicaba al comienzo céme las Cooferencias Episcopales fueren invitadas
a una participacién corresponsable, Lo hemos hecho fundamentalmente a partit
de las Reuniones Regionales, en las que se han dado cita representantes muy
calificados de las diferentes Iglesias. Después de un proceso de sisternatizacién
y elaboracién, siguiendo los criterios para el desarrollo de las distintas unidades
propuestas, se redactd un seacilly libro que hoy estd siendo -estudiado por miles
de latincamericanos a fin de contribuir con aportes que se esperan para finales
de este mes de parte de Jas mismas Conferencias. Estos aportes se integrarin en
el Documento de Trabajo que no es la base redaccional del futuro Docurnento

o Conclusiones_de. Puebla, - sine. un -instrumento - para registrae; al menos en log-~ oo oo -

tpicos mds sobresalientes, €l pepsamiento de nuestros Episcopados. En tal
sentido, incluso in préxima redaccién serd un materizl anxiliar de gran im-
portancia.

El Documente de Coasuita cuya presentac;érn estuvo a cargo del Premdente
del CELAM y que fué revisado por los Obispos Directivos del Organismo, tiene
wes grandes partes; la primera, se denomina “Siruacién geseral®, la segunda,
“Marco Doctrinal”, a su vez dividida en dos grandes capitulos,-a saber: el marco
teolégico y el marco (censagrado a la Doctrina Social de la Iglesia) que lieva
por titulo “Evangelizacién y convivencia humana”, La tercera parte presenta
esquemdéticamente uga serie de aspectos pastorales, :

No pretendo dar una visidp completa de este Documento. Simplemente
una répida ojeads, para el didlogo consiguiente.

1. la primera parte, Sizmacicn general, se inicia con nn ripide recotrido,
dedicado a lz historia de la evangelizacidn preferentemente en sus grandes mo-
mentos episcopales, no por pensar que la historia de la Iglesia se rednzea a su
actividad episcopal, sito porque, tratdndose de una Conferencia de Obispos, se
vela muy lgico privilegiar ese servicio en el cual —en cierta forma— se sincetiza
la labor de la-Iglesia, ya que el Obispo representa, hace presente la vida misma
de la comunidad. Ef esta ripida visidn historica se quiere tnostrar cémo la
evangelizacién penewdé profundamente a pesar de limitaciones de todo género,
¥ del mismo misterio de la iniquidad y del pecado, el slma de auvestras gentes.
Se hace observar cdmo desde los comienzos la Iglesia hizo florecer su predicacién
evangélica en una llamada a la fraternidad, y en Ja defensa de los derechos de
los més pobres, de nuestros indigenas, de los sectores marginados.

Integrada a esta primera parte, se adelantan “elementos para un dlagnéstico
de la realidad latinoamericana”, No pretende ser una mirada exhaustiva sino
més bien una indicacidn esquemdtica de distintos fenbmenos y factores que
genetan la actuel realidad latinoamericana en sus -variadas dimensionss econd-
mica, politica, social, etc. Hstos elementos estdn ampliados en un libro Auxiliar,
para estudio, que lleva por timmlo “La JIglesia y Ameérica Larina: Cifras” con
datos, cuadros y sintesis suflcwntes, sobre todo en la realided socio-religiosa del
Continente,

Conviene advertir que no se emplea como instrumental especial el que
detive de alguna teoria especifica en estos campos. Se tiene en cuentz la com-
plejided de las simaciones y la wariedad de los factores, que solamente ea su
convergencia pueden dar razda adecuada de los fendmenos. Es bien sabido ¢émo
en el andlisis social bay teorias que se disputan la exclusividad de un nivel cien-
tifico, como ocutre enwe la estructural, la funcionalista y las teorias de conflicto
social. Fn el campo econémico, sobre todo en América Latina, ademis del debate
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entre diversas escuelas hay quienes pretenden privilegiar la teorfa de la margi-
nalidad, las teorias del desarrollo, en distintos autores o, especizlmente, fas teorfas
de I2 dependencia, algunas de las cuales guieren explicar el hecho innegable de
la dependencia, en distineas vertieates, con las teorias particulares que pretenden
explicar el subdesatrollo latincamericano como aigo causado inicamente por el
desarrollo de fos paises capitalistas. El fendmeno del desarrolio serfa asi algo
exclusivo de la étbita capitalista. Tal tendencia, difundida por G. Franck, adolece
de fuerte influeacia ideolégica del marxismo. Tampoco, en el campo polirico,-
se echa mano del jnstrumental que suelen emplear los politélogos para sus
andlisis. '

La razén de estos apastes radice en la importancia que ellos tienen para
una evangelizacién “situada”, encarnada en los problemas draméricos de nueseras
naciones. Estos son a la vez condicionantes de la acciéa pastoral ¥ retos que
emergen para la accidn de la Iglesia, A pesar de lo sumario y provisorio del
cuadro, salea a la vista que el panorama es més completo que eb ofrecido por
los documentos de Justicia y Paz de la Conferencia de Medellin. Recoge funda-
mentalmente los mismos temas y muestra la simacidn acrtual, en muchoes casos
empeorada.

Se tiene conciencia de que cada uno de los asuntos aqui tratados podria dar
base para un estudio completo, de caracter cientifico y enciclopédico. No es ésto
lo que interesa sino el esbozo de un matco para la pastoral

Me referiré solamente a aigunos aspectos.

En cuanto al fendmeno ecomdmico se reconoce un mejoramiento, un franco
avance global, en casi todos nuestros pajses. Es el testimonio de Centros de inves-
tigacidn especializados. Empero este progreso no ha irrigado los sectores margi-
nados especinlmente los campesinos, los indfgenas, Ios grandes cinmrones de
miseria que circundan nuestras grandes urbes, de tal manera que las desigaal-
dader birientes y la “miseria no merecida”, incluso por efecto de un mayor
conttaste, se ha totnado méas dramdtica § conflictiva. En efecto, lz brecha entre
pobrer y ricos se ha ensanchado. Unos pocos poseen ingentes riquezas, mientras,
muchfsimos carecen de los bienes indispensables para su subsistencia. No se trata
de una pobreza tolerable, sino en una vasta proporcidn, de una exirema pobreza,
ubicada en niveles inferiores a la llamada linea internacional de la pobreza. El
Docamento recuerda que tal sitacidn “constituye una amenaza real y potencial
para la estabilidad social y crea tensiones insoporrables en las grandes masas de
la poblacidn. .. El hecho de la exwrema pobreza en que viven casi 100 millones
de cristianos en América Latina, es ua desafio de encrme gravedad parz la evan-
gelizacion; para la vivencia real de la fraternidad y la solidaridad” (Nos. 143,
146). Se habla hoy mucho del “costo social” del desarrclic econdmice. Consi-
deramos que ese costo social, tal como se estd pagando en varias naciones,
regiones y dentro de los mismos paises, es injusto, por tanto, “rechazo del den
de Dios™ y de urgente remedio.: _

Se mencionan otros ptoblemas econémicos y sociales, como ia inflacidn, el
desempleo, la escasez de vivienda, la desouwwicidn, gue golpean severamente a
los sectores mds pobres. Se observa, en general, la falia de wgor en ha aplicacion
de proyectos de reformas estrucnirales, como la reforma agraria, la reforma de
la empresa, la teibutaria, etc. Estas y ouras reformas indispensables por distiatos
motivos y contingencias, al no complicarse generan nuevas frustraciones.
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Tal panorama explica la importancia que se da en el Documento al tema
de los pobres, en su connotacidn sociolégica y econémica, y a las exigencias de
la participacién econdmica, segin Jos principios de la Doctrina Social de la
Iglesia que entierra sus raices en la Ensefianza de los Padres y que aflora con
especial vigor en la Enciclica Populoram Progressio: la destinacién comiin de
los bienes. En otras palabras, se aboga por el retorno a la original concepcitn
del seatido cristiano’ de la propiedad que tiene en cuenta fundamentalmente el
derecho de los indigentes. Los Pastores no necesitan recurrit en su accidén por
la justicia sino a una renovada conciencia evangélica, a su ensefianza social, con
¢l uso prudente de las mediaciones cientificas v con el aporte de los expertos
cristianos, parz invitar a un nuevo y gigantesco esfuerzo de solidaridad, Eswo
tendrd que mostrarse mds eficaz, y sobre todo més evangélico que las inviraciones
a transitar por los caminos que desbroza el andlisis marxista,

En cuanto o lo polirice, harfa resaltar dos fendmenos que me parecen
centrales y que aborda el Documento de Consulta:

—El relativo a las relaciopes iaternacionales, que genmeran de parte de los
paises desarrollados, sobre todo de los més poderosos, mecanismos de dura
dependencia. Esto sc seflala como uno de los factores més graves (N° 189).
Ciertamente no ¢l 1aico, porque hay facrores histéricos, érnicos, culrurales, etc.
que también registran su importancia. Al respecto habria que analizar el esfuerzo
y la viabilidad que, al menos en sus grandes liness, yepresentarfa un “nuevo
- Orden econdmico internacional”, propugnado por los paises del Tercer Mundo.
Mantiene todo su vigor profético, en cuanto a esta relaciém, la Enseflanza de
Pablo VI ea la Pogulorum Progressio.

—Una de las mayores preocupaciones en cuanto 2 la relacidén politica entre
los pafses de América Latina, est2 en que por una parte se levaata el ideal de
la integracién, al menos en ciertos niveles de nuestros pueblos y por otra, més
alld de rasgos de solidaridad, positivamente activados en determinadas situaciones
coyunturales, en no pocos casos nuestras fronteras se constituyen en penosas zonas
de tensién. Se genera entre pueblos hermanos la desconfianza, la incomprensién
y adn [a hostilidad, con el consigniente per]mao pas2 la promecién integral y
para que, en un concierto arménico, los paises de América Latina tengan voz
més audible, ¥ que sean atendides. El ritmo en puestros distintos paises y re-
giones no es similatr. Algunos tienen e proyecte de coavertirse, en un futuro no
lejano, en potencias. No se excluye el temor y alin los riesgos que ésto puede
provocar en nuestra vasta geografia policica. La Iglesia en el campo de la inte-
gracién sabe que ha sido histéricamente un poderose factor de unidad, quizés
el mds consistente hasta el momento y que puede volcar su presencia y su peso
moral para que procesos de disgregacién se conviertan ‘mds bien en’ corrientes
cohesionantes, en donde los peLigros de enfrentamiento, la insensatez de la
catrera armarnentista que gtavita pesadamente sobre los mds pobres, pasen defi-
nitivamente.

—Ouwo aspecto importante se relaciona con el estado acrual de nuestra
democracia. Se obsesva la proliferacién de regimenes militares, cuya forma y
motivacién de acceso al poder registra variedad y tipicas peculiaridades. Es sabido,
sin que éto en e Documento de Consulta represente una justificacidn, que
“estos regimenes han surgido en ruchas paries como reaccidn freate al cauce
econbémica y social que amenazaba la convivencia ciudadana 2lli donde el tejido
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social estaba seriamente estropeado. Ninguna socieded resiste el vacio de po-
der...” (No. 174). En algunos paises, con diversas formas, se registra ¢l sistema
o la ideologia, ~—como la llaman algunos— de la “Seguridad Naciopal”. A
este tema, se dedica en otra parte, algunos nimeros, en ur esfuetzo por detectar
las causas de surgimiemto y por delinear su sistematizacién, Es obvio que hay
que propender por una seguridad bien entendide, pero In Iglesia, en virtud de
su profundo respeto al hombre, imagen de Dios, ve con reticencia y adn con
dolor el agigantamiento del poder del Estado, la concentracién de Ios poderes
tradicionales en uno solo y la concepcidn de que no es la persopa humana y los
_grupos sociales, sino ¢l Estado, a fuente de los derechos. En todo esto hay de
por medio, ademds de la exigencia de un didlogo permanente y respetuoso, una
especial visidn, peculiar, “del horbre y de la humanidad”, que obliga a la Iglesia
a dar su aporte para la convivencia social, para la paz, en el respeto profundo
de los derechos humanos, no por intereses politicos sino por razones evangélicas.

Se piensa que, segiin las orientaciopes de la ensefianza social de Ia Iglesia,
el ahondamiento en los valores de la democracia, de una “nueva democracia”,
segtn la afortunade expresién de Pablo VI, es un imperativo para el porvenir
de nuestros pueblos. Democracia significa ante todo un espititu de participacién
en las grandes tareas, en las grandes decisiones, que implican necesariamente 1a
realidad y la forma de instiruciones consagradas ya por la conciencia social. En
-tal sencido se recoge como un promisorio anuncio l2 soticia de que en varios
paises de América Latina comienzan los esfuerzos conducentes para el retorno
a estas formas de participacitn.

La Iglesia no quiere situarse en estos campos en plan de disputz altanera
y menos suscitar procesos de conflictualidad, sino trabajar lealmente, entendiendo
que esta es una forma de cooperacién en el bien comiin y en la misidn que
respecto de éste compete a los podetes, de tal forma que desde el Evangelio pueda
configurarse una sociedad de paz, de justicia, de libertad. Esto vale no sélo para
algunos paises, sino para tedos aquellos en que, con diferentes programas, sis-
temas, ideologias, fa situacién politica estd en una situacién de asfixia, incipiente
o avanzada. La defensa de los derechos humanos exige se integralidad v su nxela
sin. discriminaciones ni acemodaciones. '

Todo ésto serd viable si Jz dindmica de una concieacia cristiana ayuda a
que se abran nuevos caminos de concordia y si los gobernantes, especialmente
quienes se consideran hijos de Ia Iglesia, entran decididamente a propiciar lo
que se ha dado en lamar upa nueva civilizacién.

~ Con este tema se cierra precisamente la primera parte del Documento de
Consulta. En ella se advierte lo que implica el paso de lo agrario-urbanc a lo
urbano-industrial con el nuevo tipo de cultura, de condicionamjentos, de desaffos
que constituye la unidad final de este aparte, que lleva por tido “Evangelizacién
y nueva civilizacién”. El tiempo impide detenernos en ella.

2. La segunda pasie, estdi compuesta, como se indicaba, por el Marco
docirinal y €l matco de la docirina social, con el tfiulo “Evangelizacidn y
convivencia social”.

En razbn del tema, el marco doctrinal es indudablemente el eje del Docu-
mento. Representa la reafirmacion de fe del contenido esencial de la predicacién
v el criterio para el discernimiento de la situacién antes mencionada y del estado
actual de nuestra pastoral en las distintas dreas de presencia de la Iglesia. El
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atribuir a esta parte el rango mds significativo es tamblén una opcién clara: no
hay pastoral consecuente que no se sustente en lo que la Iglesia cree y anuncia,
es decir, no hay praxis coherente eclesial que no se derive de su doctrina. De
lo contrario, la pastoral se confundirfa con el “practicismo” desvertebrado. Una
reflexién muestra cémo hoy todo estd interrelacionado, en la-forma més estrecha,
y ¢bmo las distintas posiciones teolégicas dibujan el rosiro de las actividades
pastorales. -

La docirina no es une fria afirmacién de verdades, ubicadas en un nivel
abstracto, Se sabe, por otra parte, que el cristianismo es, ante todo, la adhesién
de fe a la persona de Cristo, HI}D del Padre, que difunde sn Espmtu, ¥ en viroud
de esa adhesion es la aceptacién vivida de las verdades que El anuncia, realidades
que dan la mds honda significacién a la vida. El misterio del hombre, tema
familiar a la reflexién conciliar, es solo penetrable a partir de la aceptacidn del
misterio de Dios.

El marco doctrinal; sobre todo en su sencilla presentacidn teoigica, tiene
como permanente fnente de inspiracién la Exhortacidn Apostélica Fvangeli
Nuntiandi. No debe extrafiar, por tanto, que sean numerosas las referencias
explicitas que se bacen a este magistral Documento. Ya habfa advertido, ante-
riormente, acerca del peligro de dejar en un puesto secundario el tema espeaﬁco
de la Confereaciz de Puebla. Una de las manetas de incurrir en ello seria restar
importancia al nivel docwinal, al margen de lo que es permanente insistencia
de la Iglesia. Pensar que lo doctrinal estuvo lejos del interés del Concilio, argu-
mento que suele esgrimirse, serfa ignorar la entrafia misma de Constituciones
Dogméticas como Lumen Gentinme y la raiz profunda del rrabajo renovador del
mismo. Tampoco Medellin fué remiso en cuanto 2 puntualizaciones de carécrer
doctrinal, teoléglco Ya Pablo VI, en su mauguracmn, hablando de las “insidias
conira la fe” ponfa en guardia respecto del “Vacuum” producido por el abandono
de una reflexién setia que bhace que “estemos tentados de historicismo, de rela-
tivismo, de subjetivismo, de neo-positivismo, que en €l campo de la fe crean
un espiritn de ctitica subversiva y upa falsa persuasidn de que para atraer y
evangelizar a los hombres de nuestro tiempo, tenemos que reaunciar al patri-
monio doctrinal, acamulado duranee siglos por el Magisterio de la Iglesia y de
que podemos modelar, no er virtud de una mejor claridad de expresién sino de
un cambio del contenide dogmético, un ¢ristianismo nuevo, a medida del hombre
vy no a medida de Ia auténtica Palabra de Dios...”. En las Conclusiones de
Medellin hay siempre un nicleo, ficilmente perceptible, de afirmacién doctrinal
con oportunas precisiomes. Cualquiera sea el destino de los Documentos para
la preparacion de la Coaferencia de Puebla no se ve cdmo una bien entendida
ortodoxia que anime la ortopraxis, pueda estar ausente.

El marco teoldgico se abre con el tema de Ia Buena Nueva de Dios: Dios
que habla a los hombres y revela su designio y providencia. La providencia es
un modo de la patzrnidad de Dios. [Cémo la experimenid, cercana y actuante,
Jestis! E incluso, al nivel de la filosoffa “perenne”, la tesis de la providencia ha
sido admirada como un frueo espléndido. Ea un pueblo, como €] latinoamericano,
la actitnd hacia la providencia de Dios, que no se debe confundir con un falso
providencialismo, con el fatalismo o con una [famada a !a resignacién o al con-
formismo, es un valor fundamental que no podemos dejarnos arrancar por el
proceso de industrializacidn y por los rasgos de una cultura cieatifica moderna,
sin coniradecir algo muy intimo del ser, del alma latinoamericana. En ningin
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momento se ha querido dar pibulo con ésto, a la “ilusién de una nueva cris-
tiandad”, sea cual fuere la caracterizacién de ese término, hoy cargado de va-
guedad y ambigiiedades. Simplemente se trata de ratificar el derecho de creer,
de esperar, de relacionarnos ea la cercanfa con ¢l Dios que enira en nuestra
historia, que nos ama como hijos, cuya mano confiada tomamos, a quien somos
capaces de Ilamar Abb4, Padre. Desde esta actitud de confianza filial y de
disponibilidad es posible dar al proceso de industrializacién un seatido humano,
10 helado y desencarnado; y a quienes se coastituyen como impulsores del mismo,
un compromiso de coherencia para que todo esto redunde en beneficio de
nuestros hermanos mis pobres, mis pequefios, haciéndonos como mano de la
providencia de Divs. No hay oposicién sino plena complementaried?,d eatre el
Dios providente y el Dios liberador integral, en Jesucristo, Cualquier tipo de
oposicidn o de acentuacién, con olvido del resto, serfa un duto atentado contra
la integralidad de la fe. B

El cristiano, ademés, no debe pagar cuotas imposibles a una razén cientifica
que querrfa dominar todas las vertientes de ‘la existencia, ni al secularismo,
versién atea de la secularizacidn. La secularizaci6n, en sus aspectos positivos,
como también en sus riesgos, ac es algo marginal y desgajado de la presencia
de la fe. '

~ Se ha intentado hacer una catequesis en las unidades dedicadas al cema
“Dios nos habla y reconcilia con su Hijo Jesucristo”, Es una catequesis sobre
Jests de Nazareth, primer Evangelizador, que anuncia el Reino del Padre, Reino
que en El irrumpe. Es catequesis de Jesucristo Salvador, hombre, Dios, hermano
nuestro, constituide en Sefior por el misterio de la pascua. Hay una clara afir-
macién de l2 humanidad y de Ja divinidad de Jestis. Podrfa parecer algo redun-
dante e innecesario para quien no capte hoy ciertas cortientes en el problema
cristolégico, no sblo en Europs, sino también, con esfuerzos incipientes, en
América Latina, algunos vilidos, otros en exceso ambiguos, respecto de cuestién
tan capital. JEn qué Cristo creemcs? §Cdmo se nos es presentado Cristo en los
Evangelios que traducen la fe de la Iglesia a partir de acontecimientos objetivos?
{Cémo se comporta Jests ante la realidad de su tiempo, ante los sisteras, ante
la dominacidén romana? Son asuntos que no dejan indiferente al cristiano de
hoy. Hay quienes, insistiendo en la bumanidad del Sefior, llegan a poner entre
paréntesis, para emplear la expresién de Husserl, 1a realidad de su divinidad, o
interpretan su bumanidad, privilegiando el conflicto social, a la manera de un
liderazgo politico, como si Jesiis se hubiera empefiado en un programa de esta
naturaleza.

Los sencillos v profundos estudios de Oscar Cullmann, lograron sapar, en
buena parte, los intentos de presentar a Crisco como un revolucionario, como
“el Subvetsivo de Mazareth”. Ha habido una agitada reflexidn en este campo.
Pero sigue habiendo, también en América Latina, quienes interpretan el misterio
de la Pasién del Seior en clave fundamentalmente politica, vaciande aspectos
esenciales de su comtenido religioso, salvifico. ;COmo mo subtayar lo que es el
pensamiento y la fe de la Iglesia? Por otra parte, hay quienes por recalcar la
divinidad del Sefior, olvidan la realidad de su humanidad. Y lo hacen recurriendo
incluso 2 nun mal empleo, dislocado, del seatido mismo de lo religioso, La reafir-
macién cristolégica hoy requiere una sintesis que se traduzca no sélo en adecuada
presentacién teoldgica sino en didfano comportamiento pastoral. Ea el dleimo
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Stnodo de los Obispos, varios. Pastores de América Latina insistieron en el
particular. .

Serenamente el Documento de Trabajo quiere articular una respuesta sobre
este conjunto de puncos. Los aportes de los Episcopados enriquecerdn todo esto,
dindole mayor dindmica, articulacién y fuerza atractiva.

El Espiria y la Iglesia ocupan la dltima parte del marco teolégico. Se
recorren temas de mucha importancia, como lo relativo al Pueblo de’ Dios,
concebido en forma integral; al pueblo que peregrina en América Latina, con
su incidencia y peculiaridad. Es una parte enriquecida con una serie de normas °
de fe en la Igiesia que sitven de criterio para el discernimiento. Podriamos decir
que aqui estd indicada la dimensién propiamente eclesiolégica. ;En cujl Iglesia
creemos? ;jCudles son las exigencias mayores para consolidar su unidad? En medio
de las tensiones entre lo institucional, lo carismatico, lo proféiico, Jcudles son los
criterios para superar posturas parcializadas en una nueva y vigorosa sintesis que
evite desgarramjentos en el pueblo de Dios, en el Cuerpo mistico? ¢Cémo hacer
que la Iglesia evangelizada, portadora de las riquezas del Reino, sin que se
identifique plenamente con El, sez, a la vez, la comunided que evangeliza, sobre
todo a los mds pobres? El tema de los pobres vuelve a2 ocupac aqui toda su
imporeancia, abordado shora en una perspectiva fundamentalmente teoldgica.
Este tema ha suscitado interesantes controversias. No es siempre facil hacer la
tipificacién del pobre y desentrafiar toda la riqueza que representan las bien-
aventuranzas. La confusién puede venir de diferentes polos: quienes imterpretan
al pobre, solamente en cuante a su situacidn econémica, yeado con unma visién
politica hacia los mismos, de tal forma que los pobres son concebidos como las
"clases populares”, como el “proletariade”, como una clase social revolucionaria,
caso en el cual hablar de que los pobres tienen un lugar en la Iglesia y que a
eflos se anuncian las riquezas del Reino sonaria a alienacibn, a opio; o por otta
parte, quienes en una interpretacién “espiritualizante” reducirian €l compromiso
de la Iglesia con los pobres a una iterada catequesis en la que no se incluye un
esfuerzo coherente de promocién humena, de lucha por la justicia, en actitmd
solidaria con sus aspiraciones profundas, de cambio de una sociedad injusca,
erriblemente desigual, en que la abundancia de unos pocos, iacluso su refina-
mientoc contrasta con el clumor de los humildes. Nuevamente aqui, por expresa
indicacién de los participantes en las Reuniones Regiopales, se ha pretendido
hallar una sintesis que dé cuenta de la realidad de nuestro pueblo latincameri-
cano, pobre, en vastas proporciones econémicamenie miserable, pero a la vez
creyente. Con una fe que no debe ser péibulo para la prolongacién de tal
situacibn, sino resorte, estimulo, aliciente, —a partir de la fe— para su superacién.

Conectado con e! tema de Jos pobres, de la cultura latinoamericana, se
estudia, muy sumariamente, (el CELAM ha dedicado un Encuentro continental a
Ia cuestién), lo relativo a la Religiosidad Populat o piedad popular, coyo rescate,
cuyo redescubrimiento, ha sido oportupamente sefialado en el Sinodo de la
Evangelizacién y recogido en la Evangelii Nuntiandi.

Continta el marco, llamedo de la Doctrina Socizl, al cual de paso nos
hemos referido anteriormente, Quiere ser una cteativa acogida de la Ensefianza
Social de la Iglesia la cual, si durante alguncs afics pasé por un cierto eclipse
—provocado  artificialmente— entre nosotros, ehora esed reconquistando su
derecho a la presencia pata ser inspitadora en la convivencia social. A esta almra,
se ha¢e un répido examen y confrontacién con algunas ideologias imperantes y




314 * A, Lépez, Puebla, una Etapa en la Iglesia

de fuerte influjo; unas con inmensa repercusién politica; otras con relativa
incidencia en sectores de la Iglesia y en ciertos matices del pensamiento reolé-
gico-pastoral, ' :

La posicién de fondo se deriva de una mirada critica hacia esas ideologfas
que levan en si el germen de inaceprables absolutizaciones de carcter politico
que generan polarizaciones, integrismos de distinto signo: los integrismos revo-
Iucionarios o los denominados integrismos de derecha.

No son los temores o las reservas lo que coastituye el tejido esencial de
esta parte, sino la urgencia de despejar el camino para la aplicacién més decisiva
de los grandes principios de la docerina social, en un servicio auténtico pera el
desarrollo integral. Ese paso a situaciones méas humanas que en América Latina
exige el concurso de la evangelizacién, '

- Aparecen aqui los temas bésicos de la comunidad de bienes, la democracia,
la calidad de la vida y Ia opcién que supera las variadas formas de idolatrfa para
consagrac al hombre en una relacién genuina con la naturaleza, con los demas
hombres, en su responsabilidad y quehacer histérico.

Respecto de Ia Teologia de la Liberacidn se recuerda la variedad de plan-
teamientos, de vertientes existentes y se recoge como algo fundamental, en
sintesis, la ensefianza de Pablo VI en la Bvangelii Nansiandi. Hay una liberacidn
cristiana que la Iglesia debe hacer nacer y que es respuesta al clamor de millones
de hermanos. Esta tiene su rafz en la evangelizacién. El anuncio del Bvangelio
tiene que conducir 2 ello porque la accién por la justicia, como o recordaba el
Sinodo de 1974, hace parte integrante de la evangelizacién. Pero hay que dis-
tinguir esta liberacién de otras, ambiguas, parcializadas, radicalizadas, muy
difundidas en América Latina y que han tebasado nuestras fronteras hasta llegar,
como si fuera un pensamiento original nuestro, a otros continentes y latitudes.
Permitaseme decir, que esa vertiente de la Teologfa de la Liberacidn, tributaria
de la globalidad del anilisis marxista ni es original de América Latina oi repre-
seota lo mejor de nuestro esfuerzo pastoral ni tiene la aceptacién que se presu-
pone en nuestras bases ni ha encontrade carta de ciudadania en el pensamiento
de nuestros telogos. Asi haya numerosos simpatizantes y toda una cadena de
informacién para cantar sus presuntas excelsirudes. Muy seguramente la Confe-
rencia de Puebla no podrd eximirse de oportunas precisiones en esta materia,
recogiendo lo mejor, en una sintesis nueva y profunda, sin silenciar los reparos
que pueden costar y estdn costando caro @ la misma pasotral.

3. -La terceta parte del Documento estd dedicada a la Accidn Pastoral de
la Iglesia. Es la mas esquemdtica, porque se ha pensado que debe ser la que mdés
aportes reciba de las mismas Conferencias Episcopales, de los organismos e
instituciones consultados. En sintesis, se presentan algunos rasgos de la sitmacién
actual, en numerosas dreas pastorales como la familia, la cultura, la educacién, la
comunicacién socizl, la catequesis, 2 liturgia, I juventud, con sus prioridades
- evangelizadoras. Se da gran importancia a los agentes de pastoral no sin mostrar
cdmo respecto de los sacerdotes y de las vocaciones sacerdotales ha habido una
crénica penuria que es preciso remediar, aunque se haya presentado cierto repunte
alegtador en log ditimos aiios. '

No quiero tratar otros puntos para no prolongar estas sencillas reflexiones
¥y para evitar el simplismo en el tratamiento de tan miitiples y variadas unidades.
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HI. Gonclesion

He querido ofrecer un panorama general de lo que comporta la Conferencia
de Puebla; de la etapa de preparacién y del tratamiento dado en forma muy
provisoria al Documento de Consulta que hoy estd suscitando la reflexidén por
doquiera,

Es un momento, repito, de reflexién total y de sintesis creadora. El loggo
de esta sintesis es vital para la Iglesia. El futuro de la vida de la Jglesia estd
en juego. De eso nos damos cuenta. De esta realidad provienen incluso las
tensiones, porque Puebla no serd una nueva etapa de formalismo en una época
en que proliferan los Encnentros y las Reuniones, sino que serd un grande
acofitecimiento eclesial; vn heche histérico, en el cual rienen que tomarse para
80 pocos efios opciones bisicas y fundamentales.

En tal sentido, Puebla es ante todo una gran opcidn eclesial. Opcién que
recubre una serie de opciones especificas, tantas como temas medulares se pro-
pongan, varios de los-cuales estin saliendo a flote con singular claridad. Las
reacciones que se van conociendo, hasta la fecha todavia en el campo de los
teblogos y expercos en distineas disciplinas, muy positivas, constructivamente
Criticas, o de airado trechazo, van haciendo que emerja no la cresta de islotes
dispersos a través de los cuales hay que navegar, sino de ingentes iceberg, que
son grandes centros de referencia de toda reflexién teolégica y de todo quehacer
pastoral. ¢Por donde debe enrombarse la Iglesia? 3COmo evangelizar en el
preludio de este tercer milenio, agitado, complicado, incluse agresivo, en el que
las sitnaciones se vuelven tensas, ernptivas? ¢Como hacer que la fe influya asu-
miendo la historia desde sus raices, desde la cultura, sin que sea penmetrada y
distorsionada por las ideologias? ¢C6mo lograr que la Iglesia, comunidad evan-
gelizada, en la unidad fundamental, cimentada en la fe y en una ceridad activa
y eficaz, en una esperanza de la que debe dar razén, haga que la hermosz orecién
que Pablo VI compuso para la Conferencia de Puebla se vuelva una consoladora
reatidad? “Tlumina, Sefior, a nuesttos Pastores para que, unidos a la sede de
Pedro, den un nuevo impulso a la evangelizacién en nuestro continente latino-
americana”,




Reflexién Episcopal entre Medellin y Puebla

José Marins, Phro.
Miembro .del Equipo de Reflexién del CELAM

Desde la I Cooferencia General del Episcopado Latinoamericano en Me-
dellfn (26 de agosto a 6 de sepiiembre de 1968) hasta la III Conferencia General
en Puebla (15 a 28 de octubre de 1978), el Episcopado latinoamericano ha
publicado més de 500 documentos. Estos documentos tienen dos momentos
marcados por ua acontecimiento de la Iglesia universal: la publicacién de Ja
Exhortacidn Apostélica “Evangelii Nuntiandi”.

Hemos dedicado Iargo tiempo a recoger todos estos documentos y a ana-
lizarlos ‘para compararlos y establecer sus inmsistencias comunes como anuncios,
denuacias, convocaciones y cuestionamientos. Este conjunto de documentos que
podnamos titular como “la praxis de los Padres de América Latina”, puede
ayudarnos a situarnos me;or en Puebla.

Estos documentos, sin embargo, no salieron de una bien programada com-
putadora eclesial que da respuestas precisas e inmediatas para cualquier tema, . .
Nacieron de Iz vida concreta de la Iglesia en su dinamismo conflictivo (de
confrontaciones y hasta de ambigiiedades) y vuelven sobre ella. Las consecuen-
cias eclesiales internas, fruto de cada documento publicado, no estin todavia
escritas, ni pueden ser afiadidas como apéndice de los textos. No es posible awribuir
a un determinado escrito los progresos que se identifican en la vida eclesial y
en su misién. Como tampoco las comunidades se restringen iinicamente en la
aplicacién de los textos, sino que generalmente los superan. Sin embargo, esta
relacién de la vida parz el documento y de esto nuevamente para Iz vida, de
hecho existe. gQLuén podrd medirla? Asi es Ia vida que el Espiritu nos da.
¢Quién se atreverd a detenerla?

En las pAginas signientes partimos del andlisis de estos documentos y aquf
s6lo queremos presentar wma apreciaciém critica de los mismos, especialmente
sus insuiciones, copstantes y ausencias.

. Consideraciones generales

Al ver zhora de conjunto todos estos documentos episcopales de América
Latina, romamos conciencia clara de dos verdades que constituyen su contraste
de luces y sombras: lo mucho y lo poco gme significan.

1. Lo maucho. En efecto, salta a los ojos el valor de esa “patristica” de
muestzos obispos. Queda evidente la riqueza de inmmiciones, experiencias, res-
puestas creadoras, cuestiopamientos, prospectiva que surge de auestras iglesias.

Hay, ademés, mucha semejanza entre los documentos de diversos paises, sea
por tratar de problemas idénticos, sea por usar un criterio comdn de discerni-
mieato y diagndstico, sea por explicitar el contenido teolégico-pastoral de up
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mismo patrimonio  evangélico. Hay ‘intuiciones iguales, coincidencias tan roar-
cadas y venides de #reas tan diferentes, que no pueden no revelar la accién del
Espiritu actuando intensamente eatre nosowos. Hay en vartos obispos, un coraje,
un aventarse en las denuncias, anuncios y convocaciones, un comprometerse
corajudamente con Ios més necesitados sin odio, sin apoyos o triunfos humanos,
que permite sentir la presencia del Sefior en sus actiruzdes.

Hay en tantos documentos una sencillez de expresiones, de lenguaje directo,
que coaserva el sabor del ambiente del pueblo cristiano, de cuya vida nacieron
los documentos y para cuya realidad fueron redactados.

No estamos frente a una reflexidn dominantemente académica hecha en
lIa serepidad de los escritorios, sino més bien frente 2 una reflexién accidentada
y- surcada por los conflictos de la hora eclesial y de las vicisitudes de nuestros
pueblos. Los enfoques divergentes se muleiplican, hay diferentes formas de
abordar y considerar los temas, en si mismos muy delicados.

La novedad de estos pronunciamientos, particularmente los de los tiltimos
afios, estd fundamentalmente en su metodologia. Son documentos de caricter
dominantemeante pastoral. Ya no los caracteriza la exposicidén sistemdtica y
ordenada de los grandes principios doctrinales. Es el compromiso de fe coacreta,
son los hechos en su realidad situacional con fecha, nombres, lugar, etc. que son
presentados, analizados a la luz de la fe. Se busca el juicio de Dios sobre cada
situacién. A partir de eso, se hacen anuncios, denuncias y convocaciones proféticas.

Es interesante en este particular, notar la diferencia que hay eptre fos docu-
mentos de un mismo episcopado hace quinte afios y shora... Los primeros
textos son més impersonales, generales, pomposos en ‘la forma y conceptos,
aucoritarios, revelando usa Iglesia impasible, juez. Los documentos de ahora son
mucho mis valientes y mis humildes, mis en sintonia con el proceso vivido por
las "bases, mas populares, revelaudo una Iglesia mds libre, educadora y en
bitsqueda.

En muchas 4reas, y eso en cietto modo es novedad en América Latina, los
agentes de pastoral y el pueblo miran a su obispo no solamente con fe, sino
con carifio, con entusiasmo y orgullo por el valor que muchos de ellos estdn
demostrando en anunciar, denunciar y comprometerse y por los riesgos evidentes
que estin corriendo... por su sencillez de vida y de palabra, por su actitud de
servicio evangélico, por su despojamiento de poder humano, ..

Hay a través del conjunto usa manifestacién de cualidades y aspectos siem-
'pre més definidos de un nuevo modelo eclesial (comunitario, liberadox, profé-
tico, misionero} y elementos para la elaboracién de una nueva eclesiologia desde
América Latina, Al mismo tiempo ofrece un cuadro referencial de vida humzna
(individual, familiar, nacional, internacional, socio-politico, econémico, cultural,
religioso...) ea la perspectiva del Reino de Dios.

Constituyen en sus intviciones mds fundamentales, un auténtico discerni-
miento, 2 la luz del Evangelio, de Ja hora histérica en que nos toca vivir. Son
una nueva proclamacién del mismo mensaje del Sefior en las citcunstancias de
hoy. Son una llamada de renovacidn pastoral para toda la Iglesia

. Bsos documentos episcopales abrieron nuevos caminos, han complementado
los -aportes de las bases, han provocado la creatividad pastoral y han abierto
auevas perspectivas para la vida y misidn de la Iglesia entre nosotros.

Los obispos estin asi comunicando de modo piblico y solemne, no sola-
mente sus reflexiones y convicciones, $ino que también en e€so son testigos
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privilegiados de sus Iglesias. El “magisterio” de la comunidad eclesial contem-
pordnea se manifiesta, se explicita por la voz vy responsabilidad de nuestros
pastores que clarifican, asamen, anuncian Ja intwicién evangélica de su gente,
de su Iglesia,

Los mismos pronunciamientos de los obispos se han potenciade recipro-

camente. Las diferentes Iglesias de ,América Latina toman los documentos de

los obispos del continente como suyos, €s decir, no importa que sea un docu-

mento de obispos de otro pais, son leidos como orientaciones importantes para
el aqui ¥ ahora de esta Iglesia local. Aates eran los documentos papales los que
tenfan “prestigio” en las comunidades eclesiales, ahora dicho “crédito” se da
igualmente z los documentos de los obispos latino-americanos.

Todo eso nos permitié adelantar la hipdtesis de que estamos frente 2 una
“patristica” muy nuestra por clerto, y precisamente por €s0, muy importante
para realizar una adecuada expresién y vivencia de la fe y de Ia Iglesia en el
coatinente latincamericanc,

2. Lo poco. Los valotes de nuestra “patristica” se manifiestan juntamente
con sus limitaciones; es el aspecto de sombras y- auwsencias.

Los documentos episcopales son nada mis que una fotografia de la vida,
no la vida misma, Esta es todavia més compleja, matizada y profunda, no puede
caber toda entera en los limites de las formulaciones literarias v en los meros
cuadros teolégicos que cominmente manejamos. Entonces, intencar resumir,
sintetizar, traducir la viralidad, lo profundo existencial de la comunidad cristiana
a partir exclusivamente de los documentos oficiales del episcopado, es poco
realista, es incompleto y es pobre.

Hay profundas dimensiones. de la vida eclesial de algunos pafses que no
estin todavia explicitadas, porque no fueron captadas y consecuenternente no
fueron asumidas ni “oficializadas” en los documentos episcopales.

Como la vida se anticipa 2 la reflexién reoldgica, la experiencia es mis
profunda que su verbalizacidn, el lenguaje de nuestras Iglesias se hace pobre
para decir Jo que ellas som. _

No se nos puede escapar ignalmente el fendmeno cpuesto. Muchos valores
evangélicos se pueden mds ficilmente decir que vivit. En diferentes c¢ircuns-
tancias, presionados por realidades desafiances, los documentos de los obispos
han presencado la doctrina ortodoxa, las exigencias de Dios a la sociedad. Ciertas
denuncias al mundo, podrian muy bien... y deberian ser también denuncias
a la misma vida inta-eclesial... Asi pues, lo propuesto a los contemporinecs,
por coherencia légica debe ser asumido por la misma Iglesia en su propia
experiencie y vida interna. Asi, los documentos eclesiales, aun cuando no eran
fruto de una completa experiencia de nuestras comunidades, una vez promul-
gados y divulgados, volvieron sobre la propia Iglesia, como una accién ceneripera,
exigiéndole conversién y autenticidad.

Queremos todavia subrayar estos aspectos:

—Lo que se esthd verdadera e intensamente viviendo, se expresa por priofi-
dades de acci6n, por compromisos, Machas, celebraciones, conmemoraciones,
costumbres. .. Por eso hay que preguntarse hasta qué punto los documentos
episcopales captan y traducen toda la complejidad y fecundidad de la vida. Lo
nuevo de cada comunidad eclesial no es prontamente entendido, ni ficlmente
explicitado, sea porque todavia no se acepté lo nuevo, o no se elabord un
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lenguaje adecuado para significarlo; sea porque la fecundidad de esa vida eclesial
latinoamericana estd més en semilla, sin alcanzar por ahora su total desarrollo,
En particular notamos que los protagenistas de los acontecimientos mas signifi-
cativos, Ia mayoria del pueblo cristiano, no dispone de vocabularic adecuado
para transmitir toda su experiencia eclesial de estos afios. No es rzro que las
myevas realidades sean todavia descritas con palabras tradicionales antiguas, con
ritos y costumbres culturales inmemoriales. .. por no disponer de otros instru-
mentales de traduccién. Asi, aun repitiendo los mismos términos del pueblo,
de las comunidades eclesizles de base, de hecho no se capta todo lo que de
verdad incluyen.

~-Los obispos revelan la preocupacién por divulgar, aplicar, adapiar a la
realidad de sus diferentes paises, las orientaciones pastorales del Concilio Vaticano
Il y de Medellin (26 agosto a 6 septiembre 1968). Sin embargo, los documentos -
episcopales no cubsen de hecho, la totalidad de los temas tratados sea en Medellin
como en el Vaticano II, sino que, en general, se subrayan algunos aspectos del
Concilio, algunos documentos conciliates, no mids. Dentro de un mismo docu-
mento, con mayor frecuencia se toman tnicamente algunos itens. Bsto nos hare
pensar que no tods la reflexidn y apertura de ambos eventos fue todavia incor- -
porada a Ja vida de nuestras Iglesias particulores y de base.

~—Los textos analizados reflejan etapas y niveles distintos de madurez y
reflexibn, de conciencia critica y de compromiso como también cierta diversidad
en el modo de captar y de diagnosticar las coyunturas, especialmente en lo que
se refiere a las relaciones entre Iglesia y Estado. En muchos textos, la realidad
es diagnosticada desde lo situacional urgente. Se hace una indicacién de los
hechos negativos y se los condenan. Se presentan después sus raices ideoldgicas
explicitando los hilos conductores de las injusticias que se denuncian. Aparece
mis evidenee Ia conflictividad de la sitnacién latincamericana dentro de Ia cual
la Iglesia estd evangelizando. Pero al mismo tiempo casi nada se propone con-
cretamente en linea de una nueva expresidn social. Lo que dicen los obispos a
este propoOsito muchas veces son aspectos demasiado genéricos, algunas veces
de tipo espiritualizante. Domina en los documentos 1z preocupacidén de ofrecer
directivas pastorales para los diferentes problemas, pero no siempre se ve clara
la orientacién pastoral conectada con la doctrina que la deberfa fundamentar.
Hay doctrina y hay pastoral, lo que alguna vez falta es la ligacién clara entre
ambas,

I}, Insistencias e Intuiciones

Un gran ntimero de documentos episcopales en la década de 1968 a 1978
se sinia en continuidad con Medellin y sus grandes intuiciones evangélicas y
una Iglesia que se solidariza con la suerte de sus hijos mds pobres y oprimidos
¥ que quiere evangelizar a todos desde esa perspectiva. Estas opciones asumidas
en la II Conferencia General de Medeilin son mencionadas explicitamente; dadas
por supuesto; matizadas segfin las nuevas realidades que van surgiendo; recor-
dadas conjuntamente o citadas en pérrafos especificos'.

VAl completar cinco afios después de Medellin, el Cardenal Landizuri Ricketts,
Arzobispo de Lima-PerQ, expresa asi la ligacién de los trabajos pastorales de entonces,
con Medellin: “Hoy, a cinco afios de la histdrica asamblea, este espiritu, lejos de decaer
{como opinan y tal vez pretenden algunos) se robustece y, aleccionado por una intensa
experiencia ¥y unz rigurosa y metddica evaluacién, se purifica sin desvirtuvarse y se
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Uno de Ios grandes logros de Medellin es el de haber. situado lo social al
interior de la reflexién tealégica; releer en las situaciones injuscas de as estruc-
turas y de los valores de la sociedad, una “sitvacién de pecado”, “un rechazo
objetivo de la paz del Sefior™

El gran reto aceptado por Medellin fue el de cémo ayudar con el aporte
cristiano especifico, para que en esta situacién se gesten condiciones de vida
menos injustas.

La siwacién denuaciada por Medellin, no parece haberse mejorado en esta
década, sino més bien agravado con nuevas coyunturas socizles y eclesiales, Este
desafio contintia pues interpelando a la Iglesia:

—La realidad circunstancial 'y global de los diferentes pafses o de las dreas
especificas de las diversas regiones se vuelve, se mantiene o se hace todaviz mas
conflictiva, injusta, opresora, poco respetuosa de los derechos de la persona
bumana, corripeta, etc.

ACOHt&Cim.ieﬂtOS BUEYOS, COMO tamb;en realidades permanentes, asumen
proporciones imprevisibles, cambian las relaciones del Estado frente a la Iglesia. . .
" todo eso pide una iluminacidn, una posicién clara, valieate, desde la fe, para
diagnosticar y actuar con criterios evangélicos. Las comunidades cristianas estdm
afectadas. Se discuee’.

La Iglesia, por sus obispos, en muchos Jugares, es la voz de los que ya no
tienen voz, o de aquellos que nuaca la tuvieron. Fs la que pronuncia una palabra
profética, de anuncio, de denuncia, de convocacidn, de orieatacidn, de juicio.
Multiplicanse los “comunicados”, “cartas pastorales”, “declaraciones”, “Hama-
mientos al pueblo”, “convocaciones”, “reflexiones”, “aclaraciones”, etc.

—Los obispos se comprometen en anuncios bien especificos de un nuevo
tipo de hombre, No se trata de presentar upa antropologfa estereotipada, espi-
ritualizanee, aliepada..., sino un nuevo hombre, dentro de una nueva sociedad
mis justa, mds fraterna, dinamizada por valores evangélicos, socializante, demo-
critica, fuera del esquema marxista o capitalista, con participacidn efectiva de
los bienes, superando los fdolos del tener, poder y placer; las dependencias, las
injusticias, fos clasismos. ..

—Los obispos hacen o apoyan demuncias muy valientes y constantes contra
los nuevos idolos y amplias injusticias existentes en el continente, revelando sus
causas y consecuencizs ¥ al mismo tiempo demandando valientemente justicia,
responsabilidad, srevisién de las estructuras dominantes, desmivizacién de las
ideologias en aprecio.

~—Convocan a todos, especialmente a los cnst:anos, para que se comptro-

2 Cfr. Medellin, Doc. Paz.

3 Simbolo del sentido de corresponsabilidad y conciencia critica de las bases fue la
actitud de discusién y reelaboracién tomada fremte al documento de consulta para la
asamblea de Puebla.

serena, sin ceder a los sofismas de Ia prudencia meramente humana, tan alejada de
lz auténtica prudencia evangélica...

Nuestros acuciosos anilisis de Ia realidad, la mirada amorosa y profunda que,
sobre todo, desde Medellin, dirigimos constantemente a nuesiros pueblos latino-america-
nos, nos presenta uma generacién no perversa, como aquclia a que se referin Jesfs, =i
una generacidn =amnsiosz y preocupada” Boletin CELAM, 1974,




Medeltin, vol, 4, ns, 15-16, Sepbre.- Dicbre, de' 1978 821

metan en [a tarea de construir un hombre nsuevo ¥ una nueva sociedad, supe-
rando los esquemismos estrechos de marxismo-capitalismo; derecha-izquierda.. .

—Pagan el precio de su voz proférica, aguantando entonces primero el
desprestigio o adulaciones con intentos de domesticacién; después las calumnias,
opresiones diversas, persecuciones y el martirio de muchos de sus sacerdotes,
laicos y religiosas més comprometidos con el pueblo.

La documentacidn, particularmente de algunos paises como Brasil, El Sal-
vador, Nicaragna, Paragnay, Chile, es clara ¢ insistente en cuanto a apalizar y
denunciar hechos de persecucién, circel, tortura, muerte,

~En el dolor, en la Iucha, y en las persecuciones sufridas constantemente,
especialmente en Brasif, Chile, Bolivia, cristianos de difereates confesiones y
no cristianos se reencuentran; se sienten lado a lado por estar comprometidos
con los pequefios, por denunciar las injusticias y los asropellos a la vida, 2 los
derechos de las personas, por atriesgar su vida en favor de los perseguides. ..
La Iglesia defiende no solament= 2 los sacerdotes, religiosas y sus laicos, sino
igumalmente a ministros protestantes, a judios y otras personas..., Por su parte,
ministros de diferenses' confesiones se unep en la misma campafia, jantamente
con sacerdotes y obispos catblicos. Los encuentros ya no son para discutir las
“diferentes” teologfas, sino para explicitar idéntico compromiso con los mas
necesitados. y para sumar esfuerzos en la comtn tarea de salvar al hombre
concreto {con nembre, apellido, fecha y lugar) que estd siendo oprimido,
marginalizado, manipulado, esclavizado, Es la voz histérica del Sefior, que cues-
tiona y convoca: “Estuve en la circel,.. estuve desnudo... con hambre...
torcurado. .. y Uds. me han defendido, liberado. .. Benditos de mi Padre”.

1. Redidad y su endlisis. Hemos reunido en algunos puntos los aspectos
de la realidad més subrayados en los textos episcopales estudiados:

-—Permanencia de una situacidn negativa que no ha cambiado, sino que
se agrava siempre més. Por lo tanto existencia de una realidad en deterioro
creciente, explosiva, que viene fermentando desde siglos, pero que alcanza ahora
su punto Algido. Esta situacién es presentada en sus raices y causas pnmeras.
el corazén del hombre, ef pecado individual, el egoismo.

—Situacién que es injusta. Se trata de injusticia de acontecimientcs, de
casos, de eswucturas. Estado de pecado. Organizacién del mal a nivel local,
nacional y mundial.

—EBs opresora y violenta. Bl capitulo de la violencia ciertarnente es el mads
desatrollado. Se habla de la violencia agresiva estructural, de la violencia que
intenta cambiar este estado de cosas (guerrifla rural, urbana, terrorismo...)
violencia represiva (contra-viclencia del “orden”, de la “ley” y de las organiza-
ciones para-policfacas, “justicia” paralela que es tolerancia, respaldada, incenti-
vada...); violencia de los mismos Estados latinoamericanos; - armamentismo,
guerra, rompimiento de relaciones diplomdticas, amenazas. , .

-~Estado de dependencia a nivel internacional, nacional, regional, local. De-
pendencia que no promueve sino que fo agrava o conserva en estado de infe-
rioridad, de incapacidad de soluciomar sus problemas (pierden sus valores de
cultura, de iniciativa...).

—Consecuente marginalizacion de dreas, de grupos sociales, de pzuses, de
grupos y de individuoes.
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—Estructuras inadecuadas, superadas, en descompis creciente con la vida,
con las exigencias del momento. Ellas son el entrave primero a impedir cualquier
cambio verdadero. Se hace hincapié especielmente en lo econémico, politico,
cultural, familiar y uso manipulado de los medios de comunicacién social.

En cusato a lo econdmico se subraya especialmente: fuga de capitales;
evasibn de impuestos; injusta distribucién de riquezas; posesidén y uso de la
tierra en favor de castas, oligarquia (latifundio), propiedad privada absolutizada;
relaciones entre obreros y patronos coaflictivas por salarios injustos, meatalidad
capitalista; sociedad de consumo clasista; Jucte como supremo mdévil; gastos
suntuarios; obras faraOmicas, etc.

—Las miileiples denuncias obispales se ¢concentran en torno a las injusticias,
corrupcitn, violaciones de los derechos humancs, mentalidad individualista de
lucro, poder, placer, dominio opresivo de las minorias econdmicas y politicas;
corrupcion en todos los niveles y categorfas de personas; més grave wodavia es
la cortupcion de los responsables por el orden, por Is justicia, el poder, la admi-
nistracién del pais y su representacién formal, Ia corrupcién de la idea del bien
comin, de nacionalismo, de paz, de orden, de desarrollo, de progrese, de religién.

—Se condena también todo cipe de violencia, sea “liberadora”, sea agresora
o represora, como base del orden o medio de lograr cambios verdaderos en la
vida individual, familiar, social. Asumen decididamente la posicién del Papa —
la violencia no es ni humana, ni cristiana.

En cuanto a lo politico, sefialan las minorias del poder, que controlan la
sitaacidn, las esttncruras, las personas. Defienden, imponen sus privilegios, inte-
teses, Incros. .. hacen las leyes, las organizaciones, las costumbres que perperian
este estado de cosas. Consiguen sespaldo militar, econdmico del exterior, de
grandes potencias, para hacer inexpugnable, incambiable su situacién, identificada
como “defensa de la democracia, de las libertades humanas, salvacidn del occi-
dente”... En esta perspectiva busca “eavolver”, manipular la fe cristiana, po-
niéndola como justificadora de esta sociedad (Mundo occidental cristiano...).
De otro lado crece la masa de los insatisfechos, de los esciavos, de los pobres
(cada vez mis pobres en términos relativos y absolutos), de los que no tienen ni
voz, ni voto, ni opcidn, ni futuro. .. En esta linea. los obispos:

*  recuerdan Ios fundamentos de una sociedad democritica;

#* subrayan la necesidad de participacién popular;

% establecen criterios para um sano proceso electoral;

* dan prioridad en tedo a la petsona sobre la institucién (hablan de Ios
deberes del Estado y de la persona en relacién a E!); critican la posicion
de que es el Estado que concede los derechos; denuncian la estatolatria,
fos nacionalismos cerrados;

*  establecen la doctrina del bien comin y de [a responsabilidad social de
‘todos los ciudadanos.

En lo culrural-educacionel se insiste en una cducacidn liberadosa, encarnada,
democtitica, integral, social, mostrando cémo ella tiene un pepel importante
para un auténtico proceso democritico comuaitario.

Al mismo tiempo denuncian la desculturizacién progresiva que se hace
por el uso masivo de los medios de comunicacién social con patronos y modeios
de otras culturas (especialmente cine v television) ;
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—desequilibrio que es injusto, opresor, explosivo, intolerable sea a nivel
personal como social... Desequilibrio entre regiones del mismo pals; entre
paises del mismo continente; entre este tercer mundo y el mundo de la abun-
dancia, del derroche; entre la periferia y el centro del poder.

Buscando las rajces dltimas de la realidad opresiva, intolerable, los obispos
‘llegan hasta bases ideolégicas de las mismas. Condenan de diversos modos:

—FE! capitalismo liberal, ea sn expresién dominante de sociedad de consumo,
en su edicién nec-capitalista dependiente, en sus fundamentos filosdficos, en su
praxis, en sus modelos de organizacidn diceatorial represiva;

—La Idealogia de la “Seguridad Nacional” y todo estatismo absoluto,
totalitario, centralizador y militarista;

—Fl socialismo marxista en su fundamentacién doctrinaria (contenido),
su metodologfa, ¥ en sus aplicaciones histéricas (proyectos). Sin embargo, el
peso de la palabra episcopal como condenacidn recae sobre los desmandos con-
cretos de Ja sociedad “democrdtica capitalista”, pues en América Latina es esto
que domina y se excede

Algunos episcopados se preocuparon con el peligro de cualquier infiltracién
marxiste y por su evenmal penetracidn en algunas corricntes de la teologia de
la liberacién, Esa preocupacién episcopel es dominantemente la de discernir las
tendencias sociales-estatales del ‘momento, las actitndes ¥ movimientos de catd-
Licos y sacerdotes (muchas veces hechas en nombre de la Iglesin). No hecen
una exposicidn sistemdtice de las ideologias, sino que pattiendo de los aconte-
cimientos, documentos, proyectos politicos de nuestros pafses, muestran sus bases
equivocadas y consecuentemente condenan sus aplicaciones histdricas.

H

2. Compromiso de la Iglesia v de la sociedad. Se explicita progresivamente

la posicién de compromiso con ¢l pobre; Iuchando contra toda clase de injusticias,

de represiones, desligando su nombre de la cultura occidental, de la politica. ..
ya no se petmite anunciar “politica cristiana”, cultura “cristiane”, etc

De diversos modos y en diferentes ocasiones se vuelve 2 afirmar que:

~Ila evangelizacién incluye y exige accién por Ia justicia, participacién en
la transformacién del mundo (en elemento constitutivo de la evangelizacidn
este compromiso temporal), pues la Iglesia es sacramento de lz unidad del
mundo ¥ 'de la realizacién plena del hombre. La Iglesia tiene como misidn que
le fue dada por el Sefior, encarnatse en cada realidad, anunciando la globalidad
del Reino, denuaciando la presencia del pecado y sus consecuencias, comprome-
tiéndose para formar el hombre nueve y el pueblo nuevo;

—la Iglesiz es aliada de los que luchan por los derechos humanos, por eso
interviene en la realidad, teniendo en vista el biep comin.
' Se consideran los Desechos humanos como inviolables (la Conferencia de
los obispos de Brasil, en documento de febrero 1973, indica 19 capitulos de
derechos humanos). Se insiste especialmente, en los documentos episcopales, en:

—derecho a Iz vida (no respetada ez toda mutilacién o destruccidn de la
persona: asesinatos, torturas, tetrorismo, programas socio-politicos de planifi-
cacion familiar usande métodos indignos, opresores.-. . ).

—educacién (en contraposicion a una educacién é&litista segin la cual no
todos tienen derecho, o cuando la educacién es instrumento de aliepacidén o
manipulacién, de falta de respeto a las culturas),
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~—sindicalismo y toda forma de defemsa y de organizacién social,
politicos, exiliaclos, etc.),

—participacidén en la vida politica, econdmica, sonal (amnistia a presoa
politicos. exiliados, etc.},

—uso de la tierra para el bien comiin (“Politica de Ia tierra” que va a
exigir cotrespondientemente de parte de la Iglesia, la “Pastoral de e tierra”,
como lo tiene la Iglesia de Brasil, por ej.).

En general los documentos de los obispos reclaman estos derechos para:
—Jos indigenas,
—los rampesings,
—los obreros y mineros,
—los presos politicos,
- —los exiliados,
- —los cristianos comprometidos, especialmente los sacerdotes al defender la
justicia y los pobres,
—la mujer.

Se denunciz la represién policiaca-politica como la mayor responsable de
violaciones de los derechos humanos. Se promueven comités de justicia y paz.
Se respaldan imiciativas como “solidaridad” en Chile (o se las promueve inten-
sivamenie). Se hacen asambleas y campafias imter-continentales por los derechos
bumagos. . ., presién de opinidn piblica, de solidaridad de las diferentes Iglesias
ctistianas, actuacién de las embajadas extranjeras en favor de sus sibditos que
en América Latina estdn sin defensa posible,

Frente a los gobiernos legitimos, la Iglesia reconoce lo vélido y lo positivo
de sus iniciativas, pero ya no apoya los sistemas estableaclos, baciendo clatas
d1stmc:10nes, reservas y denuncias. Tiene una posicién bien critica y_exigente.
No quiere coleborar con ningupa manipulacion de conciencia.

En la precisacién del compraomiso politico que todo cristiano debe asumir,
se insiste que no significa que la Iglesia es una instancia de poder temporal, ni
que ella va a constituir un partido politico. Peto sf que Ella tiene el derecho
v el deber de hablar y actuar en estos temas y asuntos, de politica, economia,
de vida social, iluminédndolos a Ia Iuz de la fe, siempre y cuando esté en tela de
juicio la relacién politica en su coafiguracién con la relacién de amor, de justicia
y de libercad que los tiene con el hombre.

- La Iglesia no es un liderazgo “espiritualizante”, alejado de la vida, sino por
el contrario. La Iglesia es neutral..., ella tiene algo que decir y lo dice. No se
debe tergiversar su accién como bidsqueda de prestigio, sino como misidn evan-
gélica, liberacién salvadora en Jesls, que es la liberacidn integral Ia salvacidon
de Jesds alcanza al hombre todo y a todos los hombres, alcanza tiempo y eter-
-nidad, individuo y sociedad...

La Iglesia defiende la sociedad que se compromete con lz justicia. Los
obispos explicitan las situaciones, hechos, aspectos concretos que apoyan todo
compromiso liberador, que busca salvar la realided, transformarla. Insisten que
esta Iucha no es marxismo. Inclusive se denuncia el uso instrumentalizado del
término “comunista” cuando se lo aplica a cualquiera que propone cambios
sociales, que defiende a los opsrimidos, que denuncia injusticias. ..

Por otro lado, la transformaci6n de lag estructuras no se reduce a tareas
simplemeate temposales; transformarlas es expresar, en una sociedad mis fra-
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ternal y justa, .nuestra vocacibn en la historia, nueswo destine definitivo. La
transformacion de Iz sociedad no se reduce a una simple tarea promociopal del
hombre. Lo que se cuestiona no es la economia, politica ;cultura, en si mismas,
sino en cuanto en ellas, se juega la fraternidad, la justicia, la equidad, la soli-
daridad. Se quiere lograr para el futuro upa sociedad fraterna, solidaria, justa,
comunitaria, pues estos valores del Reino se viven ya en Ia historia presente
por la intervencién de Dios en nuestro mundo.

Operacionalmente [a Iglesia orienta a sus sacerdotes para que no militen
en cargos directivos de partidos (lo mismo vale para las religiosas y miniseros
laicos). Sin embargo, todos los cristianos deben estar en la politica, cada uno
segn su conciencia y segin su misién especifica. Se distingue pues, politica
e gentido general (compromiso, participacion en la vida coman) y politica en
sentido estricto  (comquistz, manutencién, desartollo del poder) gue incluye
generalmente un sentido pattidista.

Las denuncias de los pecados del mundo sen hechas junto al reconocimiento
de que rambién la Iglesia, en algunos de sus responsables, en muchas de sus
estructuras, -en pericdos diferentes de la historia de América Latina, tuve su
parte de culpa (ambigiiedades, connivencias, omisiones, cobardfas, etc.) por eso,
se habla no como quien es superior, sino como pecador que quiete convertirse,
Se revela, asf, una conciencia de revisién interna de Ja Iglesia, valiéndose de los
mismos criterios con gue se denuncian los pecados de la saciedad contemporinea.
Se quiere revisar particularmente el testimonio eclesiel en la pobreza, en la
fidelidad a Dios v a los hermanos. .. Hay preocupacién para que la Iglesia sea
coherente en su vida y predicacién con lo que estd diciendo para la sociedad
humana citcunstante. Asi, pues, al cuestionar los pecados de Ia sociedad politica-
econémica, la Iglesia toma mayor conciencia de lo que ella misma debe ser en
su realidad global, profunda e histérica. Ella se auto-reconoce y.se proclama un
misterio de comunién.

3. Convocacién. La convocacién eclesial que se hace en los documentos
episcopales marca especialmente un espiritn nuevo de:

—analisis de la sitnacién, que hace despertar para la situnacidn existente,
considerada intolerable. .., alimentando un desec de cambio de estructuras
sociales, econdmicas, politicas, que supera una politica elitista y de opresiones
diversas, : .

—de convocacién pata la unién de todas las fuerzas vivas, alertando a los
cristianos a que no sean pasivos y alienados, sino que se unan crireriosamente
para desarrollar un proceso social nuevo, ni capitalista, ni socialista..., sino
capaz de realizar unpa sociedad basada cn e respeto de los derechos humanos,
en la mutna cooperacién y fraternidad.

Se incentiva para que se lancen ent esa petspectiva, nuevos proyectos que
ciertamente no identificados con la fe, son por ella dinamizados, corregidos,
colocados a servicio de todos los hombres y de la realizacién integral de cada
hombre,

—de creatividad, en respuesca a las urgentes necesidades del pueblo. En
eso estuvieron especialmente los obispos de Chile, Brasil, Paraguy, Perd, Bolivia,
Fl Salvador, Antillas, interpretando, desarrollando y -hasta superande las lineas
Tanzadas por Medellin,

La convocacidn estd siendo hecha al pueblo en general, no solamente a
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los catdlicos, pero a éstos como integrantes de una comunidad . mucho mis
araplia que la Iglesza catdlica.

Freate 2 esa situacidn, asi dlagnostlcada, la Iglesia se llama 2 una profl.mda,
universal, valiente y perseverante conversién y renovacidn:

~—en el reconocimiento de que no hay méis que uva solo Sefior, Cristo y
que por lo tanto no ha de haber yz dominacién del hombre por el hombre;

—en la perseverante comviccibn de la dignidad de todo hombre y del
positivo valor de su apotre bumano, cuzlguiera que sea su origen racial, culiural
o posicién social, aunque ellos frecuentemente no hayan sido reconocides cn
los hechos;

—en el acercarse especialmente a los pobres, oprimidos y necesitados,
viviendo ella su propiz pobreza y renunciando a todo lo que pueda parecer
deseo de dominio como condicidn para insertarse y encarnarse ea la experiencia
nacional del puehlo;

—en el discernimiento acerca de su accidn liberadora o salvifica desde el
pueblo mismo; y . escuchdndolo, captando y entendiendo sus expresiones; con-
fiando en su capacidad de creacidn y en su fuerza de transformacién, ayuddndolo
a expresarse y 4 organizarse; evitando transferirle problemdticas, actitudes, not-
mas o valores que le son ajencs y extrafios, especialmente cuando estas transfes
rencias le quiten o debiliten sus razones de vivir y razones de esperar. Hay que
discernir lo que debe ser corregido o purificado, de lo que tiene uwna vigencia
presénte y constante. . ., discerpir lo que es transitorio de lo que contiene valores
permanentes y gérmenes de futuro;

—en la coherencia interna con lo que se estd anunciando, dando testimonio
en sus estructuras, prioridades, obras, con lo que estd denunciando en la vida
civil econdmica, politica, etc; en la proclamacidén de la palabra- con acciones
‘concretas, insistencia del aporte especifico de Jos cristianos frente 2 la justicia;

—en €l llamado a la esperanza realistica y fundamentada en la fe, instando
particularmente a ser fieles a la oracién, a la cruz, a la pobreza, a la caridad y
a la proclamacién abierta de la fe.

En simtesis: Los obispos presentan como opcibén, como compromiso a ser
continzamente mantenido, como estilo eclesial nuevo:

—un evangelio anunciado y vivido desde la opcidn por los més necesitados;

—una Iglesia siempre més servidora del pueblo y en bisqueda de comunién
universal;

—una comunidad eclesial que se convierte cada dia;

—una Iglesia creadora, libre y despojada de todo tipo de arajos.

En este conjunto de textos, luce la imsistencia singular sobre la pobreza,
como exigencia fuerte para la evangelizacién. Actitud de sencitlez, alegefa, sin
‘ampargura, sin resentimiento, sin arrogancia. Pobteza como desprendimiento
frente a Jos bienes materiales y ios poderes temporales; como solidaridad con
los desposeidos y predileccién por los mis necesitados; como disponibilidad y
apertura a Dios y a los hermanos; como hambre de oracidn y capacidad de
-dislogo; como protesta por toda desigualdad social, fruto de injusticia y opresién.
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{Il. Interregantes

Vamos a proponer algunos interrogantes que Nos parecen importantes para
la captacién de estos documentos episcopales aqui presentados, Se trata de
considerarlos en la dindmica vivencial de nuestro coatinenre, Por eso las pre-
guntas van a ser hechas a partir de los textos estudiados y a partir de la praxis
de nuestras comunidades eclesiales (lo que hicieton y dejaron de hacer... lo
que dijeron y omitieron).

Esta documentacidn episcopal de América Latina fue naciendo segin las
circunstancias y por las diferentes exigencias de cada momento. Por eso no
obedece a un plan o a va esquema pre-establecido que permita desacrollar una
visin global y sistemitica de la fe, de la pastoral o de la espiritualidad. No
estamos ciertamente frence a una nueva enciclopedia cawdlica Nadie la quiso
hacer. Ni era posible intentarlo con documentos nacidos de las urgencias coyun-
turales de la vida de las comunidades cristianas. No hay pues que buscar en los
documentos episcopales lo que ellos no se propusieron, ni pudieron dar.

. Sin embargo, tales documentos son como un termdmetro, una explicitacién
de la vida que se fue desarrollando entre nosotros en los {iltimos afios. Por eso
nos pueden ofrecer una pisia privilegiada de cuestionamiento pare puestra accidn
pastoral v una fecunda fuente de reflexidn.

De modo genetal, comenzamos colocando cuestiones como:

—los problemas abordades por los obispos, fueron de hecho tratados en
todos sus aspectos? Jlnauguran una perspectiva actualizada, fecunda de Iglesia?;

—¢se abren hacia el miés alld de lo contemporéneo o repiten mediocremente
lo ya conocido y divulgado?;

~~gcudles son los vacios?; jqué realmente esth faltando y que ni se sos-
pecha de sa importancia?; gqué esti apenas vislumbrado y es urgente explicitar?;
dhay pistas equivocadas?; ;hay senderos sin abrir?;

—¢los problemas tratados son en verdad los problemas claves?;

—¢son tratados dentro de Ias perspectivas de anuestro continente o en una
linea estereotipada, segin los renglones de una visién europea, o de una “teori-
zacién” alienante de estudiosos de oficina, que “pueden” responder a todo, sin
part1c1par de la vida?

" Vamos a reunir este cuestionario en tres puntos:

—En linez de evangelizacién — su contenido y concepto.

—En linea de revisién de compromisos.

—En linea de perspectiva.

Los temas que pasaremos a abordar, o fueron de algén modo tratados en
los documentos episcopales, pero sin embarge necesitan nuevos acercamientos,
ya que no parecen plenamente orientados o solucionados; ¢ fueron olvidados y
hay que retomerlos adecuadamente.

1. En linea de evangelizacién. (Su contenido y concepto): En la vida de
nuestras comunidades eclesizles, en sus diferentes niveles, hay dispersién de
esfuerzos por diversidad de procedencia y de mentalided del clero, por distintas
visiones teoldgicas, hasta ambigiiedades y confusiones, distintas experiencias y
orientaciones. Por €50 hay que revisar, profundizar y precisar conceptos que son

L
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continuamente usados y que estdn densos de contenido teolégico, pastoral, emo-
cional, escratégico, espitirual como: pobre, Reino de Dios, praxis, politica,
urtodo:ua misién  jerdrquica, culmra, religiosidad  popular, base pueblo, libe-
racidn, comunidad, evangelizacién. ,

Sobre cada uno de estos términos se levantan innumerables e importantes
preguntas, como por ej.:

—dcuil es verdaderamente la opcién fundamental de la Iglesia con el
mundo de los pobres?;

—dcuél el camino a seguir frente a las corrientes divergentes en este punto?
Hay los que piden 2 la Igle51a entrar en el mundo de los pobres para desde allf
Iuchar con ellos por la justicia, la ignaldad, la libettad, la fraternidad, la reno-
vacién del mundo... Hay otros que estimaa que la Iglesia debe decir 1a verdad
y entregar el Mensa]e revelado o unos y a otros sin comprometerse con uno
y otro de los grupos que se enfrentan.., en esta hipdresis la situacion global
del mundo no es solamente de modo indirecto tocadz por la evangelizacién y
por la accidn pastoral;

—gcuflles las formas concretas de solidaridad con los oprimidos que serén
las més coherentes con el Evangelio y al mismo tiempo capaces de concientizar,
unir y transformar ¢l tipo de mundo en que se vive?;

—¢hay gue mejorar la sociedad o cambiaria radicalmente?

Aqui caben las observaciones que hacfa Mons. Alfonso Lépez Trujillo, en
Boletin CELAM, 98:

“Las tendencias contrapuestas no son caprschasas. Tienen su pLso en la
realidad de los ptoblemas, en lecturas de la sitnacién o interpretaciones de Ia
histotia que se hacen desde distintas angulaciones. Hay elementos del diagnéstico
socio-econémico de América Latina que son ciertamente comparcidos: los datos
gue arroja el fenémeno del subdesartollo. Peto precisar el radio de accidn de
sus causas, el espectro de las tendencias y su tratamiento, divide a los esmdiosos.
Algunas veces dominan los esquemas ideolégicos y subsumidos en categorias
que se alejan progresivamente de la realidad al interpretar los mismos datos.
Desde las verdes alfombras de los campos de golf o de los clubes exclusivos,
no se suele hacer la misma interpretacién de los conflictos sociales que desde
las aglomeraciones urbanas, en aluviones humanos, golpeados por el desempleo,
la desautricién, la enfermedad, ¢ desde el drama secular que vive el campesine. . .
Hay sensibilidades diversas en los cristianos que viven bajo el imperio de las
dictaduras militares y la del que cuenta todavia, pese 2 sus defectos operacionales,
con canzles democrdticos. . .”.

¢la Iglesia serd defensora no solamente de los pobres en las capas sociales
méas desvalidas, sino también de los pueblos de América Latina frente a una
amplia gama de peligros internos y externos?

~-3cdmo comportarse en el conflicto social-politico existente?;

—¢écudl el servicio eclesial en las 4reas de violencia (violencia institucio-
nalizada, violencia subversiva, violencia reptesiva de las fuerzas del orden)?;

—gcudl la relacidn, la posicién pastoral, la forma de didloge de la Iglesia
para coa los poderes dominantes en los paises en que la Iglesia estd separada
del Estado y desolidarizeda de sus proyectos?;

—den confroatacién con el Estado, denuncian injusticias y atropellos ala
dignided e integridad de la persona humana?;
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—¢cudl Ia pastoral que hoy se debe realizar con las Fuerzas Armadas, en
el momento en que ellas desarrollan un nuevo papel, auto-asurnido, de liderazgo
en la politica, de creacién y permanencia de un estado dictatorial, con una
ideologfa de segurided nacional propia? ;Serd la de mantener capellanfas mili-
tares para mero atendimiento espiritual de las tropas? ¢Serd un ministerio de
cuestionamiento, didlogo, confrontacién con sus proyectos histbricos, ideologfas,
utopias?;

—gcudl la relacién pastoral con los grupes dominantes en la economia y
politica?; :

—Jcémo preparar lideres politicos cristianos pata entrar en la orientacion
de la sociedad?; ' _

—gen qué sentido la Iglesia debe estar presente en la politica y en qué
sentido no debe estar? ;Cémo suscitar, digamizar un laicado que represente un
verdadero movimiento eclesial para la animacién de la sociedad hurmana?;

—¢cémo evitar 12 perspectiva de un neo-clericalismo cultural-socio-politico?;

—¢la Iglesia esti realmente colaborando parz que no se acentiien los na-
cionalismos, al menos en lo que puedan tener de oposicién a otros pueblos;
adem4s de denunciar el armamentismo, las dictaduras?, jcémo colabora para la
integracidn latinoamericena como fermento de una nueva sociedad?;

—qcudl la pastoral, desde los pobres, para con los ricos, con los grupos que
crean las vigencias culturales — mundo universitario, artistico, cientifico, poli-
tico, de las comunicaciones sociales, de la literatura, artes, etc?;

—Jcémo rechazar los integrismos de derecha y de izquierds, sin romper
la unidad catdlica, mientras eso sea posible?;

—dcomo integrar criticamente los aportes de la Teologia de la Liberacién,
superar ambigiiedades de algunas de sus corrientes?;

~—c¢el proceso ecuménico se quedari en dimensiones meramente intra-
eclesiales o llegard a sumar fuerzas en un servicio profédco-liberador a los
diferentes paises de América Latina?
Es cierto que hay un gran paso ecuménico dado, pues el reencuentro con
Ia vocacién profética y la consecuente solidaridad con el pueblo pobre y margi-
nado, al mismo tiempo que aleja a la Iglesia de los poderes del muado, la lleva
al encuentro con las otras Iglesias cristianas. Ellas también se estdn abriendo a
esa solidaridad y lucha. El ecumenismo adquiere entonces la condicién primera
para desarrollarse, la de reencontrar la posicién evangélica original de servicio
de caridad. Reenconitrando la posicién evangélica bésica, las Iglesias cristianas
pueden mirarse como hermanas y fraternalmente complementarse, respaldarse en
la lucha por la personz humana en camino vivencial de una unidad perdida.

2. En Lnea de revisidn de compromesos. Bstamos comprometiendo la
Iglesia en la linea de valientes y claras denuncias. Al mismo tiempo tendremos
que revisar nuestos compromisos coactetos en difecentes sectores, como:
~ ——en la educacién: gcbmo permanccer comprometido con €l pueblo sin la
institucién escolar bajo nuestro control directo?, ssin la red de colegios, escuelas,
universidades catblicas, caso haya que renunciar {por las buenas o por las malas)
a ese poder?, jcémo educar a los grupos lideres de la sociedad?;

—en los desafios a Ia vida y desarrollo gIobal de las personas: [a presencia
de Ja Iglesia en las obras de caridad, asistencia, dé suplencia, ¢c6mo tendrd un
caracter concientizador y educador?, ¢ebmo ayudar a formar grupos de base
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comunitarios, comprometidos en reconstruir el tejido social ea una sociedad de
consumo devastadora {de la. ecologia, de la familia, de Ja sociedad, del equxhbno
humano personal, de la comprensién y vivencia de la fe)?;

—los movimientos de espiritualidad y apostélicos, ¢van a mantener una
vilvula dé escape pard ¢l compromiso cristiano, van a alienar, o se volverén
también expresién de caridad efectiva e inteligente?;

—¢la juovenmud de América Latine serd mantenida a! margen de los pro-
blemas de su coatinente, o seri mero objeto de ebullicién estéril, por parte de
agitadores profesionales. .., o serd integrada todavia mis amplia y :adlcalmente
en los esquemas “dorados” de la sociedad de consumo?;

~—dlas 4reas indigenas continnardn explotadas y perdiendo sus tierras y
derechos o serdn asistidas por los heroicos misioneros que les ensefardn a valo-
rizar sus culturas propias-y al mismo tiempo hacer frente a toda una sociedad
aplastadora de valores y de culturas?, ¢a un sistema de dominacidn colonialista
injusto y opresor?;

—dse puede decir que la accibn pastoral de la Iglesia en este momento
tiene como desaffo ( principalmente a nivel metodoldgico) el explicitar de modo
complero y adecuado la memoria cristiana de las grandes masas de bautizados
del continente que no participan de grupos, equipos, movimientos mds com-
prometidos de Iglesia? ¢Se busca valotar el pueblo, ir hacia él, participar de sus
preocupaciones y vida, comprometerse con' él, oyéndolo, aprendiendo de él,
recogiendo las fuentes de la sabiduria popular, de sus anhelos? ¢A partir del
pueblo cristiano se quiere pemsar en una comunidad eclesial con expresidn,
lenguaje, simbolismo més encarnado? sSe intenta asi, pues, una pastoral popular,
una vuelra al pueblo como sujeto y agente colecrivo de la historia secular de
América Latina? ¢Es un proyecto de pastoral a partir del dinamismo de la
cultura y de la religicsidad profundas y atraigades de las grandes maycrias
latinoamericanas?

Ciertamente esa religiosidad popular es un hecho complejo y ploral. Al
interior de rasgos comunes bien conmocidos, se constata un pluralismo de “reli-
giosidades populares” segin las. sub-culturas que la expresan. Hay religiosidad
popular utbana y rural (campesina,: indigena, mestiza). “La urbana es mucho
menos proclive a las expresiones folcldricas. Tiende a decrecer en sus partici-
paciones multirudinarias; en su manifestarse en devociones piiblicas. Se mani-
fiesta mis en los hogares y en los hechos religiosos habituales de las poblaciones.
Esta religiosidad €3 menos exhuberante, menos expresiva, menos-ritualista, cierra-
mente menos “practicante”, Por eso cuesta més verificarla y conocerla. Pero su
arraigo es real y profundo. Es mds ética que ritual. Es una “espiritualidad”, mds
que un sistema de ritos. Es una manera de sentir Jo religioso ante la muerte, el
futuro, el traba}o la familia, la inseguridad, la pobreza, Ia injusticia y la 11-
beracién™, -

Ahora bien:

—si esta religiosidad significa realmente el corazén de la culmra latino-
americana, lo popular, Jcémo la Iglesia en este mpmeato estd siendo realmente
una Iglesia popular?; _

—¢las ambigiiedades y “alienaciones” de esta religiosidad cémo son co-
rregidas?; ' ' '

4 Cfr. Galilen Segundo, Apostillag: *La religiosidad popular’ urbana®.




+

Medellin, vol. 4, ns. 15-16, Sepbte.- Dicbre. de 1978 - 331

- —¢la religiosidad popular (catolicismo popular) la teologia y pastoral de
“liberacién, los diferentes movimientos apostdlicos, espirimales, concientizadores
conseguirdn integrarse en una auténtica pastoral de conjunto, viva, evangélica,
valorizadora de las especificidades de todos en funci6n de metas realmente
adecuadas 2 nuestros pueblos?;

—Jconseguiremos como Iglesia dar pasos més concretos en lineas de pas-
toral urbana, después de un trabajo bastante bien sucedido con las zonas rurales
y de periferia de las grandes ciudades?;

—Jcomo hacer frente a la ya indicada ausencia de una pastoral para la cindad
moderna entendida ésta como la realidad fisico geogrifica y principalmente
como la “matriz” del guevo estlo de vida y de los valores de la sociedad
moderna? ¢La presencia cristiana en la ciudad no se consigume solamente por el
conjunto de Ia accién de las comunidades eclesiales? JEs necesario encontrar
nuevas posibilidades de presencia de la Iglesia en la cultura técnica-industrial-
urbana?;

" —gpor qué hay todavia permanencia' y dominancia de los esquemas de
evangelizacién del mundo rurel en ambientes de creciente urbanismo e indus-
trializacién: estructura de la parroquia y funcién y misién del pastor en la
comunidad parroquial?; '

—¢hasta dénde se esid evaluando el problema de la inadaptacién del
lenguaje pastoral, catequético, eclesidstico?;

—gdcaptamos que la sociedad urbana o iIndustrial se estd elaborando én
condiciones de ‘dependencia externa, fruto de colonialismo que todavia no ha
sido superado y de presiones ideolégicas de los blogues dominantes en el mundo?
"$Se toma conciencia de los costos sociales que los sectores populares deben pagar
por los cambios de la sociedad rural en urbana?;

—qse da cuenta de las necesidades de una pastoral po finicamente de adap-
tacién de cuadros operacionales, apostdlicos, sino fundamentalmente de meto-
dologfa y de contenido realmente liberador?;

—¢los nuevos ministerios eclesiales que van surgiendo, marcarin un proceso
de comunidad que es fermento en medio del muade, un nuevo modelo de Iglesm.
servidora, evapgelizadora, comprometida..., o van a reforzar todavia mids Ia
estructura clerical e hyper-instimucional en que muchas Iglesias todavia viven
¥ progtaman su accidn? :

3. En linea de perspectiva. El examen de conciencia que una Iglesia tiene
que hacer no es en torno a la pregunta si estd trabajando o no. Entre nosotcos,
en América Latina, todos estamos muy ocupados. Nuestto mayor pecado no es,
generalmente la pereza, la falta de generosidad, la ociosidad... Por lo general
estamnos todos mas atateados de lo que se deberfa. .,

La preguata clave para nosotros es: Jen qué estamos ocupados? sEn qué
gastamos la mayor parte de nuestro tiempo y casi todas nuestras energias indi-
viduales y colectivas? Si la Iglesia se gasta prevalentemente en el mantenimiento
de sus obras y en deouncias..., en la mejor de las hipétesis, su éxito serd el
de quedarse donde estaba... No basta sacar el agua del barco o reparar los
agnjeros peligrosos que lo amenazan de nesofragio. Un barco es para navegar,
liegar al puerto, concluis el viaje.

—S8i realmente no basta que la Yglesia de América Latina solamente de-
nuacie proféticamente las injusticias particulares, las estruceuras opresoras, los
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atropellos a los derechos humanos, las dictadutas econdmicas y militares, ¢cémo
debe ella entonces simultdneamente sembrar semillas de una nueva sociedad?
¢Cuales son esas semillas? ¢Dénde y cémo lanzarlas ineligente y perseveran-
temente? sCusles semillas son inauténticas? ¢COmo seleccionarlas? sCudles las
tietras mejores preparadas? ¢Cudl la época adecuada para la siembra? ¢Quiénes
los sembradores disponibles? ¢Cémo orientarlos?

—:Qué perspectivas, la reflexién de fe y la experiencia eclesial, abren para
un nuevo tipo de relacién del hombte con la creacién?

—Conquista del uaniverso; uso de los recursos namrales del mundo frente a
la- préxima escasez de bienes necesarics para el consumo de una humaonidad
siempre mds numetosa, caminando peligrosamente para un agotamiento de las
reservas bésicas de bienes esenciales...: circulacién de bienes.

—4Qué tiene que ensefiar la Iglesia en linea de austeridad, comunién de
bienes, para convertir una sociedad levada al derroche, al despilfarro, a la
pelucién de tode, por exigencia y consecuencia del consumismo?

~—En linea de prospectiva, sjcémo deberfa ser la colaboracién de la Iglesia
para la realizacidn de una comunidad de bienes que no suprime la propiedad
sine que Ia somete al bien comdn? ¢Cémo realizar una comunidad de bienes en
la cual la propiedad no debe ser una fuente de privilegios y de poderes paralelos,
sinc de responsabilidad? En la cual el hombre debe valer como otro hombre
para el acceso a los bienes esenciales (alimento, vestido, techo, -instruccidn,
tecreo, etc.).

- —sCémo crear ndcleos comunitarios con un nuevo estilo de vida, onentados
hacia un nuevo modo de producir y de consumir, que reconstruyen el tejido
social bésico en linea de participacién de bienes, democracia y comunibn;
utilizando al méximo los recursos locales y mejordndolos para asegurar la base
de la existencia? :

—¢C6mo hacer para que ¢l proceso de socializacidn no llegue a una colec-
tivizacién tan radical que el destino de las personas esté totalmente en las manos
del Estado, tinico empresatio? '

—¢De hecho, considerando el conjunto politico de América Latina se ve que
el marxismo ya no puede representar una fuerza politica importaate, o por lo
contrario, representa una alternativa de sociedad pos:ble de ser instalada a corto
o a medio plazo?

—¢Se puede decir que el marzismo pasa z ser mas bien refugio ideolégico
de algunas élites intelectuales, o de jévenes universitarios; grupos que de hecho
ya no tienen mayor influjo politico en el continente y en sus respectivos pafses?

—¢La ideologia de la seguridad nacional tiende a difundirse?, sa rachca-
lizarse?, ¢a cambiarse en formas derivadas? pCudles?

—¢La tendencia dominante en América Latina, es hacia no neo-capitalismo
dictatorial?, ¢"democratico™?, ¢socialismo democritico?, Jo qué?

—¢Coémo ayudar a mantener y desarrollar las libertades piiblicas que fueren
conquistadas con mucho esfuerzo: participacion de todos, sin discriminacidn, en
la designacién del poder y en el funcionamiento de las instituciones civiles.
Concesidn de todos de las mismas libertades publicas: de opinidn, de expresidn,
de asocizcién, de conciencia, de religién, de defensa aate los tribunales, de acceso
“a la cultura y a los bienes materiales necesarios?

~—JBn América Latina, estd realmente la Iglesia por encima de todos los
criterios nacionales? d’I‘:ene eila un peso grande en la formacién de uma con-
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ciencia de la solidaridad del género humano? ;Esté ella, entre nosotros, creando
la conciencia de la necesidad de una sociedad internacional solidaria? { ).
JAmérica Latina siendo ua continente cristiano, es .un modelo de. solidaridad
intecnacional? ;Realiza esfuerzos eficaces pafa-que los pafses hagan concesiones
mutuas; tengan el espiritu de reconciliacidn; consigan solucionar sus problemas
con didloge respetuoso?

Finalmente, Japortard América I.atma vahentemente su experiencia, su
intuicion al comjunto universal de las’ Iglesms o seth mantenida en un auto-
concepto de inferioridad y de minus valiz de sus proyectos y creatividades?
¢8erd escuchada su voz? ¢Tendréd condiciones de hablar?

Los docementos episcopales de América Latina no salen de una compu-
tadora muy bien programada, que da respuestas precisas seghn los ficheros 7
esquemas -que la han-alimentado anteriormente. .. Naciefon de la vida concrera
de la Iglesia e infaliblemente vuelven sobre’ ella. BEstas consecuencias -eclesiales
internas de cada documento publicade no estd “todavia escrico, i puede ser

"afiedida como apéndice inmediato y explicito de los documentos. No es posible

decir cudl texto publicado se debe 2 un nuevo paso en la vida intra-eclesial. Sin
embargo esta relacibn entre’ decumento elaborade y. vida eclesial rénovada,
existe... S6lo a largo plazo se va notando la influencia de los textos (fruto
de vxda si, pero también frato de ‘nuevas reflexiones, que vuelven sobre la
misma v:cla) en la experiencia- de la Comunidad Edlesial.




- La Evangelizacién y su Historia Latinoamericana

Pr. Dr_ José Oscar Beozzo '
Rector del Instituto Teo!ég:co de Lins ( Sao Pau.-'o)

El Documente de Consulta para Puebla escd dividido en twes grandes: capi-
tulos: uno consagrado al estudio de la realidad latincamericana (no. 49-323),
otro dedicado a la profundizacién docirinal (oo 324-953) y el tercero orien-
tado a la Accién Pastoral (an. 954-1159)".

Queremos dedicar nuestras reflexiones al primer capimlo que trata de la
situacién- general y que corresponde, al decit del documento, "a una penr:lon
expresa, de los obispos para situar la misién evengelizadora en su perspecuva
historica; en lo que fue, en lo que es y en lo que debe ser la presencia evange-
Jizadora de la Iglesia®.

Este capitulo 1mc1a1, Slruaaén general”, se subdivide en cinco itens, . el
primero de los cuales esti consagrado a un resumen de la historia de la Iglesia
en América Latina, bajo el tirufo “Visién Hist6rica”, '

Nunca se resaltard suficientemente el significado y la importancia de este
preimbulo histérico en el capitulo de la realidad latinoamericana. Es la primera
vez que un documento oficial de la Iglesia en el Continente incorpora el esfuerzo
de situar histéricamente el trabajo de la Iglesia aqui en América Latina,

La importancia de este esfuerzo, reside en el iento caminar que se observa
en estos Ultimos ochenta afios. En el Primer Concilic Plenatio Latino Americanio
de 1899, nos encontramos ante un documento doctrinal y pastoral en profunda
ruptura con el pasado latinoamericano que viene sistemdticamente ignorado en
los trabajos preparatorios e incluso en el documento final. En Medellin, con el
objetivo concreto de aplicar Ias condiciones y necesidades de América Latina a
las conclusiones del Concilio Vaticano II, la realidad latinoamericana emerge
como telén de fondo y referencial de cada uno de los capitalos aprobados. Pero
en ningiin momento, el documento de Medellin, tan atento 2 la realidad latino-
americana, Se abre a una iavestigacién més cuidada de la relacién entte el
presente de América Latina y su pasado, entre la situacidn acmual de la Iglesia
y su formacién histérica, entre la historia de los pueblos latinoamericanos y la
historia de la Iglesia en América Latina.

En este sentide Puebla representa un paso considerable en relac;én a Me-
dellin y demuestra una rapide madurez de la conciencia eclesial de Latinoamé-
rica, deseosa de lanzarse no solo al foturo, sino también a religarse con sus
propias raices, continuando y perfeccionando Ia obra de los que plantaron la

V CELAM, Il Conferencia General del Episcopade Latincamericano, “La Evan-
gelizacion en el presente ¥ en el futuro de América Latina"”, Puebla-México-1978. Prepa-
racién. Documento de Censulta a las Conferencias EpISCODalﬁ, Bogotd 1878. (C:taremos
de agui en adelante como DC —Documento de Consulta— seguide del ntimero de
referenciaz del texto).

2DC, n. 15.
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Iglesia en América Latina a través de su Iabor apostélica, misionera 'y evan-
gelizadora,

‘Subrayada la importancia de esta introduccién’ h1.stor1ca, que antecede a
los “elementos paa un diagndstico de la realidad latitoamericana”; dedicamos
las siguientes pagmas al ana.llsss de dichz visidn hlstém:a. :

1. ta interpretacién' de Ia historia

Segfin el documento, se da “especial relieve a tres momentos significativos
de la historia de nuestras Iglesias: El Concilio Plenario de América Latina (Roma
1899), la Primera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (Rio
de Janeiro 1955) v la II Conferencia General (Medellin 1968). Se hace después
upa recapitulacidn suscinta del tiempo transcurrido entre Medellin-y ahora™.

Se insiste después en que “Ia historia concreta de América Latina serd el
horizonte .en que se inscribirin las dehberacrones y orientaciones .de la III
Conferencia™.

El documento expresa la esperanza de que tal “locahzac;on hlstonca seqsi-
bilizard (a la Iglesia), frente a los cambios socio culturales que actualmente se
operan en el paso 2 lo wrhane e industrial, con sus aspectos de progreso, pero
en medio de profundos desequilibrios y ‘crecientes desigualdades. . Perrnitird
evangelizar con lucidez y densidad Ja sociedad y la cultura emergentes, con sus
riquezas y sus rasgos de secularismo Estimular igualmente a nuestra Iglesia 2
comprometerse de manera corresponsable en la tarca de la evangelizacién uni-
versal, con especial arencidn a los palses 1més necesitados®”, -

Se indican a continuacién tres objetivos muy ¢oncretos pard alcanza.rlos ‘a
través de la contribucién de nna perspectiva histérica: 1, sensibilizar a la /Iglesia
para los cambios resultantes del paso de una sociedad agraria a uma sociedad
urbana e industeial, 2. colaborar para que la sociedad y las culturas emergentes
puedan ser evangelizadas, y 3. estimular para que la Iglesia de- América Latina
se comprometa con la evangelizacién universal.

En esta tercera propuesta hay una inviracidn velada para que Ia Iglesm de
América Latina se transforme de tradicional tierra de misi6e, objetode los
intentos misioneros y de aynda de las Iglesias de Europa y de América -del Norte,
en Iglesia que comienza a emprender un trabajo misionero fuera de sus fronteras.

Esta solicitud no es extrafia a la ambigua simuacién en que se encuentra
América Latina del punto de vista internacional: es la vinica cristiandad, esto es,
sociedad cuyas estructuras hae estado impregnadas en mayor o menor profun-
didad por el ethos cristiano y catélico, situada del lado de los paises histéricamente
colonizados y que hoy hacen parte de lo que convencionalmente se llamé paises
del Tercer Mundo. La cristiandad curopea-y la cristiandad norteamericana, hacen
patte de los paises del Primer Mundo que histéricamente emprendié Ia coloni-
zacién y la misidén de otras 4reas, sea en siglo XVI en el cuadro del mercanti-
lismo, sea en los siglos XT¥ .y XX en'el cuadre del capiralismo industrial'y de
la expanszén imperialista. La otra cristiandad, la bizantino-ortodoxa, en su ramo
més numeroso, el ruso, se encuentra en el bloque de los palses socialistas, _

1DC, nn. 16-17.
4DC, n. 80.
© - 5DC, n 38,
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-+ .8i--hubiera gque decir algunz palabra evangélica dentro del Tercer Mundo;
de modo fraterno y no en forma de imposicidén cultural, social o politica, ella
deberfa partit de los paises que sufren la comin dependencia y exploracién de
los. paises de capitalismo avanzado y que pasticipan €l comiin deseo-de quebrar
los lazos de la dependencia y de participar, en la justicia, los frutos del desarrollo
econdmico. Caso de partir, esta palabra evangélica de liberacidn solo podrd pastir,
de las Iglesias de América Latina, y no de las Iglesias de Buropa y de los Estados
Unidos, como un todo, Y pata que esta palabre seaz plenamente fraterna, es
necesario que América Latina se abra realmente a los paises de Africa y Asia,
dispuesta a acager, por su parte; la contribucién que las viejas culturas de Iz
India, China ¥ Japén pueden darle en términos de sabidutfa humana y religiosa,
dispuesta sobre todo a rescatar internameénte la deuda para con los que.vinieron
de -Affica como esclavos’ para sus minas y plantaciones. Sin ‘esta fraternidad
evangélica en felacién 2 -los negros e indios dentro de sus fronteras, la palabra
de América Latina sonard: excraftamente falsa y antievangélica, .

El centro, después dé Ia visibn histérica a proponesse, debe pasar por el
redescubrimiento de cémo se ofrecié en tierras latinoametricanas la evangeliza-
cién de los que habitaban estas tierras, ya estuviesen organizados en términos
de alta cultura y sociedades complejas, como los aztecas 0 mayas en México y
Guaterhala, los incas del Pert, Bcuador, Bolivia, norte de Chile y Argentma sur
de Colombia, ya en poblaciones tribales, como en "Brasil 0 ‘en oiras regiones dé
Amética Latina. Se debe pasar también por ef andlisis de cémo se hizo o se dejé
de hdcer el proceso ‘de evangéli'zacion de millones de esclavos africanos’ trafdos
para los ingenios de azficar a Brasil, Aatillas, Colombia, para-las minas de oro
y plantaciones de café ¥ algodén, pata los servicios urbanos y domésticos, en’ fin,
pata todo’ trabajo. pesado del Continente. Debe pasar también por el and'isis
de las Iglesias nacidas de la inmigracién y del lugar que estos mm1grantes en-
contraron en las diversas sociedades nacionales. :

Debe pasar, finalmente; pot el andlisis de la actitud de la Iglesia'frente 2
los esfuerzos del Continente para liberarse de la opresién econémica y politica
que pesa sobte efle y para atticulai un proyecto de sociedad latinoamericana
donde la palabra_ cristiana se hermane con otas palabras en la bisqueda del
desarrollo con justicia y en las tareas de la hberaaon ¥ construccién de una
nueva socxedad.

2 Momentos episcopales en la Historia de Ia
evangelizacion Iatmoamencana '

Para trazat la historia de la evangelizacién de América Latina, en vista de
la préxlma Conferencia de Pucbla, el autor deél documento prepatatorio, en la
patte relativa a la “Visién Histérica” (nn 49-124) escogi6, como puntos ‘de
referencia, lo que ltamé “los momentos episcopales™.-

- la eleccién tiene su 16g1ca, puesto que los obispos son los responsables en
unz Iglesia, tanto de las taceas de la evangelizacién, cuanio de las careas de
'orgamzamén y disciplina internas. Sin embargg, en el caso de la evangelizacién
de Afnérica Latina, hay que tener en cuenta que el papel de los oblspos fue
preponderante en algunos paises, 7 en otros po tanto.

Sin embargo, la eleccién de un solo hilo conducter a través de 486 afios de
hiscoria (1492-1978), por paises que conocieron una evangelizacién tan diversa
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como México o Brasil, si bien facilita la tarea del historiador, no ayuda mucho
2 la historia ni a la comprensién de los acontecimientos,

En el pnmer periodo colonial sobre todo, son franciscanos, ]esultas, dom1-
nicos, agustinos, mercedarios y otros quienes asumen las tareas de la evange-
lizacién, Privilegiando los “momentos episcopales” corremos el riesgo de no
comprender ‘cémo se hizo de hecho el proceso de la evangelizacidn, pues dejamos
a un lado lo esencial del trabajo misionero que en los tiempos coloniales se
efectiia casi independientemente del obispo y de su autoridad, alimentado por
Ordenes religiosas que gozaban de amplias exenciones y que se dedicaron de
hecho; incluso antes de la llegada de obispos 2 América Latina, a la evangeli-
zacién y catequesis de los indigenas.

- ¢Cémo pretender trazar la historia de la evangelizacién en Bras:l a partir
de la estructura episcopal y de las normas emanadas de Sinodos provinciales?
El primero que se celebrd en Brasil fue el de Bahia en 1707. Para estas alturas,
franciscanos, - jesuitas, carmelitas, benedictinos, capuchinos, mercedarios, orato-
rianos ya habfan recorrido el pais de norte a sur, implantado aldeas indigenas y
parroquias, colegios, conventos, capillas, ermitas y monasterios; ya habfan ela-
borado una teologia y una prictica misionera, escrito los catecismos en lengua
indigena, conocido reveses y dudas en su actividad -evangelizadora.
~El Sinodo provincial de Bahia, que se renni6, por otra patte, con la pre-
sencia. Unicamente del Arzobispo Dom Sebastidn Monteiro da Vide, ruvo, es
cierto, una importancia fundamental para la organizacidn y funuonamlento
posterior de la Iglesia en Brasil, pues queda su carta magna -hasta el Concilio
Plenario Latino Americano cuyas prescripciones son promulgadas el 1° de enero
de 1900. No tuvo, sin embargo, ninguna influencia en la organizacién y desa:
rrollo de la evangelizacién de Btasil, cumplida, en lo esencial, antes de la reali-
zacién del Sinodo de Bahia. _

" La sola eleccidn de los “"momentos episcopales” e la historia de la evan-
gelizacion de América Latina no sirve de molde para aclarar las reflexiones de
Puebla y puede inducir a un grave error histérico.

El riesge no es solo de error histdrico sino que puede ser tamb1én error
teol6gico. La tarea de la evangelizacién es una tarea que compete a la Iglesia
entera como 4 un todo: es tarea de laicos, de religiosos, de teligiosas, de sacer-
dotes y de los obispos, peroc no puede ni debe restringirse a los “momentos
episcopales”.  Existe el pelig:o no solo en la interpretacién de la historia, sino
en la propm forma como viene organizindose la Conferencia de Puebla. No se
reservé ningiin puesto dentro de la Conferencia para las religiosas, para los
religiosos ni para los sacerdotes, que desarrollan un wrabajo inmensc pastoral y
que, a través de Ja CLAR, han adquirido alta conciencia del papel y de la misidn
de la Iglesia en la realidad latinoamericana. El lugar para los sacerdotes {seculares
) reIigibsoS) es minimo: 22 para todo el continente. En el caso de los laicos no
hay lugar ni siquiera para un representanre por cada dos paises, pues serdn- 10
solamente® &,

Sa Carta del Cardensl Sebastian Baggio, presidente de la Sagrada Congregacion
“Pro Episcopis” n. 7550/CAL a Don Aloisio Lorscheider, Presidentse del CELAM
{12-1-78). item 4 - Boletin CELAM, afo XTI, febrero 1978, n. 124, pp. 12-13. Acerca
de la participacién de olros elementos, ademds de los obispes, el Cardenal propone uma
restélcuon "Se estima oportune que su nlimero sea méas limitado que el propueste por
el . - .
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"= Ahora Bien, no se - puede'pensm el pasado’ de la-evangelizacién de América
I.a.tma, sin los religiosos que constituyeron' la espina dorsal de la Pvangehzamén
del ‘Continenté, como hoy dia no se puede penmsar en la evangelizacién sin los
laicos, las comunidades de base y fmevamente -de los religiosos y religiosas que
se encuentran en la linea de vanguardia® de la actividad ewngehzadora de’la
Iglesia. Si Medellin suscité tantas esperanzas duradte su preparacién, Puebla
éstd’ ‘suscitando mds temores que esperanzas. ‘El Documento de Consulta- sélo
acentda estos temores al tomar ciertos rumbos en fa mterpretacmn de Ia, hIStOfla.
de la evangelizacién de Armérica” Latina.’ : :

- El Documento merece una- critica severa ‘del puato. de’ vista h.lStCltiCD a.l
querer reconseruir los momenios claves de la historia de la evangelizacién en
América Latina al partit de los "intimentos episcopales”. Ea Brasil, pot lo menos, -
sblo a partir de la ‘mitad ‘de} s:glo XIX, esto es; 350 afios: después del“Descu:
Brimieato, es ‘cuando la comprensién de su historia religiosa pasa porla com-
prensién ¥y pot el estudio de sus obispos, de las grandes figuras que surgen una
tras otta; Dom Romualdo Seixas de Bahfa; Dom Vicoso, €l mayor de todos,
en Mariana: Dom Macedo CDSta, ¢n Be1em do Para Dom Fre1 V1ta] en Ohnda,
y tantos otros.

En el umbral del siglo XX, esta préseficia- epzscopal, 0o es comprens1b1e
sin ‘]la inmensa contribucién traida por ‘las Congregacmnes religiosas *que’ aqui
llegen, a decenas, de Earopa, toméndo escuelas, pa.rroqums santuanos, mxslones
popula:es y misiones entre los indios. - - LR

© Después ‘de los afios 1930 ¥a no se puede escribir’ Ia histofia de la evange-
lizacién v la historia de la Iglesia sin [a contribucién de_ fa- Acc.tén Catélsca y,
despues del Vaticano II, sin las Comunidades de Base.

'El problema no estd solamente en haber elegida- los * momemos epxscopales
para. trazar la historia de la. evangelizacién .en América Lating, sino. también
internamente en la seleccién de. estos. momentos, De enire- ellos, se escogieron
ttes, como los mis decisivos: .el I Congilio Proviacial de Lima (1382) vy €l
1II de México (1585}, el Concilio Plenatio Lating-Americano en Roma (1899),
v, Medellfn (1968). La razén, presentada . de forma un tasito simplista es que
estos ' “miomentos episcopales” teadrian una significacién histérica seimejante: -
Lima y México fueron la apl.lcac'on pata América Latina hispénica. del Coacilio
de Trento . (1545-1563), el Concilic Plepario, Ia aphcaaén del -Concilio Vati-
cano I (1869-1870) y Medelhn, la aplicacién del Vancano n (1962 1966)

Estos momeatos, sobre tode los dos ‘primetos, Lima y México y el Concilio
Plenario de Rome, no representan de-modo alguno momentos fundamentales de
la historia de la evangelizacién de..América Latina. AL cont.tano, -en _muchos
puntos representan el estancamiento de una creatividad propia de. América
Latina. Pueden tener, si, el significado de un refuerzo de la autoridad epxscopal :
y -de"su- mayor sumisidn y dependencia a owas instancias de poder.. Bn el caso
. de la aplicacién del Concilio de Trento, dada Ia situacién de América- Latina_bajo
el régimen del Patronaio, esto levé patadéjicamente a los Obispos a una mayor
sumjsibn y dependenaa no para con Roma, con quien no pedian -mastener
contacto directo, pero si con relacidn al Rey de Espafia, al Consejo de Indias y
a la auroridad de los Vitreyes del Perd o de México, que se encargaron.de
convocar; & través del Arzobispo, los' Sinodos Provinciales determinados por
Trento, de super\nsar ‘¢l funcionamiento; de hacerse consultar sobre cada estinto
més importante y finalmence de someter todo al Rey para que fuese.aprobado
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¥ ptcmulgado en el Reino. La-esttuctura del Pattonato po permitié que Trénto
taviese la funcién: que le gquiso asegurar la ‘asamblea conciliar y. la Santa Sede.
Los Concilios de Lima y México estan en la base. de toda organizacién de la
vxda de la cristiandad . de las -Indias, pero no en la raiz de ua. auevo. -surtidor
misionero y- de-Ja- evangelizacién. 3 :
., Bl :Coneilip: Plenatio tuvo el gran mento de reaprox:mar el Ep:scopado
I,g;lnoamern_qano -como un conjunto, a.Ja Santa Sede, pero no se puede:negar
que el Concilio estd en-la. raiz de usa renovada-dependencia'no-.-sélo teologica
v disciplinar- siio también pastoral de América Latina en relacién; no ya a Espafia
0, Pottugdl, - pero.- st en relacidn a Francia, Iralia v Roma-en parcicular. Este es
el respongable de una amplia- reforma de la Iglesia Latinoamericana, ‘reforma en
rupgura-con su pasado, no s6lo con sus taras, pero tembién con sus valores,
.". .. Pero no se puede decir que el Concilioc Pléparic esté en-lz base de upa
inspiracién misignera y. de evangelimcién de la Iglesia® Latinoamericana. . Més
bien, Ia llevé a cerrarse sobie si misma, a una fuerte clericalizacidén de sus es-
anicturds ¥ a un rechazo del pasado -y de la- tradicién cultural latinoamericaria,
«n favor .de un_ vasto progiama de europeizacién dé sus estrucruras mentales y
pastorales. La Iglesia jerdrquica, obispos, sacerdotes, religiosos. se apartd- dél
.pueblo y de su tradicién religiosa. Lo que hoy, dia Hamamos. religiosidad :popular,
.con escasos lazos cen la prictica oficial del Catolicismo, en buena parte-es fruw
de esta.- ruptura, de fines-del siglo pasado y comienzos del siglo XX, consagrada
por_la orientacién. y_por las normas del Concilio Plenario Latino Amencano
Este fue la expresién de un trinsito en doble seatido, ya realizado- antesen
sus . estructuras, - econdmicas,” politicas ;y- sociales por las - naciones de . América
atina:, €l. paso. d¢. Ia esfera, de influencia ibérica. a la de Inglatérra, segnida por
Franaa, Alemania, - Estados. Uz;udos ¥. otras porenmas industriales emergentes y
el paso. de las .&lites hacia una 4vida - europexzacmn -de su pensamiento y de; sus
costumbres, dando. las espaldas a su propio pueblo, a su pasado-mestizo, negro,
amerindo.. Las élites’ culturales de la Iglesia, episcopado, clero, laicos’ instruidos
sufren un trinsito semejante, recibiendo muchos de ellos su educacién en Europa.
8. lag élites  laicas son. libesales, progresistas,” despreciandé profundamente. la
culturadel .pueblo .e imbunidas de anticlericalismo, las élites -culturales *de Ia
.Iglesm .no, escapan del- riesgo . del dlsgusto por la. rellgléu del pueblo de su
“ignorancia teligiosa”, de sus supersnuones y de su “sincretismo”, Casi se
podeia - decir que para ser un buen cristiano, en el ideal-de estas.élites, habia
que ser una cristiano .ilustrado. En esto se aproximan admirablemente las €lites
culturales infectadas de laicismo y las ¢lites clericales, aunque se peleasen. en el
- £ampo’, de las ideas, tanto filogbficas como politicas ¥ Iehgloms ' R

o 3"'L6's Misinnefos de 2 -]:'iri'mer'a hdra _' :

_ No = ples, indiférente elegu‘ a Ios 0b1spos y 2 fos Smodos provmcmles
‘coino’ punto 'de piirtida para la comprensitn de la. I:usrona ‘de” América Latina.
‘Otio puito ‘dé partida seria’ tofar el trabajo misionero de lus. Ordeuc.-. mendi-
cantes, fta;nascanos i do:mmcos y, ‘sobte todo de la Compafifa de.Jesfis. Los
“conflictos no faltdfon “entre Jos - oblspos, s comptometidos con la poblacién
blanca y europea, con la perspectwa del Rey y del Gobierno de la colonia 3 la
perspectiva del Misionero que vivia, en medio de las aldeas de los nativos de
14 tietra, més comprometidos cod los mdws ¥ con su. evangehzaaon en conflicto
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«casi Siempre con la ganancia y la violencia de los colonos blanicos. En Brasil el
conflicto fue inmediato entre el primer obispo, Dom Pedro Fernandes Sardinha
¥y los Padres Jesuitas, con Nébrega al frente, Y un conflicto precisamente sobre
‘el problema de la evangelizacién. Los jesuftas fueron hostilizados por el obispo
a causa de un ésfuerzo por adaptarse a la cultura y a lae costumbres indigenas.
El obispo les prohibid igualmente quela catequesis fuera administrada en la
lengua de fos indios y gque el misionero viviera en medio de ellos. Los misioneros
tenfan que anuaciatles la buena nueva del Evangelio y ‘administrarles la cate-
quesis en portugués, Seria tan absurdo como si hoy dia, por decreto, aqui en
‘Brasil, se hiciera la catequesis de los nifios y la predicacidn en las iglesias en
<hino, en inglés o en cualquier otra lengua exwrafia a nuestro pueble.

Trazar Ia evangelizacién del Brasil a partir de los obispos o a partir de la
referencia al Sinodo de Bahfa contenida en el niimero 58 del Documento de
Consulta de Puebla: "En Brasil, la organizacidn de Ia Iglesia se basa en las
‘Constituciones Primeras del Arzobispado de Bahfa', propuestas Y aceptadas por
el 8inodo de 1707, posteriormente adoptadas por los obispos”, serfa condenarnos
a no entender nada de la. historia de la Iglesza en Brasil v de la evangehzaaén
de estas tierras.

" Los obispos desempefian un papel menor y apagado en toda lz historia de
Ia implantacién de la fe en Brasil, lo que se ve por el simple hecho de que
‘hasta 1675 apenas hubo un solo obispo, el de Bahia, y muchas veces ninguno,
por causa de las vacaates largas de la Sede episcopal por muerte o renuncia de
sus prelﬂdos

" Escribe un estudioso de nuestra historia colonial: “El eplscopado 'bram._leno
del_ primer periodo colonial ‘era absolutamente inexpresivo amte la inmensidad
del territorio, la estructura del poder local,-la complejidad de la realidad cultm;al
'y, por consiguiente, tuve una influencia’ minima en la formacién de la cristian-
dad colonial. Entre 1551 y 1675 Brasil (y el Maranhéo) sélo tuvieron un obispo,
y entre 1675 y 1889 apenas un arzobispo y seis obispos (1676: Rio de Janeiro
y Olidda,- 1677 Maranhéo, 1719 Belém do Pari, 1745 Sao Paulo ¥ Mariana)
y dos prelados (1713, Goids y Mato Grosso). Lourengo de Mendonga, prelado
fluminense en el siglo XVII (1632-1638), se quejaba, sintiéndose aislado ¥
‘desamparado ‘El viaje 2 Bahia es largo, més de trescientas leguas, y peligroso
-por motivos de los: enemigos y al llegar alld, casi nunca encuentran al obispo.
Brasil, con mil doscientas leguas, tiene un solo obispo ¥ a veces ainguno’ ™,

Ademis de esto, el obispo era un funcionario real, nombrado ‘por el Rey
y tenfa que estar més 2] servicio de la Corona que zl de la fe y al de la evan-
gelizacién. Su fidelidad estaba orientada més hacia quien le habfa nombrado y
que podia “llamario a la corte” para rendir cuentas de su administracién. Por
otta parte, los obispos, sin clero secular casi no. podian hacer nada. Las Ordenes
religiosas gozaban de una amplia exencién y liegaban cérgaclas de innumerables
_privilegios pontlfscws y reales, hasta tal punto que aun las visitas pastorales de
los obispos prescritas por el Concilio de Trento constitufan Un problema. A este
Tespecto comenta Edvardo Hoorpaert: “Se puede verificar ésto por Ia cuestibn
de: las visitas pastorales que surgié entre los oblspos y misioneros, y en razda
de la. cual Ios obispos pré.cncamente no h1c1eron visitas pastorales -durante los

) *Hoornaert Eduardn ¥ otros, Hsstor:a da Igre;a #no Brasd Tomo Mdela H:stam
Geral da Igreje- na Américe Latina, Petrdpolis, 1977, p.
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primeros doscientos afics, entre 1550 y 1750. Los misjoneros no permitfan a
los obispos eatrar en las poblaciones indigenas, pues consideraban la visita
pastoral una amenaza a la libercad de accidn™.

El problema de las Sedes episcopales vacantes acentuaba esta incapacidad
de acwar eficazmente por parte del episcopado. “La prelatuta de Gois, creada
en 17435, sélo fue ocupada en 1808; la de Mato Grosso, creada el mismo afio,
recibié su primer prelade en 1816™,

Concluimos estas observaciones sobte el episcopada en el periodo colonial
con la acertada observacién de Juan Villegas sobre los obispados de América
Espafiola: “Los cbispados fueron constituidos a partir de un centro wthano con
poblacién blanca. All{ se levantaron las catedrales. Alli tenfa que residit el
cabildo eclesiastico. En estas cindades se podfa administrar los diezmos™,

Asi, pues, hay un lugar del obispado, en la ciudad v en medio de Ia
poblacién blanca, algunos millares frente a los millones de indios, y hay un
lugar de la evangelizacién, en el corazén de las aldeas indigenas, donde se habla
otra lengua y se vive otro mundo; y quien entra en este lugar es el Misionero
franciscano o jesuita, agustino o catmehta mercedario o dominico, segin pafses
o regiones.

Para comprender més a fondo esta problemdtica, basta iluminarlos con
algunos datos en relacién a la presencia de las Ordenes misioneras en el perfodo
de la primera colonizacién. En México, en 1559, los franciscanos tenian 80
casas con 380 miembhros, los dominicos 40, con 210 miembros y los agustinos
40 con 212 religiosos'. '

.En Brasil, en 1549, llegan los primeros seis jesuitas, con Nébrega; 25 afios
después en 1574, son 110, 14% de los cuales ya nativos del Brasil. Las
visperas de su expulsién, en 1757 eran 474, 44% de los cuales eran brasilefios'',

Todo este trabajo misionero que solo en México congrega en 1559 cerca
de 792 religiosos de apenas tres drdenes religiosas, estd completamente ignorado
al trazar la historia de la evangelizacion en América Latina como subsidio para
Puebla. Ahora bien, este trabajo es el que constituye el tronco de la historia de
la evangelizacién y de la historia de la Iglesia Latinoamericana en el periodo
colopial. Ignorarlo en su extensién y profundidad, ignorarfo en la vasta gama
'de problemas teoldgicos y pastorales que este movimiento suscitd y trard de
resolver, es correr el riesgo de montar todz la reflexién de Puebla sobre bases
irreales y falsas. Incluso es proyectar en el pasado una realidad de hoy: la fuerza
de la presencia episcopal en la direccion del proceso pastoral de Ia Iglesia latino-
americana, ignorando que en el periodo colonial el eje de la actividad pastoral
y misioneta de la Iglesia pasaba por las Ordenes religiosas y no por los obispos.

7 Ibidem, p. 278.
¢ Ibidem, p. 273.

? Villegas Juan, Aplicacidn del Concilio de Trento en Hispano-dmérica, 1564-1800,
Instituto Teologico del Uruguay, Montevideo, 1975, p. 65.

10 Guzmén Alfonse, “La evangelizacién en México en el siglo XVI”, en Para une
historia de lo evaugehzmén de América Loting, Barcelona 1977, p. 13.

Il Hoornaert, 0. C., p. 44.
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.4. Los Sinedos I de Lima y 11§ de México

Debemos reconocer, sin embargo, que en la siruacién de la América Hispana,
2 pesar de que las Ordenes religiosas formen también la linea de vangnardia de
la accividad misionera, el Episcopado desempefié un papel mucho més impos-
tante del que tuvo en la Iglesia-del Brasil, donde la primera reglamentacion
episcopal para la organizacién de la pastoral de la Iglesia data de 1707.
© Cabe resaltar, sin embargo, que este Episcopado que se refine en los varios
Sinodos provinciales y diocesanos, casi todo él estd reclutado eatre Ios Misione-
ros de las diferentes Ordenes religiosas y por esto mismo leva a las reuniones
episcopales los problemas no solo de la poblacién blanca de sus Sedes episco-
pales sino sobre todo el problema ‘misionero y las cuestlones surgides de Ia
evangelizacién del indfgena.

Por ello la eleccién de los Smodos més significativos a colocarse en una
misma linez gque venga desde Lima y México pasando por el Concilio Plenario
de 1899, para desembocar en Medellin y en Puchla, nos parece insuficiente del
punto de vista histdrico y extremamente peligtosa al querer alimentar Ia re-
flexién sobre Ja historia de la evangelizacién de América Latina.

Hzy una linea de fuptura que atraviesa ta problemética misionera y las
priotidades pastorales del primer siglo de la colonizacién y evangelizacién de
América Latina. El autor de la visién histérica presentada en el Documento de
Consulta para Puebla, eligié esta linea de ruptura para asentar en ella toda la
argumentacién posterior. Al elegir la linea de ruptura el autor podria estar
dentro de una’ posicién- legitima y justificable, pues en definitiva el historiador
estd sitnado continuamente ante la eleccién de uno u otro acontecimiento; entre
el significado de una cierta linea de hechos y de otra que se le oponen; entre
una lectura que privilegia ciertos datos y otra que resalta lo que los cronistas
dejaron en la sombra. Si a eleccidn es legitima y justificable, al menos esto se
deberia aclarar a los leciores informéndoles de las razomes que. Hevaron 2 estd
y no a la ota eleccién.

Ep nuestro caso, el Documento preparatorio de Puebla coloca en la base
de la evangelizacién de América Latina, -el III Sinodo de Lima (1582) y el
I de México (1585), encargados de aplicar al Continente las conclusiones del
Concilio de Trento (1543-1563).

dQué hay de problematico en esta eleccidn?

Ep primer lugar reduce al silencio e ignera la etapa més importante,
creativa y original de la evangelizacién de América Latina, etapa animada por
la presencia de Misioneros y Obispos de la talla de Montesinos y Las Casas. Sus
nombres se citan en el texto {n. 57), pero no se reszlta la ruptura existente
entre esta primera etapa de la evangelizacién y la que sigue a los Sinodos IIT
de Lima y Meéxico.

Trataremos de elucidar el sentido de esta ruptura e - mchcar las razones
que nos llevan a privilegiar el significade del proceso de la evangelizacién
desarrollado en América Latma antes de los Sinodos de los afios 1580.

" Podrfamos afirmer con Dussel que, en la primera etapa colonial, hubo lugar
para dos teologias y dos modos de encarar el proceso de evangelizacién: una
teologia Profenca que habla por la boca de Montesinos, ya a partic de 1511
en su predicacién en Santo Domingo y que serd ampliada -y profundizada a




Medellin, vol, 4, ns. 15-16, Sepbre. - Dicbre, de 1978 343

partit de la “conversién” de Las Casas, en Cuba, en 1514. Esta misma *linea
Hega hasta José de Acosta en su “De p:ocuragda indorum salute”'2.

Hay otra teologm que surge mucho menos del tema de la liberacién del
indio y mucho més de la justificacién de la empresa colonial, incluso en sus
aspectos més duros y violentos como la esclavitud del indio. Se trata de una
teologfa de la cristianded colonia! que alimen:§ desde 1553 hasta: 1808 la
justificaciéa del Estado colonial y de Ia opresién mayor o menor que pesd sobre
indigenas y esclavos negros: la esclavitud, aun siendo un mal pa.ra 515 Cuerpos,
era un gran bien pasa sus almas!

-Esta nueva teologia encuentra acogida en las Umver51dades que se fundan
en el nuevo mundo como la de 1553, en México y un poco’ después en Lima.
Es la teologia del colonizador frente a la teologia del misionero; la teologia
académica frente a la teologfa evangélica que nace de la practica. pastoral del
compromiso con el indio.

Tratando del significado de los Sinodos, cabe subrayar que antes de los
dos ‘mencionados Sincdos III de Lima y México, ya se habfan realizado -en
América Hispana nada menos que 13 Sinodos diocesanos (comenzando por el
de. 1539 hasta 1580): Santc Domingo (I), Sanmtiage (I}, Santiago (II), San
Juan (1), Popayan -(I), Santa Fe (I), Popayan (II), Coro (1), Samtiago
(I}, Quito (I}, Santo Domingo (II), Sania Fe (II), Lima (I}; ademis de
los siguientes Concilios Provinciales: el I de Lima en 1551-1552, y el I de
México, en 1555, el Il de México en 1563,y ¢l II de Lima en 1567-68".

Lo que estd en el centro de estos Sinodos y Concilios es el problema de Ia
evangelizacién de los indigenas y muchas de sus decisiones todavia hoy serfan’
un derrotero vilido para Iz evangelizacién. No es solameate la cuestibn de la
lengua indigena, que se trata con la mayor atencidn, urgiendo 2 los misioneros
que pred1quen en nahuatl y tarasca en México, en aymara o quechua en Perd,
por no citar sino las lenguas més imporeantes. De esta primera etzpa de Ia
evangehzamon que precede a la aplicaci6n del Tridentino en tierras latinoame-
ticanss, tenemos ya una nqmsmaa base de diccionarios, graméticas, catecismos,
sermognarios, para uso de los misioneros en las deerentes lenguas indigenas™.

Otros problemas O menos cruciales de la evangelizacién se afrontaron
también y se esbozaron soluciones, Adelantdndose en cuatro siglos 2 las Enci-
clicas de Beredicto XV (Maximum illud, 1919} y de Pio XI (Rerum Ecclesiae,
1926) sobre la necesidad de un cleto indigena y de obispos sdcados de este
clero local’s, se cred el 6 de enero de 1536, “en el dia de la Epifania, o de Ia
vocacién de los gentiles al Evangelio, en los suburbios de la ciudad de México,
el colegio de Tlatelolco, para los hijos de indios nobles. ZumAirraga (Obispo de
México) aplaudié su creacién e incentivd sus primeros pasos. Experiencia que,
st hubiese triunfado, tal vez hubiera cambiado el rumbo de la evangelizacidn.
La. incomprensidn, sia embargo, del medic hispénico hizo fracasar la pos1b1[1dad
de que el dero- mchgenﬂ misionase entre los suyos™®.

R -_,“H"’a"l'

12 Dussel Enrique, “Hipdtesis para una historia- de la Teologia en América Latma”
en Para wunc historia de lo evangelisocidn de América Lating, Barcelona 1977, p. $18.

3 Dussel Enrique, Hipdlesis dora une kistoria de lo Iglesia en Amévice Loiina,
Barcelona 1967, Apéndice III, p. 186,

4 Dussel, Ib:dem, pp. 54-B5.

'S Bruls I ., “Des missions aux jeunes églises”, pp. 421-480, en Nowwelle -Histoire
de 1'Eglise, tomo 5, L'Eglise dans le monde moderne, Paris 1975 PP. 434—435

16 Dussel E., Hzpdﬁes:s ., 0.C., p. B6.
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En las determinaciones posteriores, con la aplicacién-del Concilio de Trento
a América Lating, se deja todavia abierta una puerta a la admisién de los indios
al sacerdocio, peto son tantas las exigencias que, en realidad, las posibiiidades
son. muy pocas pata que se lleve a la practica. De hecho, las Ordenes religiosas
tenfan reglamentos internos prohibiendo taxativamente la ordenacién sacerdoeal
de indios y prietos. S6lo eran recibidos como sirvientes de los sacerdotes y
hermanos, en calidad de hermanos legos'’. :

Esta situacién cambia en Brasil sobre todo en Minas Gerais ¥ en Bahia
duraate los siglos XVII y XIX, pero vuelve a su antigua rigidez con la llegada
de las congregaciones europeas en la Reptblica y que no admiten prietos y
mwlatos a las Opdenes. La rmisma situacidn, si no peor, tenemos en las congre:.
gaciones femeninas venidas de Furopa hacia acé.

No es que queramos negar la extraordinaria importancia, para la organi-
zacién de la Iglesia colonial, que mvo e HI Concilio de Lima, donde Santo
Toribic de Mogrovejo se aplica a transferir a las circunstancias de América
Latina, las prescripciones de Trento. En este momento, sin embargo, el mejor
y ¢l més importante trabajo relativo = la misién y a la evangelizacién, tanto en
términos teoldgicos como pastorales, ya se habfa cumplido y la atenciém sobre
Ia misién entre los indios pasa 2 la organizacién de lz Iglesia colonial

La importancia mayor del Concilio Provincial de Lima, segin Juan Villegas,
en su estudio ya clasico, “Aplicacién del Concilio de Trento en Hispanoamérica,
1564-1600", reside menos en €l aprovechamiento de los aspectos doctrinales que
forman casi toda la sustancia de Trento que en los aspectos de “reforma de la
Iglesia”. Las Iglesias de América son todavia jévenes Iglesias que necesiran
menos de reformas que de crear sus propias estructuras. Sus estructuras, pues,
en cuanto lo permite ef Patronato real, setdn orientedas a partir del I Concilio
Provincial de Lima en el sentido propuesto por Tremto, sobre todo en lo que
toca a Jos Obispos, a su obligacién de residir en sus di6cesis, al deber de realizar
visita pastoral, de coavocar Concilios. Provinciales y Sincdos diocesanos y, en
fin, de erigir seminarios para Iz formacidn de! clero. La tensién cldsica en la
Iglesia, entre misidn y pastorco, enwe amuncio y catequesis, entte tareas de
evangelizacién y tareas de organizacién interna, echando las bases para la for-
macién de la cristiandad de Indias y dejando para un segundo plane la misidn,
¢l anuncio, la evangelizacidn'®.

No es de extrafiarse, pues, que la primera cosa a trawarse en el
Continente haya sido el catecismo: “proprium Chatecismum huic Universae
Provincize edege, Act II, cap. HI, p. 266", que estéd escrito en quechua y aymara,
las fengnas del Imperio Inca (“quam in chatecisme in linguam Cuzquensem,
vel in aymaraycam aliam traductionem™), ib..Se da extrema importancia a la
instruccién religiosa y que ésta sea en la lengua de aguellos a quienes se dirige:
“ut intelligar, Hispanicus, hispanice, Indus, indice, alioquim quantumvis bene
dicat. . . multoque melins sit, suo idiomate pronuaciare...” (ibid. VL, p. 267)"".

17 Ibidem, p. 68, pota 31.
1? Villegas J., 0. C., p. 273-278.

3Trussel Enorigue, Historis de lo Igiesia en América Laling - Coloninje v libera-
cidn - 1492-1973, Batcelona 1974, p. 106.
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Se supone que lo bésico del anuncio evangélico ya estd hecho y que el Gnico
problema es entonces el de otganizar la catequesis y la instruccién religiosa:
Esta ilusién persigue toda la historia de la Iglesia en América Latina. Se coloca
el problema de la catequesis, pero no el problema de la evangelizacién. La
evangelizacion supone dos actitudes: primera, la existencia de un otto con su
cultura, su identidad, su historia y que no se reduce 2 mi cultura y mi religién;
la segunda, la necesidad de “conversién” no del otro para mi, sino de mi hacia
el otro, como dice S. Pablo: “Me hice judio con los judios”, “8i, libre en relacién
a todos, me hice esclavo de todos para ganar a todos los que mds pueda. Con
los judios me he hecho judio para ganar a los judios; con los que estin bajo
Ia ley, como quien estd bajo la ley —aun sin estarlo— para ganar a los que
estdn bajo ella. Con los que estdn sin ley, como quien estd sin ley para ganar
a los que estan sin ley, no estando yo sin ley de Dios sino bajo la ley de Cristo,
Me he hecho débil con los débiles para ganar a los débiles. Me he hecho todo
a todos para salvar a toda costa 2 algunos. Y todo esto lo hago por el Evangeho
para ser participe del mismo” (1Co 9,19 23).

La primera conversitn que hay que tealizar es la del propio misionero: Bsea
problemitica estd fuera del horizonte de la Catequesis y del III Sinodo de Lima,
pero 0o podrd estar ausente en Puebla

Por muchas otras razones, la etapa que precede a fos Conciilos Provmaales
II de Lima y México, es l2 mis importante:

1. En los Sinedos diocesanos y Coencilios provinciales, se trata de reflejac
y organizar la evangelizacién enire los indios, reflexionar sobre la prictica
pastoral de los misioneros y trazar normas que les orienten, tomar la defensa
de la libertad del indio y denunciar el sistema colonial como hizo Las Casas y
sus seguidores Ahora bien, e} Cencilic de Trento tuvo una marca nftidamente
dogmética, de reforma interna de la Iglesia, pero no de evangelizacién.

2. Er estos Sinodos diccesanos y provinciales que preceden a la etapa de
aplicacién de Treato, los obispos discuten y deciden sobre realidades que ¢o-
- nocen y dificultades muy concretas que enfrentan dia a dia en la pracuca pas-
toral. En el Concilio de Trento, estz bien tecordar, no estuve presente ningin
obispo de las Indias, como se decia en aquella época, ni de Brasil. Los Obispados
eran 17 al comienzo del Concilio en 1545 y 26 al término del mismo en 1562,
sin contar el de Bahfa®® Los Obispos fueron llamados a apllcar en América
Latina decretos y normas disciplinares de cuya discusién no participaren ¥y cuyo
contenido fue propuesto como solucién, ao a los problemas de la evangelizacién
del indigena, sino 2 los nacidos de la r_eforma ‘protestante en Buropa. Acentuar,
pues, Ia importancia de Trente y de su aplicacién a través del T Sinodo de
Lima y de México es acentuar la triste realidad a que fue sometida inmimeras
veces América Latina durante su historia; obligada a aplicar legislaciones for-
jadas para otras situaciones, a proclamar anatemas y vehicular teologfas, fruros
de otras realidades; a trazar pastorales que nacieron en otros contextos y como
respuesta a ottos problemas. La reforma protestante no era problema de las
poblaciones indigenas de América Latira y el cardcter pastoral de todos los

2 Villegas J., O.C, p. 278.
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Concilios provinciales y Sinodos diocesanos anteriores al III de Lima y México,
contrastan fuertemente con el carcter doctrinal y no pastoral de Trento.

3. Los Concilios anteriores, como el I Concilio de Lima (1551) oel I y
I de México (1555 y 1565) fueron escritos originalmente en castellano y no
en latin, Las Constituciones del III de Lima y de Mégico, destinadas a aplicar
Trento a América Latina' fueron escritas exclusivamente en latin, Las resolu-
ciones de los Concilios anteriores tuvieron pronta divulgacién; Ias Constituciones
del IIl de Lima en 1582, fueron aprobadas por el Papa Sixto V en 1588 y
promulgadas en 1591, esto es; nueve afios después, Las Actas del LI Concilio
de México (1585), el “Trento mexicano”, fueron aprobadas por el Papa Sixto
V en 1589, por el Rey en 1591 y promulgados solo en 1622, es decir, 3? afios
después?!.

'La dificultad mayor para su publicacién y aplicacién residié en el hecho
de que los Obispos trataron de reducir Jos privilegios de los religiosos. Como
se ve, se desubica el énfasis de la evangelizacidn, del tema profécico de la libertad
de} indigena para pasar a cuestiones de economia interna de la Iglesm, en el
campo sobre todo de Ia divisién del poder ¥ de la reparticién de los privilegios.
El refuerzo de la autoridad episcopal, implicito en Trento, no tenfa condiciones
histéricas para aplicarse en una América Larina donde la espina dorsal de la
actividad misionera y pastoral de la Iglesia pasaba por las Ordenes religiosas
por'un fado y por el régimen del Patronato por. otro. El Rey y las Ordenes
religiosas eran las piezas claves del sisterna.

5. E! Episcopado y la libertad t_ie los int!t_ios_

Tomando finalmente como marco de referencia los Sfnodos de los afos
1580, no resaltamos lo suficiente la etapa més gloriosa del Episcopado Latino-
americano, llamada por un hiszoriador "una gesta episcopal olvidada”. Recordar
esta gesta es tanto més importanre cuanto ella se repite hoy en dia en muchos
puatos de América Latina, con los mismos rasgos de sufrimiento y luz que
transpasaron la historia de un grupo de Obispos latinoamericanos entre 1544-
1568. Esta historia deberia ester en el corazén y en la mente de cuantos se
preparan para Puebla a fin de tratar del preseate y del fururo de la evangeli-
zacién en América Latina. Transcribo upa bella pigina sobre este periodo:

“En nuestra América; deberfan leerse hoy mds que las obras de los 'Padres
de la Iglesia’ bizantina o latina {los ejemplares Basilio, Gregorio, Agustin... )},
las obras de Las Casas, los Sinodos de Juan del Valle, o las cartas de Valdivieso,
Obispo de Nicaragna (1544-1550), los "Padres de la Iglesia' latinoamericana. -

En efecto, Bartolomé de las Casas fue invitado por Martroquin, Obispo de
Guatemala (1533-1563), a evangelizar a los terribles indios de [a-“Tierra de la
Guerra”. Las Casas, que ‘escribié su obra “De tnico modo” -("Del tanico modo
de atraer a todas las gentes a la religién verdadera”, no por las armas del
cooquistador . sino por el Evangelio profético, siendo asi el primer defensor
moderno explicito de la pastoral misionera), convirtid, con su trabajo pastoral
a los indios de estas tierras que pasaron a lamarse desde entonces "Verapaz”
(Tierra de la verdadera paz)”. En Espafis, el rey, influenciado por Yas Casas,

) Dussel E., Hipdtests..., 0.C,, p. 60 y 83,
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por tedlogos de Salamanca y por la corriente indigenista que crecia, promulgé
las liamadas “Nuevas I.e}res" de 1542, leyes de libertad y proteccién del indio.

“La Corona apoyd la nueva ley con el nombramiento de un grupo heroico
de Obispos, cuya lista merece ser copiada: Bartolomé de las Casas, Obispo de
Chiapas (1544-1547), Antonic de Valdivieso, de Nicaragua (1544-1350),
Cristébal de Pedrazd, de Honduras (1545-1583), Pablo de Torres, de Panama
(1547-1554), Juan del Valle, Obispo de Popayin (1548-1560), Fernando de
Uranga, de Cuba (1352-1556), Tomds Casillas, de Chiapas (1552-1597),
Bernerdo de Albuquerque, de Qaxaca (1559-1578), Pedro de Angule, de Vera
Paz (1560-1562), Pedro de Agreda, de Coro (1360-1580), Juan de Simancas,
de Cartagena (1560-1570), Pedro de la Pefia, de Quito (1566-1583), Agustin
de la Corufia, de Popaydn (1563-1590). Todos estos Obispos se lanzaron total-
mente, se comprometieron hasta el fracaso, hasta la expulsién de sus dibcesis,
hasta la expairiacibn y la muerte, a causa de sus indios violentamente maltra-
tados por los colonos"?2

De entre estos Obispos, se destacan dos figuras: Las Casas y Valdivieso.

Las Casas ilega a su obispado de Chiapas en la cuasesta de 1545, “Recibido
friamente en-la Ciudad Real de Chiapas, esperé el domingo de la Pasién paca
predicar en favor de los indios y retirar Ia licencia a-sacerdotes y réligiosos,
réservandose a si mismo el perddn de ciertos pecados, en especial el de. teper
indios encomendados (lo que significa para el Obispo una “real esclavirud”).
Los sacerdotes seculares en mfimero de tres y los padres de la Mezced no apoyaton
a su Obispo; s6lo los dominicos se unieron a Las Casas. Los encomenderos y
los colonos espaficles retiraron sus limosnas para el convento, viéndose obligados
los Dominicos a abandonar la ciudad y retirarse a las aldeas indigenas. Aislado,
Bartolomé se reunié en Guatemala con Marroquin y Valdivieso, en Ia famosa
Junta de Gracias a Dios de 1543, en la que el episcopado centroamericanc
adopeé muchas medidas en defensa del indio. La posicién de Las Casas llegd 2
irtitar a tal punto a la autoridad espafiola que el 15 de diciembre de 1545
proyectaron prender al Obispo en. Guatemala. Este huyé hacia Chiapas donde
permanecié dos o tres meses {en total pudo vivir en su obispado medio afio).
Expulsado por su grey espaficla se encaminé para México, 2 la Junta de Oblspos
para la prorecc.tén de los indios. Al final, vencido por iz clase de los propietarios
de las tierras, Bartolomé marché hacia Espana, sin volver jamis a su cllécesxs
a la que renuncié en 15507,

Antonio de Valdivieso llega a Nicaragua en eneso de 1544 y ya escribe
“encontré la tierra revuelta ‘por causa de viejas pasicnes”. “Los indios son bru-
‘talmente maltrarados y muertos. Los Contreras (el Gobernador), en nombre
'de su mujer e hijos, detentan mds de Ia tercera parte de las principales pobla-
ciones de estas provincias”, El Obispo se deshace por sus indios, pero poco a
poco fue perdiendo la esperana de algiin mejoramiento, dada Ia actitud violenta
del Goberoador: ‘En el tratamiento de los indios daba .(al comienzo) esperanza
‘de algiin remedio, pero ahora ya no la tenge més'. No solo luchaba en Nicaragua,
sino que también informaba al Rey de las injusticias que se cometfan y esto
con grave riesgo de su vida; por eso decia el presidente de iz Audiencia que ‘se
teme cada dia que vaa a matar al Obispo dz MNicaragua'. Por mis que trabaje

2 Dussel E., Historis. .., 0.C, p. §6.
23 Thideme p. 97.
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sin descanso, ‘en lo que atafie a los indios éstos se encuentran cada dia mas
optimidos’, lo que poco a poco fue creando tal clima en torno del Obispo que-
‘crearon todas las situaciones posibies para que me expulsasen como hicieron
los de Chiapas con su pastot’. '

Valdivieso visitaba toda su difcesis tratando de ver personalmente 2 cada

o “para conocer el rostro de sus ovejas”, como decia. Afirma un cronista de
la época: “Sucedi6 que predicando en favor de la libertad de los indios, reprendis
a los conquistadotes y gobernadores, por los malos tratos que inflijfan a los
indios. .. Se indignaron tanto contra él que le dieron a entender que a través
de palabras.y obsas... Eatre los soldados que habian venido descontentos del
Perd hacia esta tierra, habfa ua tal Juan Bermejo, hombre de mala intencidn.
Este se mancomund con los hermanos Contreras. 5alid acompaiado de algunos. ..
y fue a casa del Obispo, a quien encontrd acompafiado de su compafiero Fray
Alonso y de un buen clérigo y, perdiendo el respeto por lo sagrado, ie dié unas
puiialadas”?,

Valdivieso muere as{ el 26 de febrero de 1550, martir de Ia lucha conira
la violencia que se ejercia sobre los indios. Sncumbié a la misma violencia por
haber comprendido con ottos que la esclavitud, Ia violencia y explotacién ejercida
contra los indios por el sistema colonial no podfa servir de base para la evan-
gelizacién. La evangelizacidn, para ellos, exigia antes que nada la libertad del
indic para poder oir la palabra y convertirse, La palabra del evangelio no podia
servir de pretexto para la esclavitud del indio, ni podis ignorar esta esclavirud
impuesta en nombre de la cruz por los colenos y propietarios.

6. Evangelizacion y libertad de los indios en Brasil

Ea Brasil, no existid por parte de los Obispos, esta-lucha por la libertad del
indio. Eso fue empresa de los Padres de la Compafifa de Jesis. La cautividad
de los indios comenzé muy pronto. Ya en 1511, l4 nave Bretoa, que salidé de
Lisboa el 22 de febrero, voivié alli después de ocho meses, “llevando madera de
Brasil y otros géneros, y més de treinta indios cautivos™.

Tomé de Souza, que llegd a Bahiza coa los primeros jesuitas el 29 de
marzo de 13549, trafa recomendaciones para que los indios fuesen bien iratados,
En el mismo regimiento, se prohibi¢ “saltear y hacer guerra a la geate por mar
o por tierra.,. porque era costumbre (dice el Regimiento) saltear y robar a
las gentes de paz de diversos modos, atrayéndoles engaficsamente y vendiéndolos
después hasta z sus propios enemigos, de donde resultaba que ellos se levantaran
a hacer guerra 2 los cristianos, siendo esta la cansa principal de los clesérdenes
gque habia habido™?.

‘Nébrega denuncia incesantemente la politica segmda en la pricrica contra
el indio. B! 5 de julio de 1539 escribe al Gobernador Tomé de Souza: “en toda
Ia costa se tiene gemeralmente por grandes y pequefios que es gran servicio de
Dios hacer a estas gentes que se coman, y se peleen unos con otros; y dicen

4 Thidem p. 98 y 99,

25 Malheiro Perdiao, A escrevidio no Brasii - Eusaio histdrico, juridico, social,
I y TI Partes, Petrdpolis, 1976, 3* edic, p. 155,

26 Fbidem, p. 165.
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consistir en esto la seguridad de la tierra; y esto lo aprueban capitanes y prelados,
eclesidsticos y seglares”?,

A Ias leyes que conseguinn atrancar los jesuitas de la Corte y de los
Gobernadotes Generales, se oponfati ferozmente los colonos. Cuando ¢onsiguie-
ron la Bula del Paps Urbano VIH (de 22 de abril de 1639); "pubhcando en
Brasil la de Paulo 1) (del 28 de mayo de 1537), declarando incutrir en exco-
munién los que cantivasen y vendiesen indics, el pueblo y la Cdmara de Rio
de Janeiro se opusieron a la ejecucién de la Bula; ¥, fo cbstante la proteccién
del Gobernador Salvador Correa de Si y Benavides a los jesuftas, éstos fueron
obligados a_desistit de cualesquier derechos que les pudieran venir de la Bula, y
a declarar que no se entrometerfan en la Administracidon de los indios. .. 2%,

No otra fue'la reaccién de’la poblacidn de Sao Paulo, aunque ahi el levan-
tamiento contra los jesuitas fue més violento, “porque trajo su expulsién, con-
forme al acuerdo del 13 de julio de 1640; y los paulistas mandaron a la Corte
procuradores com una representacion contra los Padres, y con ellos Amador
Bueno, enviado por-la Camara™?®

Trece afios después (14 de mayo de 1653) pudieron volver los jesuftas a
Sao Paulo, pero con la condicién de ocuparse solamente de lo “espiritual” y de
“no entrometerse en negocios de indios™®, una de las. mayores fuentes de renca
de los “bandeirantes” que los cazaban hasta e las reducciones del Paraguay
para venderlos como esclavos en las otras provincias.

La suerte de Ios jesuitas en el Maranhdo no fue mejor: “En 1660 la Cimara
do Pard propuso a la de Maranhdo una alianza, para mejor garantizar los inte.
reses de los respectivos pueblos contra los jesuitas en relacién a los indios, Y
de tal forma crecié la exasperacidn contra los Padres que, en 1661, tuvo lugar
una sublevacién por la que resuiraron presos y remitidos a Lisboa varios de
ellos y. el padre Antonio Vieira; quedando otros presos en Belém™'.

No sin razén Vieira decia en sus sermones en Sao Luiz: “Ay, ha.c1endas
de Maranhdo, que si estos mantos y estas capas se retorcicsen, lanzarfan sangre”.
Y también: “El Rey podré mandar que los cautivos sean hbres pere que los
libres sean cautivos, no llega a tanto su jurisdiccién. Si tal propuesta llegase el
Reino, las piedras de Ja calle se levantarian contra Jos hombres de Maranhio™2.

Por todos los Ilugares en-donde los Misioneros y Obispos se levantaron en
defensa de la libettad del indic o se Jevantaron en defensa de sus vidas y de
sas tierras, fueron todos- sistemdticamente expulsados, presos o muertos. Para
que 100 se piense que en Brasil, apenas los jesuitas se ocuparon de la defensa
de los-indios,- cabe recordar la actividad ejemplar - de Martinhno de Nantes,
capuchino francés que predicd por las selvas de San Francisco y que entrd én
violento conflicto con la familia de. Avila de la célebre Casa da Torre de Sao Sal-
vador duefia de ganado y de muchas tierras a lo largo del rio Sao F::su:u:ls(:o33

27 Ihidem, p. 167.

28 Thidem, p. 188.

23 Thidem, p. 184.

30 Thidem, p. 188.

21 Ibidera, p. 189.

32 Hoornaert, 0. C,, p. B4

3 Hoorpaert, 0. C., p. 115-117.
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7. Los Jesuitas en ta América Hispana

El modo como se propone en el Documento preparatorio de Puebla la
visibn historica de la evangelizacién en América Lating, deja de lado la apre-
ciacién del segundo impulso misionero que siguid al estancamiento del impetu
y ardor misioneros de franciscanos y dominicos en América espafiola, El Patro-
nato y las Ordenes religiosas mendicantes del siglo XVII ya no estin preocupados
con la misién cuanto por consolidar .los derechos y privilegios adquiridos. El
nueve impulso misionero viene, en Hispanoamérica, del ardor de la Compaiifa
de Jesis a quien ya se habiz copfiado antericrmente en Brasil Ia: mayor pa.rte
-del trabajo misionero,

Son fundamentales para Ia comprensién de la .misién en Amenca Latma
los nuevos métodos de evangelizacién y carequesis introducidos por los jesultas.
En primer [ugar los aldeamieatos: reunién de los indios en un local determinado
para facilitar la catequesis y el establecimiento de costumbres cristianas. La aldea
indigena cristiana es el mejor lugar para obtener la conversidén de otras gentes
y bacer perseverar en la fe 2 los ya2 bautizedos.

~El fracaso de las aldeas préximas a las villas o ciudades de los blancos, llevé
a los jesuitas a internarse en las brefias para vivir en las propias aldeas indigenas,
dejando los célebres “descimentos” en direccién a las aldeas situadas en el litoral.
Cambian el litoral por la flotesta interior, el lugar de los blancos por el lugar
del indigena y finalmente substituyen la aldea por las reducciones, las més célebres
de las cuales se situaron entre los guaranies en Paraguay.

+ El trinsito de la pastoral de Ja visita, con la que el misionero pasa solo por
las aldeas indigenas, pred:cando vy bautizando, es substituido por Ia pastoral de
la convivencia en la que el misionero pasa a morar en la aldea indigena, adop-
tando la lengua y muchas veces las costumbres indigenas. Esta pastoral fue
duramente combatida tanto por el poder civil como pos €l eclesidstico, por los
gobernadores y por los obispos, que veian en ‘esto une amenaza al proyecto
colonial y al esteblecimiento de una cristianded controlada por el blanco y
europeo en provecho no del ‘indic, sino de la Metrépolis.

La existencia de esta empresa jesuitica y su significacién no pueden estar
ansentes de las discusiones sobre la eva.ngel:zacxén de América Lating en la III
Conferencia Episcopal de Puebla, Tanto mis que los jesuitas se hicieron expulsar
del Coatinente, en gran parte por esta npc:on suya en favor del indigena y que,
hoy en dfa, los misioneros son sumariamente expulsados de nuestro pais por
la defensa y voz que levantan en favor del indio, de su sobrevivencia-y de sus
tierras. Y no solo los misioneros, sino también los Obispos, como Dom Pedro
Casaldéliga, cotren el riesgo de sufrir la misma violencia, por los mismos motivos.
Es el cardcter evangellco y libre de la misién lo que se encuentra en juego en
una y otra situacion. :

En 1757 fueron expuisades de Brasil y del Maranhao glrededor de 700
jesuitas, los responsables de todo el trabajo misionero y de la evangelizacién
de la época. De Hispancamérica fueron obligados a partir dejando misiones,
colegios y reducciones més de 2.200 padres jesuitas. Se puede decir que Brasil
e Hispanoamérica todavia no se han rehecho de este duro golpe en su actividad
misionera®.

34 Dussel E., Historiz..., O.C.,, p. 71, Sobre Ios jesuitas en el Bmsi] y en el
Mararh8o, cfr. Hoornaert 0. (Y "43.108,
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8 “La Iglesm Y la ‘esclavitud negra

Ouo punto que Puebla no podria dejar de incluir en su tev1316n hlsténca,
para, a partir de ahi, trazar los rumbos de la evangelizacidn de América Latina
para su presente y sobre todo para su futum es e de'la evangelizacién de la
masa de esclavos negros. trafdos a América, -

_ A Brasil habrian venido unos 3.5 mr]lones”, envidndolos en los dos pri-
1meros siglos a Jos ingenios de azficar del Nordeste; en el siglo XVIII a las minas
‘de ‘oro en Minas, Goids y Mato Grosso y, en el sxg]o XX, a las. plantaciones de
café de Rio de Janeiro, Zona.de l2 Mara minera, Valle do Paraiba Fluminense
'y paulista, a las plancaciones de algodén del Maranh'lo y & las "Charqueadas” del
Rio Grande do Sul.

o cCémo fue el proceso de Ia evangehzaabn de esta inmensa masa humana,
que supero ampliamente a todos los portugueses aqm llegados e incluso la gran
mmgracron europea de fines del siglo XiX y principios del siglo XX? El mayor
contingente humano traido a' Brasil no fueron ni los pOrtugueses oi los inmi-
grantes europeos y japoneses, ni siquiera Iz suma de los dos, sino los négros del
Golfo de Benin, del Daomé, del Congo, de Cabinda, de Angola y de Mozam-
bique®. Por consiguiente, no es una cuestién menor saber c6mo se compostd
la Iglcs1a histéricamente con este $rupo, cémo organizé su evangelizacidn, qué
posicion asumié ante esta inmensa cuestidn moral de la esclavitud, de sulegi-
timidad o de su condenacién ética y religiosa.

Podemos afirmar, después del largo 'y cuidadoso estudio de esta cuestidn,
que no hubo en Brasil un proyecto de evangelizacién de los esclavos y nada que
se parecxera al esfuerzo’ de los jesuitas en la catequesis def indio. Ciento cin-
cuenta afos después que los esclavos primeros hubieran legado a Brasil, todavia
no existfa ningdn catecismo de las diferentes “naciones” aqui traidas a la fuerza
cuando se contaban en decenas los catecismos en lengua tupi, guarani, tapajos,
manaos y cuaatas naciones indigenas se habian contado por los misioneros.

El primer tanteo para dotar a los misionesos de este insttumento. funda-
mental de la evangelizacibn y cacequesis, viene del P. Pedro Dias (1622-1700),
jesuita” portugués, que trabajé en Salvador y escribié un “Arte .da Lingua de
Angola oferecida a Virgem Senhora Nossa do Rosirio, Mie e Senhora dos
mesmos Pretos”, publicada en Lisboa en 1697%. Fue regla general en las misiones
del Maranhio, que no podrian dedicarse 2 este ministerio los que no fuesen

en “lénguas”, es decir, no dominasen el idioma cle la tribu que habfa que
-mlsmnar“ :

- Muchos esclavos eran bauumdos al legar al pnme,r puerto brasﬂeno Ottos,
éegﬁn Ia prescripcién de Dom Jodo VI, preocupado con el ocultamiento del
“impuesto real sobre la carga humana que del Africa era llevada al Brasil, exigia
que el impuesto sobre las “piezas” fuera recogido en el momento y que también
el esclavo. fuese bautizado en ese momento. Acto seguido el esclavo era marcado
con hierro en brasas, seBal de que habia sido bautizado y se habia recogido
el impuesto. :

35 Bastide Roger, As religioes africanas no Brasil, Contribucflo 2 una ‘sociologiz das
interpenetracoes de Civilizacoes, Sac Paule 1971, Tomo T, pp. 50-563.

3 Bergman Michel, Nasce um: povo, Petrépolis 1977.

37 Hoornaett, 0. C,, p. 123.

 Hoornaert, O.C., p. 117-118.
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La premisa bisica que llevd a los misioneros jesuitas a la larga lucha por
la libertad del indio y por su liberacién cuando era esclavo, era que su proyecto
misiopero fallarfa por la base, si junto con la evangelizacién: viviese el indio la
esclavitud del blanco. La preocupacién no carecis ‘de fundamento, pues muchas
veces el bautismo y la esclavirud venfan juntos, como demuestra esta prescripeién
real al ser decretada por Dom Jodo VI la vergonzosa “gierra aos bugres” en 1809:

“Al mismo comandante ordenaréis que cuando se vea obligado a declarar
la guerra a los indios, que entonces proceda -a hacer o dejar hacer prisioneros
de guerra por las banderas que él mismo autorizard antes a entrar en los cam-
pos; pues sin este permiso ninguna bandera podri entrar; bien entendido, que
esta prisién o cautiverio solo durard 15 afios, contados a partir del dia en que
fueren bautizados, y de este acto religioso, que se practicard en la primera
feligresia por donde se pasare, se les dard un certificado, en el cual se declare
est0 mismo, exceptuande, sin embargo, los prisioneros, hombres y mujeres,
menores de edad, pues en éstos, el cautiverio de 15 afios se contard o principiata
a correr, en los hombres de 14 afios y en las mujeres de edad de 12 afios;
declarando también que el propietario del indio guardard siempre el certificado
© para mostrar el tiempo del cautiverio que debe sufrit, y quedard expuesto a
declararse libre el indio, por si perdiete el certificado y no pudiera encontrar
otro; bien entendido que los servicios del indio prisionero de guerra, de unos
a otros propietarios, durari el espacio de tiempo que haya de durar su cautiverio,
y mostrando €l certificado que siempre le debe acompafiar. Los prisioneros de
guerra hechos por la wropa se disttibuirdn por los oficiales y soldados de Ia
misma tropa, con excepcidn de los que fuere necesario. dejar para mi real
servicio. .. Que haciendo partir al comandaare con la tropa de linea y arti-
llerfa... en propotrcidn a la expedicién intentada, hagéis ir juntamente. dos reli-
giosos o sacerdotes de celo ejemplar y de luces, que estardn encargados no solo
de catequizar, bautizar e instruit a los indios, sino rambién de vigilar que con
ellos no se practique més violencia de la gue fuere necesaria para repeler st
patural fudeza o barbaridad” (CR. de 1? de absil de 1809)%. '

Esta premisa de libertad, como condicidn' previa para la evangelizacién, va
a faltar a la Iglesia’ del Brasil y del resto de América Latina en su comtacto con
el esclavo ‘negro. Con relacién al indio se luchard con todas las fuerzas- para
apartarle de la convivencia con €l colono, para evitar que sea esclavizado o
“encomendado” en el caso de Hispanoamérica. En el caso del negro hard plena
alianza con los que le opriman, confiando al Sefior de los esclavos la tarea de
“evangelizatles”, La misma Iglesia se comprometerd con el sistema vigente,
usando intensamente el brazo esclavo en las propiedades de las. Ordenes reli-
giosas, en los ingenios de jesuftas y carmelitas, en las haciendas y monasterios
de los benedictinos, en los palacios episcopales y en las casas parroquiales:

Aun hombres de la estatura moral de Antonic Vieira, que se comprome-
tieron totalmente con la libertad de-los indios, no solo serdn omisos sino que
ratardn de “justificar” la esclavitud negra, como upa necesidad de toda la
empresa colonial. Vieira llegd a decir: “Sin Angola, no hay Brasil”, esto es, sin
esclavos negros, el Brasil colonial no es viable®, '

3% Malheiro, 0.C,, p. 227-228.
W Hoornaert, 0. C, p. 118.
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Estz cuestidn queda como el gran escindalo y el gran impasse de la evan-
gelizacion de América Latina: que hdya visto florecer todas las religiones afri-
canas en el continente, sea el vodd de Haitf, sean los cultos afros de Cuba, sea
el condomblé en Bahia, la macumba en Rio, la umbanda en Sao Paulo, el baruque
en el Rio Grande do Sul, los saravés en las ciudades del intérior, y otros tantos
nombres para expresar una realidad no resuelra®’. Después de cuatrocientos afios
de represion la religién africana estd ahi, viva, renaciente, en un inmenso jnte-
trogante a la conciencia cristiana. No- existié el -anunacio fraterno del Evangelio
2 los negros esclavos, pero si la oegacién de su cultura, de su religién, de su
derecho de seres humanos ea el campo del trabajo ¥, con él, en todos los otros
CAInpOs. : . _

El Documento preparatorio de Puebla aborda en forma esquiva la cuestién
en su punto 12: “La evangelizacién en el origen de América Latina”, que
transcribimos: “El primer momento crucial acaece en el siglo XVI, cuando el
auevo mundo americano se abtia a la evangelizacién. En el encuentro constitu-
yente del ser latinoamericano, en la-dramdtica confluencia y mestizaje de hispano-
lusitanos, indios y negros. En [a dialéctica mileiple y contradictoria- de evange-
lizacién y conquista, fraternidad y dorminacitn, incluso esclaviend. Es la forja
de la Nueva Cristiandad de Indids, primera figura matriz de A. L. Las formas de
dominacién pasan, la semilla filial y fraterna del Evangelio permanece” (m. 56).

En relacién al esclavo negro no hubo “dialéctica mdltiple y contradictoria
de evangelizacién y conquista, fraternidad y dominacién”, sino falta rtotal de
evangelizacién y fraternidad, por causa de 12 dominacién y explotacién a que
fueron sometidos implacablemente. La frase final;, al decir que “jas formas de
dominacién pasan, la semilla filial y fraterna del Evangelio permanece”, expresa
tal vez un punto o un desec que no se insieren en la realidad. Lo que pasé fue
que la sernilla del. evangelio no pudo medrar debido a Ja dominacién que la
acompané. El BEvangelio no nos autoriza a este optimismo ingenuo anmte las
formas de dominacién, que renacen coatinuamente bajo formas cada dia mis
tefinadas y dificiles de superas. Las dominaciones no pasan por sf, sino que
tenemos que hacerlas pasar a través de una lucha diaria que se apoya en la
promesa de Jesis: “En el mundo tendréis que sufiir, pero tened corzje: yo he
vencido al muade” (Jo 16,33). C bien en su oracidn al Padre: "No te pido
que los saques del mundo, sino que los preserves del mal” (Jn 17,15). El
Evangelio tampoco nos autoriza a. la ingenua ceeencia de que Ja semilla del
Evangelio permanece, pues.el Sefior Jesfs es el primero que nos advierte que
esta semilla puede caer a la vera del camino y ser comida por lds aves, caer en
medio de las piedras, nacer v después fenecer, caer en medio de espinos y ser
asfixiada (Mc 4,1-20). Hubo mucho orillaje, piedras y espinos en la trayectoria
de las semillas del anuncio evangélico que fueron pocas y débiles, en el campo
de las poblaciones negras esclavas. Podrfamos aplicar a los esclavos el pasaje
del Evangelio de Lucas al hablar de Lizaro: “deseaban hartarse de las migajas
que cafan de la mesa del rico, pero nadie se las daba” (Lc 16,21).

. Podtiamos aplicar la pardbola evangélica a la historia de la evangelizacién
en América Latina: las poblaciones negras esclavas y sus descendientes esién

-4 Réspecto a las culturas y religiones negras en América, cfr. Roger Bastide,
As Américes negras: as civilizacoes ofricangs no Nove Mundo, Sao Paule 1974, y en
As religives africanas no Brasil, Sao Paulo, 1971, 2 Tomos. .
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todavia esperando las migajas de Ia evangelizacién que no se les dieron. Aqui
tenemos un problema esencial para los debates de Puebla, al menos en paises
como Brasil, Cuba, Colombia, Haitf, Jimaica y las Antillas en general, habitadas
‘por importantes contingentes de poblaciones afncanas traidas aqui, como. es-
clavos, en el pasado.

. Puebla no puede szlenczar ‘cuestién tan m:lportante ¥ que esté, levaniando
un.impasse @ la presencia de la Iglesia en ¢l seno de los descendientes de pobla-
ciones negras o mestizas. 2COmo establecer el didlogo e iniciar la evangelizacién
de -cultaras y religiones a las gue, en el sistema de monopolio religiose exclusivo
‘en que se vivié en la colonia, negamos derechos de cindadania y de existencia?

Hay una deuda moral y sobre todo evangélica con relacién 2 estas pobla-
ciones, comenzando por el simple respeto por sus creencias y por sus cultos, 2
los que histéricamente nc hemos ofrecido sino desprecio y persecucidn.

No se puede aceptar, pues, la afitmacién del Documento al decir que: “En
esta primera época, hasta el siglo XVIII, se echan las bases de la formacién de
la cultura latincamericana, de su- radical sustrato catdlico” (o 39), sin afiadir
que. este sustrato catdlico se formé por la marginalizacién y no pot la comunidn
fraterna, entre ¢l mensaje evangélico v las culturas indigenas y. africanas.

Esta es Ia cuestibn central de la evangelizacién de América Latina en el
pasado y que permanece la mismz con relacién a su presente y a su futuro. -

9. Constitucion Primera del Arzobispado de Bahia
¥ COncllm Plenarm Latmo-ﬂmrlcano

Para concluir estas observacmnes sobte la parte "histérica del Documento
de Puebla, queremos lamar la atencibn sobre- la significacién de las Constitu-
ciones Primeras del Arzobispado de Bahfa de 1707 y del Concilio- Plenario .
Latino-Americano realizado-en Roma' (1899)% (on. 58 y 61-71).

- Dijimos antes que ninguno de ellos tuvo un fuerte significado de evange-
lizacién y, en esto, no podian salinearse entre los momentos decisivos de la
historia de la evangelizacién en- América Latina. .

Varias diferencias atafien a las dos legislaciones:

Al Sinodu de Bahia, aunque convocados los sufragéneos todos de Ia Sede
de Bahia, comparecié solo el Arzobispo, Dom Sebastiio. Monteiro da Vide. La
‘Sede de Otlinda se encontraba eatonces vacante, la Sede de Sio Luiz de Ma-
‘ranhio no era sufraginea de Bahia sino de Lishoa, el cbispo de Rio de Janeiro
no’ comparecié por razones ¢ue- ignoramos. En ‘el Concilio Plenario de Roma
‘de las 113 circunscripciones ‘eclesidsticas existentes, comparecen 13 Arzobispos
.y 40 Obispos de 12 Reptblicas latinoamericanas: Colombia, Chile, Argentina,
Brasil, Uruguay, Paraguay, México, Costa RJca, Ham, Ecuador, Peru y Vene-

Ia‘“ _ SN
- - . ' P : -[‘

42 Cmssﬁiiucaes Primeivas do Arcebispado da Ba.kfc.'., fcifas _¢ ordenadas -par Dom
Sebastiae Monteire da Vide (1507), Sao Paulo 1853, 2! edicién.

B detq et Decreta Concili Plengrii Assericae Latinae @ Urbe celébrati, Anno

Domini MDCCCXCIX, Romae, Typis Vaticanis, MDCCC. 4ppendiz ad Concilinm
Plendrium Americne Latinge, Romae celebratum Anno Domini MDCCCXCIX, Romse,
Typis Vaticanis, MDCCCC.
, " 5Sobre el Concilio Plemario Latinoamericano, efr. Esandi Maria Mercedes, Ei
Concilio Plenario de América Lating - Datos hisidvicos de los Podres Concilieres (Roma
1889), Université Cathohque de Louvam, Tesis de hcenc:a n C!enmas Hlsténcas,
1973 (mimeo}.
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.- Las Constituciones Primeras del Arzobispado de Bahia, permanecen por
casi doscientos afos (1707-1900) la armadura juridico-pastoral de la- Iglesia
en Brasil, Los decietos del Concilio Plenario, de hecho se aplicarin en Biasil,
a través de la ordenacién qué fueron imprimiéndoles las sucesivas Conferencias
Episcopales de las Provincias eclesigsticas del Brasil Meridional - (1901, 1904;
1907, 1911) y que culminaron en la célebre “Pastoral Colectiva de los sefiores
Arzobispos y Obispos de las Provincias Eclesidsticas de S4o Sebastido do Rio de
Janeiro, Marianna, S4¢ Paunlo, Cuyabd y Porto Alegre, comunicando al clero y
a los ficles el resultado de las Conferencias Episcopales realizadas en la cindad
de Nova Friburgo del 12 al 17 de enero de 1913", conocida mis simplemente
como “Pastoral Colectiva de 19155, Los decretos, pues, del Concilio Plenatio
tuvieron plena vigencia enm el pais, apenas por 15 afios, siendo incluidos y a
veces reformulados por la Pastoral Colectiva de 1915. En 1917, con el nuevo
Cédigo Candnico muchos de los decretos del Concilio Plenatio dejaron de rener
vigor y finalmente con el Concilic Plenario Brasilefio de 1939 se declara en las
Notmas Generales 2 & 1: “Decreta Concilii Plenatii Americae Latinae, decretis
huis - Concilit pIenarn contraria, in provmr:us ecclesxastsczs Brasiliae abrogata
teneantur™, :

-Podemos afumar que en Brasﬂ tuvimos dos grandes leglslacmnes ecles1és-
ticas, las Constituciones Primeras de! Arzobispado de Bahia y la Pastoral Colec-
tiva de 1915, smbas marcadas por Tina doble cualidad: su voluntad de mirar en
primer lugar la realidad brasilefia, procurando adaptar a ella otras legislacionés
elaboradas lejos de sus problemas:y la segunda, su voluntad de responder a los
problemas de manera mds pasioral que juridica. Es sintomatico que los obispos
brasilefios en 1950 se hayan decidido por una edicidn de la vieja ‘Pastoral de
1913, 2 pesar de tener ya en sus manos los decretos del Concilio Plenario Bra-
silefio, publicado diez aBos antes, justificando su decisién con las siguientes
palabras: “Al presentar, pues, a nuestro:amado -Clero, Secular 'y Regular, este
‘despertador y gufa de la piedad sacerdotal’, lo hacemos con la intencién de
promulgar un indispensable complemento de los Dectetos del Concilio Plenario
Brasilefio, en forma mds popular y accesible a todos los -fieles™ .
~ La Pastoral Colectiva se presenta como “indispensable complemento” al
Concilio Plegario Brasilefio, asi como fue indispensable complemento al Concilio
Plenario Latino-Americano. No e menos sintomdtico también que las Consti-
ciones Primeras del Arzobispado de Bahia, redactadas casi en lenguaje cate-
quético que se leen con placer y provecho todavia hoy, y la Pastoral Colectiva
de 1915, hayan sido redactadas en portugiés, mientras el Concilio Plenario
Latmo -Americano y el Conalm Plena.no Brasilefio, lo fueran en latm, ca.reaendo

4 Pastoral Collectivg dos Senhores Avcebispos e Bispos das Provindas Eclesidsticas
de Szo Sebuostias do Rio de Janeiro, Muarignna, S. Pawlo, Cuyaboc e Porto Alegre, co-
municando ao clere e agos fiels, o resultado das Conferencies Episcopaes realizadas na
cidade de Nova Fribwpo, de 12 a 17 de janeiro de 1915, Rio de Japeiro 1915.

4 Concilinm  Plenavium Brasiliense in Urbe S, Sebastiani Fluminis Januarii, Adung
Domini MDCCCCXXXIX celebratum, Sebastiane S.R.E. Card. Leme dao Siveira Cin-
tra §. Sebastioni Fluminis Jonuari Arrkzepm:opo Summz Pontificii Pi# PP. XII legalo
¢ latere praeside, Petrépolis 1940.

.7 Corsmmcoes eclesidsticas do Brasil, Nova .edicac da Pastoral de 1915, adaptada
ao- Codigo ‘de Direito Candnico, ao Concilio Plenario Brasileiro e as recentes - decisoes
das Sapradas Congregacoes Romanas, Canoas, 1960, p. 7. .
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pues, del caricter “popular y accesible a todo los fieles”, y al clero y a los
-obispos, .afiadiriamos, Del Concilio Plenaric Latino-Americano, ni dél Brasilefio,
existe, que sepamos, traduccién en portugués. Del Concilio Plenario Latino-
Americano hay una traduccién espaficla, redactada por une de los Secretarios
.del Concilio, el obispo mexicano Mons. Montes de Oca y Obregén. Esta versién
bilingiie fue editada en 1906 y declarada auténnca por carta apostohca de
Pm X%,

-+ Lo que nes permite, pues, situar en una misma linea las Consntuc;ones
Pn.meras del Arzobispado de Bahiz y el Concilio Plenario Latino-Americano en
Roma, es que la primera tiene por base la constatacién de que la legislacidn
eclesidstica vigente en Portugal v en Europa es dificilmente aplicable a Brasil.
Esta es la razbn expliciia dada por Dom Sebastido Monteiro da Vide para
convocar el Sinodo de Bahia La legislacidn eclesidstica europea no contemplaba
los. miltiples problemas que venfan de la evangelizacién y de la misién entre
los indios, el problema de su catequesis y de la recepcién de los sacramentos.
Tampoco conternpleba los problemas llegados de un orden colonial y de una
estructura de trabajo basada toda efla sobre ia esclavitud. El esclavo, de si, ne
era libre vy no tenia voluntad. ¢Cémo, pues, podia pedir o tehusar los sacra-
mentos? ¢COmo resolver los conflictos entre el poder patrie, fruto del derecho
natural, y el poder de hecho, poder entero y total que tenfa el Sefior de esclavos
sobre los hijos de sus esclavos? ¢Podia el Sefior mandar bautizar un nifio esclavo,
ante el rechazo de sus padres? ¢Se podia casar de nuevo, en Brasil, un esclavo
caya mujer quedd en Africa? Al recibir éste el bautismo, ise le aplicaba el
privilegio pauline, que permite al cényuge cristiano separarse del comyuge que
permanecia fiel y contraer nuevas nupcias? Para todas éstas y otras muchas
cuestiones, watan de encontras una respuesta las Constituciones Primeras del
Arzobispado de Bahia,

Tal vez ahi resida la longevidad de su vigencia en Brasd S6lo los cambios
profundos posteriores de la realidad brasiledia, hicieron caduca la legislacién
sabia y adaptada a la realidad del pais.

Lo contrario sucede con el Concilio Plenario Larino-Americano cuya ténica
es upa altiva ignorancia del pasado latinoamericano y de su rica legislacién
eclestdstica. Bl Concilio fue preparado en Roma, en gian patrte, por Fray José
Calazaps y Lhevanerss, elevado al Cardenalato durante el Concilioc (Cardensal
Vive y Tuto), capuchino espafiol y uno de los teblogos de consulta de Ledn
XIIT, ayudado por el jesufta alemén Francisco Weraz y por el jesuita italiano
Genaro Bucceroni®®. Ningiin teflogo o cancnista latino-americano, ni siquiera
los que habfan sido Hevados por sus obispos, fue admirido a los trabajos del
Coucilio, quedando solamente los teSlogos y canonistas colocados a disposicién
del Episcopado por Ia Curia Romana, en un total de ocho®™. :

| 4 Bsandi, MM., 0.C., p. 30.
 Esandi, M. M., 0.C, p. 12,

"508n el discurse de apertura del Conl:zlzo Plenano en el Colegio Pio Latinn
Americano, de Roma (29 de mayo. de 1899}, el Delegado del Papa Ledn XIIE, Cardenal
Angelo di Pietro, Prefecte de la Sagradaz Congregacién del Concilio, -propone a. los
Obispos latincamericanos, consultores de la Curia Romana, comglendo gue eran libres
para elegir otros: “Suos etiam consultores, nempe theologos sacrarumgque legum peritos,
Concilium: habere decet, et quos volueritis adiscetis. Attamen ad commoditatem wvestram
mihi liceat aliquos praestantes viros, in re sive canonica, sive theologica prudentes,
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Eatre las centenas de citas de los Coqcilios de Trentc y Vaticano I, ademds
de las centenas sacadas del Magisterio Pontificio, sobre todo de Pio IX y de
Leén XIII y que tapizan los decretos del Concilio Plenario, no hay siquiera una
cita de los Concilios Provinciales Latino-Americanos de Ios siglos XVI, XVII
y XVIII, ni tampoco de los famosos Sfnodos IIT de Lima y I de México que
aplicaron el de Trento a Amética Latina. Ni una cita tampoco de las Constitu-
ciones Primeras del Arzobispado de Bahia que por doscientos afios rigieran Ia
Tglesia Brasilefia Hay solamente diez citas de los Concilios provinciales Jatino-
americanos realizados en los dltimos treinta afios que precedieron al Concilio
Plenario de 1899, a saber, 7 citas del Concilio Provincial de Nueva Granada
(Colombia} en el afio 1868; una del Concilio Provincial de Quito (Ecuador) en
el afio 1869, y dos del Concilio Provincial de Antequera (México) en 18935

No se puede negar al Concilio Plenario Latino Americano la importancia
histérica de haber sitwado por primera vez, a la luz de una misma legislacién,
tanto 2 Hispanoamérica como a la América portuguesa, No se puede, sin em-
bargo, ocultar que esta unidad se consiguié por la negacién tanto de la tradicién
eclesidstica luso-brasilefia, como de la tradicién ibero-zmericana y por la impo-
sicién de un proceso que los historiadoses contemporineos, llegaron a calificar
de “romanizacién” de las estructuras de la Iglesia, de Ia pastoral y de la teologia
latinoarnericana. o ' . .

Ne nos atrevemos a lanzar un juicio histdrico sobre el pasado reciente que
media entre Medellin y Puebla. Trajimos, sin embargo, 2 la luz momentos de
nuestro pasado, que pueden inspirar a los que hoy buscan ser fieles al evangelio
y al pueblo latinocamericano y a la larga tradicidn catdlica que orientd a nuestros
Aayores. : -

Pablo VI en la Evengelii Nantiandi nos recuerda que la predicacién de
Jests también se hace con sigros: “Entre todos hay un signo al que El da una
importancia grande: los pequedios, los pobres son evangelizados...” (n.-12).

Puebla serd el gran signo para los pueblos de América Larina si de esta
Asamblea nace la conversidn de la Jglesia de América Latina hacia los mis
pobtes y sobte todo hacia las masas indigenas y mestizas, hacia Ia coltura y Ias
religiones venidas de Africa. ' ' .

51 Esandi M. M., O.C., p. 31.

vobis proponere, ut eos, si placet, inter vesiros comsultores adpumeretis”, Adeig Concildi,
p. XLV.

En Ia primera Congregacidn General cdel dia- 29 de mayo, [os padres conciliares
eligen por aclamacién los comsuliores  propuestos por la Curia Romana: ‘“Consultores
autem Concilii per acclamationem designati fuerunt”, deta Concilii, p.. LV.

En la Congregacién. siguiente, la 2° General, los Obispos latinpamericanos prohiben
Ia participacién de Ios peritos latinoamericanos, teélogos y canonistas gue habfap llevado:
“Non admitendos insuper dixernnt ad Congregationes Generales consultores singulorum
episcoporum, cum ad rem sufficiant consultores totius Concilii in elencho officialium
adscripti; salva tamen eotundem Episcoporum libertate proprios consultores in studiis
et consiliis circa negotia Concilii adhibendi, sub lege tamen secreti”, Acte Concilii,
p. LVI . .




Una Interpretacién Cristiana de la Historia

Lineas teolégico-pastorales del Doamento. de Consulta para Puebla

Maximino Arias Reyero, Phro,
Profesor de Teologia de lg Universidad Catdlica de Chile

1, Introduccidn

Lz realidad se abre a nuestra comprensién a través de esquemas. La his-
toria de la humanidad es la historia de la comprensidn y de la recta relacidn,
entre reelidad y sistemas, ser e interpretacién. No se puede hacer caso omiso
de sistemas de pensamiento para intentar acercarse a la pura realidad, sin
abocarse a una esterilidad inconexa, mantenida subterfugiamente por un sis-
tema tanto més peligroso cuanto menos consciente. A su vez, intentar man-
tener a la fuerza un sistema interpretative de la historia, cuando ésta no
llega a ser tocada en su centro o cuando no la logra alcanzar en su ser mcmble,
es un vano intento y una lastimosa perdlda de energias.

Todo proyecto importante debe conjugar ordensdamente la constatacién
acertada de hechos reales con una justa .interpretacién, Estz no puede recoger
en s sintesis s6lo un aspecto de la realidad histérica, sino abarcar todos los
existentes y reflejarlos segin su importancia y jerarquiz. Debe dar cuenta
de Io que la realidad es y de cémo fuaciona, sin olvidar la comprensién de
cémo ha llegado a ser lo que es y de cémo serd mis adelante, en el futuro.
Todo verdadero proyecto lleva implicada una visién histérica,

Esta es la perspectiva que llena conscientemente el Documento de Consulta
de la I Conferencia. Procura “desarrollar en forma sistemética”(14) los puntos
miés relevantes de la historia latindamericana, ya sean éstos sociales, econdmicos,
polfticos, culturales, religiosos, a nivel nacional, continental y mundial, inves-
tigando sus causas y tendencias (cf 18) “para ubicar la misidn evangelizadora
-(de la Iglesia Catblica) en sn perspectiva histdrica; en lo que ha sido, &5 y
debe ser la presencia evangelizadora de la Iglesia”(15). Con esta constatacidn, no
pretendemos “defender” el Documento de Reflexidn, como si no se vieran los
limites y vacios que tiene, sino destacar’ cudl haya sido su mds genial intuicién.

Tantc como en el fiel retrato de los multiples aspectos particulares, se
tata de insistic en sus relaciones reciprocas y de comprenderlos dentro de
una visién unitaria. El Documento de Reflexién y Consulta desea comprender
la historia desde una perspectiva cristiana, o lo que es lo mismo, contiene una
interpretacién cristiana de la historia. Una vez que el ejercicio del pensar
teolégico ha alcanzado en América Latina una cierta madurez y amplitud,
después de haberse dedicado con energia a ensayar lineas de acqén concretas
(cf 605-606), la Iglesia v la Teologfa en América Latina se ve urgida a estz
nueva realizacién (cf 607). Conformarse con menos serfa abandonarse a otras
interpretaciones de Ia historia y desperdiciar los impulsos y esfuerzos de los
dlcimos afios.
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El cristianismo no es, en primer lugar, una interpretacién de la historia;
pero también lo es. El cristiznismo es inseparable de Ja relacién Annguo-
Nuevo Testamento, y se ha formade y formulado, desde sus mismos origenes,
en términos histdricos (pueblo, persona, muando, juicio, etc.). De entre los
pensamientos antiguos es el dinico que contintta vigente y mantiene el arco
histérico en plena tensidn: se pregunta y da razén del pasado y del fururo.
El boy del creyente cristianc estd esencialmente determinado por Ia fe en Ia
creacidn y en el Juicio Final. Los otros pensamieatos que fueren significativos
en el pasado se han ido desentendiendo o no dando adecuada mterpretaaén
al pasado o al futuro.

Es frente a sistemas modernos, que se han derivado del mismo cristia-
nismo, aute quienes la Iglesia debe defender su verdad.

Pues bien, este Documentos preparatoric de consulta da a conocer gue
la Teologia catflica en América Latina estd en situacion de ofrecer nna inter-
pretacién cristiana de la historia que justifique hoy en dia la razén de ser
cristianos y la historia del cristianismo. Al mismo tiempo prerende hacer
consciente y actuante la presencia de la Iglesia en la historia de los pueblos,
e iluminar v configurar su futuro.

La “pueva” interpretacién no se hace, en manera algena, de espaldes a
Ia auténtica tradicién catidica; pero tiene la renovada voluntad y el deseo fitme
de sacar del capsancio y apatia, como de [a intranquilidad y desasosiego, a
unas u otras lineas del pensar teolégico, para situarlas con alegria y optimismo,
con tespeto v amplitud ante esas dimensiones inhetentes a toda visidn catélica:
presencia, universalidad ¥ unidad.

Algo resalta inmediatameate en el Documento: ademds del tono respetuoso
y rpositive con que trata todas las cuestiones, el sentido evangelizador que
mantiene, En é no se nota, a pesar de los graves y dificiles problemas que
trata, un tinte temeroso o angustioso; todo €l estd lleno de un espiritu -de
gozosa evangelizacién, de anuncio alegre, de esperanza cristiana{27).

2, La “realidad” latinoamericana

a) La sinacion global, La situacion global determinante latincamerica-
na se ._diferencia de la europea ¢n ¢uanto que estd constituida por una dimensién
de mis (cf 199-203; 243). Lo determinante en Ja situacién europea es el
conflicco llamade occidente-oriente, La realidad militar, la politica y, sin
duda alguna, la econdmica estdn determinadas por este conflicto. La ideclogfa
v la politica dependen y se ordenan a solucionar las “tensiones” que se mani-
fiestan 2 causa de la situacién de hecho. La “distensién” es la palabra que
refleja el guehacer del mundo occidental’. Los contrastes parecen ir- dlsmmu-

yendo, pero permanece la misma situacién de fondo.
‘ Ademids de este conflicto, cruza a Latinoamérica oto: el ilamado Notte-
Sur. Se trata de “tensiones” fundamentalmente econdmicas y culrurales; se
trata de la “dependencia”, la “explotacién”™ o el “subdesarrolle”, asi como la-

' Cfr. Agostine Casaroli, “La Santz Sede entre tensiones y distension”, en IL'Osser-
vatore Romane, (Edicién semarml en lengua espaficla), X (15/d84) 5- 7 vy 8 9 de
abril de -1978; Tdem, “La Santa Sede y los problemas de la Europa contemporénaa.”
en L'Osservatore Romano, X (20/489): 9-10, la de mayo de 1978,
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introduccién de formas culturales de otras latitudes que no son conocidas
en Europa. '

Parece que ambos “conflictos” dicen una relacién inversa, €s decu, que
la solucién de uno, no atentia las tensiones del otso. El ejemplo clasico: mayor
“justicia social” en Europa significa mayor dependencia y pobreza en otros
paises. Lo cierto es que, aunque esta relacidn no se produjera tan autométi-
camente, aquel Continente esté en otra sitnacion.

Sin embargo, lo .més relevante no son los “'conflictos”, sino el futuro que
se estd inaugurando. Por sobre las tensiones existentes hay una voluntad de los
pueblos, cada dia mds clara y palpable de ser ellos mismos, Esto es lo que
significa la emergencia del Tercer Mundo, es decir la comstitucién de naciones
con autonomia propia y con sentddo propic.

b) La sitwaciér econémics. Se ha aprendido =z interpretar la situacién
econdmica, la pobréza y el subdesarroflo a base de esquemas ofrecidos por
Oriente y Occidente, por la imposicién del Norte o por la rebeldia del Sur.
Frente a la situacién europea se dan sobre todo las signientes diferencias:

—Las brechas entre diversas clases sociales dentro de las mismas naciones

latinoamericanas es inmensamente mayor gue en Buropa, y coatinfia en aumento.
También aumenta la diferencia entre los pafses latinoamericanos y los desa-
srollados,
' —1Las politicas de Occidente y Oriente, estando orientadas por esquemas
de abundancia, necesatiamente oprimen a otros paises. El esquema de desa-
rrollo deberia ser cambiado, si se quiere hacer justicia a otros pueblos: el
esquema final es el de fa escasez de recursos y a la medida en el consumeo.

Es decit, que comienza a aparecer upa nueva medida de la riqueza- o
pobreza que no esté determinada por las relaciones ente paises, sino en refe-
rencia & un dato absoluto: los medios existentes deben ser mechdos, Ia aus-
teridad es la nueva medida.

¢} Lav formas de gobiermo. En América Latina estin determinadas oo
sélo por el primero y segundo conflictos, sino por la situacién propia que
estin teniendo estos paises: Los “utopismos” existentes ¢ incluso los gobiernos
constituidos tienen necesidad ‘de ‘recurrir a otros esquemas que los europeos
para comprender sn ac¢ién: son mis pacionalistas (por darse en naciones que
‘pecesitan mantener la unidad}, liberacionistas {con tensiones hacia afuera),
tercerpundistas, Deben afirmarse frente a Orjente y a Qccidente.

- d} Sittemas de pensamiento filosdfico-rocial. Los sistemas filoséfico-so-

ciales dependientes de un capitalismo liberal se desarrollan sobte concepcidn
individualists; los dependientes del socialismo materialista, scbte una colecti-
vists, Estas dos concepciones a'glutinan a su alrededor diversas lIineas de
pensamiento y filosofias.

La superacidn de estos dos sistemas o filosofias se estdn intentando en
el primer y segundo mundo; pero los nuevos intentos no tienen pese social
significativo. Los intentos humanistas terminan en la apatfa, duda o desgana;
los cristianos, Janzados ahora a la creacién de vn nweve sujeto ¥y a superar
la anuncieda desintegracién del hombre, no consiguen tener gran importancia.
Sin embargo s adivima y se desea la caducidad de ambos sistemss, que no
dan réspuestas acertadas. Quizds la razén de esta superacidn sea —como J. B.
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Metz apunta®— porque tanto el individualismo liberal como el colectivismo
socialista trabajan con un mismo e idéntico esquema evolutivo, Por esto mismo
ambas opciones dejan en silencio una parte importante del hombre y de la
historia. -

En América Larina se ofrecen cada vez mds insistentemente alternativas
que, aunque no siempre terminan bien ni frecrentemente comicnzan con la
realidad, son més “reales” y menos “académicas” que las ofrecidas en Buropa:
se trata de caminar por una via de réformas, apoyindose en la ayuda externa;
¢ de una via revolucionariz que se basa en la teoria de la dependencia. Si en
la primera se intenta superar las dificukades, avanzando paulatinamente en
varios frentes (culturales, participacién, desarroilo, etc.), com Iz segunda se
pretende que tuviera lugar una alianza de las clases sociales mds significativas
contra la dependencia externa. La teorfa y la accién se complicé en demasia
al descubrir y oponer las clases existentes dentro de una misma nacion, con
la aplicacién del andlisis marxista®,

En los dltimos tiempos aparece otra tendencia: se desez consolidar pri-
meramente la situacién interna de la nacién, mediante acciones con amplia
base popular, y recabar, al mismo tiempo, la ayuda internaciomal, mediante
acciones igualmente populares. La construccién del futuro estaria mediatizada
por una democratizacién y socializacién intersa, reclamada por el pueblo ma-
yoritariamente, y por una accién internacional que apoye este proceso y evite
las injusticias.

e) Las lineas teolbgicas. Las teologias que se hacen en América Latina,
como las que se hacen en Europa, estin “situadas”. La simacién cuando Ia
teologia es verdaderamente teologfa, no afecta tan esencialmente como para
que no sea aplicable a wdo otro lugar; pero incluso asi se diferencian las
teologias por sus talentes propios, por sus métodos, etc. Para aclarar el pano-
rama teolégico creo que es conveniente distinguir tres lineas fundamentales.

—Las teologias que se hacen con un SLgno “liberai”, “individualista”
‘creo que estin superadas, Se trata de una reaccién freate a la forma cerrada
¥ escolistica de hacer teologia, que ha sido fuertemente influenciada por el
fendmeno de la secularizacidn y por la teologia y exégesis protestante. Sus-
‘tasgos caracterfsticos: separacién de fe y religionm, ctitica a la imstitucién eclesial
o escolar, racionalizar la fe para que acompafie al progreso social, democrati-
zacibn y suavizacién de los dogmas, desaparlc:lén del simbolismo religioso, etc.

Por una extrafia coincidencia ciertas teologias revolucioparias comparten
las mismas notas, aunque se otienten hacia otros derroteros politicos,

—Tampoco se puede dar por superada esa forma de hacer teologia de
grandes grupos de influencia que les parece ser fieles a la tradicido catblica
porque no enpjuiciaq direcramente la realidad social, econdmica y politica. Se
pretende hacer asi unma teologia cerrada sobre si misma, idéntica a si- misma
por la repeticidn y reproduccidn de los temas.

—Una rtercera orientacién comparten, a .mi manera de ver, ¥ auoque
pueda parecer extrafio, las teologias eclesiales renovadas con las teologias

2J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Mainz: Gruenewald 1977, 6s.

1F, Comblin, Le pouvoir militaire en Amirigue Latme L’zdeologw de le Sécurité”
Nationagle, Paris: Delarge, 1977, 786s.
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politicas o de Iz liberacién, més Iicidas y equilibradas. Por diferentes caminos,
~ desde luego, ambas teologfas mantienen la importancia de la dimensién espe-
cificamente cristiana y la incidencia de 12 fe en la sociedad. Las diferencias
entre ellas son todavia claras: mientras una se apoys, para redescubrir la
especifidad cristiana en ja Doctrina Dogmitica de la Iglesia y para redescubrir
la incidencia politica de Ja fe en una renovada Doctrina Social de la Iglesia,
Ia otra, queriendo gozar mis independencia respecto a la Iglesia, se consttuye
criticamente frente a ella y utiliza andlisis sociales mis modernos o realiza
acciones socio-politicas. El peligrto en que puede caer aquella es el de upa
efectividad e itrelevancia; el de éta es el de una reinterpretacién poco afor-
tunada del cristianismo.

Pues bien, creo que en la acuelidad se estd v1end0 superar €stas fres
lineas reolégicas en una nueva forma teolégica. Ello es posible porque existe
ya hoy en dfa una real asimilacién de los motivos y formas mds auténricas de
la teclogia de la liberacién; una renovacién de la Doctrina Social de la Iglesia
¥, pot sobre estos dos aspectos, porque se ha asumide wna dimensién histdrica
y popular en la teologia que no existfa anteriormente.

Es decit, que, por una parte, esti inicidndose el ocaso de las teologias
de signo “individualista-secularista”. Estas estaban determinadas por la “ptiva-
cidad”, Ia pérdida de In tradicién, la pérdida de Ia autoridad y universalidad
efectiva®, y lo que es también sumamente importante, por la pérdida del
simbolo © signo religioso, comunitarioc. A este mismo ocaso estin llegando
también ciertas teologlas “colectivistas”, aunque rtomaran oo camino que
las primeras. En éstas, In pérdida de la unpiversalided ocurre, por fala de
especificidad; la de la tradicién, por que para su construccién se basan sobre
un esquema atemporal (evolutivo) de pensamiento; la de la awtoridad, por
Ia introduccién en la teologia de un concepto de democracia de signo politico.
A la pérdida de signo religioso se llegaba por la sustitacién de lo religioso
por lo politico. -

Por otra parte, aquella forma de concebir la teologia encerrada en si
misma y sin capacidad para dar respuesta a la novedad que presenta la historia
y a los sufrimientos y deseos de los pueblos estaban y estin abocadas a la
extincién. Y porque estin temiendo su eclipse total se apoyan en fuerzas
politicas regresivas para mantenerse.

Pues bien, la superacién de estas tres realizaciones se intentaba hasta ahora
en Buropa bien por una teologia de signo eclesial y en cuanto que se es cons-
ciente de que la Iglesia no se agota en la Teologia, sino que es el lugar donde
crece; bien por una teologia politica que cada vez cstd mis cerca de la reologia
tradicional, aunque se diga critica y tenga una pomenclatura novedosa. La
traduccién latinoamericana de esta doble corriente se da en una teologia de
dimensiones eclesiales-pastorales o por unas teclogfﬁs de la liberacidén que pre-
tende hacer presente la dimensiér cristiana en la situacién polinca-socm.l me-
diante Ja accion de grupos de cristianos cormaprometidos.

Pero una nueva orientacién surge, que va 2 ser capaz de aunar los inte-
reses de esta doble corriente sin caer en sus unilateralidades: s wata de una
teclogia de dimension bistdvica y popnlar que, al mismo tiempo que descubre

4Cfr. J. B. Metz, Op. Cit,, 29-40.
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la dimensién cristiana de la historia, y por Io tanto también de la politica,
descubre la dimensién eclesial y popular del cristianismo.

El Documento preparatorioc de la HI Conferencia asume los objetivos
propuestos por una teologia de la liberacién (que tenga el signo de Medellin),
pero también toda la tradicién eclesial teolégica y pastoral latinoamericana.
Por eso mismo puede descubrirse a si misma e el pueblo y en la historia de
los pueblos del Continente Latinoamericano. A continuacidn indicaremos cuéles
son sus lineas més fundamentales:

3. Interpretacién cristiana de la historia

a) Lz dimensién socid de una lectura cristiana de la bistoria, El Do
mento preparatorioc de Puebla se sitia conscientemente en una perspectiva
histérica del continente latinoamericano, pero expresa que en su leceura de Id
historia depende de los impulsos del Vaticano II, de la Octogesima Adveniens
y de la Evangelii Nuntiandi (231-214). Estos actos del Magisterio significan
en si mismos un progreso. El Vaticano II significd la definitiva superacidn de
. una teologfa cerrada sobte si misma y la consolidacién de una mirada universal
y “aggiornamentada”. Cierto que en una primerz época fue contalizado por las
teologias de la secularizacidn. La Octogesima Adveniens viene a dar respuesta
a inquietndes sociales y a orientar 2 las teologfas que tienen estos problemas
como mas metidos en la carng. Los impulsos emanados de la Exhortacién Apos-
tolica Fvangelié Numtiandi desean aclarar Ja verdeadera misién de la Iglesia y
situgrla en el amplio marco de la cultura y las culruras,

América recibié¢ muy fuertemente el impacto del Concilic Vaticano I
y lo intenté aplicar a su propia realidad: esto fue Medellin. Dadas las carac-
teristicas especiales que tiene América Latina (injusticia y religiosided pro-
funda) Medellin, en 1968, evitS, en gran parte, la influencia secularizadora
con que en Euwropa lefan los Documentos del Vaticano. FPue el inicio de una
interpretacién que quiere ver la fe presente en las realidades socio-politicas.
Esto significé un innegable avance sobre Europa, donde sélo posteriormente
comenzard a verse la dimensidn politica con la teologia politica que influird
en el post-Medellin. o

El impulso que la Iglesia latinoamericana recibe en Medellin quiere ser
puesto en practica. Aqui surgen movimientos ¢ interpretaciones que continua-
mente se intentan encauzar y orientar con observaciones y realizaciones de Ja
Iglesia jerirquica. La Octogesima Adveniens llega en ayuda de esta tarea: re-
descubre los limites y ambigiiedades del capitalismo liberalista v los peligros
y errores de las docirinas colectivistas-marxistas. Abora parece haber [legado
la ocasién de proponer una Doctrina Social Cristianz de muevo cufio. Esta
fue la rarez de la Iglesia en los titimos afios. Pero un nuevo Documento viene
en ayuda de la puesta en prictica de Medellin y que en América Latina va a
tener una resonancia exiraordinaria no sélo por la importancia que tiene en si
la Evangelii Nuntiandi, sino porque parece apoyar y -coatinuar us camino que
se iba abriendo en aquella Iglesia: el descubrimiento de la misién propia de
la Iglesia, la Evangelizacién; Ia imporcancia de la historia evangelizadora; la
dimensién popular de la evangelizacién y, sobre todo, la importancia de las
cultutas y de la cultura, Con todo ello se da el marco definitivo desde el cual
se puede abarcar todo conjustamente: la presencia del cristianismo en el mun-
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do, la Iucha por la justicia, la realizacién de un orden nuevo, la construccién
de una aueva civilizacién,

La dimensién historica del. Documeuto de reflexién teolégico pastoral es
constatable a primera vista y un gran acierto que merece felicitaciones®. El
marco en que se mueve es €l de la historia concreta, el del proceso histérico
de la cultura latinoamericana (30; 342). Por eso mismo, aunque se detenga
con mayor minuciosidad en un presente, que parece abatcar sobtre todo los
tleimos diez afios (desde Medellin hasta Puebla) recuerda los origenes y
adelanta el fururo que se aproxima. Pero el Documento no desea ser solamente
una exposicién histérica sino una “evaluacién del proceso histérico y de la
presencia y de la accidn de la Iglesia en €17 (324).

La presencia del Evangelio v de la Iglesia estdn marcando y determinando
el nacimjento de Jos pueblos de América Latina. Una nueva cultura surge en
la que la Evangelizacidn estd enraizada. Este nacimiento tiene luces y sombras;
pero, 2 pesar de la sombra, la semilla evangélica permanéce(56). Esta semilla
aculturizada no se extingue cuando cambian las circunstancia histéricas, '

En el segundo nacimieato de los paises latinoamericanos, en la Indepen-
dencia y su postrer consolidacién, estd presente la Iglesia en unz nueva dimen-
sibn: Roma se constituye el nuevo ceniro de referencia dando apoyo a los
paises independientes con la consolidacién de sus Iglesias, Pero a partir de
este tiempo se producitd una doble divisiéa: la politica, con la separacién del
Estado de la Iglesia, y la cultural, introducida por los grupos ilustrados que se
separan del pueblo, A esta doble divisién, al paso de los afios, se afiade la
que surge sensiblemente y a cansa de los cambios debidos a la industrializacién
de obreros, irabajadores y clases burguesas (capital e incluso clases medias).
Aqui se comienza a dar inicialmente, aunque sin gran agarre, la interpreta-
cién materialista de la historia. La actual sitvacién de América Latina estd
determinada tanto por la primera (de signo raciopalista y a-religioso) como
por la posterior (de signo materialista y antirreligioso) Ilustraciéon. En la
época que vivimos, cuando se- hacen progresos enormes y cambios significa-
tivos, la presencia de la Iglesia y su accidn parece tener estos dialogantes:
Estado, liberalismo, socialismo, €l pueblo. Liberalismo y marxismo parecen
attaer importantes contingentes de creyentes hacia ellos; y el intento de asimi-
lacién realizado por los cristianos conduce no raramente a su absorcién. Por
ello se necesita evalnar de nuevo el modo de ser y de obrar de la Iglesia, para
lograr que sea eficaz en el mantenimiento de sm identidad.

Ahora bien, el futuro se estd anunciando, y una Iglesia que quiera estar
situada histdricamente debe inmir y gestar este futuro. La nueva: civilizacién
que se anuncia serd técnica e industrial en lo econdmico, urbana en lo social,
democréitica y pa.mcxpanva en lo politico, solidaria en lo continental. ¢Cémo
ha de estar presente el cristianismo y la Iglesia en esta nueva civilizacién, en
esta nueva constitucién de los Pueblos de América Latina? Desde Iuego que
se puede afirmar que no estard en el futuro si no estd preparando el paso
hacia él, si no se hace presente en el paso del presente al futuro. Pero al no
hacerlo, ¢no estarfa negando su continuidad histérica? gno negarfa asf su
identidad? ;Cémo, pues, estar presente en el proceso al futuro y en el fuwro?

5Cfr. A. Gaete, “La tarea de Puebla: evangehza.r un continentez ¥ una cultura”
en Menscje, 27 (267) 119-125, marzo-abril 1978.
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La lectura: histérica’ que el Documento realiza” fio es-como Ia que ‘estamos.
acostumbrados a leer. | Se -hace desde - los. pueblos:- (y -desde el Puebls). Por
€50 mismo’ se hace teniendo en cuenta 1a cultara popular lannoamencaua, esta
cultura que mantiene “una conciencia totalizadors y organica, - ‘que no’ disocia
lo divino de.lo humane, lo trascendente. de su:aétiva mmanencm en- el mundo
(370-371). También quieie ser una lectura’ prictica-y activa. :

Estamnos acostumbrados' a 1éer las historiss ‘que han sido- escritas. por 1na
clase cultivada, flusrrada; ahora se debe realizar _teniendo mé,s en cuenta la
dimensién del pueblo. Esto ‘implica un esfuerzo. Tas’ caracterfsticas mds. resal-
santes de los pueblos Iczﬁmoamemcmws jou su unidad, su pobrem ¥ su sentido
rshgzo:o. La unidad es una nota  esencial para constimitse como- pueblo, el
niimero de los pobres és o diferefciativo frente a ‘oiros .continentes, la reli-
giosidad lo constante. Una lecrura histérica no puede de]m: de ver estos
tres aspectos y por lo tanto ha "de ser hecha desde _esta, perspectiva umtana,
pobte y. religiosa.” EI pueblo que €s.uno y pobre, sabe lo que necesita. Por
esto mismg condend,.2 su madera,’ Ias diferencias’ injusfas, las divisiones _que
atentan contra la unidad, las intromisiones extranjeras, los’ £astos supetfluos ¥y
las idéologfas anurrel.lg;osas. Supuesto que esié rectamente informado y orien-.
tado en sus juicios por uni fe cristiana autennca, una fe cristiana gue, tenga al
pueblo como ‘centro de su taféa, encomtiard ademas caminos concretds ' de
accion para alcanzar sus. justos.deseos y para evifar la~ ‘infidelided a su. pasada
historiz, Cuando existe un desajuite entre fe cristiana y sertido del ‘pueblo
es cuando ‘el pueblo corre ¢l peligio de perder su identidad, su’ ser. Es cuando
se corre €l peligro de que el fururo $éa. un, afiadido - inconexo. -

‘Por lo mismo la Iglesia latinoamericana debe estar presente en el paso
que los pueblos latinpamericanos estin dando hacia sa futuro. La Iglesm ‘debe
aportar lo suyo en este éxodo; en este trinsito. Pues si el presente estd Bajo el
signo de pobreza y def1c1enc1as se anuncian las ntievas condiciones. para ung
nueva sociedad. Si et presente de "América- Latina ‘estd ‘marcado por uf- creci-
miento clemograﬂco s1gmf1cat1v0 por el término de la Civilizacién de signo
agrario, por la injusta repa.maon de ‘medjos, trabajos responsabilidades y po-
deres, por-la influencia extranjera y por otras profundas irregularidades [vena-
lided, cofrupcién, inmoralidad” (196)] la sociedad del futuro deberd _superat
estas deficiencias mediante una mejor disuribucién y participacién en todo orden,
es. decir, con una industrializacién y tecaificacion conttolada, una urbanizacion
racional, una democratizacién que haga a todos los hombres realmenie paruapes
de la suerte de-su nacidn y con una activa ¥ d1gna. presencm en el concierio cle :
las paciones..

Aqui- aparece. la chmens;én s06io- politzca de 1a Iglesia y- del cristianismo;
dimensién 'social que-arranca. desde el ceatro de su.Doctrina, “entaizada en:lo
més profundo de la revelacidn del mistério-de Dios y -del-hombre” (747). En
la sitmacién. acrual la doctrina social -de la Iglesia ve:tres: metas. a alcanzar: la
comunidad de bienes, la participacién.ea la -vida politica: sin discriminaciones y
ia cahdad de vida. En. dos palabras ‘copunidn - y paruc:pacmn

= b) La dl.mensmq teoluglca de Ia lectura cristiana de. lg_ hlstona, La Eva.n-
gelizacién que realiza la.Igiesia no se agotz en la Doctrma Sogial.; Al .contratio,
la Doctrina Social es-un producto de-varios -fac:o:es‘ ettre los que ef mas funda-
mental es la experiencia de la fe en ]esucnsto, la revelacién diyina, Esta es: la

dimensién teoldgica de la historia. Esta dimensidn ro puede ser sino Trinitaria
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y ha sido presencada alrededor del simbolo de la fe. La fe en Dios Trino, que
en su economia estd presente en la historia, forma el ndicleo, el corazén sobre
el que se estructura la fe y la evangelizacién cristianas. Pero es necesatio hacer
un esfuerzo para comprender la Trinidad catélicamente: el Padre no es el Dios
lejano o pasivo que sufre los avatares de la historia: es el que la conduce seiio-
tialmente; el Hijo es la causa eficiente de la salvacién y transformacibén de la
historia; el Espiritu Sapto actiia y vivifica la Iglesia.

1} El primer grupo de reflexiones se mueve alrededor de la afirmacién
categérica de que Dios interviene en nuestra historia. No se afirma solamente
que Ja historia se hace por el hombre ante Dios 0 en la presencia de Dios. Se
dice mds: Dios estd activo y sobrenaturalmente presente en nuestra historia; el
mundo no es impermeable a la accién divina; Dios ilumina la razén del hombre
y dinamiza su voluntad, también en nuestro hoy. En esta afirmacidn estd impli-+
cita tanto la fe en la creaciém, como sobre todo en la providencia, como en el
juicio, Lo que en los Glrimos afios se ha dicho” sobre los “signos de los tiempos™
no es sino el aspecto objetivo de !z Providencia Divina. El hombre dard cuenta
a Dios de su accidn en esta historia y recibitd premio o castigo. El dltimo fin
del hombre es "ver al Sefior y ser reconocide por EI”, es el reposo final de Ia
inteligencia y del corazén en la Verdad y el Bien"” (463, 472). Pero el fin del
bombre puede ser de perdiaéu.

Las consecuencias que se siguen a esta confesién de fe son evidentes: una.
interpretacion de la historia. humana en la que no aparezca Dios, no ya comeor
fin trascendente, sino como un factor vive y actuante, no puede responder a las
necesidades de los pueblos de América Latina, Todo secularismo, todo vivir como
si Dios no existiera, toda reduccién antropoldgica se mostrari tarde o temprano
como insuficieate. Lo paositivo que ha aportado un pensamiento cientifico racional
es mucho. Lo que ha aportado la teologia de la seculatizacién se podria resumir
en la palabra “desacralizacién”. Perc falta 2 ambos pensamientos aporear la mejor
parte: este mundo, esta historia esti al servicio del hombre, de todo hombre y
dice necesariamente una referencia a Dios; el mundo e un simbolo y figura
que manifiesta la presencia de Dios en él. De aqui que es posible la dimensién
religioso-simbélica de la Religiosidad Popular que anima los pueblos latino-
americanos, :

2) La “forma” de la historia ha sido dada eficaz y eficientemenie en
Jesucristo. En El aparece la plena revelacidn y Jz dltima trasposicidn de la
humanidad: superacién de Ia muerte, recepeidn del perddn, lz novedad del amor.
Esta revelacién se da en sus mismas acciones y palabras humanas, Destaca su
entrega al pueblo de Israel y con la pretensién de salvar a todo el pueblo. Se
secalca que Ja humanidad recibe todo esto mediante la insercién en el dnico,
histérico y eterno acto de Jesucristo. No es Jesls un maestro o un modelo; es
la causa eficiente y formal de la transformacién de la historia, que de por si
no tendria fuerzas para alcanzar lo que se le ofrece. Por eso se insiste en la
Persona de Jesucristo, en la presencia de la Segunda Persona de la Trinidad y
no se desea reducir €l cristianismo a un mensaje o ensefianza, como no se desea
verlo reducido a una dimenside limitada de la existencia. Dedicarse 2 hacer
una cristologia conflictive, ademis de no ser real ni de acuerdo con la fe, es
atentar tanto contra lz unidad de la Iglesia como contra la unidad de los Pueblos
iatmoamencanos
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3) Lo gque en Jesucristo se ha realizado estd presente en la historia por
inteemedio del Espirite Santo. En la Iglesia, fundada por ]eSucristc- se manifiesta
la presencia dindmica del Espiritu Santo. Peto esta presencia se encuentra en la
“forma” del pueblo, Como tal tiene unas notas propias: santidad, unidad, je-
rarquis, universalidad, es peregrino y celebrante. Teniendo esto en cuenta el
cristiano y el tedlogo deben tener, tanto frente a la misma Iglesia como hacia
fuera de ella, unos ciertos criterios: vivir y actuar como perteneciente a este
pueblo.

Este Pusblo de Dios, que tiene un ser trascendente a la historia (por cuanto
su dinamismo interno es el Espiritu Santo) e inmanente (por cuanto es percep-
tible y organizado socialmente), se hace presente en el concierto de las Naciones
seculares 2 través de miltiples actos para transformar desde dentro toda Ia hu-
manidad. La Evangehzacxon tiende a la transformacién de los pueblos Para ello
tendri que orfentarse a la cultura y hacer de ella una cultura cristiana, en el
sentido de que ha de quedar determinada por valores especificamente cristianos
y evangélicos. La Evangelizacién se orienta 2 toda cultura; pero de una manera
especial tiene en cuenta 2 los pobres

Les consecuencias pricticas de esta teologfa de la historia se advierten en
la dltima patte del Documento de reflexién. Pero ha dé tenerse algo muy impor-
tante en cuenta: cada campo pastoral goza de su independencia; la teologia, sea
cual sea, no puede ser tan determinativa de la Iglesia y de su accién como para
determinar todo su ser y accidn. Aqui surge una divergenciz muy rica y suge-
rente: toda teologia tiene un limite.
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Javier Lozano Bairégcgh, Pbro.
- Director del Institnto del CELAM, Medellin. .

Puebla, la Tercera Conférencia Geneml del Epmcopado Launoamerlcauo
sobre Evangelizacion en el presente y ‘el futuro'de Amiérica Latina, ha suscitado
und gran ' conmociéh en el pueblo de- Dics. Ha habido ‘un sin-nlimero de
aporteés 'y iéflexiones’ €n torno a’ la prepaxacwn de- 1a ‘tonferencia’ Unz visién
‘englobante: de este .ciimmlo “de aportacﬂ}nes nos’ pen:mnré aprovechar s
eficazmente lo producido; y una Optica frucriosa paca n:urar de con]unto €s
una reﬂexlon sobse las teclogfas subyaéentes. -

“'La’ presel:lte reflexién desea sér una péquena ayuda “para encontrarla.s
Para facilitar ¢l estudio eb,jo 1L puntos que parece sean . muy . importantes
“demro del, conjunto de _aportes hasta -ahora hechos. A la vez esbozo dos
corrientes de pensamiento que interpregan, teoldgicamente dichos = puntos.
. Estas corrientes a veces se encuenmiran muy definidas en los documentos
producidos, & veces, en una especie de mezcla; hay aportes que participan de
una corriente en alguncs puntos y de otra en otros. Ambas corrientes son
interpretaciones: teologicas activas que se fincan en €l compromiso liberativo.
No se trata de que una sea ptogresivista ¥ otta conservadora, o bien, de una
liberadora y otra reaccionasia y legitimante del Stata quo. Son corrientes
que desean ser evangelizadoras hoy. Puede ser sin embargo, que a veces
aparezcan como polarizantes. No Jes pomemos nombre para no ptejuiciar.
Una cotriente simplemente la especificaremos bajo la leira A, y otra bajo la
letra B.

“Los punios sobre los que ensayamos esta clasificacién o tipologfa de
pensamiento teolégico son los siguientes: Historia de la Iglesia, La Cultura,
Religiosidad Popular, Andlisis de la realidad, Ideologias, Ortodoxia y Ortopraxis,
La Providencia, Cristo, La lIglesia, El Pueblo de Dios, Los Pobres.

La presentacidn es un mero eshozo sintético. No es un desarrollo amplio.

Es en paralelismo para poder comparar mejor las corrientes de pensa-
miento.

Como en toda tipologia, el encasiltar puede atentar contra el pensamiento
fluido y espontineo de los autores; sin embargo, fijando cauces se pueden
entender mejor sus apostes. Perddnense pues, las posibles tergiversaciones.

No se da un juicio valorativo de cada corriente. El juicio podria ses
doble y quedaria a cargo del lector; seria por ejemplo 1) ¢Es cierto que estas
corrientes se encuentran como teologfas subyacentes en los aportes a Puebla?
2) 4Cudl de las dos es aceptable? O bien: ¢qué clementos se aceptan de esta
0 de la owa corriente? JCudles se rechazan y por qué? ;Qué nuevos horizontes
abren a la comprensién del fururo de la Evangelizacién en América Yatina?

3
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1. Hlstorla de la Iglesra

A) La historia - de la Iglesm en Amanca I,atma s ha escrito desde Ia
perspectiva de los opresores. La evangelizacién -se simud- en esa dptica,’ América
Latina no ha sido evangelizada hasta ahora, salvo en pequenas ptoporciones;
:por. lo taato, para evangelizar hay gue. hacer una opcidn radical hacia una
nueva sociedad. Puebla debe pensar e¢n una evangelizacién- del todo nueva
La historia de la Iglesia escrita desde los eventos episcopales es muy madecuada,
porque no repotta-la accién de los pobres del, continente. :

B) ILa Iglesia ha evangelizado durante 400 afios a América Latina.
En esta evangelizacién ha. habido imperfecciones. Ta Iglesia se ha opuesto
desde el principio de la évangelizacién z toda clase de opresiones. Aunque
haya habide deficiencias al respecto. Escribir la, historiaz de Ja Iglesia. desde
los eventos episcopales, no se'. contrapone ‘contradictoriamente a Ia historia de
la"Iglesia ‘escrita desde el pobre porque los obispos han sabido ser en. general
Ja"expresién de su pueblo. Hablair de evangelizacién hoy es continuar los valores
de las lineas evangelizativas de antafio; no - reperir los errores comet1dos,
aprovecharse de las lecciones recibidas acerca de. Ia- adecuacién del mensa}e
2. épocas aateriores para asi encarnarlo en el presente y ver. ligeas. vigmuales
que se proyectaa. al futuro. : . -

2. .La Culura
- -- A) - Hablar - en América Latina de una cultura 'cristiana -es absurdo:
porque por una patte, no existe una cultura, sino una pluralidad:de: subcalturas: de
opresidn, tributarias de la cultura dominante técaica e induserial de los- centros
de poder; por otra patte, calificarla de cristiana es- afierar iusoriamente un
tégimen de cristiandad. Hablar de la cristianizacién de una coltura: wrbano-
industrial es proponer- & ésta como modeld y -asi pensar en una cristiandad

desarroflista que picnsa madurar cuanclo llegue a: ser. como 105 pa.tl:ones del
pruner munde.” R . .

" 'B) Bxist¢ en América Lanna. una cultura cnsnana Una cultura, porque
la cultura fundamentalmente se caracteriza desde’ su modelo de valor y para
el pueblo de América Larifa el Winico modelo de valoren su profundidad es
Cristo. Y Cristo captado de acuerdo a las lineas fundamentales de su tealizacién
‘histérica desde la Encarnacién del mensaje evangélico en la fusion, de’ culturas:
espafiola e indigema y africana. Es muy 1lustrat1vo en eifa encafnacién 'del
Mensaje el hecho de la devocidn a Maria bajo su advocacién de Guadalupe.

Podemos distinguir enire el , proyecto ' de Latimoamérica y su quehacer
histérico. El proyecto cultural constituyente es cristiano. El guehacer histdrico
muchas veces se ha alejado de este modelo, tonto desde la conducta popular,
.como desde la influencia prictica que el.pueblo ha experimentado. al. enirar
fuerremente en contacto con otros modelos y proyectos histéricos ajenos ai
cristianismo.. como han sido, ¢t L1beral:sm0 capztahsca, el Marxlsmo colecnwsta

eI (bmumsmo pragmatista.- g

En todo: caso, el quehacer ]:ustonco es. 51empre subcept:ble de. correcqén,

.siempre y cuando el proyecto histérico siga teniendo vigencia- cultm;al La
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conducta del pueblo Latinoamericano es corregible siempre que el valor supremo,
Cristo, permanezca como tal para nuestra gente

Hablar de cristianizar la cultura urbano-industrial, de ninguna manera
significa el proponmer dicha cultura como proyecto histérico de Latincamérica;
o todavia més, como medelo cultural; esto significaria un mero desarrollismo.
Sino significa que dencro del quehacer histdrico urbano-industrial, que parece
ineludible para América Latina, Cristo sigue siendo el valor supremo, el modelo
tinico del hombré; que Cristo siga generando asi “vigencias culturales”, conductas.
Que hagan de esta cultura instrumento del hombre para su liberacién integral,
¥ 0o que la cultura instrumentalice al hombre pata su opresién y dominic.

3. Religiosidad Popular

A) La religiosidad que tiene nuestro pueblo es alienante, Como no hubo
una evangelizacién a fondo, el cristianismo Latinocamericano quedé muy supet-
ficial, casi como una capa delgada que cubre las cosrumbres ancestrales paganas,
o b1en que da curso a la bisqueda de satisfactores ilusorios frente a preguntas
dificiles y causas desesperadas. Es una mezcla de magia, con fatalismo, con
opresidon. A la Iglesia institucional le conviene esta religiosidad pues es una
buena forma econdmica de sustentar a un clero ignorante que vive a costa del
pueblo. El pueblo recibe aqui un verdadero opio que le impide su propia
liberacién. Hay que ser cristianos auténticos y buscar nuevas formas de reli-
giosidad que sean mas comprometidas y liberadoras.

B) La religiosided popular que en América Latina mds bien llamariamos
catolicismo popular, es la expresién privilegiada honda del proyecto cultural
Latinoamericano. Es la expresién de los valores més profundos que dirigen la -
vida del pueblo. De algunas élites quizd no.

Este carolicismo popular siempre se encuentra en estado de redencibm;
esto es, €l pecado mismo lo acecha bajo las formas de magia, fatalismo y opresi6n.
Y es preciso liberarlo en Cristo. Unirlo a Cristo y que Cristo sea la fuerza
para restituitlo como expresibn cultmiral de transformacién del mundo contra
la magia, como expresién de la vocacién libre del hombre contra el fatalismo,
¥ como expre516n de l¢ entrega total y radical a los hermanos, contra la opresién.
" 8i se quiere cvangelizar a Latinoamérica desde lo hondo de su cultura y
no proceder con parches efimeros, es desde su catolicismo popular desde donde
se ha de proceder. Puebla deberd tener esto muy en cuenta, ya que vale para
toda América Latina. ,

4. Andlisis de la Realidad

A) Si queremos evangelizar a América Latina debemos partir de
su tealidad misma y asi emprender su liberacidn que es en lo que consiste
l2 Buena Nueva. :

Para partir de esta realidad hay que conocerla y el inscrumento adecuado
para ello son las ciencias sociolégicas que nos brindan la Teorfa de la Depen-
dencia como tnica interpretacién cientifica y adecuada de la realidad.

La opulencia de los paises hegeménicos es nuestra miseria. La exportacion




Medellin, vol. 4, ns. 15-16, Sepbre.- Dicbre. de 1978 371 -
ahora de capital y tecnclogia de los paises del primer mundo a los paises
del tercer mundo es la red de opresién deniro del sistema capitalista, Se ex-
clusivizan cada vez méas los medios de produccién colectiva en manos de
pocos. Las transnacionales y sus gerentes herodianos son los motores bésicos
de opresién que generan formas de produccién que se protejen con una
superestructura alienante en el campo de la politica, del derecho, de la fuerza
milirar, de la filosofia, de las ideologias, del arte y sobre todo de Ia religién,

Una verdadera evangelizacién tendrd asi que identificarse con la lucha
de clases que generari por los medios més adecuados une sociedad més igua-
litaria, mds jusea, y entonces mas cristiana.

B) Para ln evangelizacidn debemos contar siempre con [a realidad que
es el hombre individual y comunitario 2 quien se dirige el evangelio. El hombre
que vive en un pueblo, en una sociedad, en una época determinada, en una
cultura. Es desde la vida que se evangeliza. Para conocer mejor a este hombre,
las ciencias y la filosofia nos brindan ayudas preciosas. Con ellas hay que hacer
un andlisis del hombre, pero un anélisis integral. El hombre es Economia, es
verdad, pero no sélo ni siquiera sdlo bésicamente Economia. El hombre es
un proyecto vital que se realiza en sus aspectos bésicos y fundamentales, biolé-
gicos, psicoldgicos, sociolégicos.

Los 3 aspectos igual de bésicos. Los 3 aspectos indispensables; si uno falla,
los otros dos se resienten ineludiblemente, A maners de vasos comunicantes.
En el aspecto biolégico el hombre se realiza en la conservacién (abrigo, ali-
mentacién y salud) y en la propagacion. En el aspecro psicoldgico, en la verdad
y el amor. En el aspecro socioldgico, en el encuentro de comunién con el
humano y divine. Dot

La interrelacién bésica de estos tres aspectos del hombre, lo hacen que
no pueda privilegiar en tal forma a uno, que los demAis sean meras superes-
tructuras del privilegiado,

Asi, el andlisis integral del hombre, o su. andlisis cultural, pnwlegla
basicamente por igual a los tres aspectos. Un anilisis que sélo se fija en la
Fconomia, y lo demds, lo sitia en superesttuctura, estd atendiendo a un aspecto
bésico, pero descuidando otros dos. Lo que dard una imagen deformada del
hombre y no se prestaré fielmente para ser punto de partida de evangelizacion,

El hecho de l2 dependencia y la importancia bisica de la Economia y la
Politica en la interpretacién de la realidad son innegables; pero aqui mismo
no hay que olvidar incluse dentro del aspecto bioldgico, la importancia también
bisica de la familia, Ia ubicacién geopolitica de un pueblo, su raza y ancestros,
su historia, etc. La educacién es bidsica y decisiva en el aspecto psicolégico.
La comunién es también esencial al hombre, Sin ella ne puede vivir, pues
su necesidad méxima es el oo, a quien ha descubiertc como su mayor com-
plementariedad. La evangelizacién se ayudard asi grandemente con todas las
ciencias pertinentes para conocer més eficazmente la realidad y favorecer ‘de
esta forma la encarnacién del Mensaje.
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: 5. Ideologias

.A) Para evangelizar hay que hacerlo descle el Evangeho, pero Este hay
que reléérlo como fuerza de Hberacidn. La relectura det Evangeho para lograr
uiia ‘verdadera evangelizacién, debe hacerse desde €l compromiso con el pobre
en-la-Jucha por su liberacién de acuerdo -a la teorfa de la dependencia; toda
lecura que realmente evangelice debe partir de la liberacién v .encaminarse
a ella mediante el compromiso en la lucha contra las perspectivas “itnperialistas
de las transnacionales y de la burguesia local, La relectura que hace la doctrina
social cristiana estd inficionada de ideologfas capitalistas y asi traiciona al
evangelio. En. todo caso . constituye un: Tetcerismo que significa’ obviar el
compromise. revolucionario e implicitamente avala.r un state quo de dommacmn
OpIEsOra. . ' - -

B) Como principio bésu:o para la evangellzaqén, hay que de]a.r muy'
blen establecido el valor supremo de la palabra de Dios y afitmar. que el
Evangeho interpreta 4 la.ideologfa y no la idedlogfa al Evangelio. El. cnsnano
}uzga. ala poht:ca desde el Evangelic y no al Evangelio desde la politlca

"El" tdompromiso evangéhco se puede leer en circunstancias puy distingas,
pero siempre se encontrard con su contenido jnmutable: Cristo y €l Reino de
Dios. ‘Cristo 7 el reino “significardn para el hombre la' convetsién 'que lieva
al’ arhor de los hermatios hasta la muerte y ‘asf a buscar y comprometerse en
caminos- liberadores en todos los ramos de la vida. Esta lectura evangélica no
se deja -encasillar entre dos alternativas solamente: o Capxtalzsmo o Marxismo,
La Doctrina social de la Jglesia es la bisqueda de la “zealizacién .del Reinado
de Dios en el ramo social. Esta busqueda significa la adopcién dindmicz de
innumerables ‘mediaciones para tender €l puente -entre ¢l Evangelio 'y la- praxis
social.: La. Doctrina Social de la Iglesia supone asi una Teologla y Filosofia
social determinadas, y la Histotia, la Antropologia, la- Psicologia, las Ciencias-
sociales. Todo en . avance dindmico. Este dinamjsmo la hace superar cualquier
reduccién. Como fuera por e]emplo tener que optar entie las aIternanvas
dxchas :

6., Ortoduxla y Ortopraxis

A} Pama evangelizar hay que conocer el sentide auténtico del Evangeho
de la palabra de Dios. Dios habla en los acontecimientos. Y desde su voz
escuchada en los acontecimientos liberadores se interpreta el Evangelio. Asi
el criterio epistemologico de la fe es el Bvangelio leido a la luz de la eficacia
liberadora de’ quien est4 comprometido en la lucha contra la oprésién capltahsta
Entonces la verdadera oriodoxia sé convieite enla auséntica ortopraxls. '

. B) Para. evangehzat hay que partir de la auténtica Palabra- de D;os
Dios .nos habla hoy en los. acontecimientos, y para escuchar su voz y no
pensar como palabra de Dios lo que no es, necesitamos un criterio hel:mcneutlco
Este criterio es Cristo liberador que vive en el pueblo de Dios y se profesa
en el sentido de la fe de dicho pueblo; que se notma por la Sagrada Escritura
leida en la Iglesia y cuyo criterio hermenéutico de autenticidad es el Magisterio
jerarquico. Este Magisterio ha recibido de! Espiritu el carisma de discerni-
miento, en virtud del cual puede identificar la palahra de Dieos presente en
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el acontecer histérico, v su declaracién, hacet que la. fe que se proclama sea
la fe de toda la Iglesia. En esta forma la ottopraxis de la Iglesia, Cristo hoy,
gue es a su vez la verdadera ortodoxia, se conoce por la fuerza de la misma
ortodoxia; esto ¢s, por el catisme de amor del Espivitu Santo, . dnico camino
para comprender al Sefior.

7. La Providencia

A). Se ha propuesto como tema hisico de la evangelizacién la Providencia.
Sin embargo, en la actualidad dicho tema ha sido comprendide por el puebio
como una sacralizacidén del “orden establecido”. Es un tema que acusa origenes
filoséficos en una mentalidad proveniente del Deismo: Todo estd bien, pues
procede de un Ordenador del universo. El pueblo entonces se aliena en una
resignacion pasiva de fatalismo y conformidad con-la injusticia.

B) La Divina Providencia la entiende nuestro pueblo desde la Santls:ma
Trinidad. La representa con el cuadro de la Santisima Trinidad. Es punto clave
de la evangelizacién y significa Ia presencia contimua de Dios en nuestra vida,
como la accién constante de Dios Padre que realiza su designio en el mouado
al crearnos y liberarnos en su Hijo Jesucristo; que nos da la dltima explicacidn
del mal en la mueste en la cruz; pero no para resignarnos pasivamente, sinc
para comprometernos a vencer este mal con la fuerza de la reswreccidon del
Sefior. La Providencia, es asi la accién del Padre que nos envia su Espirimz
¥ pos une a Cristo muerto y resucitado para morir y resucitar por los demds.
Es la lucha radical por la propia liberacién y de los hermanos desde Ia fuerza
de Dios Padre, :

| 8. -cristo

A) En la evangelizacién debemos COLFEZAT 4 NUESIEo pueblo un Cristo
liberador que lo impela a luchar contra la injusticia y la opresién. Cristo . fue
extremadamente sensible al mal de su época que se expresabz en la opresién
politica- y religiosa de entonces. El imperio Romano dominaba Palestina, Las
autoridades politicas palestinenses eran enireguistas que habfan traicionado la
causa del Pueblo y setvian a los dominadores, Las autoridades teligiosas perdidas
en ritualismos indtiles, cohonestaban el estado de opresion. Cristo no pudo
menos que chocar contra todos ellos, rebelarse, y comprometerse con su- pueblo
hasta las tlrimas consecuencias. Entonces el poder politico y religioso lo aplasta.
Cristo es asesinado por los dominadores. Cuando el Padee lo resucita funda
la seguridad del criunfo de la causa de los oprimidos. La lucha por la liberacia
no es mera utopia. El operIdo aczbard con €l opresor. Tenemos la segundad
de llegar al triunfo. -

" América Latina tiene muchas seme]anzas con la Palestina de twmpos de
Cristo. Hay también un imperio que nos domina, €l primer mundo. Somos de-
pendientes pcrlitica, religiosa v culivralmente. Nuestra lucha por la liberacidn
deberd de seguir las mismas huellas que siguié Cristo, y tendremos la seguridad
del twriunfo. contra la clase burguesa y capitalista, imperial y nacional. Por eso
que para toda. América Latina, la Cristologia apropiada, la tnica que ilumina
nuestra realidad es la Ctistologia del seguimiento: -imitar a Cristco en su lucha
radical por la liberacién. El eje de la Cristologia Latinoamericana es la preocu-
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pacién de Jesiis por los pobres. Hay que privilegiar al Jests histérico sobre el
Cristo de Ia fe. Hay que privilegiar su preseatacién catequética-homilérica: por
parte de la Iglesia primiciva, sobre su presentacidn teoldgice o de proclamacion.
Hay que privilegiar el aspecto humano de Jesds. Su libertad fremte a quienes
lo querfan usar para sus propios intereses, frente a las prescripciones de la ley,
frente a las formulaciones intangibles de ortodoxia, frente a las autoridades
religiosas y no religiosas de la época. Hay que interesarse més por Jesds evangeliza-
dor que por Jesis, objeto de evangelizacién. Hay que presentarlo més como comu-
nidad de destino con los hombres que como epifania de Dios. Més que como sacri-
ficio y reconciliacién, como Jests en la cruz, sumo conflicto y perenne denuncia,

B) La evangelizacién debe hacer presente en el hombre de hoy 2 un
Cristo integro y completo, sin reduccionismos de minguna clase.

Cristo es el gran liberador porque se enfrentd y venci6 a todos los poderes
de] mal. El mal que se presentaba como pecado, como Satdn, como las distintas
enfermedades que curaba, como las insidias e hiprocresias de sus contemporineos,
como la tigueza que aparta de Dios, como el desamor que divide y -opone a
los hombres. -

Los enemigos de Cristo sabfan que el conflicto IE]ngDSO que El causaba,
era mucho més profundo que un choque pelftico. Para ellos Cristo no es un
Zelote o un Revolucionario, es algo muchisimo més hondo. También existe
un pecado politico, pere el pecado politico no agota ni es Jo méis profundo
del mal

La muerte de Cristo no es la muerte de un jefe revolucionario o guerrillero
que infaustamente cae en manos del “orden establecido” y es asesinado. A
Cristoc no "lo matan”, o “lo asesinan”. El voluntariamente se entrega z Ia
muerte. Es totalmente libre. Ne se aprovechan de su debilidad e impotencia.
La resurreccion del Sefior es su triunfo sobre el pecado y sus consecuencias:
pecado que es individual y social, politico, juridico, econdmico, etc.
© Cristo ofrece una salvacién universal. No se puede separar el Cristo his-
térico del Cristo de la fe, ni privilegiar unilateralmente solo algunos aspectos
del Jesits histdrico, sino asumirlos en una totalidad integradora. Lo que no
se opone a elegir prudencialmente, segin las instancias pastorales circunstan-
ciales, los aspectos predicables de Cristo mds adecuados, evitando siempre todo
reducciopismo, Cristo es sumamente libre y en su libertad constituye para
nosotros, dentro de la Iglesm, la mayor liberamén como suprema nofma de
obligatoriedad.

Y esta liberacidn que Cristo aporta hoy es eficaz; no una mera m:utabd.tdad
mecanica de lo que El hizo; sine que El hace a.hora efl NOSOLIOS ¥ €N NUEStro
mundo Io que entonces hizo. El eficazmente nos libera.

Y esta eficacia consiste en que el Padre nos une por el Espitita a Cnsto '
muerto y resucitado, ¥ con El nos constituimos liberadores de nuesttos hetmanos.
Esto quiere decir que Cristo es nuestra opnca ¥ nuestra accién para cubrir
nuestras ‘necesidades bioldgicas de ' conservaciée y propagacién, para Henar
nuestras exigencias de verdad y amor, para entregarnos a los demdis en mutua
comuni6n. Esta donacién a los demds hasta la muerte, es 1a més radical liberacién.
No se trata ya de una lucha conera clases antagénicas donde el antagonismo
es debido a intereses econbmicos opuestos. Se trara de una lucha radical contra
la misma opresién, lucha cuya motivacién més honda es el amor hasta Ia
muerte. La optesién es lo contrario 2 la vida, por eso la liberacidn exige
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donacién al ptdjimo hasta la muerte. Esta es la verdadera imitacion de Cristo.
Su verdadero seguimiento. En esta forma Cristo libera hoy con nosotros y
desde nosotros. Estas son sus auténticas huellas. La verdadera Cristologia del
seguimiento. La imitacién de Cristo,

© Una verdadera evangelizacién debe mostrarnos la fuerza total de Cristo
Sefior, e invitarnos a aceptarlo; o oponernos a eila; actuar desde ella y con
ella. Esto es la conversion.

Una imitacién de Cristo sin esta fuerza eficaz transformadom no superard

la concepcién herérica de una redencién por mero ejemplo o imitabilidad.

9. La lglesia

A) Para evangelizar hoy debemos resaltar una serie de puntos en la
Iglesia que nos conduzcan a una opcién liberadora:

1. Unmidad en la Iglesia. La unidad en la Iglesia es algo que esperamos se
realice en el futwro. Hoy es un idealismo que mata la eficacia liberadora, pues
desea reconciliar lo irreconcilisble, opresores y oprimidos. La- Eucaristfa es el
gran signo de unidad y comunién, es entonces algo falso celebratla entre clases
antagénicas, Es una mentira dentro de la expresién mis profunda de la Iglesia.
Las clases antagbnicas no se unen. '

2. Institucidn y Mimisterios. La Iglesia después del viraje constantiniano,
se ha institucionalizado a base de alianzas con el poder. La Jerarquia se ha
" contagiado de. afin de dominio. Algunas veces ha servido para defender al
Pueblo de Dios frente a los poderosos, pero con frecuencia adolece de endure-
cimientos que se oponen a la ductilidad del Espiritu. Frente a la Iglesia Insti-
tucién surge fresca y llena de vida la Iglesia del Espiritu, la Iglesia de los Ca-
rismas, las Ordenes y congregaciones religiosas comprometidas con el pobre, la
Iglesna Red de Comunidades de Base. Al}{ sopla el Espirimn.

3. Ensefianza, Desde esta ductilidad del Espiritu que Ileva al compromiso
por el pobre, por los sin voz, al compromiso por la liberacién, dennnciando la
injusticia, anunciando la liberacién y comprometléndose en la lucha por ella,
es desde donde se comprende el ejercicio del Profetismo en la Iglesia: EI Magis-
terio del Pueblo de Dios.

4, Sacramentos. Los Sacramentos han generado un sacramentalismo en la
Iglesia que ha hecho que ésta baya olvidedo su compromiso esencial por la
justicia. Unico testimonio crefble de su misién evangelizadora. A la vez se ha
propiciado con ello una mentalidad mégica del Sacramento.

5. Los Samrosr. Hoy necesita el pueblo latinoamericano nuevos santos,
nuevos ejemplos que le sirvan como faros para seguir el camino de Iz justicia
Estos sOn tantos cristianos que han sido torturados o asesinados em so lucha
contra la opresién. Son los nuevos mdrtires que hay que proponer ashora al
pueblo. '

B) Para evangelizar debemos de recuerir al Mmteno de lz Iglesna que
hoy se hace liberacién para todos los hombres,

1. Unidad en la Iglesia. Profundizar en la unidad de Ia Igiesm a la vez
sopoite, raiz, y logro de la evangelizacidn ‘es un gran objetivo de Puebla. Para
evangelizar hay que partir de la conviccién de que la unidad de la Iglesia fun-
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damentalmente se lleva a cabo como la congregacién de los hombres tomados
de.todes las razas y pueblos en la unidad del Padre, def Hijo v del Espiritu Santo.
'~ A esta unidad se incorpora el hombre uniéndose a Ciisto, al profesar una
misma fe recibida en el bautismo e intensificada en los demais sacramentos.

Para ella, por voluntad del Sefior, el Espiritu da a la Iglesia el ministerio
de comunién que entrega plenamente a los Obispos quienes lo -participan gra-
dualtiente a su Presbiterio y deméds ministros ordenados o 1nst1tu1dos, congre-
gando al pueblo desde la Palabra de Dios y la Euncaristia.

La Bucaristia, raiz y quicio de la comunidad, propicia una forma cle unidad
en la Iglesia que lleva 2 superar eficazmente el reduccionisino en que se cae al
concebir el Pueblo de Dios o a grupos deatro de &, como dlase socio-econémica
en lucha antagbnica con otra clase socio-econdmica. La Bucaristia es la acruali-
zacién de la pascua hoy; y asi es eficazmente la liberacién integral que Cristo
aporta, No. s sdlo un simbolo de unidad, sino una eficiencia .real de comunién.
La unidad es significada y realizada por la Eucaristia como un hecho que existe -
y como un proyecto. que se coastiruye. Es Ja unidad en perspectiva escatclog1ca,
ya existente y por llegar a su plenitud, en la conocu:la tensidn entre el “Ya” y
el "Todavia no”.

Ta Eucaristfa, como plenitud de la Iglesia, exige.a quicnes de ella partici-
pan una plena conversién; esto es, identificarse con Cristo que muere y resucita;
‘que El sea el criterio central para resolver las necesidades del hombre en toda
su variedad, sus exigencias de verdad y de amor y sus relaciones con los demds
hombres. Asi, en una honda perspectiva Eucaristica, por la fuerza de la comunién,
‘el cristiano se opond:é. radicalmente al escdndalo de la ipjusticia que significa
'por un lado la misetia, y por otte, la opulencia. La unidad de la Iglesia en la
Bucaristfa descarea polarizaciones y ancagosismos - exigiendo desde la plena cos-
versién la realidad de la reconciliacién. Es cierco que la unidad completa de une
sociedad dividida por Ias relaciones entre necesidades y sarisfactores, esto e,
entre quienes tienen y quienes no tienen, es humanamente imposible; pero
aqui radica la fuerza liberadora de Cristo que Hace de lo imposible humano una
realidad de presencia de su Iglesia. En la Eucaristia, e realiza la unidad de Dios
con el hombre v de los hombres entre si en nuestro mundo concreto, Exigé la
plena dondcién ¥ la reconciliacién mutua. Pide radicalmente, hasta la muerte,
la Incha contra toda injusticia, contra toda opresitn; se abre en realidad a la vez
que en esperanza, a la resurreccidn en una nueva sociedad mis solidaria y
fraterna en la que cotidianamente nazca el nuevo hombre en Cristo. La Eucaristia
es también unz llamada a la reconciliacidn y una celebracién que anticipa ¢l
sencueatro con Dios'y los hermanos en la casa del Padre,

2. Tnstitweidn v Ministerior. La Institucidn eclesidstica en su devenir hlS-
térico no €s up mero &scenario de la accida salvifica, sino que es_instrimento
de ‘salvacién. La orgamzaaon visible e jnstitucional de la Iglesia es en’cuanto
‘a su crecimiento y expansién al Espiticu Santo, analogmamente, lo que la pati-
raleza humana de Cristo es al Verbo de Dios. La Iglesia Institucidn es peregrina
vy por tanto susceptible de limiraciones histdrices y de pecado. Aun asi ‘es
Institucién de salvacidn. Esta es la Economia de la Encarnacién. s

Es construida copstantemente por-la accién del Espiritn con sus catismas
-y misterios. El, al proceder del Padre y det Hijo, hace transparente a.Cristo en
la Institucion. Hace que el hombre y toda la creacién busque en -Cristo su total
liberacidn y realizacion. Carismas e Institucién a pesar de las tensiones que
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entrambas histéricamente han surgide, nunca se deben oponer contradictoria-
mente pues vienen del mismo Espmtu ‘S integran en la expresidn eclesial
universal, diocesana, parroquial, de base. .

Las Comunidades Eclesiales 'de Base, entran en Ia mstltucmnalldad de la
Iglesia por el ministerio instituido . que en ellas se ejerce por misién del
Obispo y. que realiza en su seno €l ministerio de Comunién. la Iglesia como
red de comumdades no se opone, ni debe oponerse a la Iglesia Institucion.

"Los ministerios en la Iglesia se entienden desde la capitalidad. de Cristo
.Cabeza, como fautores originales de la unidad Trinitaria desde.la Eucaristfa y
desde ]a concepc.lon de una Iglesia servidora. Asi se entienden los Obispos
como ministtos 'de la unidad, y por participacién, sus Presbiterios. En esta
perspectiva, eclesial han de entenderse los demés ministerios, tanto ordenados
como instituidos. La Iglesia no es mera unidad sociolégica. Es as{ indispensable
en ella el ministerio episcopal como expresion de la Capltalidad de Cristo. Los
Presbiteros participan de este ministerio. y asi no se equiparan al ministerio
laical. Bsiz diversidad en la Iglesia manifesta su unidad,

. -.Bn América Latina se intensifica hoy el cambic de una sociedad riwal 4 una

urba.na y técnica. Se debe continuar en la bisqueda de formas adecuadas mi-
nisteriales para .levar a_ cabo més eficazmente en la Iglesia la misién y la
Comunién. - :

3. Ensefianza. Cristo Palabra habita en el Pueblo de Dios. El Espiritu
Santo lo hace conocer y profesar. De aqui surge la fe viva que impele al cris-
tiano a proclamar con un comprom.tso auténtico las maravillas del Seiior en lo
cotidiano de la vide, y en el empefio por una sociedad verdaderamente justa
y fraternal. : . : o

- Bl sentido profetico del Pueblo de DIOS consiste asi en procalmar esta Fe
dentro de la realidad de Ia historia como anuncio del Reino. Implica también
la denuncia de todo pecado ¥ la. convocacién a un compromiso llberador
cristiano, :

" H Espintu Sanbo da a Ios sucesores de los Apusto[es un ministerio especra.]
para captar a Cristo, Palabra-de Dios, que norma la Fe del Pueblo, desde la
Sagrada Escritura unida a la Tradicién, y propenet la Fe que se ha de creer y
profesar como Pe de toda la Iglesia, custodiarla, defenderla y explicarla.

Ese ministerio se engloba dentro ‘del carisma profético de todo el Pueblo
de Dios recibido del Espiritu.. Es un- servicio de autentificacién desde la misiéa
profétxca de toda la Iglesia’ Es en buena parte un ministério de discernimiento
que evita el peligro de proponer -€omo paldbra ‘'de Dios lo gue no lo es. La
ratificacién “de esta verdad evita-la consticucién ‘de los llamados magisterios
paralelos que atentan contra la wnidad de la Iglesia. Lo que no significa- que
el Magisterio anténrico excluya el sano pluralismo o no favorezca la investigacién
teologlca que hay que promovet.- : .

-4 Sm:mmemo.r .Los Sacramentos en la Iglesia son la realizacién del mi-
nisterio de Dios entre nosotros: la participacién diversa de la Pascua de. Cristo
¥ del Gran Sacramento, la Iglesia, y que edifican Ja misma unidad de esa
Tglesia: En ellos la Palabra de Dios alcasiza su densidad y eficacia y realiza Ia
unidad de Dios con el hombre y de los hombres entre si. Los llama al compro-
miso de ser sefores de la historiz. La Iglesia sacramental, los sacramentos, no
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quedan desplazados por el compmszo de la Iglesia en favor rle la justxcxa,
sino que le dan plenro y auténtico dinamismo,

La unidad eclesial es la condicién de eficacia en la contribucién peculiar
- de la Iglesia para la justicia. Para ello, el dinamismo de los Sacramentos es
necesatia fuen,te, sobte todo, como se anotd, La Eucaristia.

5. Los Santos. El Catolicismo -popular como horizoate cubural constitua-
yente de América Latina es de mucha importancia. El. papel que en €l juega
la veneracién e imitacién de los santos, tanto de los antiguos como de los
actuales, en vital relevancia. Hay que presemtar con todo su atractivo vidas
ejemplares que encaucen al Pueblo de Dios en la presente etapa de su historia,
que por sz compromiso integrel, -arrzigado en la fe y los valores del Reino,
sean clato ¢ iluminador séstimonio. Para ello habté que recurrir al juicio de
la Iglesia.

Hay quienes en Amerxca Tatina han dado tal testimonio e incluse han
ofrendado su vida en el servicio del Evangelio y de los hermanos, sobre todo
de los més pobres, en medio de situaciones conflictivas. Se impone un maduro
discernimiento. Es preciso tener presente que el mdrtir de la Iglesia no es el
que sufre y muere por una opcidn mera o prevalentemente politica en torno
a luchas de poder o ideolégicas, sino el que firme y pacientemente, acepta y
sufre una tortura mortal, 2 causa de su compromiso de Fe hacia Dios-y los
hermanos, vivido en las virtudes cristianas.

10. Puehle de Dios

A) El Pueblo de Dios es la inmensa multitud de pobres que han salido
de la masa y se han hecho pueblo al ser conscientes de que son oprimidos,
concufcados sus derechos y pisoteada su justicia por los optesores de todos los
tiempos y latitudes. El Pucblo tiene consciencia de sz universalidad y de su
uniée. Su catolicidad consiste en la universalidad de su opresidn, en la seme-
janza de sus cadenas. Espera en la liberacion y eso i¢ basta para ser pucblo.
No es masa inerte. Se rebela contra las fronteras nacionales que tantas veces
no son més que resultado de pactos opresores de sus mismos amos y dominadores.
Algunos reconocen exphcuamente 2 Cristo, .otros no, Sin embargo lo llevan
en su corazon al luckar por la- justicia y comprometerse hasta la muerte por la
liberacién del que sufre, del encadenado, del hermano que tiene hambre y sed
de justicia, Es el cristiano anénimo. Es el que lucha por la justiciz y demuestra
“en su conducta un testimonic -de. Crisio 1nas valioso y convinceate que todas

las ortodoxias y dogmas ]untos de los opresores que se laman a si mismos
cristianos. : :

"+ B) Todos los hombtes del mundo y de todos los tiempos han sido lla-
mados por Dios para que pertenezcan a su Pueble. El Pueblo de Dios no se
forma por un designio socio-politico, incluso de reivindicacién de derechos
conculcados; sino por la gratuita y amorosa llamada de Dios Padre. Su univer-
salidad y catolicidad la base en la Universalidad del amor, que es el Espirits
Santo que ha llenado al mundo, y que es una invitacién constante a ser Hthos
de DIOS en el Hijo de Dios. :
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Ser Pueblo de Dios es ser injerrados en Cristo; tenerle a El como Salvador,
como Cabeza, convertirse asi en Hijos de Dios teniendo como Jey fundamental
el amor 2 Dios y al préjimo, que impele 2 la dilatacién del Reino. Esto es, que
cada miembro de este pueblo sin fronteras, se aboque a crear la umdad vy la
liberacidn en Cristo y desde Cristo liberador. -

A este Pueblo pertenecen los hombres de muy diversas maneras: se le
incorporan plenamente aquellos que pertenecen a la Iglesia catélica no sélo en
“cuerpo” sino “de corazén”. Se unmen a é los catectimenos y los cristianos no
catdlicos. Se ordenman al Pueblo.de Dios, quienes inculpablemente ignoran a
Cristo, pero profesan su fe en un solo Dios y viven segin las normas de su
conciencia. Incluso los ateos, gque inculpabiemente ignoran a Dios, pero siguiendo
las orientaciones de una conciencia tecra, implicitamente creen en Dios conser-
vindose en su buena conducra bajo el influjo de la gracia

11, Los Pobres

A) Pabres son zquellos que carecen écondmicamente de lo gue se nece-
sita para vivir, y asi se encuentran politica y culturalmente marginados de }a
vida humana. Pero que ahora se organizan y sen conscientes de sus derechos al
aprestarse a la lucha liberadora. Son el verdadero Pueblo. Medellin ha privile-
giado la evangelizacién desde.el pobre; desde el oprimido; es la voz del sin voz
Es la nueva dimensidn eclesial que América Latina le ofrece a la Catolicidad.

B) - Fundamentalmente es pobre quien se abre al Sefior y tiene la dispo-
nibilidad de quien todo lo espera de Dios. En el Antiguo y en el Nuevo Testa-
mento esta descripcién aparece como comin denominador de quien se llama
¥. es pobre ante el Sefior. El rico en cambio es el soberbio, que espera su salvacién
y liberacién de su propio esfuerzo. Es el que cree posible la sutosalvacion y
autoliberacién. El rico es el idélatra del poder, del dinero, de'la ideologia, de la
raza, del pueblo, del individuo, de la colecuv1dad, etc. Es el que absolutiza al
satisfactor.

La fundamentalidad cristiana del pobre se da més frecuentemente en el
pobre sociolégico. La Iglesia entiende su misién como upa- misién a desempe~
fiarse con preferencia entre estos pobres socioldgicos y todos-los que -tengan
otras matginaciones, zunque no excluya de su misidén 2 los demés sectores de Ia
humanidad. Esta preferencia significa nn compromiso radical por la justicia.
Medellin ha sefialado esta opcidn por los sociolégicamente pobres, sin descuidar
2 los dem4s. Si se han snscitado problemas y divisiones en la Iglesia a partit de
fechas recientes, no ha sido por la doctrina de Medellin, que sigue siempre siendo
vhlida, sino por cierta ideologia que se ha tomado como lente a través del cual
se ha leids Medellin y no todo Medellin, sino en especial tres documentos de
los 16 que lo constituyen. Estos documentos han sido en especial et de Pobreza,
el de Justicia y el de Paz

L . *
Después de este pequefio recorrido sobre las corrientes teolbgicas subya-

cenites & los aportes a Puebla, cabe sefizlar que anaque como habfames dicho en
la: Introduccitn, no se dié un juicio valorative a cada cotriente, -esto no significa
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ina especxe de neutralidad, sino una invitacién al leCtor para que pot’ si mismo
emita su juicio. . :

Por si a alguno le ayudara el que se explicitaran algunos -clementos para
este juicio, podriamos menciouar los siguientes: :

1. En la interpretacién teoldgica de nuestra fe, cabe siempre un sauo
pluralismo,

2. Hablar de un sano piurahsmn significa hablar del presupuesto Indls-
pensable de apertura pata poder avanzar en la comprension viva de nuestra fe.

3. No entra dentrode un sano pluralismo aquella exphcacnén de Ia. fe
que al intentar aclararla, la destruye: . :

4. Hay una serie de puntos fundamentales en Ia fe cristiana que se
Haman “Dogmas” que a nadie que qulera permanecer siendo catélico le es licito
atacar o pretendet destruir.

5. El Dogma no es una imposicién doctnnal ciega e irracional, fruto de
un exceso de autoritarismo monolitico en la Iglesia.

6. El Dogma es un servicio que Ia Iglesia nos hace para fuestra liberacién
y salvacion. Es la Palabra de Dios contenida ¢én su Revelacién y que nos salva,
que la Iglesia ha lefdo y encendido asi, y que solemnemente nos la ha propuesto
para muestra propia salvacién. Es un criterio de ortopraxis.’

7. El respeto al Dogma no quiere decir inmovilismo o pasivismo doc-
trinal; sino que incluye su profundizacién y avance continuo; no en una ¢ontta-
posicién entre verdadero y fa.lso, sino de menos claro a2 mis claro, de menor a
mayor comprensién y vivencia. .

8. Y no es que se trate de upa mterpretaﬂon de mero mtelectuahsmo,
sino que hay que expresar las nuevas vivencias de la Palabra de Dios, proces
diendo, como cldsicamente se ha dicho, desde la Revelacién constituyente: - 8. -
Escritura y Tradicién primitiva, hasta la Revelacién declarante y exphcante que
significa 1a continua Tradicidn en la vidz de la Iglesia.

9. Siendo infinita la Palabra de Dios, el progreso en su comprenmén
siempre serd. continuo. :

- 10." Las diversas interpretaciones que el hombre ha hecho de 12 vida y
que sigue haciendo, en lo que tienen de valioso le darin elementos y nuevas
luces para comprender més extensa y profundamente la Palabra de Dios. Lo
mismo Ja meditacién asidua de la misma Palabra en su visién integral y particular.

11. El exclusivizar una interpreracién es empobrecerse y atentar contra
la plenitnd que encierra la Palabra de Dios.

.12. Entre las filosofias que se prestan para imterpretar la vida y asi mter-
pretar la Palabra de Dios, aquellas filosoffas que por sus propios presupuestos
fundamentales estdn cerradas al Trascendente, no son aptas para hacer vivir mds
fecundamente la Palabra de Dios. ' '

13. Al Magisterio auténtico de la Iglesia le toca dar Ia ltima palabra
sobre la mtegndad de la fe y asi mismo, sobre las pmibmda.des de su mter-
pretacién,
© 14, En concreto, algunos de los puntes mencicnados en la corriente teo-
légica especificada en este aporte bajo la lerra. A), no se ve cémo puedan desi-
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garse de la corriente del Materialismo Dialéctico, que el Magisterio de la Iglesia
ha declarado incompetente para colaborar en sus presupuestos filoséficos fun-
damentales a la interpretecidn y mayor vivencia de la Palabra de Dios. (EN.
on. 30-38).

Termino con una anotacién en referencia al ausente aparato critico: Las
pretensiones de la reflexién gue he presentado son muy modestas; desea ser un
mero instremento de trabajo que sirva de alguna manera pata el discernimiento
del ambiente actual que se ha formado en algunos sectores del Pueblo de Dios
en América Larina, con relacién a la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericane sobre la evangelizacidn en el presente y el future de América
Latina, Este ambiente en general se ha creado por escritos de revistas, periddicos,
o bien, y estos son los mds importantes, escritos mimeografiados y distribuidos
por todos los rincones del Continente. Hablar de corrientes teclégicas subya-
centes significa un conocimiento de todos o al menos de los principales docu-
mentos en cuestién, Para elaborar este pequefio y sintético emsayo se han estu-
diado dichos documentos y se tiene la posibilidad de avalar con citas exacias
todo lo que aqui se ha afirmado. La citacidn explicita deberia ser muy abun-
dante. Atiborraria una sintesis como la presente y le quitarfan Ja ductilidad
necesaria para un instramento de trabajo como ¢l gue pretende ser.

Los aportes més importantes han surgido en torno al llamade Documento
de Consulta a las conferencias episcopales, claborado como uno de los ocho
documentos de preparacién a la III Conferencia General. Han sido especialmente
aportes elaborados desde el CELAM, o desde el seno de las Conferencias Epis-
copales Nacionales dé América Latina, o por teblogos o escritores particulares;
o bien, desde la Confederacién Latinoamericana de Religiosos, CLAR, y desde
sus diversos organismos nacionales de coordinacién en América Latina y sus
conexiones en Otros paises no latinoamericanos.




Palabra de Dios y Praxis Liberadora

Rofoel Ortega, C. M,
Profesor de Biblia en el Instituto del CELAM

Todo estd prepatado pata iniciar la {II Conferencia General del Episcopado
Latino Americano. Por razén de tipo pastoral es normal que alli no se aborden a
fondo temas que, sin embatgo, estin en la base de la praxis liberadora de la
teologia actual latinoamericana. . _

Algunos pensarin que un tema como este es uno.de tantos “fantasmas” o
secreciones cercbrales que ridiculizarfa irbnicamente el viejo Marx. Pero por ser
‘cristianos queremos, con sumo respeto, tomar en serio algunas de las afirmaciones
que él y muchos de sus epigonos dicen, aunque ellos tal vez no tomen tan en serio
lo que los cristianos afirmamos. En una interpretacién teoligica de la bistoria,
como pretende hacer la III Conferencia General del Episcopado, precisamente .
para transformar esta misma historia, hay algo muy en la base que puede iluminar
desde Ja Palabra de Dios “la praxis liberadora” de que tanto se habla y tan poco
se hace en América Latina.

En realidad la Palabra de Dios tiene mucho que decir en el momente actual
a este respecio, como ya han alercado algunos zutores'. Y no sélo porque la Biblia
sez “palabra inspirada”, sino también por lo que puede tener de cultural y como
expresién filosofica de un pucblo y de un ambiente al que K. Marx estaba por
los lazos de la sangre mucho mds vincwlado de lo que él podia imaginar, He
podido observar que el concepto de “praxis”, que él preconiza contra Feuerbach,
esti intimamente ligado, aungue en otras perspectivas, a la realidad (por no
decir al “"concepto”) de la “palabra”, “verdad”, “naturaleza”, “accién” y “pensar”
biblicos, o, si se quiere, de los antignos israelitas. Es una forma muy distinea
de hacer filosofia la que tenfan los antiguos israclitas a partir de la experiencia
de Ja historia, de la que tienen las filosoffas occidentales que han llegado hasta
nosotros. La afiemacién de Juan podria servir de fundamento a toda esta
tematica: “Si permanecéis fieles a mi palabra, seréis verdaderamente mis dis-
cipulos, conoceréis la verdad y la verdad os hard libres’ (Jn 831).

El “nuevo modo de hacer teologia”, entendida como “acio segnado” que
viene después del "acto primero”, que es la caridad cristiana o la “praxis
liberadora®, de que alardean los grupos de la Teologia de la Liberacién y los
“Cristianos por el Socialismo”, creo que adquiririan un fundamento muy fuerte,
aunque en una clave completamente diversa: porque en la filosofia biblica
(que no quita sea 2 la vez teologia) st “acto primero” y su “acto segundo”,
pasarfan a ocupar los actos "segundo y tercera”, relegados (a nivel éntico y
metafisico) a un puesto posterior del “acto primero” que serfa la “palabra”
(dabar) y la “verdad” (’émet) que propope la Biblia

I Cfr. E. Cambén, “Crisis de la Teologia de la Liberacidn y Experiencia de In
Palabra de Dios”, en Medellin, T-(1976) 301-307.
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Un estudio de este tipo pone més en evidencia otra problemitica que estd
ligada a las anteciotes: la bistoria como lugar de la praxis y como lugar de la
palabra de Dios. A su luz se puede comprobar que Ja historia no es solamente
un “lugar hermenéutico”, sino también un “lugar teoldgico”. Porque resulta
mis evidente que la Palabra de Dios, como “semen Dei”, es la que fecunda,
crea, da consistencia y plenifica fa historia {cfr. Col 1,15; Jn 1,lss). Lo que
nos Hevard a decir que la expresién “signos de los tiempos”, biblicamente parece
que debe éntenderse en el sentido de que el tiempo, la histotia y los aconteci-
mientos son una transparencia teofinica de la Palabra de Dios que la crea y
la sustenta, a pesar de que “la impiedad y la injusticia de los hombres aprisione
la verdad en la injusticia” (Rm 1,18). Queda a los zahories rastreadores, que
son los profetas, saber detectar estas “semillas del Verbo” (tal vez mejor seria
decir “el Verbo en semilla") para “asunciarlas” a los demids o “denunciar” esa
“impiedad e injusticia” que opacan y aprisionan lo gue debjera ser la “gloria
resplandeciente de Dios en el mundo” {dr. Sal 8; Rm 1,18ss).

De ahi que, ante la problémética propuesta, desearfamos con estas breves
reflexiones hacer un aporte para contrastar, desde la filosofia o reologfa biblicas,
Ia realidad de la “praxis”, “"verdad”, “palabra”, “historia”, “justicia”, etc, cor lo
‘que -afirman, sobre las mismas, las categorias dialécticas marxisras o las que les
han tomado prestadas la Teologiz de la Liberacién o de los Cristianos por el
Socialismo en Latinoamérica. Se trata por comsiguiénte de contrastar dos onto-
logias © metafisicas (lldmese si se quiere formas de pensar) diversas, que con-
llevan dos formas distintas de interpretar ja “praxis”, la "verdad” y la “historia”,
Al final veremos que tienen sus convergencias y divergencias profundas,

I “Praxis” ¥ una “nueva forma de hacer teelogia”

Me temo que si Karl Marx leyera este titulo de la nueva forma de hacer
teologia en Latinoamérica, y por los Cristianos por el Socialismo en el mundo
entere, iba a sonreir burlonamente como cuando escribié “La Sagrada Familia”
u otros de sus escritos. Seguramente que en el matrimonic de la “praxis” con
Iz “teoclogia” no iba & encontrar més que otro tipo de clericalismo o una nueva
“superestruceura”,

Pero, con razén o sin ella, en la nueva teologfa latinoamericana se ha logrado
este maridaje. Merece por ello la pena hacer un esfuerzo por plantear, aunque
no sea més que someramente, unos puntos sobre lo que es la “praxis” en Marx,
en la Teologia de la Liberacién y en los documentos de los Cristianos por el
Socialismo, para poder, en otro puato, compararlos con Ia “palabra” biblica.

1. Lz “praxis” en Marx. Bs de todos sabide que la dialéctica de Hegel
sufrié una inversibe radical con Feuerbach, mostrando el reverso de la medalla.
La dialéctica “ideal” y “mistificadora” de Hegel (que estaria “patas arriba”) fue
puesta por Marx, pasando por Feuerbach, “sobre sus pies”. "Para Hegel, escribe
Marx?, el proceso del pensamiento, al que é convierte incluso, bajo el nombre
de ides, en sujeto con propia vida, es el demiurgo (creador) de lo real, y lo
real su simple forma externa. Para mf, por el comtrario, lo ideal no es mdt que

2En EI Capital, en Obias escogidas, trad. espafiola en Mosch 1986, 1, p..448.
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lo maserial transpuesto y traducido en la cabeza del hombre. Yo he criticado el
aspecto mistificador de la dialéctica hegeliana desde hace treinta afios... Es
preciso ponerla sobre sus pies para descubrir el grano racional encubierto bajo
a corteza mistica”,

Este viraje del “idealismo” al “materialismo” lo di¢ Feuverbach (en “La
esencia del cristianismo”), pero en la critica de Marx “el defecto fundamental
de todo el materialismo anterior —~incluyendo el de Feuerbach— es que el objeto,
Ia realidad, lz sensibilidad no se los concibe sino bajo la forma del objeto o de la
imsnicion; pero no como activided bumana sensible, como praxis; no subjetiva-
mente. Por consiguieate, el lado activo lo desarrollé abstractamente, en oposicién
al materialismo, el idealismo —que paturalmente no conue s aceividad real,
sensible, en cuanto tal— Feuerbach quiere objetos sensibles, realmente diferentes
de los objetos del pensamiento; pero mo coucibe la actividad humana misma
como actividad objetiva... S6lo considera como verdaderamente humano el
comportamiento tedrico, mientras que la praxis sdlo se concibe y se define en
su sérdida manifestacidn judaica. Por esta tazén no comprende la significacion
de Ja actividad revolucionaria, critico-practica™.

K. Marx resalta, de esta roanera, el aspecto activo de Ia contemplacién,
aspecto que resulta inseparable de la realidad misma histérica contemplada, Para
él, "¢l mundo sensible” y el hombre como “actividad sensible” solo se encuentran
en el corazén de la actividad trabajadora y transformante del ser, mediante la
revolucidn social (por supuesto, de “luchz de clases™) que constituye la expli-
cacién ltima de todo desarrollo histdrico. La actitud meramente contemplaciva
o tebrica no serfa més que una superestructura fantasmagérica que, paradégica--
mente, siempre resulta opresora. Por eso, escribe al final de sus tesis sobre
Feuerbach, “hasta ahora los filésofos se han limitado a imterpretar el mundo de
un modo u otro; de lo que se trata es de sramsformarlo™.

“Asi es como Marx, glosa ¥ resume un intérprete, estando de acuerdo con
Feuerbach en valorizar Ia sensibilidad en desmedro del ‘pensar’, se separa de éI,
para volver a introducic en esta sensibilidad el ‘lade activo’ que se halla desatro-
llado de manera abstsacta por el idealismo hegeliano. Se ve, pues, que Feuerbach
en cierto modo habia preparado el terreno exaltando ‘la sensibilidad, lo habia
hecho también estéril al exaltar la determinacién pasiva del sujeto por el objeto.
Al recibir en herencia este terreno, Marx se esfuerza por ‘devolverle su fecun-
didad, transpasdndole aquello que Hegel habia dicho tan bien a propdsito de
lz dnica actividad que € conocia y reconocia: el trabajo del espiritn’. De esta:
transposicién fecundante nacié el concepto especificamente marxiano de Praxis”.

En términcs més vulgares podriamos resumir, diciendo: Para Marx, las ideas
o el conocimiento no son mis que fantasmas producidos por el cerebro; lo que
cuenta son los ObjetOS materizles v sensibles; y ante ellos, el hombre sensible,
material y social, estd, no estdticamente, sino para transformarlos, a través de
la actividad del wabajo, en bien de una soc1ec[ad mis justa y sin clases sociales.
Esta actividad transformadora serfa la “praxis”,

3Cfr. Tesis I sobre Feuerbach, en La Ideologic olemans, Montevideo-Barcelona
19%2, p. 66-8; los subravados son mios, para resaltar lo que después diré sobre Ia-
concepcién hiblica de la “palabra”.

#Tesis XT sobre Feuerbach, Ibid. p. 663.

5 Cfr. D, Dopgnin, Infreduccion a Karl Morx, Bogotd 1975, p. 148.
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2. La Praxis, acto primero del cristiano, la Teologia acto 1egundo’ Los ted-
logos latinoamericanos de Ia liberacién han resaltado siempre el primado de la
accién sobre el de la contemplacién. A la sabidurfa cristiana de los mds antiguos
teblogos, siguid la siatesis entre la accidn y la contemplacidn ignaciana, para
ll=gar en la actualidad a resaltar mds la acrividad, Los titulos que se encuentran
encabezando capitulos o libros son de por si dicientes: “La teologla como re-
flexibn critica sobre la praxis”. Hugo Assmann avanza mds al cambiar la pre-
posidn y titular su obra: “Teologia desde la praxis de la liberacidn™.

Y a esea conclusién han llegado no solo por motivos de corte marxista, sino
por otros factores muy razonables. G. Gutiérrez sefiala, entre otros, los siguientes:*

—FE! aspecto biblico de la fe que, ea su visién grawita y antropolégica, no
es auténtica y viva mds que en la caridad, en el compromise con Dios y con el
préjimo, como una relacién con los demsas.

—Las lineas de la evolucién de la espiritualidad cristiana 2 través de los
grandes maestros de los dltimos siglos, pasando pot Ignacio de -Loyola y ottos.

—Los aspectos antropoldgicos de la revelacidn, desde la autorrevelacidon de
Dios en y por la historia, hasta llegar al Dios encarnado, en cuyo antropocen-
trismo “el hombre es la medida de todas las cosas” (K. Barth).

~—La vidz wnisma de ls Iglesia, como lugar teoldgice, o través del cual el
Seflor ha querido servir al mundo, y ha queride situarla como Sacramento
universal de salvacion™.

—En esta misma linea, la teologia del Vaticamo II, mas emaizada en la
dialécrica de la historia, esbozd los puntos fundamentales para “auscultar, dis-
cernir e interprecar” Jos signos de los tiempos en el aqui y shora de la historia

—Ademis “la problemdtica filoséfica estd fuertemeate marcada por las
nuevas telaciones del hombre con la naturaleza, nacidas del avance de la ciencia
y-de la técnica”,

Por todo esto serfz inhonesio afitmar que los teélogos de la liberacién se
sienten obsesionados por el marxismo, como si en ¢l tuvieran su tinica fuente.
Probablemente, y con la intencién més noble, ha sido su amor a los oprimidos
lo que ha dado un viraje profundo e su teclogia de la “praxis liberadora™. Pero
no hay duda rampoco de que "z esto se afiade ls influenciz del pensamiento
marxisia cemtiado en la praxis, dirigido 2 la transformacién del mundo™® Y
es, en gran parte, estimulado pot él que, apelando a sus propias fuentes, el pen-
samiento teol6gico se orienta hacia una reflexidn sobre el sentido de la transfor-
macién de este mundo y sobre fa accibn del hombre en la historia”'. '

Todo esto, “unido al redescubrimiento, en la teologia, de la dimensién
escatoldgica ha llevado a hacer ver el papel central de la praxis histdrica. ..
‘Hacer Ia verdad’, como dice el Evangelio, adquiere asi una significacién precisa
y concreta: la importancia de actuar en la existencia cristiana. De alli el uso:
reciente del término, que choca todavia a algunas sensibilidades, de orfopraxis.
No se pretende con ello pegar el sentido que pueda tener una ortodoxis enten-

4 Cfr. Gustave Gutiérrez, Teologie de le Lzbemcrdn, Lima 1971, p. 28.
7Cfr. G. Gutiérrez, Ihid., p. 20,

BQObra publicadn en Salam:mca, 1978..

*Cfr. G. Gutiérrez. Ihid., pp. 20-27.

19 Cfr, G, Gutiérrez, Ihid, p. 25.

" Cie. G. Gutiérrez, Thid, p. 26.
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dida como una proclamacién y una reflexidn sobre afirmaciones -consideradas
verdaderas. .. En otras palabras, se limité a la ortodoxia y terminé dejando la
ortopraxis en manos de los que estaban fuera de la Iglesia y-de los no creyentes™2

Asi es como se ha llegado a “uma nueva forma de hacer teologfa””. Y asi
la teologfa ha querido ser un pensamiento critico sobte la praxis. “Pero no es
inicamente a este punto de vista, de cardcter epistemoldgico, al que aludimos
ceando hablamos de teologia como una reflexién critica. Nos referimos también,
a una actitud licida y critica respecto de los condicionamientos econdmicos y
socio-culturales de la vida y reflexidn de la comunidad cristiana; no tenetlos en
cuenta es engafiarse y engafiar 2 los demds. Pero, ademds y sobre todo, tomamos
esta expresién como Iz teoria de wna préctica determinada. .. ., una teoria critica,
a la luz de la fe, animada por una intencién prictica e indisolublemente unida,
por consigniente, a la praxis histérica"'*

Quedan aqui, muy claramente expuestos, los argumentos y aclaraciones en
virtud de los cuales 1z Teologfa de la Liberacién es un nuevo estilo de hacer
teologfa. Otros han ido mucho mis lejos que Guriérrez, Donde éste dice que
“lo primero es el compromiso de la caridad, de setvicio. La teologia viene después,
.es acto segundo”®, Hugo Assmann avanza sin rodeos, diciendo:

“Bs importante no olvidar que la ‘teclogia de la liberacién’ se entiende
como reflexién critica sobre la praxic bistbrica actwal en toda su intensidad y
complejidad concreta. El ‘texto’ es nuestra sitwacién. Ella es el Yugar teoldgico
referencial primero’. Las demds referencias (Biblia, tradicion, magisterio, historia
de las doctrinas), aun porque contienen la exigencia de una praxis siempre
adcrualizada, #o son el polo referemcial primero de una ‘esfera de la verdad en sf’
sin conexién con el ‘ahora’ histérico de la verdadera praxis”,

“Se trata también aqui sobse todo de regiserar la laguna que representa el
problema de los criterios hermenéuticos, Ya no nos bastan las perspectivas
usuales de los exégetes que ‘trabajan sobre el texto sagrado), porque nosotros
queremos ‘trabajar la realidad hoy'. Vacznados contra ficiles comcordismos, ya
00 00s bastan puentes genéricos, como el que se expresa en la frecuente contra-
posicién del pensamiento biblico al pensamiento heléaico. ..

"Ya no es posible creer en la posibilidad de predeterminar la verdad en una
esfera propla de la misma, separada de la esfera de lo real histérico™®,

12 Cfy, G, Gutidrrez. Ibid, pp, 26-27. En las dltimas fms.es, que son de Schillebeeckx
¥ que el autor hace suyas, nos hubjera gustado distinguir ia ‘'autonomia relativa de lo
temporzl”, GS 36, y dentro de ella la autonomia relativa de cada campo o ciencia,
vgr. lo ecunotmco, lo politico, social, ete., para que la Iplesia cumph si Inision espacif' ica
en lz historia, sin invadir otros campos.

13 Cfr, Gutiérrez, Ibid, p. 83. Como biblista ¥ teniendo presente lo que después
vamos a dedr, aﬁadiriamoa que este estilo de hacer teologia sflo en parte €5 “nuevo™;
porque la teologia biblica bz tenide muyv presente *la praxis histérica”, aunque inter-
pretada desde otra clave.

# Cfr. G. Gutiderez, Ibid, p. 28.

15 Cfr. G, Gutidrrez, Ibid, p. 28.

6 Cfr. Obra citada, p. 102. Los subrayados sor mios. Quedan claros en el texio
cuiles son los puntos de partide para hacer la critica de lz historia, segln el autor: la
situacién, no lz Biblia, Lo de “concordismo” se debierz aclarar para nc hacer pensar
en “concordismos marxistas”. Tal vez para no caer en ese concordismo ao se cita, por
ejemplo, a Jn 14,6.
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- En este eutor dltimo se ve claro, en resumen, en qué consiste hacer la nzeva
seologia: La praxis, o actividad transformadora de la realidad, no tiene como
criterio -mas que la misma “praxis’; “el Iugar teoldgico referencial primero” mo
es la Biblia, etc, sino “nuestra sitnacidn’; la verdad estd en la misma situacién,
Pero uno no ve que es0 sea lugar “reoldgico”, al prescindir de otra referencia,
de otra verdad, de “La Verdad“ (jn 14,16). Es decir, en esta visién la “ortodoxia™
es la misma “ortopraxis”, ¥ ni siquicra se ve que la teologia sea “acto segundo”,
sino que simplemente desaparece y se evapora llanamente'”. Este discurso, apo-
.dado “reolégico”, no termina siendo mds que una tawrologia o logomaquia del
circulo vicioso de la dialéciica de la praxis marxista. Y perdonéseme tanta
redundancial '

3. La Praxis en los Cristianos por el Socialismo. Siguiendo la linea de los
tedlogos ‘antes citados, sobre todo de H. Assmann, para el movimiento Hamado
“Cristianos por el Socialisrno”, que tnve su primer encuentro larinoamericano
del 23 al 30 de abril de 1972 en Sanriago, la “praxis” viene a ser como estribillo
recitarivo en casi cada uno de los parrafos de los documentos que vienen publi-
cando. Con la diferencia de que en estos documentos la “praxis” esti muy espe-
cificada, y se puede deducir de ellos, que la entienden como: “La accidn libera-
dora revolucionaria tmmfomzadom de ia realidsd”®, En ellos arrecia el temporal
de la praxis que viene 2 ser el “punro de partida”, “el nuevo criterio de la verdad”,
“el nnevo magisterio infalible” y la “nueva evangeiizacién” segiin el resamen
que de sus textos hace B.Kloppenburg'’. Basta con citar algunos pirrafos para
comprobar lo dicho:

En el Documento final de Québec {1975) se dice: “Muchos cristianos
hemos descubierto que el compromiso con la praxis histbrica, liberadora y revo-
lucionaria, es el lugar de la vivencia, veflexiin, comunicacién y celebracién de
-nwestra fe. Bsto nos ha levado 2 vericada vez miés claramente que Iz zares revo-
lucionaria es el lugar donde la fe adgquiere su verdadera dimensién y su fuerza
verdaderamence subversiva”. Un afio mds tarde G.Gutiérrez suaviza esta afirma-
cidn cuando escribe:?® “Es en el seno mismo de la lucha de clases en la cual un
cristiano debe necesariamente comprometerse, en la praxis histérice de la libe-
racién subverriva, que existe wn lwgar de reencuentro con el Sefior y este es wn
lugar teolégico”. Donde el Documento de Québec habla de “¢f lugar”, Gustave
pone el aruculo indeterminado “w#z lugar teoldgico” (claro que con lo de “lucha
de clases” y “praxis. . .subversiva’, resulta también un poce dificil entender ese
Jugar “teclégico”, al menos “cristiano” ).

En otros textos no se habla del “lugar teolégico” que es la praxis revolu-
cionaria, pero se le subraya y hasta se exagera con otras palabras parecidas: "La
teologia de la liberacién no puede sino privilegiar la praxis como criterio de
verdad histérica, evangélica. ..; el discurso teoldgico, desde la perspectiva de la
liberacidn, grivilegia ln praxis cristiana de la Bberacién como matriz hermenés-

17Es la denuncia que han hecho va algunns autores, vgr. P. Bigo, “Nuevo Docu-
mento de los Cristianos por el Socialismo™, en Medellin, 6 (1976) 36-49; F. Moreno,
Cristianismo v Marsismo en la Teologic de la Lzberaaéu Santiago 1977.

12 Cfr. Boaventura Kloppenburg, Iglesiz Popular, Bogotd 1977, p. 47,

% Cfr, Ob. Cit, p. 47,

0.Cr. G Guuerrez “Por una Teologia y Liturmia de 1z Liberacién”, en Lsm.wns
Internationales, Boletin n? 10, agosto-septiembre de 1976, p. 13.
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“tica, primera palabra teoldgica y primer momento de interpretacién y releciura
de Iz Palabra de Dios"?.

El tedlogo colombiano, Mario Peresson,? dice del teélogo de la liberacién:
“Su criterio no estard en su concordancia con docirinas preexistemtes, sino en su
eficacia para transformar la historia y para la liberacién de los oprimidos (orto-
praxis)”. Y el tedlogo europeo radicado en E! Salvador, Jon Sobrino,? explicaba
2 los tedlogos latinoamericanos reunidos en México: “En la teologia europea se
ha partido del supuesto de que existe un depésito de verdader o 2l menos de
significados que hay que transmitir, interpretar y hacer sigaificativos...; la
teologfa latinoamericana, como conocimiento tealdgico, ha parcido de otros pre-
SUpuesios. . ., ha surgido de wwa praxis vivida de liberacidn”.

Un texto, mucho mds radical, afirma categbricamente: “Si el meolio cris-
“tiano es una praxis poliiica, resulta que ells er ol wibunal que juzga de la verdad
¢ falsedad de lor dogmas y morales que han surcado la historia de la Iglesia.
"‘Cuando decfamos que la politica es el elemento fundamental de la fe, querfamos
decir, sobre todo esto: que la praxis histérica es el tribunal cristiano inapelable
de Iz verdad o falredad de la fe"™.

Por po citar sino otro texto, los Cristianos por el Socialismo afirman: “El
punto de partida de nuestra reflexidn no er alge ‘oristianc’. .. La base de nuestra
reflexién er la praxis revolucionaria, el quehacer del pucblo revolucionatio que
luche por alcanzar una liberacion socialista. Asi hacemos teologia sin partir de
‘Yo cristiand’, Esta base parece ser exttafla, parece incompatible con el Evangelio
y la tradicién de la Iglesia. Pero en el fondo, es el Winico camino fiel al Evangelio
y la Tradicién. Porque sclo hay reflexién cristiama en torno a la lucha de los
oprimidos por su liberacion™®,

En resumen podriamos decir: para los Cristianos por el Socialismo, no
existe up depbsito de la fe, ni de verdades o doctrinas preexistentes 2 nosotros;
la ortopraxis o la praxis de la liberacién subversiva y tevolucionaria es un lugar,
mis atn, el dnico lugar o el [ugar primero y privilegiado, el tribunal inapelable
de la verdad o falsedad de los dogmas. Es decir, la ortopraxis es Ia ortodoxia
cristiana.

il. “Palabra” de Dios en [a Biblia

Quiero dejar clato que lo que aqui pretendo es ante todo resalear Iz dife-
rencia que hay en la forma de pensar en ¢l mundo oriental biblico y en el mundo
occidental griego. del que, en definitiva, dependen Hegel, Feuetbach, Marx y

21 Cfr. Raiil Vidales, “Acotaciones a la problematica sobre el método en Ia Teologia
‘de la Liberacién”, en Liberacidr v Cautiverio, Méxll:o 1995, pp. 2568. E] subrayado es
mio.

22En una ponencia npresentada en el ciclo de Conferencias sobre Fe y Palimc,
Bogota, abrit de 1976.

B En “El conocimiento teoldgico en la Teologia europea ¥ latinoamericana”, en
Liberacion y Cauwtiverip, México 1975, pp. 177-207, el texto en la p. 191, El subrayado
es mio.

24 Francisco Vanderhoff y Miguel Angel Campos, “La Iglesia Popular”, en Con-
tacto, dic. 1976, n. 1.2.4, también en Liberacidn y Coutiveriv, p. 287. Los subrayados
S0n mios.

5 En Cristianos por el Socislismo, preparado por Pable Richard, Salamanca 1976,
p. 272ss. Los subrayados son mios,
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todos Jos amantes de la praxis. & la vez que subrayar diversos elementos que
podrian haber tomado las filosofias modernas de la forma biblica de pensar,

En concreto me voy a referir a la “palabra” biblice. Desde ahora indico
dos elementos que espero queden més claros al final de la exposicién. Por una
parte, eatiendo que el concepto y realidad de “praxis” de la filosoffa marxista
estin mucho mas cercaros al concepto y realidad de la “palabra” biblica de lo
que el judio Marx hubiera podido imaginar y que, dicho sea de paso, no han
sabido explotar ni los tedlogos de la liberacidn ni los Cristiznos por el Socialismo
al hablar de Ja praxis. Por otra parte, hemos visto que la praxis, ea estos dltimos
autores citades, implica una ortedoxia que no admite verdades preexistentes, ni
otros puntos de referencia, porgue de hecho para elios todo eso constituye otra
“superestructura”. Biblicamente, sin embargo, esto tesulta sencillamente falso,
por lo que vamos 2 ver: de hecho la Palabra de Dios, que es la gran Verdad, es
vida y realidad en Jests de Nazarer; la gran realidad-verdad que juzga en Wltima
término la realidad de la creacién, de la historia, del humanismo y sobre todo
del cristianismo. '

Nos agrade o no, tal vez en el contexto de que hablamos sea mis real que
nunca eso de que “la Palabra de Dios es viva y eficaz y mds cortante que una
espada de dos filos, que penerra hasta los repliegues del alma y del espiritu, hasta
las coyunturas y medulas...” (Hbr 4,12); es la palabra-espada, que hecha vida
e historia en Jestis de Nazaret, ha sido puesta como “sefial de contradiccidn. . .
a fin de que queden al descubierto las intenciones de muchos corazones” (Lc 2,
34s), También para nosotros es una espada que nos sirve para discernir entre
una “praxis” cristiana y una “praxis” marxista, a pesar de los elemenros que
puedan tener en comtin. Veamos:

1. Lz reslidad de la “palabrs” en la Biblis, Vamos a comenzar explicando
algo de lo que implica la realidad de la “palabra” bajo el aspecio erimolégico,
gramatical y psicoldgico.

—En primer lugar, bajo el aspecto etimoldgice, el vocable més importante
de Ia lengua hebrea para indicar el hablar es dabar, que normalmente se traduce
por “palabra”. Segin los esmudiosos “la etimologia se debe buscar en el nombre,
no en el verbo dibber, que evidentemente proviene de dabar, como se indica
incluso por la falta de Ia forma gal. Parece que no pueda separarse de dabar, el
debir, o santo de los santos, &l transfondo del templo, que remite al significado:
parte posterior. Bl vocablo 4rabe correspondicate es dubr, espaidas, el nicleo del
concepto. Bl drabe dabara significa tener en las espaldas, el etiope tatabbara, estar
de espaldas, el drameo d'bar, estar wno deirds del otro, rérminos todos 2 los que
se les une el sentido sea de empujar, sea de gaiar™,

Podriamos tesumir diciende que la rafz hebtea dabar patece sugerir la idea
de: 1) lanzar de atrds hacia adelante, empujar, pro-yectar; 2) lo que lanza uno
de dentro hacia afuera, las palabras, el hélite; 3) pro-nunciar, pro-meter, pro-
yectar, hablar?,

- —Por otra paste, la psicologias hebres, muy realista, aunque elemental, se
fija en el hombre que habla ¥ ve que al hacerlo lanza, proyecta, desde dentro

2 Cfr, O. Prockscht, comentario al vocablo “légein”, en Grande Lessico del Nuove

Testamento, traduccién italiana del alemin TWINT, Brescia 1970, VI, col 261.
Z Cfr. F. J. Leenhardt, Parole-Ecriture-Sacrements, Neuchatel 1968.
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hacia -afuera algo, el Adlito (ruaj), las palabras (debarim), que se van hacia
adelante con fuerza, saliendo por la boca (cfr. Nm 30,13; Jr 17,16; Sal 89,35)
desde lo mds profundo del “corazén” (cerebro), cfr. Gn 17,17; Is 47,8; Sal 45,2,

En sentir de Ia Biblia, el hombre al hablar se sale de s¢ mismo, se ex-hibe,
se ex-presa, se pro-yecta y se pro-puncia, y asi, al hablar, se sitda en el mundo
exterior 4 él con fuerza eficaz y creadota, se trans-ciende. En una palabra, toma
una actitud con relacidn al objeto externo sobre el que toma posesién domina-
dora. Hablar es bacer algo en relacién 2 lo que se habla

—Ademés, la misma gramdtica bebrea sugiere también lo dicho: la palabra
hebrea es actitud del sujeto que habla, es un “hecho”, un “acontecimienta”, Pues
bien, en hebreo la accidn re expresa por el verbo, como en toda lengua, pero a
diferencia de ellas, en hebzeo el verbo no expresa la accidn en “tiempns”, sino
en modos de acciém: accién acabada o no acabada, El llamado tiempo “imper-
fecto” (Yiqeol) indica Io que estd smacabado, lo que atn espera su realxzacxéu
(por ello traduce nuestro presente y futuro), y el lamado tiempo “perfecto
{Qatal) indica lo que estd acabado, terminado (por ello traduce nuestro pasado
o pretérito, towalmente hecho, perfecto).

La psicologia nos explicaba, en su interpretacién del hombre, que en todas
las cosas y sobre todo en el hombre existe un “élen” vital que los relanza a su
fin. .., a salir de si mismo para legar a su plena existencia. La “palabra” realiza
la existencia de estas cosas a twavés de los modos del verko,

2. Filosofta-scologia de la “palabra” biblica. Serfa muy largo hacer una
exposicién amplia de este tema, por ello sugerimos solo algunos elementos:

Al hablar, describe F. J.Leenhardt™, “el hombre sale de su subjetividad y
se inserta en la realidad. Se afirma y jusga un papel. La palabra toma el sentido
de un aczo, Cuando €l hombre habla, actds también. El vocablo dbr, palabra, en
hebreo tiene el sentido de acomtecimienso, circunstancia, La palabrz me es ruido,
es accidn, por lo cual el hombre se siente compromesido”,

Y ‘miés adelante afiade: “Hablar (para el hebreo) no es defzmr el objeto en
su inercia estdrica. Lo que importa, en la palabra, es ¢ gue habla mis que lo que
dice. El lenguaje, para él, no estd ante todo en su significado en relacién con
‘el objeto, sino sobre todo en sz relacién con el sujeso, estd en la ex-presién, Es
el acto por el cual el sujeto se sitia en el mundo y sitia el mundo en relacién
a si mismo, Hablando, el hombre se ex-presa, més que ex-presar los objetos.
Nombrando las cosas no las define, sino que las orienta. Poge una relacién viva
de él hacia ellas. Las saca de la nada de su subjetividad inerte para calificarlas.
El que habla hace “algo” de las cosas, de nada que son a pesar de “estar shi”,
2 pesar de “estar-en-si”. El mundo del objeto puro no existe para el hebreo, que
00 da a la creacidén ua valor propio, una finalidad inmanente. El mundo exterior
existe para el hombre. La forma como el hebree habla y comprende su lenguaje
traduce esta actitud fundamental de la conciencia de sf en el mundo™.

Por ello podemos afirmar que el andlisis del concepto dabar, implica dos
elementos: ano #oérico y owo dindmice. Ei elemento noérico explica el signifi-
cado, el semtido, y entra en el orden del conocimiento; €l elemento dindmico,
estd cargado de una fuerza y eficacia objetiva independientes del que la percibe

26 Cfr. Ibid, p. 10.
2 Cfr, Thid,, p. 14-15,
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‘acepta. Estos elementos se evidencian sobre todo en la palabra profética y en
la palabra de Dios®.

Todo esto nos Heva a otro punto muy importante para comprender nuestro
objetivo: 8in exagerar demasiado, cabe, sin embasgo, afirmar®' la diferencia de
Iz palabrs en ol mundo hebreo y en el mundo griego (-:Iel que, en definitiva
Hegel Feuerbach y Marx han partido para sus teorias del "conocimiento y de

“praxis”}.

Para el griego hablar es “légein”, pesmsar, enumerar, contar, v la palabm es
la expresién del pensamiento. Bl griege vive en un mundo idediista y estdtico,
v ¢l mundo y el hombre son éxtasis, contemplacién de zlge acabado. En Ia
concepcidn griega se-piensa que los dioses hicieron un mundo acabado y perfecto,
y el -hombre esti en este mundo para comfemplarlo, reflejando e imirando sus
ideas, El hombre es un espectador.

- En la vision hebrea cambian las cosas: para el hebreo hablar es “dabat”, es
decir, tomar una actitud activa a2nte las cosas, es obrar y actuar, dominar las cosas
al expresaglas. Bl hebreo vive en un mundo realinia y dindmico, donde el mundo
v el hombre son upa vocacidn {cfr. Gn 1,26-28: 2,15; Sal 8,59ss; Sir 17, 1-14),
una tarez, una evolucién hacia la plenirud. En la concepcidn biblica se piensa
que el mundo y el hombre provienen de Dios, pero no estdn acabados. El hombre
1o estd en e mundo solo para contemplarlo, sino sobre todo para dominarlo,
wansformarlo y plenificarlo. El hombre no es espectador, sino actor.

_ “Segiin la visidn hebrea de las cosas, el hombre se encuentra en un muado
donde Ia palabra es accién. Lo que constituye la esencia del hombre es el hablar,
es decit, obrar expresando su secrero, pro-yectando sn conciencia sobre les cosas,
Impoméndose de esta forma sobre ellas. . . La relacién del hombee hacia las cosas
110 estd en la conciencia, sino en la acc;éu. E! mito de la creacidn en el Génesis
asigna al hombre It tarea de conguistar el mando y wilizarlo. Todo es histotia
y movimiento. El hombre no esti destinado a la iluminacién intelectual, a la
contemplacién de las ideas puras o de las formas perfectas; el hombre no comu-
nica con un }dgos ererno, principio de un mundo inmévil. Para el hebreo #f el
mundo ui el bombre son datos absolwtos, definibles, cerrados en su paturaleza.
El mundo ha comenzado y va hacia alguna parte..., su esencia es llegar-a-ser
(devenir), v Iz condicidn del bombre es vocacién’.

El hebreo y la Biblia tienen, pues, una vision dindmica, cualitariva, mesia-
nica y escatoldgica del mundo, 2 diferencia de la visibn estdtica, esencialista,
cuantitativa, imitativa y repetitiva del griego. El hembre biblico ba sido creado,
creador, Y la pslabra no explica los fenémenos, los crea. Para el hebreo hablar

30 Cfr. Prockscht, Ibid. col. 261-263,

3 Fn efecto, la_ filosofia_griegn es . diversa segin sus cscuelas, No podemos poner
en la mistma linea Pitdgoras, Platén o Aristétoles. Para comprender mejor lo que guere-
mos afirmar, tal vez sea mejor partir del mundo initico de los griegos, donde &l tiempo
es ciclice, imitative e ideal, en cuanto que repite la verdadera realidad consistente en el
mundo de los dioses o protétipes. Cir. M. Elinde, Le mythe de Iélernel vetour, Parfs,
1949; Traité d'histoire des religions, Paris 1949, La Biblia nos remite a una vision me-
nos mitica v mds realista ¥ rectilinea de Ia_ historia, en 1z que ¢] hombrs tiene un papel
mds ditidmico v creador de su propio tiempo. Cir. 0. Cullmann, Criste v el Tiempo,
Barcelona 1967; J. Mouroux, EI misterio del fempo, Barcelona 1965; P. Grelot, Sen-

tido cristiono del A. T., Bilbao 1965.
32 Cfr. F. J. Leenhardt, p. 19.
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us

es actuar, mds que pensar; la palabra no es “16gos”, sino “érgon” o “praxis”, y
para el hebreo el “érgon”, la obra y el acontecimiento, tiene ascendencia sobre
la ideologia, el “l6gos™. Y por ello considera que la palabra es eficaz, realiza lo
que significa. Podemos aftadir algunos datos biblicos que confirman lo que
acabamos de decir:

'—La Biblia para expresar lo que en nuestro lenguaje llamamos “hechos” o
acontecimientos wsa el bocablo “debarim”: vgr, “las palabras que habia hecho”,
lo que habia hecho (Gn 24,66}; “el resto de leur palabras de Salemén, todo lo
que hizo y su sabiduria, fno estd esctito en el kbro de los hechos (dibré) de
Salomén?” (1R 1141). Es decir, libro de los “Hechos de los Apéstoles” en
lenguaje biblico habria que decir libto de las “Palabras de los Apdstoles”, y toda
la historia de la salvacidn podria titulatse el libro de “las Palabtas de Dios”. La
historia es palabra de Diog bechs, y I Biblia es palabra de Dios escrita. Por eso
los profetas oo dudan en decit que la “palabra” se “ve” (cfe. Is 2,1; Jr 231) y
ne solo se “oye”, de ahi que la palabta de Dios se-les manifiesta fundamental-
mente en acontecimientos, en “visiones”, més que por voces o ruidos.

—En el mundo biblico, debide a la fuerza que el “ruej” (espiritn) comu-
nica a los “debarim” o palabras salidas del interior del corazon del hombre, las
pelabras tienen tal sentido creador y dindmico que Dies creé con su palabra o
el aliento de su boca (cfr. Sal 33,6; 147,18; Gn 1,1ss); las palebras buenas o
malas, ben-diciones o mal-diciones, tienen un efecto casi migico (cfr. Nm 22,6;
Sal 109.8; Zac 5,2s, maldiciones; Nm 6,22-27; Rt 4,14s; 1§ 2532-34, bendi-
ciones). En fos mojones, sarcéfagos, etc. de Fenicia; Egipto y Babilonia se han
encontrado escritas maldiciones contta sus profanadores; asi pretendian eliminar
todé acto que deteriora los objetos. ¥n la fuerza eficaz de la Palabra de Dios,
pronunciada en el momento cumbre de Jests, se funda wmmbién la teologia de
Ia gran bendicidén eucaristica.

—Pero, por [z dimensidn noética y dindmica que tiene Ia palabra, su prin-
cipal atributo es /z verdad, el “émet”, la realidad consistente. Como las palabras
de Dios son “émet” (28 7,28), asi deben ser también las palabras humanas
(cfr. Ga 42,16. 20; 1R 10,6; 17,24 Sal 45,3; etc.). De ahi proviene €l realismo
de la expresién introductoria “amén, amén” (Gn 42,20; 1Cro '17.23; 2Cro 1,9;
6,17 y 75 veces en los Evangelios) o al final de una expresién (cfr. Dt 27,15)
o de una doxclogia (23 veces en el NT.). “El calmen de la palabra divina es
la verdad” (Sal 119,160). La palabra més perfecta de Dios es la que se pronuncid
en Jesils, y por eso él es of “Amén” (Apoc. 3,14; cfr. Is 65,16) v Iz “Verdad”
(Jn 14,6; cfr. Apoc 3,14; 19,11;%

33 Nétese que biblicamente la “verdad” o “fidelidad” (émet) es una realidad para-
lela a Ja de *justicia” (sédel) (cfr. Sal 89, 15 85-11; Is 51,8-8). Practicar la “justcia”
¢5 caminar en la “verdad”. Hacer la JU.SLCIa" es llevar a plemtucl 1 realidad inacabada,
porque la justicia de Dios es o fidelidad a sus mismas promesas o proyecto con relacidn
al hombre ¥ las cosas (cfr. 5. Lyonnet, “La soteriologia paulina”, en Inéroduccion ¢ la
Biblig, 11, Barcelona 1965, p. 757). “La medida de la justicia es el derecho gue tiene
cada th a ser lo que ha de ser o a realizarse segiin su capacidad de plenitud” {Cfr.
Angel Gonzilez, “Semblanza de un Profeta: Amés”, en Profetas verdaderos vy Profefos
falsos, Salamanca 1977, p. 92). Por eso son paralelas y casi sindnimas estas dos noclones’
de “verdad” y “justicia”, porque en definitiva la justicia es ofrecer al otro lo que ne-
cesita para llegar a ser lo gue debe ser segln €] cobjetive que Dios le asigné.
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3.. La Palabra de Dios en lg bistoria. Todo lo que acabamos de decit sobre
la palabra biblica en general, se aplica de una fozma espeaalfsma a la Palabra
de Dios. De esto vamos a decir aigo que complete lo anterior.

Si la palabra es ex-hibicién, pro-yeccidn o pro-nunciamiento, aplicado, a
Dios significa que «l bablar Dios se ex-presa, se pro-yecta, se pro-puncia y se
sale de si mimmo, su palabra es was accidn “ed extra”, es fuerza, dinamismo ¥
creacién. Dios cuando habld se pro-vectd y se im-yectd en la historia por €l
creads, y 2 la vez se ex-presS y se auto-revelé en ella (el seatido dindmico y
noético de que arriba hablamos). Al crear el mundo por su palebra, “dixit, et
facta sunt”, también €l “ruaj” o aliento divino fecundaba, “incubaba” este mismo
mundo {cfr. Ga 1,1-2; 8Sal 33.6; 147,18; Tn 1,1s; 2Co 4,6; Hbr 1,1-3).

Este dinamismo de la Palabra divina es lo que le hace eficaz. Eficacia que
sugiere la Biblia de mdltiples formas, no solo a base de metdforas en las que
la palabra divina es compatada con una espada tajante (Is 49,2; Os 6.5; Sb 18,
14-15; Lc 2,33; Hbr 22; 4,12), con el fuego devorador (Jr 5,14; 23,9), con
un mareillo que trisura (Jfr 23.29), con la luvia que fecunda y fructifica (Is
55,10) y se llega a decir que es como el “semen Dei”, Lc 8,11ss, algo que es
vida y fecundiza. .., sino también indicando que la palabra divina anuncie y
realiza los acontecimientos (cfr, Is 9,7; 42,9; 55,10-11; Jr 5,14; 23,29; Zac 9,1},

Si el mundo, la naturaleza ¢ la historia son ex-presiones de la Palabra de
Dips, se deduce a la inversa (aspecto noético) que el mundo, la creacidn, la
historia, son también teo-fanfas, signos de esa misma Palabra. De ahi la afir-
macién bfblica de que las obtes anuncian la “gloria”, es decir, la presencia de
Dios (cfr. Sal 181ss; Sir 42,15-22; 8b 13,19; Rm 1,20). S6lo hace falta ser
“inteligente” o “sabio” para conocer y leer en la creacidn y en la historia esa
presencia divina de la que el mundo no es més que un despertador. Unicamente
los que tiemen el corazdn opaco o grasoso, como €] Farabén (cfr. Ex 7,3.13.22),
no son capaces de catender, son “necios” (cfr. Is 6,10) y no tienen excusa (cfr.
Sb 13,10s; Rm 1,21; Jn 1,10), por iz sencilla razén de que “asfixian la verdad
con la injusticia” (Rm 1,18).

La Palabra es el insuumento del déd-logo divino, Las “palabras que hizo” el
Sefior (Dibré Yahweh) son un compromiso. dialogal con el hombre. La pro-
presta de Dios exige una res-puesta por parte del hombre, piden otro compro-
miso humano. Asi se “verifica” la fe en toda su dimensién existencial que supeta
la ideologfa, como la respuesta que el hombre ofrece a la propuesta del dmlogo
que inicid gratuitamente Dios. .

Pero siendo la Palabra de Dios numéricamente una, tiene, sin embargo, a!
menos una iriple manifestecidn, en la creacién, en la historia y en el hombre,
con una dimensién cada vez més significativa de la presenciz del Dios vivo
y veraz: ' '

—La ereacién, lar obras de Dios son €l camienzo de la accién eficaz de la
palabra de Dios en la historia humana, a la que sirven de escepario {cfr. Sal
18,1ss; Gn 1,Iss, eic.). La creacién es uno de los lugares teoldgicos donde los
inteligentes pueden leer los signos de Dios (cfr. Mt 16,2ss; Rm 1,18ss).

~—La historia, las acciones de Dios, (los dibré Yahweh, como “los hechos
de Salomén, 1R 11,41; cfr. Gn 24,66) son también signhos reveladores de Dios.
L2 historia es otro lugar teolégico porque en ella habla Ja palabra de Dios. Esto
explica por qué la expresidn "en esto —en las acciones salvadoras— comocerds
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gue yo soy Yabweb” (Ex 75.17; 10,2; 141840, Ez 6,7.13.14) se usa tanto
en la Biblia para dar a entender que Dios se revela en sus gestas histdricas. La
histotiz es el lugar de la autorrevelacién de Dios. Y dentro de esa historia, los
proferas (como los hombres que descubsfan y anunciaban esa palabra) y las
leyes o Tord (“las diez palabras de Dios”, Deca-logo, Ex 34,28, cfr. Dt 413,
104), son lugares privilegiados de la palabra de Dios.

 —=Pero, 1a Palabra de Dios que creé el mundo y realiza la historia es la
misma que se manifiesta plepamente, dando asi consistencia y plenitud a los
tempos (cfr. Hbr 1,1.3), en Iz Pidabra encarnads en Jes#s de Nazaver (cfr.
Jn 1,1.3.10.14.18; cfr. 2Co 46), en quien se autorrevela plenamente Dios,
constituyendo a ese Jestis de Nazaret en el “lngar tecldgico” privilegiado. Ea él
la Palabra divina se hizo la Verdad (Jn 14,6) y el Amén (Apoc 3,14), es decir,
Ia tealidad y consistencia de todo.

Jestis, la Palabra encarnada de Dios, da consistencia a toda la historia y
creacién: “Todo fue creado por él y para él y todo tiene en él su consistencia”
(Col 1,15). Esto significa que Ja razén de ser de todo es ja Palabra de Dios que
io crea, fecundiza, sustenta y telanza 2 su ser-vocacidn. “El culmen de la palabra
divina es la Verdad” (Sal 119,160}, y en Jesiis de Nazaret es donde se realiza
en su plenitud. Si el Evangelio es considerado como “norma de toda verdad”, es
potque es Ia expresidn escrita de la Palabra definitiva de Dios pronunciada en
Jesucristo. Esta Palabra y esta Verdad no son ideologias, fantasmas o secreciones
cerebrales de una superestructura opresora ¥ burguesa; es la accibn o praxis de
Dios “que-estaba junto al Padee y se nos manifessd. . .: lo que hemos ofdo, lo
que hemos visto con nuestsos ojos..., 1o que palparon nuestras manos acerca
de la Palabra de Vida” (1 Jn 1,I), hecha catne en Jestis (cfr. Jn 1,14). Ea
Jestis de Nazarer la "ortopraxis” y la “ottodoxia” de Dios se 1deut1fican, <omo
accibén y revelacidn definitivas, teibunal supremo del Ser y Iz Verdad.

Por eso los tedlogos genuinamente cristianos saben que Jesucristo, que
continda vive y comunicando su Espiritu de Verdad, es la plenitud de la praxis
y de la verdad. La oatologia cristiana dista mucho del materialismo reduccionista
que se autorrezliza en lz praxis inmanente del quehacer humano y social, al
margen de lz Palabra divina que en Jestis de Nazirer le did sentido y consistencia:
“Todo fue creado por & y para &l y todo tiene en él su consistencia”. Al lado
de esta Verdad suprema de la Palabra de Dios, resultan supetficiales y falsas, o
al menos poco afortunadas, las afirmaciones arriba cisadas de los Cristianos por
el Socialisnio.

En el Evangelio v en ¢l Magisterio de la Iglesia se entiende por verdad, o
mejor, por la Verdad®, algo que no es un fantasma o un fosil, sino la Palabra
viva de Dios que se ha hecho historiz en Jesis de Nazarer. "Ni hay que esperar,
dice el Vaticano 11, otra revelacién piiblica, antes de la gloriosa manifestacién
de Jesucristo nuestro Sefior (cfr. 1Tm 6,14; Tt 2,13)” (DV 4),

.34 Es curicso como en Ia Teologia de la Liberacion y en los Cristianos por el So-
cmhsmo se da una importancia extraordinaria al mensaje de los Profetas, Pero se olvida
que los grandes profetas biblicos eran los defemsores del depésito de. la tradicién del
pasado. Su mensaje tenfa como criterio la vuelta 2 Ia palabra-acontecimiento de! pasado:
Ia eleccién, el éxodo, el noviazgo, el desierto, el pacto. Su verdadera revoluddn creadora
estuve en no absolutizar las formas ¥ .las férmulas para superar la “leira” v permanecer,
reactualizandolo, en. el “espiritu” de Ia tradicion del pasado. Cfr. sobre esto, N. L
“Los profetas ayer v hoy”, en Profetas verdaderos y Prafetas falsos, Salamanca 197'7,
pPp. 97-145, sobre tedo pp. 109-128.
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[Il. La historia come “lugar teolégico”

" En la teologia hecha desde la praxis de la liberacidn se da por supuesto,
como [0 sugiere su nombre, que la praxis es un “lugar teol6gico”. En algunos
casos se exagera diciendo que es el dnico “lugar teoldgico™. Es evidente que en
su forma de pensar se trata de una praxis que va unida al quehacer histérico, y
por ello se ha de entender que se trata de la “praxis historica” o del quehaces
histérico de lo que se quiere indicar como “lugar teolégico” en la “pueva forma
de hacer teologia”. S

No faltan autores que hayan hecho un estudio. de lo que se pretende indicar
con -estas terminologias®. Pero los nuevos autores de esta teologfa son muy
explicitos en sus afirmaciones, que hemos visto mds arriba, como para que zhora
nos detengamos en repetir lo que ellos dicen.

 En tealidad esta temdtica de la historia como “lugar teoldgico™ esti en la
base de la nueva teologia. Por otra parte es algo gue estd ligado a lo que nosotros
acabamos de exponer. Por ello merece Ja pena concretizar algo mds este punto,
aunque no sea mas que brevisimamente, dando algunas pistas para el mejor
enfoque del asunro. Creo que hay ciertos aspectos biblicos que normalmente no
se tocan al tratar esta temdtica y que hay que subrayarlos.

1. :0ué es an “lugar teoldgico”? Al publicar Melchor Cano su libro "De
locis theologicis libri ducdecim” (Salamance 1563 ), acufiaba la expresién “lugar
teolégico”, entendido como: “ciertos lugares especiales, peculiares, que son como
los domicilios de todos los argumentos teoldgicos, doade los teblogos encontrarin
con qué alimenrar todas sus argumentaciones, sea para probar, sea para refutar”
(LL ¢ WL} .

El antor distingne los lugares teoldgicos “propios” y los “anexos”, (adscrip-
titia ac velur ex alieno emendicata, LXILcIIl). Enwe los “propiocs”, sdlo dos
son fundamentales, porque coatienen el depdsito de la fe: la Sagrada Escritura
¥ la Tradicién apostélica; los otros cinco son declarativor y tienen el valor de
comservar, interpretar y transmitir el depésito de la fe: la aworidad de la Iglesia
catdlica, de los Concilios ecuménicos y de la Iglesia romana-Papa (estos tres
‘ofrecen argumentos eficaces y seguros), mientras que la auroridad de los Padres
y de los teblogos escoldsticos y canonistas, solo ofrecen sutoridad probable, Los
lugares teolégicos “anexos” son: Ja razén natural, la autoridad de fildsofos y
juristas, y Ia historia y tradiciones humanas, pero esta historia es eatendida como
tradicién, como narracidn escrita por historiadores, méds que como acontecimiento
(que e3 lo que a nosotros nos interesaria).

Por lugar teolégico, enunciado de uma u owra forma, se entendié siempre
“los puntos de vista o ctiterios més generales en la epistemologia y metodologia
teolégicas™. Sin entrar en muchas precisioses, Congar lo define diciendo: “Los

36 Cfe, J. Jesis Herrera Acebes, “La historia, lugar ieolégico deatro de la expe-
viencia eclesial”, en Liberacidn y Cautiverio, Meéxico 1995, 341-352.

3 Viaee un amplioc estudio en A. Gardeil, “Lieux théologiques”, en Dictionnaire
de Théologie Catholique, I, col. 712-747.

17 Cfr. E. Haible, “Lugares teolégicos”, en Sacrameniunt Mundi, Barcelona 1962,
vol. IV, col. 369. :
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‘lugares’ designan las distintas fuenres del conocimiento teolégico, cualificadas
seghn las reglas de la criteriologia teolégica™®,

Sin entrar tampoco nosctros en excesivas precisiones, en lo que sigue vamos
2 entender por lugar reoldgico: todo aquello que de alguna forma es lugar de laz
presencia divina ¥ que, al detectarla, nos ayuda a descubrir Ja coatinua antorre-
velacidn de Dieos y nnestras respuestas de fe hacia ella. Mientras que por “lugar
hermenéutico” vamos a entender todo aquello que nos remite a comprender
mejor la revelacién piblica del pasado. Es decir, la hiscoria va a ser 2 la vez
lugar teoldgico y Iugar hermenéutico. Damos por cierto que los lugares teclégicos
no tienen todos el mismo valor, como es diversa la presencia divina en ellos.

Esto supuesto, afirmamos que en Ia historia o en los acontecimientos hist4-
ticos de hoy se pueden descubrir formas nuevas de autorrevelacién de la presencia
divina que nos invitan a repensar y reformular, actualizdndola, nuestra fe ceis-
tiana y que, por consiguiente, alimentan la reflexién teolégica para probar o
refurar.

2. Lz historia como Palabra de Dios y lugar teoldgico. De lo dicho en la
segunda parte de nuestro articulo, se desprende que en la concepcidéa biblica la
naturaleza, y en ella el hombre, no se pueden comprendsr sino deatro .de una
visién dindmica y escatolégica en el devenir histérico. Esta historia de la natu-
raleza y del hombre comenzé con la Palabra creadora de Dios, que la fecundaba,
Ja daba consistencia y la relanzaba hacia la plenitud o fin de los tiempos que ya
se han iniciado en el acontecimiento Jestis de Nazaret, pero que todavia no han
llegado a su total plenitud.

Con razén se ha dicho que la concepcibn estitica, o méis bien repetitiva de
un tiempo ciclico que retorna incesantemente al pasado, estd superada por la
visidn actual de las ciencias y por Ia concepcién biblica del tiempo y de la
historia®, El prototipo del hombre cristiano no es Ulises, que retorna a través
de mil odiseas ai hogar de Iraca, sino Abrahin, Moisés y el Pueblo de Israel,
peregrinos, sip patria fija, hacia un futuro siempte abietto 2 otro futuro, Hasta
el cosmos, en una especie de génesis continua, espera la solidez de su misma
realizacién que, pot culpa del hombre, ha sido sometido a la vanidad o incon-
sistencia (cfr. Rm 8, 19-22).

Y en este peregrinaje del hombre, aunque sea por vn “vaile de ldgrimas”,
la- Palabra de Dios esti siempre presente en la historia dandole sentido. La
historia eatera es la Palabra de Dios hecha acontecimieato (los “dibré Yahweh”),
asi_como la Biblia es la Palabra de Dios puesta por escrito. A partir de estos
conceptos, podemos comprender mejor la historia como “lugar teolégico”.

El Vaticano II podria ayudarnos en la reflexidn que queremos hacer: “La
revelacién se realiza por obras y palabras intrinsecamente ligadas; las obras que
realiza en la historia de la salvacién manifiestan y confirman la doctzina y las

38 Cfr. “La historiza de la Iglesfa, Jugar teolégico”, en Concilium, 57 (1970), pp.
26-97, Ia cita en 1z p. 86.

39 Cfr. los autores citados en la Nota 31,
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realidades que las palabras significan; a su vez, las palabras proclaman las obras
y explican su ‘misterio” (DV 2)%.

Si, como afirma Congar®, se admite como cuestién de principic que “la
teologia es una elaboracién cientifica de lo que ha sido revelado”, nos encon-
tramos, por otra parte, con que Dios se ha. revelado en los acontecimientos, es
decir, en la historia, y nos atrevemos a decir que solo en la historia (las palabras
escritas con que se ha, formulado ese acontecimiento son “acto segundo”). La
Biblia, palabra escrita de Dios, se puede comprobar —so pena de creer todavia
en una inspiracién al estilo de un “dictado mecdnico”, por generacidn espon-
tinea o venida en paracafdas—:que ha sido la formulacién escrita e interpreta-
tiva de los aconrecimientos, y sobre todo del Acontecimiento-Cristo, en los que
sus contemporéneos sabian leer religiosamente la presencia de la Palabra dind-
mica de Dios. Cabria repepsar aqui lo que W, Pannenberg nos propone en la
obra “La Revelacién como Historia” como Tesis la: “La amtorrevelacién de
Dios, segin los. testimonios biblicos, no ha sucedido directamente —como por
ejemple 4l eiilo de una teofanta—, sino mdwectameme, & travér de las gestas
bmaﬂm de Dios™2, .

Muchas de las afirmaciones que hicimos arnba, al hablar de la teologfa
biblica de la palabra, pod:ian confirmar la verdad de esta tesis que el autor
deduce dé los analisis de otros mvesugado:es. Pero queremos afiadir algunos
datos més para confirmarlo:

—Ya el mismo nombre, “Yahweh” (con:lo revelacién del ser divino) se nos
presentz, no sofo en Ex. 3, sino a través de las otras wadiciones biblicas como
“el Dios que actda en la historia”: el Dios leal, justo, fiel, constante, eterno en
su estar y actuar al lado de Ios suyos: “Yahweh, Yahweh. .. rico en misericordia
y fidelidad” (BEx 34,6). “En esto codocerds que yo soy Yahweh” (Ex 7,5,17;
etc.), es decir, por sus actuaciones se le conoce. De esta forma esta interpretacidn
concuerda con otros nombres que el mismo Dios se da: “Emanuel”, Dios-con-
nosotros, (cfr. Is 7,14; Mt 1,22), “Amén”, el “Fiel” (Apoc 3,14), “Dios es

or” (1jn 4,8), y el Dios que nos salva en "Jesds” (Mt 1.21; Lc 1,31).

- —Como la actuacién de Yahweh con los suyos ¢s en sf misma reveladora,
por ello sus gestas historicas son &l objero de la fe, y el contenido de los “credos”
biblicos eran los acontecimientos salvificos, no verdades o férmulas abstractas
(vgr. Dt 26,5-10; Jos 24,2-13). De ahi la importancia que daban a la tradicidn
histérica y por ello el mandato de marrar la historia {cfr.-Sal 78, 1-7). Narracién
que era profecia (el canon hebreo designa como “profetas anteriotes” a diversos

40 Hay que tener presente este Drincipio, que hoy resultz evidente, al hablar de
Ia inspiracién biblica, es decir: la inspiracién de los hagidgrafos no-es sino la expresién
escrita, ¥ formulada com las categorias de su época, de la palabra de Dios, que, a_través
de la fe, han detectado en los acontecimientos cdsmicos, histéricos y humanos. Cuando
M. Cano habla de la Sagrada Escritura, come lugar teoldgico, la entiende como una
atttoridad “inspirada”, pero no resalta la obra del hombre. inspirado: Los libros sagrados,
dice, han side escrltos YSpiritu’ Sancto dictante, assistente”; su aotor es: “mon homo,
sed Deus” (Q. Cit. 1, IT, ¢. III ¥-c. XVI, KVII} Se olvidd decir que el Espmtu Santo
“dicté™: la Biblia al hablar en. lo: acomecimmnas que los hagiégrafos supieron leer ¥
formular por’ escnto :

41 Thid,, p. a1

166 42 Cfr. W. Pannenberg, ¥ ot'ros, en Rwslazwne come Storig, “Bologna 1969, p.
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libros -histdricos) y alabanza, himno y accién de gracias, “ben-dicién” de Dios.
Lz historia en el AT, y lo mismo se podria decir del N, no fue upa simple
narracién de hechos, sino una recitacién aleluydtica de Ia fe. -

~—Los profetas han sido considerados como los instrumentos més nobles y
fieles de la revelacién divina. Ahora bien, los profetas ton los tedlogos de la
bistoria, Sus grandes visiones parten fundamentalmente de los hechos histéricos:
Los profetas son los hombres de Ja palabra de Dios, pero una palabra que detectan
con su fe en Ia historia-verdad de su pueblo, muchas veces aprisionada por la
injusticia de los hombres {(cfr. Rm 1,18). “Toda palabra  profética, escribe
Procksch®, es fuerza operante, el contenido de toda profecia es siempre la -
palabra del Dios vivo, que permanece por siempre. Come en Jeremias, también
en el Deuteroisaias el elemento dindmico del ‘dber Yahweh' es mis evidente
que el noéiico”. Y si todo esto se aplicara al gran Profeta de Nazaret, se com-
prenderd mejor que la historia, tal como afirme el otro “lugar reolégico” por
antonomasia que es Ja Biblia, también es un lugat teoldgico”.

3. Toda Iz historia, no solo la biblica, es "Iﬂgaf teoldgico”. Algunos autores
no tiemen inconveniente en admitir que Ja historia biblica es un lugar teolégico, |
pero se muestran recelosos ‘cuando se habla de nuestra historia actual que rebasa
los limites del tiempo posterior a la muerte del dltimo apfstol, con quien se
cerr6 la “revelacion piblica”. Si fueran 1l6gicos, deberian concluir que la reve-
lacién se cerrd con la muerte y resurreccitn del Maestro, palabra definitiva y
Gleima del Padie. El miedo a los "reduccionismos” les lleva al exclusivismo®,

La Tradicibn viva que va creande el Espiritu de la Verdad en la Iglesia
de hoy, extendida por todas partes, dno serd un lugar teolégico en nuestra historia
actual? (Cfr. GS 22.26.3841.57). sDios ya no se revelard en los actuales "signos
de los tiempos”? (cfr. GS 44). ¢No estard acrualizindose cada vez que cele- -
bramos el “memorial” del Sefior? Sobre esto comenta irdnicamente Congar:
“Entonces, jse ha terminado el juega? ;Acaso la escarologia, como ha dicho K.
Basth, consistird solamente en retirar el mantel que recubre la mesa servida
desde s:empre? ¢Nada nuevo tiene que aportar la historia?"”.

8i daicamente fueran “lugares teolégicos” los que son fuente de Ia reve-
lacién pablica, constituriva, tendrfamos que eliminar la mayor parce de los “loci
theologici” que proponia M. Cano. Una cosa es la sevelazitn pablics, como,
“norma aormans”, y otra cosa que no haya también o#ras revelaciones y que
éstas tengan —aunque sea en menor intensidad— como fuente o lugar teoldgice
nuestra historviz. Una cosa es-que la revelacidn phblice sea Ja “realidad primera™®
o el primer critesio y, si se quiere, el “primer lugar reoligico” para detectar la
presencia real de Dios en nuestra bistoria (lo mismo que en la historia biblica

4 Cfr. Prockscht, Q. Cit., col. 278.

4 Algo de esto se insinfla, por ejemplo en E. Lebmann, “Problemas Metodolégico-
Hermenéuticos de 1z Teologia de !z Liberacién”, en Medellin, 183 (1978 pp. 3-26,
sobre tede em las pp. 8-12, pero resulta mds evidente en B. Kloppenburg, cuando afirma:
“Nos. ensefiz también la .buepa, comimn ¥ corriente teologia catdlica que estz Revelacion
Divina Positiva Publica se hace en la ‘historia’, por cierto, pero exclusivamente en Iz
Historia “biblice’, alcanzando su punto culminarte y final en ]'esuc:risto, mediador ¥
plenitnd de la Revelacién Piblica® (efr, Q. Cit, p. 81).

45 Cfr. Ihid., p. 92.
46 Como parece 1magmar'=e K. I.ehma.nn, Thid. p. 12
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del AT. que recibe de esta "primera realidad” toda su sigmificacion), y otra
cosa que esta misma historia puestra no sea zs “lugar teoldgico” o el espacio
donde también continfa revelindose la presencia divina.

Que en la historia, incluso extrabiblica, esth la presencia divina revelindose,
s¢ puede comaprobar ficilmente a partit de la misma Biblia:

~=Dios no dejd sola a la humanidad amterior a Abrahin ni a las naciones,
incluso enemigas, que Ao pertenecian al pueblo de Israel. Eso pensaba el nacio-
nalismo reduccionista judio. Pero los “Ordculos contra las naciones” en casi todos
los profetas, y muy en particular Jonas y el Deuteroisafzs, dicen otra cosa®’, El
Apbstol de los Gentiles, digamos de las naciones exuabiblicas, no duda en
afirmar que a estas naciones Dios “no dejé de dar.testimonio de st mirmo, derra-
mando bienes, envidndoles desde el cielo Huvias y estaciones frmetiferas, llenando
sus corazones de sustento y zlegria” (Act 14,17). De forma que para el Apdstcl,
y antes para el autor de la Sabiduria, los que en el mundo-visible, aunque no
sea mas que "a tientas” (Act 17,27), no detectan la presenaa de Dios, son
"necios” e “inexcusables” {Sb 13,8; Rm 1,18ss).

—Glosando el texto de Mateo (16,i-4), podifamos afiadir que no hay que
recurrir siempre a la “realidad primera” (digamos la resusreccidn de Jesiis) para
interpretar nuestra hisroria: “[Conque sabéis discernir el aspecto del cielo y no
podéis discenir las sefiales de los tiempos! 1Generacidn malvada y adileeral”.

—El caso de Cornelio en ‘los Hechos de los Apobstoles no es, como a veces
se afirma®, un “caso episédico”, pues el Apdstol en otro lugar generalize. cuando
bace suyas las palabras de un antiguo poeta pagzmo: "En Bl (Dios) vivimos,
nOS mOvemos y existimos. . ., porque somos también de su limaje. §i, pues, somos
del linaje de Dios...” {Act 17,28s}. Todo esto es un poco la teologia de los
“semina Verbi” {cfr. AG 11; LG 17). '

Relacionsdo con todo esto va igualmente la problemética del monmismo
histdrico, que se opone fundamencalmente al dwalismo, lamemos darico, de la
historia salvifica. Este es un problema que parece resuelto para todo quien desee
leer la Biblia dentro del contextoe del dinamismo de la Palabra de Dios, Toda
ia historia estd acravesada por Ia Palabra de Dios {cfr. Hbr 1,1.3) 'y por eso es
historia salvifica. Dios con su Palabra llamé- a la existencia a toda la historia
(cfr. Deuteroisafas y 2Co 4,6). 5S¢ “infundié”, aunque no se “confundié” com
el mundo, andlogamente a como la Palabsa de Dios se infundié en la naturalesa
humana de Jesiis, pero sin “confundirse” con eila.

No obstan, como a veces se objeta, a la unidad de la historia salvifica, los
dualismos de tipe “moral”; es decir, que en esta misma y vinica historiz y sélo
dentro de ella, esté acruando al lado del "mysterium salutis” el “myscerium
iniquitatis”. $Es que en la histotia salvifica biblica, e incluso en los santos biblicos,
no actuaba también el pecado, €l trigo y la cizafia? Cierto que el pecade y la ini-
qmdad de los hombres, 2 nivel de iodividuos y de pueblos, pueden crear "una
situacion en la cual Dios es éxplmtamente excluido, msultado, deshonrado v

41 g profeta Amés, por ejemplo, ve cdmo obra de Dios no solo €l Exodo de Israel,
sino también el de oires pueblos: “gNa hice yo subir a Isracl de Egipte, como a Tos
Filisteos de Kaftor o a los Aramess de Quu"” (Am 9,7).

- 4 Cfr, B. Kloppenburg, Ibid., p. 89.
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clunmado, y ¢l hombre maltratado, humillado, torturado y pisoteado™, pexo
otta cosa es que Jogren expulsatlo y elimipatlo!

Cabria aqui afirmar lo que decia Santo Tomds del pecador, que no ofende
ni expulsa de si mismo a la Divinidad sino indirectamente, a través del préjimo
ofendido. Es un dogma cristiano Ia “inmutabilidad” de Dios, por eso en la con-
version a Dios, no es El quien:vuelve a nosotros, sino que nosotros, al quitar el
obsticulo que impedia las relaciones de presencia-amorosa, nos convertimos a
El El pecado es ese obstaculo, que no quita esa presencia, sino que hace que no
sea amorosa, filial. Pero la presencia reveladota de Dios tontinta en el pecadorSe.

Todo esto nos Heva a decir que la historia, incluso Ia nuestta o extrabiblica,
es up "lugar teolégico” y no solo “hermenéutico” como a veces se afirma o se
sngferes’. Cierto que nuestra historia nos invira a recurrir al “primer lugar teol-
gico”, a la Revelacidn pitblica o constitutiva, que adquieré una nueva’ aclaracién
2 través de los signos de los tiempos, y en este sentido nuestra historia es ver-
daderamente un “lugar hermenéutico”. Pero a la vez también es un “lugar teols-
gico”, porque en nupstra historia estd actuando Ia presencia .reveladora de Dios.
Es cierio también que este lugar tecldgico no es ni el dnico ni el primero, ni
basta por sf solo, como afirman los Cristianos pot el Socialismo, ya que la Palabra
que Dios pronuncid en Jesis de MNazaret es el tribunal de tiltima instancia que
deja al descubierto, dentro de la Wnica histosia salvifica, lo qua hay de “mysteriam
salucis” y lo que hay de “mysterium iniquitatis”, lo que hay de trigo y lo que
hay de cizafia, lo que es de Dios y lo que es del César.

En una palabra, reconocer que Ia Revelacidn “piblica y constitutiva” es el
lugar o criterio teoldgico por antonomasia (“fundam;ental -dirfa M. Cano), -no
quita que nuestia historia y Jos signos de los tiempos sean oiro “lugar teolégico™
(cualitativamente diferente), aunque tampoco es &to lo que afirmapn algunos
de los Cristianos por el Socialismo®.

+

Conclusiones

E! lector seguramente ha sacado ya muchas. Queremos, sin embargo, afiadir
algunas, para contrastar la “palabra” biblica con: la “praxis” liberadora. Preten-
demos, por una parte, buscar los datos que podriamos llamar convergencias eatre
una y otra praxis y, por otra parte, afiadir luego las divergencias profundas. Se
podrin comprender mejor compardindolas. segun eI orden lltcral en que vam
expuestas, iy i

4 Cfr B. Kloppenburg, Thid., p. 89. - :
50 Hablando Santo Tomds de I forma -como se “aplaca & Dios”, dice: “Non

tantum ad hoc quod de nove amare inciperet, cum scriptum sit: ‘In caritate perpetua
dilexi te’ (Ir 31,3); sed-quia per passionem Christi sublata est causa odii” (S. Teolog:ca,
3% gq. 49, a4 ad 2um.). Y Cayetano lo comenta con estas palabras: “In responmone
ad secumdum, declaratur quomodo intelligatur Deum placatum BMuigtio ewim in
nobis, nor in Deo inventy est, ex qua Deus placatus dicitur”, Izualmente, tratando de
la reconciliacion, afirma Santo Tomds: "Subtracta inimictiae causa, smhcet pecmso,
sequitur reconciliatio” (In Rm b, lectic 2°).

81 Expresamente B. Kloppenburz, O. Cit. p. 46 y 51. ¥ 1mis veladamente K.
Leechmann, en O. Cit. p. 12,

82 Sigujendo estos crltenos llltlmOS, ‘nios traza ptro esnlo de hacer teologxa, diversn
al de los Cristianos por el Sodalismo, Xavier Plkaza, Ewmge!w de Jems y Praxis
mema, Madrid 1977. S C
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1. Comvergencias entre palabra biblica y praxis liberadora. Sugerimos
las siguientes:

a) " El mundo, y el hombre en él, no son una realidad acabada y perfecta.
Su razon de ser tiene una dimensién esencialmente dinimica y escarolégica. Son
una tarea, un proyecto y unma vocacion a ser lo que deben ser. Cierto tipo de
filosoffa ve més bien el mundo como algo acabado y perfecto y las “ideas” serfan
una imitacién o reflejo de ese mundo acabado y perfecto.

b} La vocacidn del hombre no es la de ser un simple espectador en el
escenario de este mundo, sine la de un actor que lo wansforma con la produccién
y teproduccién en la naturaleza y en la vida, sobre todo social. Esta transformacion
debe constituir uma auténtica “praxis liberadora”. :

¢} La vocacién prometeica puede entenderse como fa praxis liberadora
que lleva a cabo la consecucién de la libertad individual y social, sobre todo de
ios mds pobres. Hemos sido liamados a la libertad o autorrealizacién plena y total.

d} La contemplacién o ideologia en tanto son validas en cuanto pasan a
la accién constructiva del mundo y de la historia, “haciendo la verdad”. La
palabra, si no quicre ser indtil, debe ser accidn y revelacién a la vez

e) La ortepraxis liberadora debe ser el criterio de todo hombre honsado.
“Por sus obras les conoceréis”. Amar al hermano debe ser el compromiso eficaz
para sacarle de la situacidn opresora en que vive; lo demas no es caminar en la
verdad. Este es el criterio humano y cristiano de la verdad misma.

f) ILa historia es el escenario ¢ lugar donde se realiza la salvacién o
liberacita. .

2, Divergenciar profundas entre la palabra biblica y la praxis liberadora.
Completando los literales anteriores, que eran més afirmativos que exclusivos,
podtiamos afiadit lo siguiente:

a) El mundo y el hombte provienen de la Palsbta dindmica de Dios que
gratuitamente los crea y sustenta (Biblia), y no son una mera zutogeneracion,
“generaciébn equivoca”, o nacidos por generacién espontinea (marxismo).

b) La trausformacién del mundo por medioc de una “praxis liberadora”
oo puede reducirse a lo econémico y social (marxismo), sino que debe legar
a todo el hombre y a todos los hombres (Bibliz}.

c) La vocacibn prometeica del hombre significa que él, lo mismo que las
realidades temporales, gozan de upa verdadera “autonomia” (marxismo), pero
esta autonomia es “relativa”, porque proviene de Dios y tiende a él. Ei mito de
Prometeo tendria su explicacién vilida biblica en Dr. 8,7: "No digas en tu
corazén: Mi propia fuerza y el poder de mi mano me han creado esta prospe-
ridad. Sino, acuérdace de Yahweh, tu Dios, que es el que te da toda la fuerza
para crear esta prosperidad”.

d} “Hacer la verdad” a través de la praxis tevolucionaria de la “lucha de
clases” (marxismo), no es hacerlz al estilo de la Verdad cristiana, que es Jesis
de Nazaret, en quien la Palabra y la Verdad encarnada no eran pura ideclogia,
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sino el "culmen de la verdad”, palabra-vida, obras y palabras intimamente unidas
(Biblia).

e} La “ortopraxis” es 2 la vez la “ortodoxia” para los marxistas y para -
los cristianos que siguen las nuevas formas de hacer teologia "desde la praxis
liberadora”. Para la Biblia, Ja Palabra dindmica de Dios es la que da consistencia
a la Verdad, y esta Palabra de Dios se pronuncié en su mdixima expresidn en
Jestis de Nazaret. Por ello Ia ortopraxis y Ia ostodoxia de Jests son el criterio
méximo de toda praxis liberadora que quiera ser humana y cristiana .

f) La historie es el lugar exclusivo de la praxis liberadora (marxismo).
Pero Ia historia viene de Dios y a El dende, Ciertamente es un lugar teolégico
de la Verdad que se hace, peto no el tnico ni el primero, pues la Palabra dindmica
de Dios expresada en lu revelacién “pdblica” es la “primera verdad” de dptica
y criterio para juzgar la prazis verdadera de la falsa,




Una Opéién Cristolégica en América Latina
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1. Introduccion _
: f

La reciente publicacién del Documento de preparacién para la Tercera
Conferencia General del Bpiscopado Latinoamericano, elaborado por un equipo
de especialistas, elegidos por las directivas del CELAM, ha suscitado variadas
reacciones en los diferentes dmbitos de nuestro continente. Numerosas han sido
las voces de aprobacién, salidas ellas no sélo de representantes insignes del
episcopado latincamericano sino también de ilustres tedlogos y eruditos cris-
tianos. Pero se han elevado igualmente voces de critica, a veces hasta amarga e
irbnica, que por diferentes caminos sefialan los defectos del Documento y lo
estigmatizan como un intento de retroceder con relacidn a las metas logradas en
ia Conferencia de- Medellin. Aunque en realidad ¢l CELAM nunca se propuso
que el Documento de preparacidn pudiera servir de base elaborade para los
futuros documentos de Puebla sino solamente de exposicién sencilla de pautas
y lineas de orientacién segura, las reacciones negativas que se han dejado oir
conceden tedaviz mis imporrancia al Documento de preparacién y hacean més
urgentes € incisivas esas lineas fundamentales de orientacién. Algunas interven-
ciones de conocidisimas figuras en el ambiro de fa Iglesia latinoamericana han
demostrado hasta la saciedad, aun a personas que por naturaleza y por conviccién
pueden ser conciliadoras y pacificas, que lo que abora esta en juego es la con-
ciencia misma auténtica de la misién de la Iglesia y la comprensidn vetdadera
del Evangelio.

En el presente articulo me quiero citcunscribit exclusivamente a la cuestidn
cristolégica que se ha planteado a rafz de la exposicién de la Cristologia del
mencionado Documento. No solamente algunos articulos que se han publicada
Altimamente, como, por ejemplo, el de J. B. Libanio 8.], intitulado “A Cristo-
Jogia no Documento Preparatoric para Puebla”, sino también interesantes y
vatiosas obras de Cristologia publicadas en América Latinz, como el ya célebre
“Jesucristo Liberador” de Leonardo Boff y la “Crisrologfa desde América Latina”
de Jon Sobrino, compruchan ¢ue ya ha pasado la época del romanticismo teold-
gico latinoamericano, cuando, sobre todo en circulos poco ilustrados, se pretendia
una originalidad completa y se sofiaba con estar inventando la Teologia! En
realidad las obras mendicnadas dan testimonio de la gran erudicién cientifica y
critica de sus autores, que ellos han bogado a raudales en las inexhauribles fuentes
de la exégesis y la teologia europeas, especialmente alemanas. Precisamente s
esta fundamentacién fa que concede valor 2 estas obras y posibilita el intento de
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traduccién en el horizonte pastoral de nuescro continente. Lo anterior deja claro
que las posiciones que hoy se agitan dentro de Ia [lamada Cristologia latinoame-
ricana son fidedigno testimonio de los problemas que desde afios ha, han surcado
la historia de la teologia europea y lo que en alguna forma parece hoy sefialarse
como novedad decisiva, atin contra la orientacién del Documento de preparacion,
es en realidad el santo y sefia de muchas de las nuevas cristologias eunropeas,

Para quien conoce al menos superficialmente la historia del Dogma Cristo-
l6gico oo se hace extrafio ¢l hecho de que el pensamiento clarificante se pueda
mover de extrerno 2 extremo. En la epoca moderna se ha repetido en cierta
forma esta iluminante dialéctica que permiti6 a la Iglesia de los Padres dilucidar
¥ expresar adecuadamente mediante los términos prestados de la filosofia griega,
fa perenne verdad de Jesucristo.

Ademis se va volviendo caracterisiico en el desarrollo del pensemiento
cnstologlco modetno el repetu', en espirales cierramente situadas en niveles
siempre mds elevados, el mismo ciclo de la dialécrica. Tengo la impresién de
que la Cristologfa latinoamericana, junto con la europea actual, después de
remontar toda la visién que le imponia la estrechez de un hotizonre felizmente
superado, estd regresando al punto de pastida del circulo' y con ello corre un
grave peligro. '

;Como la historia, aiin la de la Teologia, es la mejor maestra de la verdad,
wataré en seguida de brindar una sencilla visibn de las grandes liness de la
comprensién de Jesucristo, tal como se han marcado en la historia de la inves-
tigacién critica a .partic de la Ilustracién., Con esto pretendo fundamentar lo
expresado anteriormente y encontrar alguna luz para la confusa sitacién actual.

-
2. Un eshozo de 'Ia historia

. El pensamiento liberal protestante del siglo pasade estuvo fuertemente
arrastrado- por los presupuestos del racionalismo que habian entrado en boga.
Entre raqto la Iglesia Catdlica se resguardabz de la tempestad, encerrada en el
seguro refugio .del Dogma. Precisamente ésie era el blanco de los ataques del
nuevo pensamiento. En el ambito de la Cristologfa, uno de los més importantes
en toda la discusidn, el problema se podrfa expresar asi: es preciso liberar al
verdadero Jests del ropaje con que el Dogma o ha revestido; hay que recuperar
al hombre de Nazareth, al lozano y real Jests, el finico que puede ser entonces
venero de comprensién y verdadero impacto para el hombre. El Dogma cristo-
logico es producto de la desfiguracién de Jesis que ya empezd a verificarse en
el dmbito mismo de las comunidades cristianas nacientes. La fe cristianz es
tergiversacién de la realidad de Jesds. La esencia del cristianismo impone volver
a la historia 2 costa del Dogma. La verdad del cristianismo, la dnica accesible al
hombre, consiste en el parasigma de los valores humancs que entraiié ese hom-
bre Jesis y se convierte en impulso eficaz de imitacién. De acuerdo con esta
inmicién fundamental no se hace ya extradio.el que se aprovechen rasgos de
Jestis, en los que de alguna manera insistan las. fuentes, y hasta se imponga a
éstas deterrninada visién en confermidad con las intenciones del investigador,
para destacar asi el valor humano en el cual se. pretende hacer énfasis. J. Jeremias
con inoculiable ironfa “describe en un célebre articulo este proceder:

""Bajo esta consigna surge un ctimulo de figuras de Jesds, y nosotros nos
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teimos ahora cuando las leemos. Estas figuras de Jesds son muy distiritas. Los
racionalistas describen a Jestis como un predicador de moral, los idealistas como
prototipo de humanidad, los emantes de la belleza lo alaban como el genial
artista de la palabra, los socialistas como e! amigo de los pobres y el reformador
social y los innumerables pseudocientificos hacen de él una figura de novela.
Jestis es modernizado. Estas vidas de Jests son simples formas arbitrarias. El
resultado es que cada época, cada teologia, cada autor encuentra en la persona-
lidad de Jesis su propio ideal. ;Dénde estd el error? Sin ser consuentes, reem-
plazaron el dogma con la psicologia y Ja fantasfa™'.

Ls blsqueda del Jesiis histdrico, levada a tabo con afdn por la teologxa
liberal y dirigida por eriterios nitidamente’ racionalistas, fue, por tanio, un
esfuerzo vano. El objeto del encuentro ya estaba marcado por la intencién de
la busqueda. Lz radical exclusidn del sentido de la fe cristiana, que se incluye
necesariamente ‘en [a presentacién de la historia de Jesds en wodas las fuentes
disponibles, por el prejuicio zniidogmitico ceatral de la hermenéutica” liberal,
cetré la verdadera posibilidad de bacerle justicia a las fuentes de la historia de
Jestis ¥ ocasiond ese desaforado despliegue de la faneasia que estaba interesada
s6lo en acreditar en Jesds, tal vez nicamente por el roméntico instinto de salvar
del cristianismo tradicional el glorioso pasado de la cultara cristiana europea y
las bases de la civilizacién occidental, los grandes valores humanos ante los cuales
la razén autosuficiente del hombre se pudiera inclipar reconocida.

A principios de este siglo A. Schweitzer ejercié una ceftica sisterndtica y
radjcal ‘sobre estas presemtaciones arbitrarias de la historia de Jests. Su obra
podria ser considerada como el punto final de la Teologfa liberal?. Tomando
con seriedad objetiva las fuentes de l2 historiz de Jess desbaraté definitivarmente
las imégenes fantisticas de Jests que habfan tejido sus predecesores; al fijar con
maestria el ambiente caldeado por el ipminente desenlace escatolégico, que la
apocaliptica judia pintaba con rasgos llenos de colorido y expresaba con enig-
méticas cifras, Schweitzer asentd las verdaderas bases histéricas de la vida de
Jestis y situd a éste v 4 su mensaje en el 4mbito real donde se hacen cabalmente
comprensibles. Sin embargo la radicalizacidn de la petsona de Jests como el
profeta del fin del mundo y de su mensaje como una “escatologfa consecnents”,
despreci6 otros datos histéricos de las fuentes y desfigurd la historia de Jesis.
El mismo Schweitzer fue totalmente consecuente con su escatologia consecuente:
como ]'esus mismo afrontd el destino de la cruz al ser conscieate del error de su
expectacién y de su anuacio, el bondadoso médico’ dejé los ajetreos inconsecuen-
tes de la teologia y se refugi6 en un sanatorio de Africa, donde ejercié hasta su
muterte o que para él finalmente podrfa quedar vélido en el heche y el mensa]e
de Jesds: un amor enr_regado y sacrificado” por los hombres.

Por -el ‘mismo tiempo una investigacién de William Wrede sobre el tema
del secreto mesidnico en los Evangelios, sobre todo en el de Marcos®, termind
por derrumbar el dltimo bastién de la historia -de Jjestis. Como es bien sabido,
durante todo el siglo XIX se fue elaborando 1a Uamada Teorfa de las Dos Fuentes,
seghin’ la cual el Evangelio de Marcos fue la primera obta de este género y sirvid

1¥Der gegenwirtige Stand der Debatte um das Problem des historischen Jesus”,
en Der historische Jesus und der herygpmatische Christus, Berlin 1961, p. 14

2 Geschichie der Leben-Jesu-Forschung, Tibingen 1906.
3 Das Messiasgeheimnis in den Fvangelien, Gottingen 1901
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de modelo a sus imitadores Mateo y Lucas. Estos son, por tanto, secundarios con
respecto a Marcos. Ello conlleva el hecho de que Matcos se constituye en una
fuente primaria y mds original de Ia historia de Jesiis. En efecto, en casi todas
las disquisiciones histdricas, el testimonio de Marcos es considerado primario en
comparacidén con los textos paralelos de Mateo y Lucas. Wrede, 2l investigar el
fendémeno del secreto mesidnico, que surca de principio a fin el segundo evan-
gelio, intentd comprobar que los mandatos de Jesds a los sanados por él, para
que guardasen silencio sobre su curacién; las anotaciones sobre la ensefianza
oculta y privada de Jesiis a svs discipulos; las indicaciones sistemdticas de la
incomprensién de éstos y de otros acerca de la verdadera identidad de Jesis y
de su camino doloroso; el rechazo de la confesién de los demonios y otros
detalles, no pertenecen a la tradicién original ni son reflejo de los hechos ocu-
tridos sino que responden a un propdsito teoldgico del Evangelista. Este, en
efecto, segln Wrede, intenté con ello explicar el desajuste seatido por la fe
cristiana naciente entre la identificacién mesifnica postpascual de Jesds y su
vida histérica no mesidnica. Asi €l mesianismo se extendié “en secrew” a la
historia de Jests. Sea lo que fuere de la explicacién de Wrede, lo cierto del caso
es que el Evangelio de Marcos estd sustentado por esta estructura del “secrero”,
con la que el Evangelista tensiona la vida histSrica de Jestis hacia los sucesos
pascuales. La primera obra historica de Jesis y base de las siguientes, resulra,
pues, fundamentalmente una creacién teolSgica artificiosa!

El panorama de la investigacidn hist6rica sobre Jesis, con la cual Ia teologia
liberal habfa operado con el dnimo de desplazar el dogma, no podia ser més
desolador, (Qué nuevos caminos habiz que hollar con el fin de encontrar una
respuesta histérica adecuada? Estos tiempos no eran aiin el momento oportunc
para plantear una nueva pregunta por la historia. El pensamiento humanoc no
sieripre se mueve consecuentemente en usa misma direccién buscando nuevas
salides en las encrucijadas experimentadas. A menudo el pensamiento se mueve
dialécticamente: puede resulrar més auspicioso destacar una oposicidn para ven-
cer la encrucijada. Los resultados de la crivica liberal y el escepticismo ante una
posible biisqueda histérica constitufan un verdadero problema’ pastoral para la
predicacidn. ;Qué imagen de Jesiis debia recibir el pueblo creyente ante el
cimulo de figuras arbitrarias creadas por la critica? M. Kaehler, un pastor pro-
testante, celoso del Evangelio y preocupado por la ebetrante sitwacién, se awevid
a proponer como solucidn el regreso al Kerigma cristoldgico, es decir al anuncio
de la salvacidn en Cristo, al dogma soterioldgico. Hay que dejar el problema de
fa historia a los eruditos; a Ia Iglesia le interesa el anuncic kerigmético, en ef
cual estd la salvacién del hombre. En una célebre conferencia pronunciada a fines
del siglo pasado, Kaehler dio nombre 2 la cuesiitn que ha movido la crivica
teolégica durante todo este siglo®. En ella pretendid afrontar el problema pastoral
de la predicacién distinguiendo eatre “el Jesds Aéstdrico” (historisch) y el “Cristo
hirsérico, biblico” (gechichtlich}. El primero es objeto de la bisqueda cientifica
de los eruditos; el segundo es el tema y el contenido del anuncio eficaz del
Kerigma. -Este es asi, entonces, “la regidn libre de tormenta”, a la cual la ctitica
disgregadora no tiene acceso. La inteacién de Kaehler es ciertamente admirable:
se trata de la volunrad de salvar la fe cristiana de la ambigliedad de una cririca

* Der sogennante historische Fesus und der geschitliche, biblische Chyistus, Miinchen
1956, 22 ed.
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histérica desbordada; pero el precic de esa salvacidn fue demasiado ajto, Kachler
consagrd en nombre de la fe la oposicién entre Jests y Cristo; entre el aconte-
cimjento histdrico real y el sentido de revelacién del acontecimiento, que la fe
capea; entre Ja Historia y el Kerigma. El mismo Kaehler ne pudo sospechar el
que, a raiz de su intuicidn pastoral, pudiera fundamentarse y formularse una
nueva hermenéutica del Evangelio.

Fue el célebre exégeta y tedlogo protestante R. Bultmann el que instautd
la nueva hermenéutica del Evangelio 2 parir de la oposicién entte Ia Historia
v ¢l Kerigma No es posible en este estudio proporcionar una visidn adecnada
del sistema de Bultmann: innumerables autores catdlicos y protestantes se
han debatido con él y atn podria sefalar un sencillo articulo mio al respecio®.
Sin embargo unas breves consideraciones son ineludibles en este eshozo histé-
rico. Bultmann es hijo de las dos vertientes teolégicas sefialadas en las pigi-
nas anterioses; por eso confluyen y se sinterizan en su sistema las posiciones
opuestas de la teologia liberal y de M. Keehler, El erudito cientifico idea la
“desmitologizacién”, con la cual afronta €l Nuevo Testamento, cuyo verdadero
mensaje estd presentado en medio de una imagen mitica del mundo y de la
Historia, v zdemds estd representade miticamente en sucesos historicos. Asi
la cristologfa complera del Nuevo Testamente es reducida al ropaje mitico
prestado en primer lugas de Ia apocaliptica judiz y més tarde de la gnosis.
Este es el Bultmann, heredero de la corriente liberal protestante. Pero el
cteyente Bultmann siente la misma preocupacién de Kaehler y se esfuerza por
hallar el mensaje expresado mediante la maraiia del mito. Este mensaje cons-
tituye el verdadero Kerigma del Nuevo Testamento, que no es otta cosa que
la llamada eficaz de fa gracia de Dios due coloca al hombre ante Ja decisién
trascendental que realiza o frustra su existencia. Este Kerigma incluye ea sf
Ia eficacia que s6lo a2 Dios puede competir. Por la fe como decisidn existen-
cial de! hombre, éste se abre al dom gramito de Dios; por la incredulidad, en
cambio, se cierra a € v se condena 2 si mismo. Como se puede apreciar, la
teologia de la gracia de Dios en Bultmann estd fuertemente acenmuada; en
ello <l tedlogo no puede traicionar su rafz luterana. Pero lo mas notable de
su presentacién teoldgica es el divorcic enwre el Kerigma y la Historia. La
flamada de la gracia salvadera de Dios nada tiene que ver con los hechos
histéricos de Jesfis de Nazareth. Se supone simplemente ¢l dato escueto de la
existencia de Jesds. Perc el suceso salvifico historificado en Jesils como Hijo
del Hombre future, como Mesias prometido, como Sefior exaltedo, como Hijo
de Dios hecho hombre, es tinicamente, como se ha dicho, la forma mitoldgica
de expresién del Kerigma. Asi Bulemann, sin renegar del pasado critico de
Ia escuela liberal, enarbola decididamente ¢l pabellén del Kerigma para hacer
justicia, hasta donde le es posible, a la fe cristiana y responder adecuadamen-
te, comec es su intencidn, a las dificuleades de! hombre moderno, el cual no
puede en estz edad de Ia razdn v de la ciencia digerir como verdad la pre-
sencacién histérica del Nuevo Testamento poblada de mitos y fantasias.

De un momento = otto, en R, Bultmann y todo su séquire de discipulos,
el interés de la teclogia se ha desplazado abruptamente de la Historia al Ke-
rigma. Bl Jests histérico, meta anhelada por més de ua siglo en la teologfa

5 4F] Festis histdrico v el Cristo de la fe”, en Cuesifones Teoldgicas Medellin, Vol
1, n* 2, pp. 7-15
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liberal, se convierte en objeto de museo, se ve relegado teolégicamente al An-
tiguo Testamento 7 hasta se vuelve un obsticulo para la fe auténtica, en cuan-
10, ‘segin Bultmann, entrafia una pretensién indebida del hombre que busca
fundar en algo constatable una- fe que debe como flotar en el aire, apoyada
stlo en la accién trascendente de la Palabra de Dios.

Durante todo este perfodo, en que la teologia critica protestante andaba
movida por Ia embriaguez de este kerigma bultmanpiano “desmitologizado™, o,
lo que es equivalente, deshistorizado, ajeno a la verdad delos hechos aconte-
cidos y reducidos a una metedrica gracia de Dios, en América Lating, conti-
nente catdlico por excelencia, esta clase de problemética sélo era considerada
bajo el titulo “Adversarii” de los libros de tesis dogmdticas. Ademis la misma
teologfa catblica europea logré conservar en general incontaminada su visidn
propia hasta el tiempo del Concilio Vaticano Segundo, Tan solo los énfasis
existenciales de Ia teologfa bultmanniana eran favorablemente acogidos y wva-
lorados. Sin embatgo no fueron ciertamente ni la teologfa ni la exégesis ca-
vblicas lag que abtieron ruta en medio de Ia confusién reinante. Asi providen-
cialmente el Concilic Vaticano Segundo, en lugar de perderse en estas discusio-
‘nes tan ajenas 2 la conciencia catdlica, pudo dedicarse 2 reexaminar la propia
comprensién catdlica de Iglesia y a proyectar desde este examen honrado el ‘pro-
pio furiro de éta Ademis ea le preciosa Constitucién Dei Verbum sobre la
revelacién divina, el Concilio recuperd para la explicita conciencia de ia Igle-
sia la entrafiable idea de la Historia de [a Revelacién y de la Revelacién en
la Historia, con lo cnal se colocd radicalmente, sin d15c11.s16n alguna, en el
bando opuesto 2 Bultmann. :

Al margen dé Bultmanao el protestantismo habia proseguido lgualu:lente
un esfuerzo critico que nonca minimizé ni desvirred la historia. Basta men-
cionar la exégesis anglicana, con algunos de sus insignes representantes como
V. Taylor y C. H. Dodd, y la exégesis escandinava con G. Riesenfeld y B.
(Gehardsohn principalmente. Entre ranto la exégesis catblica y afdn la teologia
dogmitica, sobre todo en el dmbito’ de la Europa central, empezaron a Inquie-
tatse con la problemitica desatade por Bultmenn. Las intmiciones abiertas por
ia lamada “interpretacién existencial” de Bultmann, que en su fondo filoséfico
deriva de M. Heidegger, constitufan un aliciente feliz para el trabajo teoldgico
y afin pard [a misma catequests, y2 que tocaban fibras fntimas del- corazén del
Hombre moderno. Pero fue a partic del momento en que dentro de l2 misma
esciela de Bultmann empezaron a resquebrajatse los radicales presupuestos de
la hermenéutica existencial, cuando los exégetas y telogos catblicos entraron
en Ja discusién con aportes origmales y valiosos. -

Como las posmrones serias y profundas de Ias cristologias latinoamerica-
nas y las mismas invectivas contra la cristologia del Documento preparatorio
se fundan finalmente en la reaccién dque contra &l mismo Bultmann emmpera-
ron a mover sus discipulos, hemos de tratar con cuidado este periodo tan im-
portante de la historia reciente del problema gue nos ocupa. Captar el sentido
de este cuestionamiento y los Iimites en que se fueron debatiendo los proble-—
mas, parece trascendental para uoa correcta ‘dilucidacién de una opciba cris-
tcléglca en América Latina.
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3. “La Nueva Pregunta por el Jesiis historico” .

Dentro del imbito exegético y teoldgico dominado por Bultmann fue
precisamente donde surgié la lNamada “Nueva Pregunta por el .Jesds bisté-
rico”. Esto puede parecer paraddjico, pero en realidad no lo es, La discusién
teolégica, como se ha comprobado, se mueve dialécticamente; la. polarizacién
radical del interés teolég:co en < “puro Kengn:la habfa conducido la teologia
a encma]adas impresionantes. Se requeria una lectura terriblemente forzada
del mismo Nuevo Testamento para expulsdr de ellos todo imterés histdrico
por Jests, su vidzs, su palabra, su obra, su persopa misma. Se sometia la fe
cristiana a unz agcesis’ casi incoacebible cuando la realidad de ]Esus era coloca-
da al mesgen de la fe. Por ello no fue extrafio que uno d¢ los més importantes
discipulos de Bultmann, E. Kaesernann, desatara un .movimiento en favor de la
historia, comenzaza a gelativizat’ en cierta forma el “puro Kerigma” y empren-
diera asf el camino del regreso. :

. E. Kaesemann publicé en 1954 el ya conoacllsmno articlo “EI problema
del Jestis histdrico™; algunos afios mds tarde publicd otto, cuyo tilo se po-
dria traducir “Encrucijadas en el debate sobre =l Jestis histérico™. En estos
arciculos sobre todo plantea las bases de la “Nueva Pregunea”. Segin Kaesemann
no se puede seguir suponiendo que los evangelios no quieren ser positivamen-
te “relatos histdricos”; Ia vida histérica de Jesds es su tema v ¢l objeto de su
reflexién teclégica; en ellos se ve clatamente que del “puro Kerigma” del cris-
tianismo raciente se pasd al relato histérico, a partic de los recuerdos comser-
vados en las. tradicicnes kerigmiticas, para dar asi al Kerigma contextura his-
térica. Kaesemann, sin embargo, apenas abre el camino de la reivindicacién de
la historia; no puede recorrerlo del rodo, potque conserva en el foado la her-
menéutica de su maestro como base primordizl de la lectura del Evangelio.
Por eso tiene que admitir una ruptura entre la intencidn de las tradicivnes pre-
sindpticas, que eta cxclusivamente kerigmitica, y la intencién de. la prm:lem
redaccién sindprica, la d= Marcos, que ya fue histérica. Una explicable reaccién
contra la Gnosis naciente, dentro del 4mbito cristiano, motivd esta historifica-
citn def Kerigma y con ella el revoluciondsioc cambio de énfasis en-el cristia-
nismo primitivo y el sargimiento de la imporancia teoldgica de la historia de
Jests. El cristianismo no podfa tolerar que las tendencias gnostificantes com-
prendieran el Kerigma simplemente como la cxpresidn ideslizada de la ima-
gen luminosa del hombre original de la Guosis. La escatologia no podia redu-
cirse simplemente al mito gnéstico. De .ahi que el Kerigma ruviera que se-
cibir un elemento normante a partir del hecho absolute e irrepetible de la
‘historia de Jests. Asi se expresa Kaesemann: “El ]esﬁs terceno debié proteger
al Cristo de la pred;cauén de diluirse en la proyeccién de upa autocompren-
sién escatolégica y convertirse en objeto de una ideologia religiosa. La historia
recibi¢ funcidn -escatolégica. El pasado brindé al presente los critesios para
una discrecidn de espiricu™.

6“Das Problem des historischert Jesus™, en ZThE, 51 (1954) 125-158.
T4Gackgassenr in Streit um den lustonschen ]esuq , on FExegelische Versuck& “wnd

Besinnungen,” I¥, Gottingen 1964, )
- 8 Ibid., p. 66s.
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Asi pues, entonces, aunque Kaesepann planteé “la Nueva Preguntza por
el Jesds histético” y la fundamenté en el incerés teolégico por la historia Jde
Jesiis existente en las redacciones sindpticas, finalmente la historificacion del
Kerigma no deja de ser un recurso teolégico del cristianismo vy no alcanza
a poseer visos de ongmahdad Por una polemlca antignbstica, para no entre-
gar el Kerigma cristiano al capricho del movimiento de la Gnosis, la historia
de Jeslis fue valorada. Pero no fue asi al inicio; ésta no es una intuicién ori-
ginal de la fe cristiana. Se imponc por encima de “la Nueva Pregunta” fa
estructura existencial bultmanniana del Kerigma

Esta comprensidn de la intenciopalidad bésica de la redaccidn sindptica
contrasta con la lectura existencial consecuente del Evangelio de Marcos que
por la misma épocz propusc W. Masxen en su libso E! Ewvangelista Marcos,
que fue precisamente la obra inangural de la investigacidn histérico-redac-
cional de los Evangelios®, Para Marxen el Evangelio de Maicos e5 “predicacién
y no relaro”; el hecho de que “también” contenga “algin relato” puede con-
siderarse como “casual”. Esta tergivessacidn total del Evangelio de Matcos,
que es relato de principio a fin, demuestra hasta qué punto pueden influir Ios
presupuestos hermenéuticos en las disquisiciones exegéticas.

La mvesngacwu de la “Historia de la Redaccién” de Ios Evangelios se
desarrollé en Ia misma escuela de Bultmaan, no sélo porque proporcionaba un
campo casi virgen para el esfuerzo exegético, ya que la Historia de las Formas
y de la Tradicion se habian contentado con atomizar iotalmente los evangelios
excluyendo toda visién de conjunto, sino sobse todo porque la desconfianza
ante la historia de Jesds y el desvirtuamiento de su valor teoldgico hacian
mds plausible hablar de! Kerigma de Marcos, de Mateo, de Lucas. Los Evan-
gelios dejaron de ser el Evangelio de Jesds v se volvieron, abora si radicalmen-
te, evangelios de los evangelistas. Ei titulo de lz2 citada obra de Marxen es
de por si diciente. Sin embargo después del planteamiento  de Kaesemann, no
podia comsticuir absoluta sorpresa el hecho de que la historia fuera encontrada
en el fondo de las redacciones evangélices. Primero fue H. Conzelmznn en su
insigrie obra sobre la Teologia Lucana'® el que descubrid e! propésito histérico
del autor de Le y Act. el cusl pretendié unir con el Antiguo Testamento una
historia de Jesiis y voa historia de la Evangelizacién cristiana. As{ la historia
queda dividida en tres periodos, el Antiguo Testamento, como tiempo de la
promesa al principio, el tiempo de la manifestacién de Jesds, que es “e! cen-
wo del tempo”, y la época de la Iglesia como el periodo del cumplimiento de
la misién cristiana “hasta los excremos de la terra” (Act 1,8). Esta visidn
histérica Iucana, sobre todo en el hecho de que la Iglesia adquiere puesto en
el designio divino y su tiempo  se deslinda en cuanto tal del de Jess, no
puede congraciatse en absoluto con una estrucrura radicalmente existencial del
Kengma El Evangelio ticne una historia, con su horizonte imprescindible de
futiro; el Evangelio 2o se reduce al punto de su actual proclamacién, en el
que suceden la gracia o el juicio. Por ello el exégeta critico Conzelmann cons-
tatcz la auténtica visién histdrica Iucana, perc el discipulo de Bultmann ad-
vierre la traicidn al Evangelio que clla conlieva; porque se sale del :ig1do
molde de la hermenéutica del meestro.

FeDer Evangelist Markus”, en FRLANT 67, 1959, BF ed, .
18 Die Miite der Zeif, Tiibingen 1964, 5° ed. Trad. espafiola Actuzlidad bibLca.
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A partic de “Ja Nueva Pregunta” upa extrafia tensién empezd a apode-
rarse, pues, de la exégesis y de la teologfa protestante de la linea de Bultmann.
Ya era imposible soslayar los intereses histdricos subyacentes en los Evan-
gelios y la necesidad de precisar una continuidad entre el “puro Kerigma” y
la. Historia de Jesds se hacfa valer. Sin embargo, al describir esta continuidad,
de muevo, los presupuestos hermenéuticos eran preponderantes. Por ello la co-
nexién entre la Historiz y el Kerigma era en geperal explicable como la vincu-
lacién impuesta por una misma estructusa existencial en la predicacién y ac
tuacién de Jesis histGrico y en el Kerigma de In fe cristiana. La hermenéutica
de Bultmaon logré hasta dar la clave para la explicacién de la anhelada con-
tinuidad! As{ se expresaron varios de los discipulos de Bultmann: G. Ebeling,
E. Fuchs y el mismo H. Gonzelmann El verdadero niicleo del problema gque-
daba sin atender y la palabra fundamental no era concedida a la verdadera
intencién del Evangelio. Algunos autores més radicales, como J. M. Robinson
¥ sobre todo H. Braun, una de cuyas obyas fue recientemente rraducida al
castellano'’, fueron més honrados al negar la npecesidad de establecer esta con-
tinuided, ya qtie entre la predicacidn de Jesis y el Kengma la constante es
la ancropologia y la variable es la cristologia; de shi que lo importante en la
bisqueda de Jestis sea finalmente dejar trasiucir el maravilloso paradigma del
bhombre que si supo vivir el amor. Nos encontramnos otra vez plenamente en
el corazén de la pura teclogia liberal del s. XIX! La teologia critica que, des-
pués de un siglo de vana bisqueda, en nombre de la razén, se habfa pasado
“con banderas desplegadas”, como dice irdénicamente Jeremias'?, al campo de
la fe, empieza 2 aforar el verdadero hogar que Ia vio nacer y reemprende
0o sin cierta timidez el camino del lar paterno. En realidad, come observamos,
en las consideraciones sobre Bultmann, ounca habia podido selis completa-
mente de &L

No se piense, sin embargo, que se estén desameditando las esfuerzos de la
teologia en su mecesaria vuelra o Jests, Simplernente se €xpusc un caso extremo
y se hizo ver la consumacién del circulo, que recupess sn punto de partida.
Muchas obras recientemente publicadas, que siguen en parte la metodologia de
la Historia de la Redaccidn, al mismo tiempo se esfuerzan por precisar los datos
histéricos de Jesiis y encontrar los puntos concretos en que la verdadera conti-
nuidad entre el Kerigma cristolégico y la Historia de Jesis se pueden aprecias.
En esta labor sobresalen actualmente no sélo autores protestantes sino también
catélicos, cuyas intervenciones han ayudado positivamente a clarificar esta temd-
tica tan trascendental”. Esta es iguelmente la orientacién de los valiosos trabajos
cristoldgicos publicados en América Larina,

El interés teolégico por Jesis es szhora vivo y ferviente. La teologia ha
acabado por aprender, después del inusitado desvio hacia un Kerigma ajeno o
la historia, lo que la fe sencilla de la Iglesia jamas olvidé en casi veinte siglos
de experiencia: ceando se proclama la fe, se estd hablando de Jesdis; cuando se
hacen las afirmaciones cristolégicas mis altas y trascendentes, se estd hablando

"W Jestts el hombre de Nazareth » su tiempo, Salamanca 1975.

12 Art, cit, p. 16.

13 Baste citar estos tres: _T Roloff, Das Kerygma und der irdische Josus. Hivtorische
Motive in der Jesus-Erafihbungen der Evangelien, Gottingen 1970; K, Kertelege, Dic
Wunder Jisu im Markusevengelium, Miinchen 1970, SANT 23; M. Hengel, "Kerygma
oder Geschichte, en Th. QSchrift 161 (1971}.323-336.
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finalmente de ese hombre de carne y hueso llamado Jesis; cuando se inculcan
los principios més elevados de la conducta cristiana, se-estdn reflejando los
compostamientos ¥ acutudes de Jests y se esta Iespondmndo a su exigencia de
convers16m :

" La vuelta 2l Jests histérico, el asumir su existencia® concreta, su- mensaje,
sus obras maravillosas, sus actitudes humanas, todo esto es ahora en las nnevas
ctistologfas el punto de pastida de la reflexién, Nada podria ser mas justo que
esto, dado el hecho de que la revelacién -de Dios coincide precisamente con el
hecho humano mismo de Jesis de Nazareth, con su palabra y su obra, con su
persopa misma. La gran verdad del cristianismo- es imperecederamente ésta: la

_Palabra de Dios se hizo carne. Es entonces !a carne de este hombre Ia portadora '
de Dios.

Pero no siempre los resultados de las investigaciones y los intentos de los
teblogos alcanzan a ser plenamente satisfactorios. Antes la - eristologia se hacia
desde el Dogma cnstologmo sobre todo el calcedonense, y los datos del Kerigma
cristolégico primitivo v de Ia historia de ]esus eran relacionados con el dogma
y consecuentemente lefdos desde €. Ahora el movimiento es el inverso: se leen
los datos de la historia de Jestis y del Kerigma cristolégico, y luégo se hace la
explicacién del dogma cristolégico, Para nadie ‘es desconocido el cuidado con
que la Iglesia ha solido rodear su conciencia de la fe; en el caso del dogma
cristolégico Ja Iglesia se halla ante el corazén mismo de s ptopia identidad de
fe; por ello la luz que mediante las grandes definiciones dogmiticas de la edad
patsistica brillé para ella, ha contifuado siendo la sefial inequivoca del derrotero
de la Iglesie, auaque los honz:ontes se hayan mudado tan fundamentalmente y
los instrumentos de expresién deban consiguientemente renovarse. De ahi que
de los variados intentos aceuales por una nueva cristologia, algunos han meérecido
reparos explicitos de los organismos competentes del magisterio eclesidstico, y
ottos han sido sometidos a una fuerte critica a nivel de la misma teologfa. Ello
ha sucedido precisamente con las nuevas cristologias latinoamericanas.

En el presente trabajo no pretendo penetrar en el campo de la lecrura det
dogma cristol6gico. Quisiera permanecer en los limites del mensaje del Nuevo
Testamento, tanto con respecto 4 la historia de Jesis como al Ketigma cristo-
Iogico de la Iglesia naciente. Lo dicho en Ias piginas anteriores se sitia precisa-
mente en este dmbico. Pienso que Ia problemdética cristolégica que se ha suscirado
a’raiz del Documento preparatorio debe ser aclarada precisamente dentro de
estos limites, pues hasta donde comozco, ha side colocada explicitamente al
incerior de elos. )

sza para algunos lectores pueda parecex sorprendente el que en el marco
de una “opcidn cristolégica en América Latina” se haya trajinado con incom-
tables datos de la erudita exégesis protestante, sobre todo alemana. Pero la verdad
es que en el campo de la cristologia. praalcamente nada nuevo ha sdlido de
nuestros contornos. La cristologia supone un instrumentario critico de interpre-
taci6n histdrica que nosotros no estamos en capacidad de desarrollar; efla ha
tenido una historia en la cual los avances han sido innegables, y soslayatlos por
el prurito de una pretendida-originalidad, seria el colmo de la arrogancia y de
la ingemuidad Por ello los autores larinoamericanos que se han ocupado del
tema de la cristologfa, atin tratando- de “tener en -cuenta -el horizonte hérme-
néutico de’ nuestro continente, han presentado pomtwamente en forma aseqaible
a fuestro gran piblico, los resultados de la exégesis eritica y la teologfa biblica
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europeas {L. Boff), o han transplantado consecuenternente una visidn recldgica
muy precisa, como es el caso de J. Sobrino, Ia lectura de cuyo libro deja casi
de continuo la impresidn justificada de que entte lineas se estd escuchando a
J. Moltmann. De alif que ¢l “desde América Latina” de su cristologia le haga
Justicia muy principalmente al lugar donde se publicé la obra.

Al determinar, pues, con algunos detalles el ambito de “la Nueva Pregunta
por el Jesiis historico”, tal como se planted dentro de la misma escuela de
Bultmann, nos encontramos en la raiz de los problemas cristoldgicos que ahora
se traen y se llevan en América Latina. Pero ya es el momento de dat un peso
adelante en estas reflexiones. Se tratard de detectar lo que a mi juicio es el
profundo sentido de esta Nueva Pregunts, ta! como la debe plaatear vn tedlogo
que se sitfie conmsecueantemente no solo dentro de la Iglesia sino atin dentro
del espiritu mismo del Nuevo Testameno.

4, De la Historia al Kerigma y del Kerigma a la Historia

El titalo de esta cuarta parte del esmudio resume las dos grandes lineas
del proceso de Ja elaboracién de la fe cristoldgica en €l matco del mismo Nuevo
‘Testamentos. Bs evidenre que estas dos grandes lineas no se pueden wazar
en upa forma inequivocamente clara; i fendmeno del cristianismo primitivo
fue, como hasta la saciedad lo demuestran las nuevas investigaciones, camplejo.
Por ello el doble movimiento que puede apreciarse en la globalidad y estd
descrito con las palabras del titulo, probablemente rambién acompadd algunas
o quizi ain todas las diferentes erapas del desarrollo.

A partir de los escritos del Nuevo Testamento, con la metodalogia de la
Historia de la. Tradicién, los eruditos han logrado detectar las afirmaciones
cristolégicas del Kerigma de diversos grupos del cristianismo naciente. Se han
publicado varias obras sobre este tema, entre las cuales se podrian destacar
la de J. Gnilka" y la de J. Ernst'®. El detenido andlisis de las tradiciones sub-
yacentes en los escritos del Nuevo Testamento, ha permitido hablar de Ia cris-
tologia prepaulina, prelucana, premarciana, de la cristologia del estrato mas
primitivo de Q' y la del estrato més desarrollado, erc. Ademis, como era ya
habitual, se sigue hablando de la cristologia de cada uno de los Sindpticos,
de Pablo, de Juan, etc. Estas dltimas investigaciones pertenecen ya a la Historia
de la Redaccién. En cuanto a las primeras, habria que anotar que, no obstante
los maravillosos y convincentes resultados que frecuestemente se han obtenido,
a menudo también se puede apreciar en ellas un despilfarro tal de sagacidad,
que uno no llega 2 convencerse de las conclusiones. En verdad, la parquedad
de las fueates de que puede disponer no permite afitmar apodicticamente sobre
la envergadura completa de una cristologia en el estrato mds primitivo de Q,
por ejemplo. Ademds no siempre es posible determinar los materiales de ese
estrato, ni se puede asegurar que Mateo y Lucas hayan agotado la fuente. Por
ello me parece que habfa que andar con suma circunspeccién cuando, al mo
encontrar 2lghn dato determinado de la cristologia, en alguna de estas pre-

1% Jesus Christus mach frithen Zeugnissen des Glaubens; Miinchen 1970,
15 Aufinge der Christologie, Stuttpart 1972,
t6La fuente comin a Mt y Lc, distinta de Mc._
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suntas lineas primitivas, se procede 2 sacar la conclusién de que este dato
estaba- ausente o hasta era megado. Tal proceder no parece ser el més cotrecto,
por més amplic y erudito que pueda ser el aparato critico que presente la
investigacidn, . De hecho, cosas semejantes se leen siempre de nuevo en las
recientes obras de cristologia biblica. Las mismas diferencias, a- menudo am-
plisimas, de los resuitados de ellas, aconseja perspicacia. al lecror, no sélo con
respecto 2 las conclusiones sino alin a l2 misma metodologia de trabajo:

- Pienso ‘que en Ia determinacién general de la linez del desarrollo de Ia
cristologia, los resultades obeenidos por la- critica som no sélo mds uniformes
sino aderds, por lo mismo, mis convincentes. Es evidente que el hecho bésico
fundamento de la cristologia, es la historia de Jesis. Los autores varian bastante
en. la precision de los datos histérices de Jesis, que puedan ser considerados
como seguecs, aun por la critica més exigente. En genetal el znuncio del men-
saje del Reipado ipminente de Dios y las acticudes y obras con las cuales
Jesits traducfa en su preseate histérico esta verdad escatol6gica que afirmaba,
pertenecen a'la certidumbre de casi todos los autores que se ocupan de estos
temas, En alguna forma, una cristologia, al menos indirecta, se integra al anuncio
y a la obra de_Jesis, en cuanto éste concentraba particularmente en su persona
no- sélo la. proclamacién decisiva de este mensaje, sino sobre todo revelaba en
sus obras y actitudes la primigenia aurora: del dominjo escatolégico de Dios.
M. Hengel afirma que las anotaciones redaccionales de Mc 1,22.27 sobre el
singular “poder” de Jesis no transparentan simplemente un comentario teolG-
gico del Evangelista, sino constituyen el vivo recuerdo, que afin perduraba en
la comunidad, del podetoso impacto que el obrar maravilloso de Jesfis consiguid
en sus contemporincos'’. Jesiis fue emtonces ciertamnente el “predicador” del
mensaje del Reinado de Dios; pero en él como “actor” -escarolfgico de la accién
final divina, empieza a2 adivinarse el “predicado” del futuro Kerigma postpascual;
el Kerigma y la Historia emp1ezan a obteper en él su puato bésmo de coinci-
dencia. :

A partir de los acontecimientos pascuales comienza a formularse explici-
tamente el kerigma cristizno, como anuncio de la salvacién escatolognca en
Jesucristo. En- diferentes formas y con variada amphmd el cristianismo nacieate,
desde la experiencia conceeta de esta salvacién, procedid a concretar el Reinado
de Dios anunciado e inaugurade por el obrar de Jesds, en el rosiro de Jesu-
cristo, -Los diferentes titulos con los cuales se nombtd a Jesds, algunos con
probable- fundamento en la historia. prepascual de éste, tenfan e} objeto de
establecer. la identidad del Resucitado y Exalado con el Jesis terreno, para
ahondar en la profundidad del designioc de Dios dispensado en el hecho de
]&sucrisro Como se recordari de lo tratado antes, la tendencia predomiuante
en lz exégesis critica era la de explicar el Kengma cristoldgico primitivo ex-
clusivamente como la llamada eficaz y grawita de Dios a la decisién funda-
mental, quedando la ‘cristologia como- el ropaje mitico de la interpelacidn.
También el mismo Kaesemann, cuando planteé "la Nueva Pregunta por el
Jests histérico” y reconocié en las redacciones sindpticas, empezando por
Marcos, €l primer intento de historificacién. del Kerigma, presupuso que la
wadicién presinéptica era exclusivamente kerigmitica, es decir, interpelativa,
¥ no tenia interés histérico alguno. Por eso puede afirmar que la historificacién

7 Art. cit., p. 329,
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del Kerigma en las redaccnones smépucas const;tuye un IOD:IPIJIIIEﬂtO con la
tradicién evangéhca original. Las investigaciones recientes, sobre todo las  ci-
tadas anteriormente de K. Kertelge, J. Roloff y el comentario de M. Hengel,
y otras, han ido abriendo paso a la conviccién de que Ja misma tradicién de
las obras y palabras de Jesiis de que se sitvié Marcos para historificar el
Kerigma, tenfa ya intereses histéricos subyacentes y ‘estaba destinada igual-
mente a presentar el anuncio de Cristo en ld forma concreta -de los hechos
y palabras de Jesis. Para Marcos, los hechos y palabras dé Jesits son el Evan-
gelio, es decir, el anuncio kerigmético de la salvacién, no porque €l hubiera
innovado ante los problemas que presentaba la gnosis naciente, sino porque él
estaba colocado en una-tradicién para la cual €] mensaje de la salvacidn, es
_decir, el Kerigma cristoldgico, ya revestia la forma de nafracién sobre los
hechos y palabras de Jests. M. Henge!. expresa esta conviccién con’ palabras
muy ¢laras: “Al lado del credo y la homologia aparecié en la comunidad desde
el prmc:plo la parracién sencilla de Ja historia de la pasi6n y el obrar de Jests,
asi como también la tradicién de su ensefianza. La aparicién de los evangelios
no significa, por tanto, un rompimiento sino la conclusibn de una corriente
tradicional que narraba e interpretaba el hecho de Jesis, la cual poseia funda-
mentalmente sus rafces primitivas en el circulo prepascual de Jos discipulos de
Jestis"'®. La coincidencia def Kerigma con Ja Historia de Jests no es, entonces;
uma invencién de Marcos ai un patrimonio exclusivo de las redacciones sindp-
ticas.

Todo anuncio de fe salvacién de Dios en Jesucristo, con la connotacién
cristoldgica que mecesariamenté conlleva, estd diciendo algo de Jesds mismo y
se basa dltimamente en la historia tetrena de éste, No existe ninguna afirmacidn
del Kerigma cristolégico que no tenga su raiz profunda en las obras de Jesds
o en su mensaje; €l impacro poderoso que €l ejercid sobre los discipulos, hasta
en los mismos acontecimientos que rodearon su muerte, constituye la base his-
térica de todas las afirmaciopes de la fe y representa el hilo conductor que
desemboca en la gran revelacion hecha por Dios de la resurreccién del Cruci-
ficado. E. Schillebeeckx en una de $us obras més recientes, en la que se ocupa
del tema de Jesiis", destaca como elemento vinculante de todas las cristologias
del cristianismo naciente la experiencia comtin de “la salvacién en Jests”
Este “Jesis” dice referencia ol histérico hombre de Nazareth. Todos Jos
hombres estdn liamados a recibir el don escatolégico de Dios por este Jesis
exclusivamente. Pero habrfa que anotar, ademés, algo que no apatrece tan
claro en la obra citada; este Jestis por el wal se experimenta la salvacién es
precisamente aquél en el cual se coatiene la razén propia de la salvacién
concedida. Con otras palabras: el Kerigma de Ja salvacién es Kerigma de
Cristo; la soteriologia implica la cristologia, y la cristologia es el logos que
identifica a Jestis como fuente del don de Dios.

Después de las consideraciones anteriores ya resulea perfectamente claro
el sentido del titulo de esta cuarte parte del estudio. “De la Historia al Kerigma
y del Kerigma a la Historia” describe el doble proceso presente a lo largo de
todo el desarrollo de la cristologia del Nuevo Testamento. El hecho histérico
de Jesds generd ya desde el mismo tiempo prepuascual el podercso interrogante

L] Ibld, p. 381, '
1Y Fesus, Die (Geschichie von sinen Lebenden, Breiburg in Br. 1975, passim.
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acerca de su persona, motivé el seguimiento incondicionado de sus discipulos,
produjo las primeras manifestaciones de fe y adhesién personales a €. Después
de los sucesos pascuales se formulé explicitamente el Kerigma cristolégico: se
hicieron las tradicionales identificaciones que conocemos: Jesds es el Cristo;
Jesis es el Kirios; Jesiis es el Hijo de Dios, etc; se realzd y profundizé Ia
salvacién escatoldgica centrada en su persona en cuanto Hijo del Hombre fu-
turo y Exaltado ahora a la derecha de Dios. Al presentar estas profundas sig-
nificaciones de la fe, el movimiento cristiano, rodavfa dirigido por los testigos
oculares de Jesiis, y por. allegados a éstos, nunca perdié de vista los recuerdos
de Ia historia terrena del Sefior, como se puede demostrar con el hecho evidente
de Iz cuidadosa conservacién de las wadiciones histéricas de su vida y de su
palabra. El Kerigma que surgié de la historia de Jesfs, volvia continnamente
a ella, como impuiso’ original y notma tGltima. Por ello, as{ como en aras del
anuncio kerigmicico las mismas wradiciones histdricas eran profundizadas y
ampliadas, asi también la conviccién reinante absoluta era que todo lo gue
el Kerigma pudiera decir de Jesuctisto, podia y debia concrerarse en el Jestis
terreno. :

Creo que dos hechos de Iz teologia del cristianismo primitive pueden
instrar el fendmeno descrito de Ja mutua referencia entre la Historia y el
Kerigma, En primer Jugar el llamado “secreto mesidnico” propio sobre todo de
Marcos, revela ¢l intento del Evangelista, siguiendo su tradicidén, de hacer pre-
sentes en Jesis y su obrar histérico todas las prerrogativas del Resucitado. E!
Resucitado no es oo que Jess. Asf, por uma parte, la historia de Jesds es
tensionada hacia la Pascua, faro luminoso que permite captar la intima hondura
del sentido de Ia historia, y, por otra, los lectores o escuchas de Marcos quedan
profundamente interrogados cuando se hacen conscientes de que son precisa-
mente ellos, desde la fe pascual, los que si pueden entender plenamente a Jesis.
En segando lugar habria que mencionar o que constituye 2 mi juicio la intencién
intima de la teologia de 8. Juan. E! cuarto Evangelio es la obra kerigmética por
excelencia en el Nueve Testamento. La significacién de Jesucristo es expuesta
copsecuenternente, en una forma que no se encuentra en los demds Evangelios,
con frases explicitas: Jesds se identifica con la Vida, la Luz, el Pan, la Verdad,
con Dios mismo. Todo esto, naturalmente, sélo puede competir 2 Dhos. Por ello
atin el nombre "Dios” le es aplicado a Jesds e igualmente un buen conocedor
de la Biblia percibe c6mo los nombres divinos del Antiguo Testamento le son
adjudicados. Finalmente, por razon de esta divinizacién, tiene que morir Jesus.
Aunque ¢l Evangelista se sitia polémicamente en frente a una gnosis evolucio-
nada, que ya habia sacado las consecuencias cristolégicas, no cede un édpice en
sus pretensiones kerigméticas, En las cartas, que transparentan una problemética
semejante a la del Evangelio, se dejan ver los adversarios contra los cuales se
dirigen certeramente estos esceitos: los que no confiesan a Jesds, es decir, los
que no aceptan que Jesucristo ha venido “en carne” (1 Jn 4.2); los seductores
que “no conficsan a Jesucristo que viene en carne™ (2 Jn 7). Cuando, por tanto,
el Evangelista enuncia en Jn 1,14 “el tema del Evangelio” (Bultmann): “La
Palabta se hizo carne y plangd su tienda entre nosotwos”, pretende coatra la
desviacién cristolégica gnéstica, que habia diluido la verdad humana de Jesis,
recuperar el verdadeto fundamento del Kerigma, Ia “carne” de Jesis, es decir,
la realidad histdrica de ese hombre, expresada con el vocablo més repulsivo y
escandaloso pata una mente gndstica, en el cual se hace personalmente presente
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Dios. Historia y Kerigma coinciden en el cuarto Evangelio en la unidad misma
de l2 Palabra de Dios encarnada.

. Las reflexiones anteriores dejan claro que no es posible dentro del Nuevo
Testamento “escoger” eatre Historia y Kerigma; estas realidades se comportan
entre si como hecho y seatido de! hecho; su unidad equilibrada dentro de Ia
tensién que le es propia constituye la Verdad de ia Revelacidn de Dios ea
Jesucristo. .

B. (Privilegiar al Jesis histérico?

Dentro de las numerosas criticas que se han levantado contra el Document;
preparatorio para Puebla, las que tocan los aspectos cristolégicos en diferentes
formas, alegan que el Documento es muy docuinal; que se preocupa més por
fijar una doctrina ortodoxa que por dar impulsos de accidn liberadora en nombre
de Jesis y a partic de él, para esta situacién desespetada de América Latina. Tal
vez sean razonables las cricicas en el sentido de que la exposicién cristolégica
del Documento aparece fria, esquematizada, sin profundo aliento profético. Pero
2 mi juicio el Documento contiene todos los elementos que, desde Jesucristo,
motivan e impulsan una verdadera praxis ceistiana fiberadora. Més graves son
segiin mi opinidn los problemas que se deducen de las criticas elevadas. La cris-
tologia que se presupone en algunas de ellas es evidentemnte insuficienre; no
Ie bace justicia al Muevo Testamento y tampoco, naruralmente, al Dogma cristo-
l6gico de la Iglesia; y, finalmente, utiliza al llamado Jesds histrico para sus
propios fines.

En primer lugar la ya frecuente postergacién de “lo doctrinal”, cosa que se
va convirtiendo en sigla que justifica cualquiera superficialidad, es ya de por si
muy diciente. Porque éste es precisamente uno de los problemas més serios de
la teologia y de la catequesis en América Latina y adn en casi todo el dmbito
universal de la Iglesia Catélica; imagino yo que los autores del Documento
preparatorio quisieron brindar a los obispos elementos docirinales de reflexidn,
que hoy, aunque no son negados, si son colocados entre paréntesis y olvidados.
El hecho lamentable es innegable: el pueblo cristiane no sélo no vive de acuerdo
con su fe, sino que ésta ni siquiera le es anunciada! En estas circumstancias,
dpuede ser extrafio que una Conferencia que reine a los responsables de la fe
del pueblo de Dios, se ocupe de “la doctrina” de Cristo, el nicleo mismo funda-
mental de la fe cristiana? Qué menos se podria esperar de una reunibén de
obispos?

La postergacion de “lo docerinal” se hace en nombre de “Jesiis histérico”.
Si rrasladamos este principic hermenéutico al dmbito del Nuevo Testamento,
tendrfamos que afirmar que el Kerigma de Cristo fue arrollado por la historia
de Jesis. Como se pudo comprobar en todo lo tratado antes, no fue precisamente
esto lo que ocurrid. La Historia de Jesds confluyd en el Kerigma de Cristo y el
Kerigma de Cristo se expresé como Historin de Jests, el Crucificade y Resuci-
tado. Tal vez, si se penetra un poco més en el fondo dei fendmeno al que
estamos asistieado, se descubre la verdadera intencién que surca el proceso. La
bhsqueda de la Historia de Jests puede revestic en esta época muestra no el
sentido que tiene en el Nueve Testamento, sino el que tuvo en la Teologia liberal
del siglo pasado: Hav que presentar 2 Jesdis como el simple paradigma de lo
humano. Asi, paradéjicamente, el modelo que afianzaba la pacifica marcha de
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la sociedad que reconocia en él “las virtudes burguesas”, se convierte de repente
en €l impulsador de uma praxis revolucionaria. Tal vez por ello es fltimamente
necesario “privilegiar 2l Jesits histdrico sobre el Cristo de la fe”, porque presun-
tamente el primero se: presta a ello, en cambio el segundo, flgura abstracts. y
trascendente, diluye la praxis en contemplacién!

Ho realidad esta polanzaaén tadical del cristianismo 2 partir del ]esﬁs
histdrico, considerado como “zelote” estd empezando a dejar de ser moda en
América Latina. Nunca pertenecié un adefesio semejante a estudios serios de
la exégesis latincamericana, ni ocupt la atencién aiin de aquellos que fomentaron
seriamente los diferentes matices de la Teologfa de la Liberacién. Obtener una
imagen tal de Jesfls presupone forzar las fuentes evangélicas en una forma
violenta’ Con todo, no faltaron algunos cogqueteos con esta figura arbitratia, afin
en personas Hamadas a mayor seriedad y capaces de ella. Pero lo verdaderamente
decisivo del problema esti en que el principio hermeonéutico operatite en esta
* tergiversacidn violenta del Evangelio es el mismo con el que aqui y alld se
trabaja, parz obtener resultados més matizados y menos repugnantes para Ia
conciencia cristiana, pero aperentemente mds llamativos para el espiritu de la
época. El “privilegiar al Jesis histérico” come un distanciamiento explicito. del
"Cristo de la fe” constituye ese curioso principio hermenéutico, que finalmente
se puede prestar a cualquier abuso, porque al menos coloca entre paréntesis los
significados del hecho histérico de Jesds que el Kerigma proclama. Estamos
asistiendo a la repeticién del ciclo, que en el sXIX comenzé con la afanosa
busqueda del Jestis histérico en contra del Dogma, con el resulrado del encuentro
de la imagen de Jestis adaptada a los gustos del investigador.

Ea la aplicacién de este curioso. principic hermenéutico no solamente se
prescinde de las afirmaciones kerigmiticas expliciras, sino ademds se favorecen
cierios datos que se acreditan como histéricos y se soslaya muy a menudo el
contexto del obrar de Jesds, asi como también otros datos que deberfan inte-
grarse a su conciencia histérica. Cuando Jess es justamente presentado como
el que en nombre de Dios contradice Jas estructuras del mal de esta Creacidn,
se tiende 2 absolutizar su lucha conera las dominaciones celigiosas y su distan-
ciamiento en frente a los poderes politicos. Pero el hecho de que precisamente
por la misma razén por lo que hacia lo anterior, curaba los enfermos, acercaba
a los alejados de Dios y perdonaba a los pecadores, no merece una atencion
equivalente, aunque estos wltimos puntos son ciertamente los méas relevantes
en la historia de Jesds. Pero lo mds grave de todo es que el espiritz fundamental
con el cual Jesus adejanté su praxis liberadora no obtiene justicia: Jesiis se sabia
portador del Reinado inminente de Ddos, un reinado que es obra divina pos
pura gracia y amor bondadosc. El mensaje y la obra de Jests es Evangelio, Buena
Noticia del amor gratuito de Dios que no es primariamente exigencia ni impe-
rativo, sino manifestacién de la inefable bondad del Padre Creador, que ya no
quiere tolerar que su.Creacidn permanezca dominada por las fuerzas del mal.
Este amor manifiesto fundamenta el radical imperativo de la convessidn, La
praxis humana en orden al Reinado de Dics, sigue a Ia geacia de Dios y la
presupone.

Se podria pensar que esta manera de considerar las cosas es patrimonio de
algunas tendencias de la teologfa latinoamericana. En realidad la situacién an-
gustiose de 1a mayoria del pueblo latincamericano espolea la conciencia cristiana,
Ia cual justamente se pone en bisqueda de una expresion de la fe que apremie
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e inquicte. Pudiera parecer que “el Jestis histbrico” privilegiado por encima del
“Cristo de la fe” se preste mds a este propésito. Yo estoy convencide no sola-
mente de gue el proceder hermenéurico que funda un el privilegio no es correcto,
sino también de que una visién auténtica y completa de Jesucristo, tal como
resultz de la plena lectura del Nuevo Testamento, es tan apremiante y tan incisiva
como la que se pretende obtener. No solamente la teologia latinoamericana se
ve actualmepte inmersa en este justo anhelo de encoprrar a Jesfis; ya numerales
anteriores de este estudio describieron en las tendencias modernas de la exégesis
v de la teologia europeas este anhelo ceatral. Adn mds: las nuevas orientaciones
de las cristologfas latincamesicanas se encuadran perfectamente y se explican
satisfactoriamente deniro de este marco de la investigacide critica europea. En
este contexto me parece digno de destacar el hecho de que en general los estudios
cristolégicos producidos en nuestro continente, hasta donde alcanzo a conocer,
con algunas excepciones, son mucho miés prudentes enm sus conclusiones (ue
algunos estudios paralelos de cristologia en Europa. El encuentro del Jesis
histérico como punto de pasiida de Iz cristologia se ve unido a una mirada critica
muy severa sobre las mismas elaboraciones kerigmiticas de las comunidades cris-
tianas primitivas. Asi, emtonces, éstas se van camalogando o como desviaciones
y tergiversaciones de la historia, o se van interpretando minimelmente. La
cristologia propiamente dicha va reasumiendo €l valor que tenia para Bultmann:
ropaje mitoldgice, pero nto ya de un Kerigma concebido como pura interpelacién
de Dios, sino del Jests histdrico. Por ello no faltan acrualmente criscologias que
son explicitamente subjodnicas, y afin subpaulinas y subsindpticas. Cuando se
aguza algo més Iz vista, en realidad Hegan a ser subprepanlinas y finalmente no
cristianas. Esta apreciacién podrin aparecer a algunos desmesurada, Quizi en
América Latina todavia lo sea; pero cuando, por- ejemplo, se plantea una cristo.
logfa - exclusivamente desde el seguimiento del Jesis histérico en una praxis
semejante & la suya, (con los tecortes que impone naturalmente el mundo mo-
derno y la razén cientifica!}, sin que la confesién doxoldgica alcance a jugar
un papel decisivo y se constituya en base, como reconocimiento. de la gracia del
don de Dios, ain de la misma praxis histérica como seguimiento de Jesds,
entonces no se estd lejos de un recorte sustancial del Kerigma cristolégico y ya
se ha abandonado, no solamente ¢l campo del dogma catdlico, sino también la
misma visién cristolégica plena del cristianismo primitivo tal como la trae el
Nuevo Testamento. _ ' ' :

Pienso que, si se planteara €] formidable interrogante que Kaesemann urgié
para dilucidar la cuestibn de la unidad de la Iglesia en la fe: ;Fundamenta el
canoa del Nuevo Testamento la unidad de la Iglesia?, con respecto al tema de
la cristologia del Nuevo Testamento, las respuestas negativas serfan actualmente,
ain en América Latina, mds de una® = o

La Iglesia estd, por tanto, ante una cuestién de suma gravedad. No bastz,
entonces, sefialar “la ortodoxia” de la cristologia del Documento preparatorio
para Puebla y mostrar luégo unma "cristologia alternativa”. A la Iglesia latino-
americana le corresponde hoy més que nunca reafirmar su fe en Jesucristo
plenamente y sacar de ella la fuerza y el impulso para un auténtico cometido
histérico liberador. :

W0 En . Exegetische Versuche wnd Besinnungen, I, Gottingen 1964, 3* ed, pp.
214-223. . . .
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6. La Opcién Cristologica Liberadora

La nota propia del anuncio cristizno radica en Ia consecuente traduccidn
cristolégica de la Historia de Jestis de Nazareth. En diferentes formas y ante
diferentes horizontes de iaterpretacién el mensaje, la obra y la persona misma
de Jesis confluyeron en el Kerigma, que proclamé la salvacién de Dios en él
y por €L E! hecho histdrico de Jesis, que culmind en su muerte y resutreccidn,
y se hizo objeto de experiencia en la realidid del Exeltado, que por medic de
su Bspititu era eficaz en los suyas, y del Esperado, que habria de llevar 2 feliz
término la obra del designio divino, mediante los recuerdos conservados por
el testimonio de los testigos oculares se constituyé en fuente y norma del anun-
cio evangélico.

El propio hecho histérico de Jesis, en los momentos mismos en que
transcurria  historicamente, no fue 2lgo neutro y sin sentido. Jesds fue no
sdlo el predicador del Reinado de Dios, sino ademds el que por su “poder”
hacia eficaz en el presente Io que anunciaba como futuro. La curacién de los
enfermos, que en la actividad de Jesfis parece tener un lugar predominante;
la expulsién de los demonios, que manifiesta ¢l mal insondable que aqueja
la creacidn; el perdén de los pecadores, que descubre la miseria fundamental
del hombre; la acogida de los excluidos y marginados por cualquier motivo;
la poderosa critica de la tergiversacién de la voluntad original de Dios Creador
en muchos aspectos, como, por ejemplo, lz interprecacidn del descapso saba-
tico y el rechazo de la disolucidn del amor matrimonial; la denuncia implacable
de la pérdida de sentido del culto mismo cuando se convierte en subterfugio
que oculta y justifica una vida de injusticia; la acentuacién proférica del pe-
ligro de la riqueza, que coloca a los ricos ante el inminente juicio de Dios y
exalta a los pobres como herederos del Reino; la exigencia radical de up amor
entre Jos hombres que supere todas las divisiones, reconcilie todas las oposi-
ciones y revele la bondadosa y totalmente gratuita actitud del Padre, que a todos
ama por ignal y busca mediante el anuncio de su Reinado y la perentoria exi-
gencia que éste implica, derramar sobre todos su bendicién definitiva, son
hechos y actitades de Jests, por los cuales ejercid en sus contemporineos un
formidable impacto y abrié el sentido de su misién y de su propio ser. Cuando,
pot tanto, el anuncio cristiano se hizo explicitamente “logos de Cristo”, no
realizaba cosa distinta que traducir, a la luz de la experiencia pascual, la his-
toria de Jests, Jesis predicd su mensaje y obré sus obras como expresién de
la profunda experiencia de vinculacién a su Padre, al cual Ulamé de una manera
innsitada para el muado judio de su tiempo, con lo cual puso la base de toda
la elaboracién cristoldgica posterior. La “doxologia del Exaltado” supone, ne-
cesariamente los hechos de! predicador v regresa a ellos siempre de nuevo.

El creyente en Jesucristo, gue asume como confesibn de fe este logos
de gloria del Cristo y realiza como miembro de la comunidad eclesial mediante
Ia iniciacién sacramental, la experiencia de Ja salvacién contenida y prometida
en é[, se hace sér nueva en Jesuctristo, es inwoducido en la aurora de la sal-
vacidn definitiva y adquiere el compromisc de una praxis histdrica conforme
al don de gracia con que ha sido enriquecido. La confesién doxolégica es pre-
cisamente la primotdial manifestacion del don de Dios en Jesucrisio y la
correspondiente accién de gracias de la fe
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La prictica de Ia fe, partiendo del don eficaz de Dios, coloca al creyente
en el dinamismo del Reinado de Dios. Asi, entonces, es también el Kerigma
cristolégico el que procura la consecuente traduceidn cristolégica del seguimien-
o de Jesfs. El seguimiento cristiano de Jesds no conmsiste simplemente en
asumir al Jesds histérico como modele de conducta; en imitar sus actitudes,
emprender sus Iuches, recoger sus objetivos, contitmar su causa, La waduccida
que requiere el seguimiento de Jesfis pate que sea seguimiento cristiano no se
extingue solamente en diferenciar los hotizontes histdricos de Jests y de no-
SOttos, pata ser comsecuentes en nuesao siglo con el espfritu de Jesis ¥ no
arcaizar ingenuamente, Jests exigié de los suyos un seguimiento radical, ato
hasta la muerte, en aras del Reinado de Dios. El Kerigma cristoldgico descubre
el Reipado de Dios brillando en el rostto de Jesucristo, €l Exaltado v Esperado.
La praxis histdrica cristiana tiene como fundamento inalienable Ja praxis del
Reinado de Dios que Dios mismo realizd en Jesucristo. Jesucristo es la
“autobasileia” de Dios, el reinado de Dios hecho realidad y fuerza eficaz en
él. El creyente debe volver, como el Kerigma criswldgico mismo, siempre de
nuevo a Jesds, para imitar sus actitundes, emprender sus luchas, recoger sus
objetivos y continuar su causa, con la certidumbze que la fe le concede, de
que él es ger nuevo en Jesucristo, realizacién de la eficacia salvadora de su
Sefior, parricipe de la autora del Reino de Dios que brilla en Jesucristo.
Jestis histérico no es, por tanto, sélo modelo y paradigma, sino, como Exaltado
y Espetado, posibilitacién fundamental, impulso eficaz y meta Gltima de la
praxis crisciana.

La praxis cristiana del Reinado de Dios anunciado, manifestado y esperado
en Jesucristo, coloca a los creyentes en continuidad con la misién de Jesis,
sobre la base de la obra de Dios realizada por JesGs durante su existencia
histtica hasta la muerte de cruz y revelada en Jesis mismo como Resucitado
y Exaltado, y, finalmente, en orden a la perfecea aparicién del Reinado de
Dios que habrd de ocurrir en el Esperado Jesucristo. La existencia cristiana y
la tarea histérica del ctistiano quedan entonces marcadas por la realidad de
Jesucristo, el Crucificado, el Resucitado y el Esperado. El Resucitado y Espe-
rado, que se identifica por las sefiales de su cruz, representa la meta trascen-
dente de toda la historia y con ello la determinacion de todo cometido cris-
tiano hacia la justicia y la vida. El Crucificado, que en cuanto Resucitado
permanece junto co los suyos a lo largo de todas las luchas histdricas hasta
el fin del nmndo, representa a aquel con el cual Jos cristianos se identifican
en el sufrimiento ¥y la muerte, sabiendo que la tarea de la fe es configurar toda
la realidad personal y social segin la imagen perfecta de la esperapza del
Reinado de Dios, lo cual implica asumir la existencia y la historia como el
camino del seguimiento de su cruz La cruz no impone una resignacién cansada
sino que funda la esperanza por encima de todo fracaso.

La contradiccién que hizo Jestis en nombre de Dios a la totalidad de las
estructuras injustas de esta realided: el pecado, la opresidn, la miseria, la exclusién,
Iz enfermedad, la ley esclavizante, el odio y la muerte, debe ser leida ya entonces,
desde el Kerigma cristolégico, 2 la luz de la contradiccién que Dios ha hecho
a todo ello en la Resurreccién del Crucificado y desde la promesa de la realidad
futara del Esperado, hacia la cual se dirige toda la préctica cristiana, Dios ha
constituido Sefior y Mesias, principio de nueva creacién y vida eterna a su
Hijo Jesucristo. Con esto, entonces, la tarea cristiana como perentoria exi-
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gencia de la conversién que exige el Evangelio, se coloca ante el horizonte
pleno del Reinade fururo de Dios, irreducible a las meras posibilidades hu-
manas, Aqui estd la verdadera y total liberacidn del hombre y de la historia
que Dios en Jesucristo ha realizado y habrd de consumar.

En cada nuevo horizonte de la historia, ante todo cometido que apa.tezca
necesario en las diferentes situaciones concretas como exigencia de Dios, los
cristianos tienen la obhgacxén de proyectar y e)ecutar ¢l amor en una forma
tal que configure su existencia personal y social segiin el Reinado inminente de
Dios manifiesto y esperado en Jesucristo. En América Latina la hora presente
hace sobre manera urgente la realizacién de esta rarea. La exigencia del Evan-
gelio hoy cn América Latina, un contineate de wadicién catdlica, resuena como
tarea ineludible con el mandawo de la realizacidn social del amor en sus dife-
rentes dimensiones.. Este es el paso indispensable en nuestro continente hacia
lza meta de la Liberacién total que entrafia Jesucrisco.
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La Cuestién Mariana en América Latina

Aporte para un temario y algunas posturas

Joaquin Alliends, Pbro.
Miembro del Equipo de Reflexién del CELAM

. Desde Medellin a Puebla hay en el tema mariano una evolucién conside-
rable: Sobre lo que la X Conferencia General del Episcopado nos legé sobre
Maria, viene calificedo por Rafael Ortega' como “...el inexplicable silencio de
los Documentos de Medellin con relacién a todo o mariano”. En verdad, resulta
sorprendente que los obispos, viniendo del Varicano H, no se hayan detenido a
elaborar y proyectar la persona de Masfa en nuestro Continente. Por una parte,
segfin el decir de Paulo VI, “...¢s la primera vez. .. que un Concilio Ecuménico
presenta una sintesis tan extensa de la doctrina catlica sobre el puesto que
Marfa Santisima ocupa en el Misterio de Cristo y de la Iglesia™ Y en lo que
respecta 2 la aplicacién de esa doctrina, se trataba de un Continente que Mons,
Pironio ibz a designar mids tarde como “esencialmente mariano™.

Sin duda que nadie puede acusar 2 los obispos reunidos en Medellin de un
desinterés por la Madre de Dios. Esto serfa absurdo. Se trata, mis bien, de que
la Iglesia universal pasé por un periodo de cierta perplejidad en la cuestién
matiana, como lo manifiesta Paulo VI en la Exhortacidn Marialis Culins {n. 58).
Las causas y el andlisis de estos fendmenos trascienden el propdsito de nuestro
articnlo. Pero interesa, sf, dejar sentado que la ausencia de Marfa en Medellin
se inscribe en un fenémeno més amplio y universal. Junto a ello hay que anotar
una razén “latinpamericana”, propia de la situacidn nuestta en los afios sesenta.
La definicidn o la descripcién o la radiografia del Continente que tenian ante si
los obispos de Medellin estaba condicionada por las ciencias auxiliares de Ia
pastoral. Ellas han manifestado una limitacién clara para percibir y ponderac
expresiones como la fe mariana del pueblo. La perspectiva socioldgica, socio-
econdmica de cufio centroeuropeo y norteamericano no lograron una penetracién
- més hist6rica y cultural de la fisonomia y del alma de nuestros pueblos.

Desde diferentes puntos cardinales se obsetva un claro avance en el tema
de Marfa vy América Latina. Hay mileiples publicaciones sobte la materia de
diferenciado valor, pero, en todo caso la cuestidn interesa. También aqui las
otientaciones de los Sinodos romanos sobre evangelizacién y catequesis han
ejercido imporeante influencia. Y ha sido determinante lo que como categoria
principal se entrega 2 la conciencia de la Iglesia en la Evangelii Nuntiandi v la
reflexién tan rica y creadota de la Marialis Cultus.

En el ambito del CELAM y de las comisiones preparatorias de Puebla cabe

recordar dos textos mayores. El Encuenrco Interdepartameptal del CELAM que
' NG I A
'Cfr. “Para unz Renovacién y Profundizecion e la Mariologia™, ‘en Mede!liﬁ,'
6 {1976) 151-181, p. 152. )
2En el discurso de clausura de la IID etapa conciliar, 21-XI-1964, n. 21.
3 Cfr. L'Osservatore Romano, Edicién espafiola del 6-X-1974, 10,
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se titulé “Iglesia y Religiosidad Popular en América Latina”, en cuyo documento
final encontramos abundante material mariano. todo en una perspectiva riguro-
samente postconciliar en lo teoldgico y creadora en lo pastoral, En ese contexto
han de comprenderse afirmaciones como esta: “...consideramos un don admi-
rable de-la Providencia el amor que el pueblo larinoamericano experimenta por
la Madre de Dios. La advocacién de Nuestra Sefiora de Guadalupe es un simbolo
global en América Latina que expresa esz fusién entre €] alma del pueblo con
la persona de Marfa” (n. 161). El oo desarrollo teoldgico lo encontramos en
el Documento de Consulta en Ios nireros 693 a 707. La perspectiva es mis
bien eclesiotipica la que se proyecta en el horizonte de la fe del pucblo y de las
tareas propias de la evangelizacidn. Alli se dice que “Marfa, con su oracidn,
preside la evangelizacién e implora para los evangelizadores aquellas actitudes
interiores que hardn que la tarea evangelizadora sez no sélo posible sino aceiva
y fructuosa” (m. 705).

En la visperz de Puebla, y watando de cooperar s que el proceso creciente
de reflexién logre expresarse en la I Conferencia General, queremos aportar
sucintamente estas lineas que no podrin ser sino casi #zmz lstz de temas y wna
toma de posicitn fundamental. Se trata de sugerencias.

1. En el ambite Cristoldgico

Parece que el interés eclesioldgico en la reflexién latincamericana, como
también universalmeate, se ha ido desplazando hacia lo cristoldgico. Esto re-
clarna de Puebla un abordaje del tema de Cristo. Ello apunta necesariamente a
lo mariano. Pues “el conocimiento de la verdadera doctrina catélica sobre Marfa
serd siempre la Illave de la exacta comprensién del misterio de Cristo y de Ia
Iglesia™. Este Jugar “clave” de Maria en relacién con la verdadera imagen de
Cristo es muy tradicional en la Iglesia. San Cirilo, en la homilia que ha sido
calificada como “el més famoso setmdn matiano de lz antigiiedad”, Uama 2 la
Madre de Dios “cetro de la ortodoxia™.

Ya cuestidn cristoldgica se muneve en upa tensidn intrinseca permanente.
los polos podrin formularse o comprenderse en forma distinta segin las
épocas y las escuelas de pensamiento, pero el misteric del Dios hecho Hombre
va a agitar la inteligencia creyente hasta el final de los dempos. Nosottos
podemos decir que, como una ley general de Ia historia teoldgica, los tiempos
de bidsqueda para reformular en la fe esa tensién, deben ser tiempos en los
cuales la JIglesia tenga la figura de Maria muy presente y viva. Esto parece
mis claro aidn si concebimos 2 la teologin no en un horizonte meramente
conceptual o intelectual, sino que, junto con todo el rigor de pensamiento,
se la entdende en relacién con Jos modos sapienciales de la fe, Vale decir, una
teologia que no sea un puro equilibrio geométrico entre verdades, sino una
armonfa tensa ¥ vital en el dinamismo de los misterios. En el dmbito cris-
toldgico va a ser pecesaria una relectura de la virginidad y de la maternidad
divina de Maria.

La vitginidad volverd a ser aqui y ahora el signo ineludible que el
Salvador, “no nacié de sangre, ni de catne, ni de deseo de hombre, sino que

;

+En el discurse de clausurz de Ja IIT etapa conciliar, 21-XI-1864, n. 23.
5 Cfr. Hilda Grael, Marig, Barcelona 1968, p. 114,
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paci6 de Dios” (Jn 1,13)% A partir de la virgnidad de Marfa, la Iglesia
estard siempre atenta en su sentir y pensat para mantener pricticamente
vigente la filiacién eterna del Verbo, su transcendencia, el momento “descen-
dente”.

la maternidad divina nos recuerda todo el momento ‘ascendente, lo
“carpal” de Cristo. Lo que tanto escandalizé a Nestorio del' Sermé6n de Proclo
en la. cuestidn efesina, va a ser siempre la piedra de tope de todos los docetismos
y monofisismos. El término de la accién generativa de Marfa es la segunda
persona de la Trinidad. La maternidad divina fue y debe serlo ahora nueva-
mente €l seguro de encarnacién, historicidad y humanidad de Cristo.

2. En el ambito Antropolégico

La cuestidn del tipo de hombte que la Iglesia propone es un asunto sub-
vacente, muchas veces no tematizado, y que necesita explicitarse. La mariologia
nos propone la imagen ideal del creyente, Pero no sélo éso. nos presenta el tipo
metacrénico de la persona humana, por asi decirlo, el desiderarum imaginado
por Dios de lo que el hombre debe ser. Cabria aqui explorar y desarroliar
las virtualidades antropolégicas de los dogmas de la Tamaculada Concepcitn
y de la Asuncién de Maria a los Cielos.

La Inmaculada Concepcién nos ofrece la fisonomia del hombre nuevo
redimido por Cristo en €l cual se crea “més maravillosamente atn™ el proyecto
original del parafso. En Iz lamaculada se manifiesta que la "llena de Gracia”
es simultineamente, y en razém de esa misma plenitud, la perfecta realizacion
y vivencia de lo que es ser persona humana. Es decir, el don de la gracia
divina asume, sana y exalta la nawraleza y la existencia humana,

La armonia entre el orden de la creacién y el de la redencién se patentizan
en este punto culmipante que es Maria y ello ocurre afirmando siempre que
esa insospechada bendicién es un “singular privilegio”.

Lz Asuncidn de Maria nos descubre dos dimensiones de gran actualidad.
Por una parte el destino del cuerpo, de la materialidad humana que es el
origen de toda particularidad sicolégica, social y de toda implantacién histdrica
y cultural, se nos manifiestz aqui en toda su dignidad tltima. Es muy claro que,
por ejemplo, la sexualidad debe ser abordada desde un 4ngulo que nos permita
dejar sentada su nobleza y también afirmar su problematica y doloroso dese-
quilibrio durante el tiempo de la peregrinacién. Tales interrogantes pueden y
deben tener una darificacién desde el dogma de la Asuncién.

Pero hay una perspectiva atin mas radical y es la relacién entre la Asunta
y la historia. Frente a las rentaciones de activismo prometeico o de pasivismo
alienagte la Asuncién de Mariz nos muestra la voluntad de Cristo para
asociarnos al quehacer histérico y salvifico, Claro estd que eilo se comprenderd
si tenemos presente que la Asuncidn no es afirmar que la Virgen se encuentra
simplemente gozando un merecido premic por adelantado, no. Es fe de la
Iglesia que “la Asuncién de Marfa evoca su poder de intercesibn e invita a
un culto de plegaria. La resurreccién de Cristo no es un mistetio estdtico, sino

s Cir. M. J. Nicolas, O.P., Theoiokos, Barcelona 1067, p. G3.
7 Oracién Colecta de la festividad del Nacimiento de Cristo.
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que aparece en el Nuevo Testamento con una relacidén a su funcidn celeste:
siempre vive para interceder por nosotros’ (Hbr 7,15). Lo mismo debe decirse
de la resurreccidn anticipada de Marfa: es una vida nueva de solicitud inter-
cesora por nosotros’™. Esta funcién de intercesora se ha llamado "Realeza de
Maria”, segin lo recuerda Paulo VI hablando de su festividad limirgica “en ia
que se contempla a Aquelle que, sentada junto al Rey de los siglos, resplandece
como Reina e intetcede como Madre™.

El tema de la intercesidn, tan caro a la religiosidad latinoamericana, contiene
pistas para la teologfa-de la historia que, en la hora donde este tema se hace
tan palpitante, puede abrirnos registros de mucho interés, ya que en la figura
de Maria las leyes generales aparecen en forma eminente e ilustrativa

3. En el ambite Eclesiolégico

Lz mariologiz moderna tiene aqui un eje fundamenral y de esto se puede
encontrar abundante literatura. Nos interesa presentar dos asuntos que nos
patecen pertinentes al momento que precede a la Conferencia de Puebla.

La cuestién que plantea el acento asi ilamado “vital" de la eclesiologia
del Vaticano II tieme diversas facetas. Se ha dicho, por ejemplo, que la ecle-
siologia anterior al Concilio aceatué una preocupacibn por lo dogmitico
(verdad), lo- institucional (jerarquifa, aparato juridico) y que el énfasis post-
conciliar se encuentra en esa Iglesia que es comunidn en la vida del Espiritu.
Asi, por ejemplo, ¢ P. Egidio Vigano: “Un primer clementc que sobresale
en la novedad eclesioldgica conciliar es el signiente: todo lo que es institucidn
en la Iglesia no tiene fin en s{ mismo, sino que estd al servicio de otra cosa
mis importante que lo institucional y que es la  vida en la Iglesia; la vida
de la fe, de la esperanza y de la caridad; la construccidn 'y el desatrollo del
‘sacramento de salvacién’. Por eso hablamos de la primacia de lo vital"'®

El mismo autor pone en conexién esa eclesiologia con la persona de la
Madre de Dios “¢Dénde estd en esto la inspitacion mariana? Si hay una cosa
evidente en toda la vida de Macia es que su maternidad, la expresién suprema.
de toda su funcionalidad, estd al servicio de a vida de su Hijo y, en definitiva,
estd al servicio de la salvacién de los hombres™'. Esta relacién madre, vida,
Iglesia, nos hace comprender formas de vivir Ia -comunidad cristiana que son
mwy caracteristicas de las comunidades eclesiales de base. Si se reflexiona sobre
su jerarquia de valores, su sensibilidad caracteristica, se podrié observar que
en ellas una forma de ser més fememina tiene un amplio lugar. Asi, verbi-
gracia, aprecio por lo personal, lo dialégico, lo acogedor, lo afectivo, lo céli-
damente humano, desplaza del centro de atencién a lo jerdrquico, lo institucional
y las verdades consideradas en una abstraccién de validez més general. Podemos
decit que después del Concilio y de Medellin nuesira Iglesia de América
Tatina es mds acusadamente maternal, También se puede observar que la
deformacién eclesioldgica anterior era uma exaltacién hipertrofiada de algunas

B Cindido Pozo, S. T, Mariz en lo Obra de In Selvecidn, Madrid 1974, p, 325.
? Exhoratacién Maodalis Cultys, n. 106.

18 Feidie Vigano, Morie cn lg Pastoral Populor, Bogotd 1976, p. 43.

U Ibid,, p. 43. :
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-caracteristicas masculinas: absteaccionismo, juridicismo... La evolucién era
necesaria ¥ es positiva. Pero ciertamente se corte el peligro de caer en el oero
extremo, une especie de “marernalismo” que seria un desborde de una femi-
neidad po complementada, no redimida. Asi el sentido para lz2 comunidad
* personalizante, cdlidamente dialégica, de los grupos de cristianos que se han
estrechado en nicleos de movimientos o de comunidades eclesiales de base,
puede deformarse y degenerar ep el grupo-refugio intimista y cautivo de su
propia calidez. Por otra parte, la tensién verdad-vida puede desatar un subje-
tivismo feminoide, Nadie quiere ninguno de estos desarrollos aberrantes, pero
la pregunta es ¢dmo permanecer alertas para evitarlos v cémo buscar en la
eclesiologfa las Iuces necesarias para una feliz orientacidén. Aqui la refiexién
sobre Marfa Madre tiene mucho que ensefiarle 2 la Iglesia madre.

En el binomio verdad-vida: cabe recordar la constante imsistencia de San
Lucas que nos muestra la virginidad de Marfa como una subjetividad abierta,
como una pobreza que se despliega para recibir la Palabra que viene desde
el Otro. Virginidad y objetividad son términos congruentes y condicionados.
La marternidad de Marfa, con toda la calidez y filantropia que ella encietra, no
es a costa de su virginidad, sino el frute de ella. Hay en esto un mensaje
de gran actoalidad que debe ser profundizado: la Iglesia acogedora del hombre,
madre de un pueblo, lo serd en la medida en que sea la esposa virgen y fiel
de la dnica Palabra a la cual ella en definiviva se debe,

Ahora bien, es claro que Marfa serd siempre un factor vitalizador de la
fe. El P. Jacques Loew, conocido como uno de los iniciadores de las experiencias
de los sacerdotes-obreros y como fundador de “Ecole de la foi”, en Fribourg,
Suiza, parra en una conferencia sobre espirirnalidad misionera la siguiente
anécdota: “El Cardenal Svenens pregunta a Karl Rahner: “;cdmo se explica
Ud. el retroceso de la piedad mariana?, ¢por qué ya no muestran DUEStros
contemporaneos mucho interés en la Virgen Maria? El P. Karl Rahner contesta;
“demasiados criscianos estdn teatados, cualquiera que sea la confesion a la cual
pertenecen, de abswraer el cristianismo o transformarlo en wna ideclogia. Y las
abstracciones no necesitan una Madre, . ."'? Marfa siempre estard exigiendo de
los cristianos superas el racionalismo.

Precisando més la realidad pastoral del marianismo de nuestras iglesias,
convendria volver, 2hora, al papel que & ba jugade y debieta jugar denwo
del ecumenismo. El Santo Padre lo anafiza: la cuestidn ecuménica en Ia
Marialis Cultus®. Los principios que allf se dan, y todo lo que el Concilio nos
dice sobre esta materia, Jo consideramos como una base necesaria. Pero, juato
con ello, habria que estudiar la funcién de lo mariano en el nivel simbdlico que
hoy tanto se estd valorizando en lo personal y en lo social. Estando atentos a
esta perspectiva, serdn asequibles para nosotros las consideraciones del documento
final sobre “Iglesia y religiosidad popular en América latipa”. "A su vez el
caricrer mariano de toda la pastoral popular conservard y afianzard la identidad
catdlica del puebio, condicién absoluramenre mecesaria para invitatlo con fecun-
didad a emprender las rutas de su propio crecimiento en la fe y en la justicia,
en log horizontes de la Escritura, la Tradicion y el Magisterio. Bl cardcter mariano
de a religiosidad popolar es un principio bisico fundamental de la identidad

12 Qrdenshorrespondens, 17, Jahrg. 1976, Heft 1.
13 Cfr, también el articulo va utado de Rafael Ortega, C. M, p. 185,
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de Iz Iglesia cawdlica en el Continente” (n. 166). Al afio siguiente, en un En-
cuentro del Equipo de Reflexion del CELAM, bajo la direccidn de José Marins,
se estudia el tema de las Comunidades Eclesiales de Base. Alli se vuelve a abor-
dar el tema de Marfa y la identidad catllica: “...hay dos caracteristicas de la
Religiosidad Popular Latincamericana que las CEB deben, con especial atencidn,
asumir y condensar: el amor a2 Marfa y al Papa. Ambas notas son principios-de
sdentidad catolics muy elocuentes para el pueblo. Lz Virgen es un simbolo global
privilegiado del pueblo en un Contnente que ha sido lamado ‘esencialmente
mariand’, El marianismo de las CEB serd asi, un seguro de su encarnacion
histdrica en América Latina™'*,

", Sélo fortaleciendo la experiencia de ideptidad del ser catélico puede invi.
tarse al Pueblo de Dios 2 up didlogo ecuménico fecundo que no sez un camino
para el indiferentismo entre los fieles. La paradeja de la identidad necesaria
pata dialogar, para abtitse y. comunicar: En este horizonte hay que plantear la
cuestién ecuménica del marianismo de nuestro Conunente

4. En el 4mbito de la evangelizacién y la pastoral

4  Maria ¥ la religiosidad popular. Sobre este asunto hay zbundante ma-
terial; s6lo quisiéramos indicar que el wratamiento acertado o desacercado de lo
mariano conlleva una setie de repercusiones ca todo el campo de la religiosided
¥ de la devacién popular. Son mmchas las convergencias entre Marfa y el pueblo,
pero aqui se juega una caracteristica fundamental del ser latinoamericano, su
capacidad de sintesis, de organicidad. El Papa Paulo VI, hablindole a nuestro
Continente, le dice: “América Latina, esta es tu hora. .., tu vocacidn original
para aunar en una sintesis mueva y genial lo antiguo y lo moderno, lo espiritual
y lo temporal, lo que otros te entregaron y tu propia originalidad™®. En un
reciente trabajo, publicado en este mismo nfimero de la revista, del Equipo de
Reflexién teolOgico-pastoral del CELAM, “Pueblo: Temas y Opciones claves”,
abril 9-15 de 1978, se aborda este mismo tdpico. hilvanindolo también con Ia
cuestién mariana: “Bs notorio que grupos. intelectuales de occidence padecen
una parilisis en su capacidad de sintesis y el pensamignto dicordmice, disociador,
ve atomizando la cultura y Iz misma existencia humana, Al contrario, la cultura
popular brillz en su capacidad de seatir y pensar de modo sintéiico y sapiencial,
orginico y vital. Asi para el pueblo cesultan extrafias las oposicicnes radicales
tan comunes en las élites secularistas. La teligiosidad popular no opone la accidn
a la contemplacién; el compromiso a la devocitn; la jerarquia al pueblo de Dios;
Cristo a Marfa; fe a religidn; salvacién a liberacidn, sino que las integra en una
sintesis vital que es insustiruible resorte de la accidn pastoral”. Una Iglesia que
no. desatrolle Ia categoria de lo marizno no puede pretender ser. popular y, a la
vez, estard entrando en una légica de dicotomia y espiritualizaciones que la irin
extrapando de su propia sustancia.

4+ Encuentro lnterdepartamental sobre Comumdades Eclesiales de Base, do{:umento
fival, en Documentos CELAM, n. 36, p. 74.
- ';Homlha, 3 de julio de 1968, en L'Osservatore Romene, Edic Argentina,- XVI,
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b. Parc wna penesracién del inconsciente. La nocién de evangelizacién que
nog propone Paulo VI es totalizanee. Bs volver a plancear la urgencia de esa fe
que exige amar “con todo el corazén, con toda el alma”. A un nivel social el
Papa llama evangelizar la cultura’®, rechazando una seudo-evangelizacién “deco-
rativa, como un barniz superficial”. Tanto en este dmbito que incluye todo uwn
pueblo, como en la dimensién de la existencia personal, Marfa estd llamada a
jugar un Ingar clave por su condicién de madre.

Reaccionando contra un sentimentalismo que exacerbé algunas caractetis-
ticas de la maternidad de Marfa, hoy procedemos con un recelo que corre el
riesgo de desarmarnos en un aspecto muy central de la pedagogia de la fe. Dios,
€l que hizo el corazén del hombre, conoce bien lo que la figura materna significa
para €l Al redimitlo le ofrece un simbolo, un sacramencal, de su propia mater-
nidad intradivina: Marfa. Si ese simbolo no es operante en la evangelizacién hay
zonas de la persona y del pueblo que no son asumidas para redimirla. Benjamin
Pereira analiza esta realidad. Cita a Otto Kern: “No hay nada més sagrado en
la tierra que la religién de la Madre, porque nos deveelve el més profundo
misterio de nuestra alma, Ia relacidn de] nifio con su madte”. Pereira concluye:
“de ahi que Maria para el pueblo sea como un puente que traduce la maternidad
de Dios""’. Es claro que esta maternidad de Maria no es una pura proyeccién
sicoldgica. Se wara de una correspondencia relativa y tensional entre el corazén,
la sicologfa, del hombre nacido de la mano de Dios y la oferta de redencién
que El le hace en Jesucristo. :

Muchos otros temas de evangelizacién son susceptibles a un analisis desde
la mariologia. La afirmacién de Paulo VI de Maria como “Estrella de la evan-
gelizacién™ tampoce es un titulo decorativo, es mis bien un programa.

5. Desde el Amhito de la liheracidn

a. Maria como simbolo del pueble. Llama la atencién que Maria es inscrita
siempre, en los textos revelados, en el horizonte de su propio pueblo. Ef tema
.de Marfa “Hija de Sidn” se abre campo en la mariologia moderna y apunta a
enfatizat esta misma realidad'®. En dltimo rérmino la mariologia del Vaticano 1I
no hace sino anudar en el consciente de la Iglesia esta inseparable unidén eptre
el pueblo de Dios y Maria. Lo anterior ha sido para nuestro pueblo latinoame-
ricano una expetiencia histdrica, concreta, cultural, Asi el Documento de Con-
sulta para Puebla puede anotar: “desde los orfgenes —en su aparicién y advo-
cacién de Guadalupe— Maria constituys el gran signo, de rostro maternal y
misericordioso, de la cercania de Dios y la voz que impulsé siempre a la unidn
encre los hombres y los pueblos. Como el de Guadalupe, los santuarios nacionales
son signos de interaccidén de Ia fe en la historia latinoamericana. En ellos el
FEvangelio recobra una doble resopancia; son mis que lugares de peregrinacién:
son sfmbolos que unifican a los pueblos; los hermanan, mostréndoles el pasado
y animindolos 2 la construccién de un futuro lleno de esperanza™ (a. 700).

6 Cfr, Evangelii Nuntiondi, n. 20.

\7 En Historic y Misidn, Serie la fe de un pueblo, Edic. Mundo, 1977, p. 128,

.18 Cfr, entre. otros, L. Deis, Marig, Hije de Sidn, Madrid 1984; Rafael Ortega,
C. M. Marig-Iglesig, Madrid 1965.
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Meses antes de Medellin los obispos chilenos habian reinterpretado una
antigua devocién popular 2 la luz del Vaticano II proyectindola en su signifi-
cacidn social. Cabe aqui traer a colacidn ese texto donde heablan de [a Virgen
del Catmen como “Madre del pueblo de Chile”, e invitan a descubrirla como
una estrella: “estrella que alumbra nuestra histotia y nos la muestra como accién
de Dios, asi como Ella misma comprendid la historia de sz pueblo, Israel...,
estrellz donde resplandecen las virtudes que hacen posible y fecunda la convi-
vencia: respeto, confianza, amor responsable..., estrella que gufa, que exige
caminar, desatrollarse, porque Ella misma no se detuvo nunca en el crecimiento
de su gran servicio histérico: ser enteramente Madre del Sefior que divide los
tiempos”!®.

Maria es un priacipio articulante del ser popular Jatinoamericano y €s0
es de un valor inmenso para todo lo que signifique un crecimiento real, una
liberacién integral del pueblo.

b, Maria como Seguro encarngcional, Las tendencias espiritualizantes, gnds-
ticas, puristas 2 lo largo de la- historia de la Iglesie fueron antipopulares y
antimarianas. Ese tipo de teologfas reaparece una y otra vez cod nuevos temas,
pero en definitiva se trata del mismo bacilo que angustiaba desde el comienzo
2 San Juan y que le hacia exclamar apremiado: “todo espiritu que confiesa
a Jesucristo, venido en carne, es de Dios” (1 Jn 42).

Carmelo Giaquinta ha estudiado esta deformacién en el tiempo preniceno.
El ve la solucién de esos dilemas en una Igiesia que plantea “una pastoral
universal y popular para hombres de carne y hueso” y caracteriza las dos
eclesiologias diciendo: “si algo precisamente, distingui6 la pastoral ‘aristocritica’
de los herejes de la pastoral universal y popular de la Iglesia fue el ejercicio
de la caridad: ‘Respecto a los que profesan dacttinas ajenas a la Gracia de
Jesucristo, venide a nosotros, daos cuenta cabal de cudn contrarios son al sentir
de Dios. La prueba es que pada se les da por la caridad; no les importa la
viuda 0 el huérfano, no les da nada del atribulado, ni se preccupan de quien
esté encarcelado o suelto; ha.mbnento o sediento’ (8. Ignacio a los esmirniotos,
VI, 2)"2,

Esta dimension encarnada-de la fe es wuna prolongacién de lo que ocurre
en el sepo de Marfa en el momeato de la Anunciacién. Ahi jo ha comprendido
el pueblo que le confia sus necesidades de trabajo y de salud. A partir de esios
elementos se puede desarrollar una teclogia liberadora que aborde la evangeli-
zacién como servicio a tode el hombre,

¢ Maria como momento fraternizanrs. La afirmacién bisica es muy
sencilla. La presencia viva de un principio maternal en la Iglesia desarrolia
no s6lo la experiencia filial sino también la fraternal. Bastarfa estudiar las
cartas de San Jusn para ilustrar nuestra afirmacién. Adn mds, a particr de la
fe podemos decir que el generoso anhelo de fraternided que late en los paeblos,
es una utopia inalcanzable si no se realiza en la referencia a un grincipio agla-
tinador superior. Sélo son hermanos los hijos de un mismo padre, de una

19 Carta Pastoral, “Chile, voluntad de ser”, n. 48,

20 Consejo Episcopal Latincamericano-CELAM, Ministerios Eclestales en Américe
Lating, Coleccion DEVYM 8, Bogoti, p. B8.
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misma madre. Una copla que circuld hace unos afios es, pues, ajustada a la
verdad: '

“No hay por dénde perderse,
cuanto quite, cuanto agregue:
nadie es hermano de nadie,
si Chile olvida 2 su Madre”

{Cancién de los Huasos del Algarrobal}.

El gtan Papa de la Rerum Nowvarum llega a afirmer: “para curar, en
efecto, las llagas sociales, no hay remedio més eficaz gque la invocacién de
Aquella™', .

La misma conciencia es la que se expresa en uno de los puntos del
“Informe sobre el Segundo Encuentro de Religiosidad Popular” organizado
por la Facultad de Teologia de la Universidad Catdlica de Santiago: “La religién
del pueblo es capaz de integrar una doctrina social de la Iglesia sin dificultad.
Ambas dimensiones estdn unidas en su rafz y por eso son fécilmente unibles:
el Evangelio profundamente vivido se expresa conjuntamente en manifesta-
ciones religiosas y en una concepcida social catélica. Los vacios son superables
sin trecutrir a doctrinas ajenas al sentir catSlico. Tanto nana como otra dimensidn
tienen su rafz tltima en la Trinidad, Encarnacién, Resutreccidn y en la Iglesia.
La Santfsima Virgen Maria es la grap realidad y el gran simbolo integrador e
impulsor” (n. 8) .

La liberacién en cuanto » movimiento que desata y presupone la fraternidad,
tendsd que comsiderar la funcién maternal de Marfa como una fuerza que
hermana, que promueve la liberacién de todos los hombres.

d. Lz cuestidn del Magnificas. Bs interesante Iz frecuencia con que aparece
citado en publicaciones, de un tiempo a esta paree, el cdntico de Marfa, mds
concretamente los versiculos 52 y 53 del capirulo I de Lucas. Hay poderosas
razones para cllo. Conviene, sin embargo, ponderar esta profusidn. Algunas
veces se tiene la impresion de que se estd haciendo una lecrura directamente
marxista del texto evangélico, Otras, por el contrarip, una espiritualizacién
desencarnada que lleva a abstracciones que nada pueden decitle de parsicular
a un Continente pobre como el nuestro. No tengo competencia para dilocidar
exegéricamente el problema, Solo me interesa anorar que en Marfa se juega
toda la cuestién de los pobres en forma eminente. Y esta se encventra planteada
con utgencia a nuestra reflexién teologica. En la Marialis Cultus tenemos
una luminosa perspectiva cuandc el Santo Padre escribe: “Marfa de Nazarer,
atin habiéndose abandonado a la voluntad del Sefior, fue algo del todo distinto
de usa mujer pasivamente remisiva o de religiosidad alicnante, antes bien
fue una mmujer que no dudd en proclamar que Dios es vindicador de los hu-
mildes y de los oprimidos y derriba de sus tronos a los poderosos del mundo
(cfr. Lc 151-53); teconocerda en Maria, que sobresale enere los humildes
y los pobres del Sefior, una mujer fuerte que conocié la pobreza y el sufrimiento,

2t Yedn XTI, Epist. Apost. L'Eclgiant, del 10-VI-1903.
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la huida y el exilio (cfr. Mt 2,13-23): situaciones todas éstas que no pueden
escapar a la atencién de quien quiere secundar con espiritu evangélico las
energfas liberadoras del hombre y de la sociedad” (n. 37).

Aunque parezca evidente, cabe agregar que no se puede hacer mariologia
basada en dos versiculos, por muy centrales que ellos sean. Ese intento nos
llevaria a un reduccionismo simplista y falso,

6. Maria y la mujer

Al finalizar el encuentro “Iglesia y Mujer en América Latina”, en Ia
vispera de la fiesta de la Inmaculada Concepcién de 1975, los delegados de
16 paises dirigicron desde Bogot2 un “"Mensaje a las mujeres latinoamericanas™;
alli detectan la gravedad de la deformacién de la mujer. Junto con constatar
los errores del pasado, sefialan otros més recientes y amenpazantes: “Todo esto
ha lievado a la reaccidn, explicable pero erreda, de movimientos de pseudo-
liberacién, que cifran su esperanza en la identidad de mujer y vardn, interpre-
tando como inferioridad su propia naturaleza y su vocacién de maternidad.
Piensan y operan como si su ser femenino fuera obstdculo a la cultura y a la
creacién. La situacién se agrava porque esta corriente es nsada por inhumanas
politicas neomalthusianas, que se ciernen sobre América Latina. La pseudoli-
beracién se conviette en nuevo instrumento de opresién. Nada tiene que ver
con una educacién cristiana para una verdadera paternidad responsable, que debe
ser tarea prioritarja”?, Este misme documento termina apuntando hacia Aquella
que puede iluminar con esperanza- la solucién de estos problemas.

“Varones y mujeres somos protagomistas en nuestras nacioges. Somos
protagonistas en ¢l puchlo de Dios, Contribuyamos todos a que la mujer apligue
su inteligencia, perseverancia, capacidad de sacrificio, alegrfa y dinamismo
en organizar su participacidn coordinada para la tarea evapgelizadora y la
modificacion de estructuras, asumiendo como Marfa al pie de la Cruz, su
compromiso de ser Madre de toda la humanidad” (p. 60).

En el horizonte de una reflexidn mariana de la mujer se pueden adelantar
algunas afirmaciones. Ante todo la dignidad de la mujer que en Maria es
asociade como ninguna otra persopa humapa a la persona de Cristo y a la
construccién del Reino. Una honda .comprensidn del lugar de Marfa en el
plan divino debiera expulsar cualquier reszbio discriminatorio en conira de
la mujer. Junto con afirmar la igualdad de dignidad con el varén, hay que
sostener la diferencia de maneras de ser y de funciones entre ambos. Maria
certifica rouy bien la identidad femenina y ella como la “nueva Eva” certifica
v sefiala con claridad, el aporte diferenciado de lo femenino y de la mujer.
A esta luz es muy interesante comprender las declaraciones de la Iglesia en
torno a la pregunta sobre el sacerdocio de la mujer, las que aluden al papel
de Maria junto a Cristo. Esas declaraciones, lejos de disminuir la funcién de
la mujer en la Iglesia, ayudan a definirla y perfilasla en un momento de gran
confusién. Es interesante reflexionar en el cardcter laical de }a mujer, su
condicién de pueble y verlo en relacién a Marfa, como Hija de Sién. :

2 Documentacién CELAM, Enero-Febrero 1996, 59-80,
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También la figura de Marfa nos permite entender Iz relacién que hay
entre el servicio a la vida que la mujer tiene como encarge principal y directo
en los 4mbitos mis personalizantes como son el hogar, la educacién, la asistencia
al dolor y la necesidad, y su presencia en el dmbito del trabajo y la construccién
social y politice. Maréalis Cuitus recuerda a las mujeres de hoy que Maria
2o ha de ser presentada “como una madre celosamente replegada sobre su
propio Hijo divino, sino como una mujer que con su accibp favorecié la fe
de la comunidad apostdlica en Cristo (cfr. Jn 2,1-12) y cuya funcién maternal
se difatd, asumiendo sobre el Calvario dimensiones universales” (ao. 37).

La mujer tiene en lo intimo de su ser un anhelo de armonia muy caracte-
ristico. Tiene elfa, como lo han hecho notar algumos antropdloges, una vocacién
de animacién, de ser alma, de espirimalizar la carne y de encarnar el espiritu.
En definitiva, en términos evangélicos, ésta es upa vocacibn de pureza, de
amor que se hace carne y de carne que se hace amor. Por eso la crisis de la
sexualidad ataca al centro mismo de la mujer- desestabilizindola ain més
dramdticamente que al vardn, Maria, “bendita entre todas las mujeres” aparece
como la mujer que es toda armonia, toda pureza, toda alma, toda encarnacién.
La misma pregunta en torno a la belleza femenina encuentra en Ella una
respuesta, porque la belleza de Maria se nos manifiesta como la superacién
definitiva de la hermosura corruptora, para brillar como belleza conducente .
a Dios.

Acertadamente dice el documento sobre Religiosidad popular: “"La Virgen
Madre, es el gran modelo que nos orienta en una hora en Ia cual urge dar
a la mujer el valor grande ¥ especifico que el Padre le ha enccmendado en
su plan de amor” (. 167).

L]




' Algunos Principios Pedagégico-Pastorales
para Evangelizar en Tiempos de Cambio

Padres de Schoenstatt, Chile

Fundamento

En la conclusién de la Tercera Parte del Documento de Consuita para
Puebla - (N°® 1101-1102) se reswmen los objetivos del actmal esfuerzo pastoral
de Ia Iglesia en la formulacién de una pastoral “orginica”, gue merezca el cali-
ficativo de tal: 1) por ser orgdmica en cuanto al “objeto” al que sc dirige, en
cuanto logra captar y penetrar con el Evangelio Ia vida del hombre latinoame-
ricano considerada en la rtotalidad de sus miltiples y complejas dimensiones
(cf. N° 1101); y 2) que también sea orginica desde el punto de vista de sn
“sujetc” portador, fogrando la debida coordinecién de todos los agentes evan-
gelizadores (cf. N° 1102).

Pero lo anterior olvida un tercer aspecto decisivo: Ia organicidad en cuanto
al proceso. Pues no basta con saber “qué” se debe hacer y “con quiénes” (con
los diversos agentes bien coordinados), si no estd clato el “cémo”, es decir, los
principios que orientazdn y regularin el proceso mistmo, en su dindmica intrinseca.

A este respecto, 0o basta tampoco coa haber hecho algunas indicaciones
concresas al referirse 2 los distintos agentes o prioridades de evangelizacién. El
desafio de un cambio cuitural como al que estd enfrentado América Latina es
tan total y convulsivo, que exige también orientaciones globales y muy licidas.
De ¢llas dependera la fecundidad pastomal de nuesira Iglesia, Sin embargo no se
percibe claramente en el Documento la preccupacidn por formulatlas.

Llenar este vacio supone una tarea comdn tad vasta, que supera cualquier
intento de aporte particular, Por eso nos limitaremos tan sélo a sugerir algunos.
principios que sirvan més bien para indicar en qué direccién nos parece utgente
orientar la reflexion y biisqueda pastoral.

Bl nuevo capitulo deberia servir, ademds, para facilitar ua paso més orgs-
nico eatre las dos primeras parres del Docamento y las acciones pastorales
CONCretas gue se propongan, en cuanto sugerird que éstas se orienten dentro de
cierto cauce commin cuyos principios regnladoses estardn en consonancia con el
anilisis de situaciéa v el marco doctrinal propuestos com anterioridad.

1. Evangelizacién y camhie cultural en América Latina

La Jglesia marcha en medio de la historia como un pueble peregrino,
siempre en movimiento, Desde que Abraham recibié el llamade a abandonar
1z tierra de sus padses, el cambio pertenece al ritmo de vida esencial del Pueblo
de Dios, El seguimienio fiel de su Sefior -—el Sefior de la historia— le exige
estar enfrentando continuamente situaciones nuevas. Por ello su actuar pastoral
y evangelizador debe estar también siempre abierto a los cambios y presupo-
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nerlos. Sin embargo, hay momentos en la vida de la humanidad en que éseos
adquieren inusitada profundidad. Hoy vivimos sin dudz uno de ellos. Y Ia
fecundidad del esfuerzo evangelizador de la Iglesia dependerd en gran medida
de la lucidez con que sepa apreciar y enfrentar tal sitwacién.

En "Octogessima Adveniens”, Paulo VI ha recordado el senrido mds pro-
fundo y global de los grandes cambios que convulsionan hoy dia al mundo: el
paso de unz civilizacién de tipo agrario-urbanc a otra de caricter urbano-indus-
trial. No se trata, por lo mismo, del simple pase de.una civilizacién a otra, como
el que se vieron forzados a dar incas y aztecas ante la llegada de los eiropeos a
América Lating, Desde hace por lo menos 5.000 afios, las distintas culturas o
civilizaciones que se han’ sucedido, no cbstante las inmensas diferencias exis-
tentes entre ¢llas —como entre nuestras grandes culturas indigenas y la hispano-
lusitana— pertenccian todas a un tipo comidn: el de las givilizaciones agrario-
utbanas. El Pueblo escogido del Antiguo Testamento, nace de una tribu. némade,
pero que vive ya en un mundo cuyo destino humano se decide en las ciudades.
Y la Iglesia, sobre todo, ha vivido su vida entera —a pesar de todo lo cambiante
y agitada que ba sido hasta zhora— dentto del mismo y permanente marco de
las culeuras agrario-urbanas. Recién hace dos siglos empezé a germinar la posi-
bilidad de un tipo de civilizacién diferente. Y hoy es ésta una realidad presente,
que vertiginosamente lo invade rodo, secudiendo esquemas de vida y pensamiento
4 los cvales la humanidad ha adherido durante milenios. Es un cambio radical.
Y es frente a é —reconocido en todz su magoitud y novedad— que debe
plantearse y planearse la accién evangelizadora en América Latina,

A npivel antropolégico y sociolégico sélo podemos comparar Iz importancia
del momeato que viven la humanidad y nuestro coatinente, retrocediendo hasta
aquella etapa de los tiempo prehistéricos en que el hombre comienza a dar el
paso de la vida ndmade a la sedentaria, generando las primeras culturas agrario-
urbanas. El cambio de mentatidad, de valores y de estructuras sociales que expe-
rimentamos hoy —-y las muevas posibilidades que se abren— sdlo admiten
parangén con el impacto causado en el desarrolio de la humanidad por el apare-
cimiento de la ciudad, Curiosamente, la civilizacién urbano-industrial equivale,
de algin modo, 2l resurgimiento de un nomadismo de suevo cufio. No sdlo en
un sentido fisico de ia palabra (por la mueva y permanente movilided frente al
espacio geogrifico que proporcionan los modetnos roedios de transporte) sino,
principalmente, en Ja medida en que el cambio se incorpora —por primera vez
en la historia— como actitud y perspectiva mental profunda, obligando al hombre
a acostumbrarse a vivic en un muado donde todo estd en movimiento y es tran-
sitorio: la reslidad misma que evoluciona sin cesar, la cienciz y sus verdades,
fes costumbres y los criterios para valorarlas, las formas de vida personales y
sociales. Después de un sedentarismo fisico y sicolégico de 5 milenios, €l impacto
de este paso a un nomadismo vertiginoso y rotal (sobre todo por la inseguridad
y desarraigo interior que causa) remece a la humanidad desde lo mds profundo
de sus habitos y principios en todo orden de cosas.

Los actuales problemas de América Latinz o son consecuencia inmediata
de dicho proceso (del pase a una cultura vrbapa e industrializada) o —en caso
de reconocet otras causas ditectas— estdn hondamente condicienados por él. Por
eso, ni unos ni owos pueden ser integralmente comprendidos ni abordados sin
tener en cuenta el contexto recién descrito. Ello vale especialmente para la accién
evangelizadora, st verdaderamente se propone penetrar la cultura latinoamericana
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“hasta sus- mismas raices” (Ev. Nuntiandi N® 20): no podrd prescindir de la
conmocién que a ese nivel profundo se estd operando. De otro modo, cualquier
solucién propuesta resultarfa parcial, inmediatista, superficial. De alli la nece-
sidad de ciertas orientaciones pastorales globales que sefialen un cauce comuin,
dentro del cual puedan inscribirse las medidas particulares.

2. Un gran ohjetivo pastoral comiin

La urgencia de este esfuerzo de lucidez pastoral se ve reforzada por lo ya
dicho acerca de la posibilidad inédita que hoy se abre para América Latina. {CE,
N® 660}. Los pueblos mds desarrollados —con los que hemos compartido du-
rante siglos un 4mbito cultural en gran medida comin— se encuentran conver-
tidos ya ‘en sociedades plenamente industriales o —incluso— post-industriales.
" Sin embargo, los caminos por ellos seguidos en su wdnsito culworal hap sido
equivocados (cf. 234-237): porque tanto el esquema capitalista como el mar-
xista —los dos grandes denominadores comunes de los diferentes modelos ensa-
yados— equivalen a soluciones seculatistas, deshumanizantes y ateas (sea doc-
wrinal o précticamente). Frente a ellos, de entre los pueblos que componen el
llamado Tercer Mundo, patece ser América Latina, debido a su wradicién im-
pregnada de Evangelio, el continente a quien la Providencia ha reservadoe fun-
damentalmente la responsabilidad de intentar crear un estilo diferente de civi-
lizacién induserial que, sieado auténticamente humanista y liberador, pueda
proponerse al mundo como verdadera alternativa.

Todo el esfuerzo evangelizador actual de la Iglesia latinoamericana deberia
“estar orientado 2 impulsar y hacer posible el desempefic de semejante misién
histérica, dinamizando y vivificando la cultura de nuestro continente desde esas
“raices” mds profundas, donde se estdn decidiendo sus cambios y su futuro. La
aceptacion de tal objetivo cenwral y final deberia ser el primer gran factor
upificante y orientador del esfuerzo evangelizador en América Latina.

3. La importancia de la perspectiva pedagégica

Un pueblo y una culturz son algo vivo. Por lo mismo, un proceso de
cambio cultural debe ser comprendido —fundamentalmente-— como ua proceso
vital. Los cambios parciales —en Jo cientifico, lo ideoldgico, lo social, lo eco-
némico, lo politico, etc— deben considerarse como consecuzencia y manifestacién
del esfuerzo de ese pueblo por “crecer”, es decir, por acceder —estimulado por
los desafios que enfrentz—— a una situacién de mayor plenitud vical Es ese
anhelo el que le lleva a cambiar su modo global de expresarse, su culmra,

La evangelizacién, por otra parte —sobre todo segtin el enfoque de “Evan-
gelii Nuntiandi"— implica también un proceso de cardcter eminentemente vical.
Porque representa la irrupcién de la vida srinitaria —que Jesucristo y la Iglesia
anuncian y comunican— en medio de la historia humana. ¥ porque el sentido
de dicha irrupcién es hacer méis plena la vida misma de los hombres (tanto de
los individuos como de los pueblos y sus culturas): sandndols, transfigurindola,
eleviadola, De modo que se cumpla el gran anhelo del Buen Pastor: “Yo he
venido para que tengan vida, y la tengan en abundancia” (Juan 10,10).
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De lo anterior se desprende que todo el quehacer evangelizador debe estar
animado por una preccopacidon esencialmente “pedagdgica”. Pues la pedagogia
—en su acepcidn més plena— es "la ciencia y el arte de ayudar a crecer la vida”
Por eso San Pablo llama a los evangelizadores “pedagogos” o “padres” en Cristo
(I Cor. 415): porque su tarez es transmitir la vida de Dios a los hombres,
ayudéindolos a crecer en ella- “hasta la edad adulra de Cristo” (EBf. 4,13), creci-
miento en la fe que necesariamente debe traducirse —si la evangelizacién es
auténtica~— en crecimiento, madurez y mayor liberacién humana de la persona,
del pueblo o de Ia cultura a la que se dirige.

Estas consideraciones al parecer evidentes, no lo resnltan ranto al pasar al
campo de fas concreciones pastorales. Porque el ambiente cultural latinoameri-
cano —sobre todo a nivel de dirigentes— estd penetrado ya por las categorias
de pensamiento propias del mundo industrial. En éste la ciencia, mis que al
servicio de procesos vitales, estd ordenada a convertirse en técaica, capaz de
generar méquinas e instrumentos cada vez més sofisticados. La técnica se valora
exclusivamente por su eficacia, produciiva o politica. Y el anmento de dicho
tipo de eficacia se demomina “progreso”. En una sociedad asi, que se desatrolia
4l ritmo de la méquina, cuesta conservar una sensibilidad capaz de detectar el
ritmo propio de la vida y sus leyes de crecimiento. :

Sin dicha sensibilidad, la pastoral de nuestra Iglesia latinoamericana no
sabrd resolver los desafios de discernimiento que surgen de la vorégine de
cambios en medio de la cual vivimos. Porque el endiosamiento del progreso
técnico impulsa al hombre de hoy a valorar el cambio por el cambio, a considerar
que lo nvevo vale por ser nuevo. Y esta tendencia, convertida en criterio pastoral,
ha conducido en los 1iltimos afios a miltiples aberraciones: a posturas de apertura
absolutamente indiscriminada frente & diversas corrientes del tiempo; a rapturas
violentas con el propio pasado; al rechazo de wvalotes y formas por el simple
hecho de ser tradicionales; a trasplantes postizos de formas nuevas; a imposiciones
inorgénicas y experimentos imprudentes de cualquier tipo, Como reaccidn, otros
han respondido con un rechazo absoluto a toda novedad; con un apego anquilo-
sado a Ia wadicién por la tradicién, al rito por el rito, 2 la forma por la forma,
2 la autoridad por la aworidad. ;C6mo saber qué cambios hacer y qué fidelidades
conservar? JCbmo reconocer —entre las miliiples novedades— los caminos
pastoralmente fecandos? Es aqui donde los evangelizadores necesitan, parz un
certero discernimiento de los espiritus, la mediacion de lo pedagégico, expresada
en un ptimer gran principio pedagégico-pastoral muy simple: que en rtodo
proceso vital (como la evangelizacién de un pueblo y su culwra) los cambios
interesan en la medida en que significan “crecimiento”, vida mds plena y abun-
dante, tanto cuantitativa como cualirativamente.

Cabe observar, finalmente, que la importancia de esta perspectiva y me-
diaci6n pedagégica no debe entenderse como vilida —de un modo reductivo—
tan- sélo para encarar procesos vitales de cardcter puramente personal o Comu-
nitario. Se trata de un enfoque vilido para cualquier problema pastoral, incluidos
todos los procesos de cambios estructurales, adn en el terreno de lo econdmico

o de lo politico. Pues, como elementos integrantes de su cultura, las estructuras
socmles de un pueblo constituyen —como ya se dijo— parte esencial de su vida,
a la que expresan y canalizan. Por lo mismo, un cambic’ estructural representa
un proceso vitel y exige ser enfrentado y conducido como tal.
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4. lLas Iejres de! crecimiento vital

Para determinar o no ser factor de “crecimients”, la pedagogfa pastoral se
atiene a la observacidn de aquellas leyes que el mismo Dios ha impreso en la
naturaleza comiin de lo vivo, y que rigen —andlogamente— desde el desarrollo
de una planta hasta el de un hombre, o €l proceso de penerracién y transfor-
macién de uga coltura por el Evangelio: pues la fe, el encarparse, respeta todas
Ias leyes de lo humano.

Una primera ley nos dice que zodo crecimiento vital se produce por asinii-
lacién. No basta un simple proceso de agregacidn o yuxtaposicidn de valores o
formas nuevas. Para que haya avance, enriquecimiento real, lo puevo debe
integrarse, fecundando lo que ya se posefa, sea porque lo refuerza o porque lo
compiementa. La dificultad se plantea hoy dia en este segundo caso: porque la
menialidad secularista, esencialmente disociadora (cf N7 363 y Apore a los
Nros. 362 y 370), no sabe reconocer los valores complementarios, Su visidn
fragmentaria de la realidad Ia lleva a separar y —luego~ a opomer Dios y
mundo, causalidad divina y causalidad creada, fe y religidn, espiritu y forma,
carisma e institucién, libertad y antoridad, persona y comunidad, élites. y masa,
renovacién y tradicién, De este modo, la apertura a los valores nuevos tiende a
convertirse en simple reemplazo de los antiguos por éstos. Con ello, en lugar de
asimilacién, estamos ante un proceso de simple sustitucion o de oposicién, lo
que por si mismo estd lejos de entrafiar crecimiento.

La posibilidad de asimilar valores complementarios de los que ya se posee,
(suponiendo que éstos sean valores auténticos) depende de la aceptacidn de
otra ley de la vida, la ley de las polaridades o tensiomes. Bsta ley, que San Pablo
ejemplifica con su metdfora del cuerpo (I Cor. 12), nos easefia que la riqueza
dindrnica de la vida —su movimiento de crecimiento— depende del juego de
multiples polos que se encnentran en una relacién de tensién. En la persona estos
polos pueden ser sus diversos Organos fisicos, sus facultades espirituales o los
valores por los que se rige; en la sociedad, los distintos individuos o grupos que
la componen, las diferentes estructuras, y también los valores que las inspiran,
De estos polos ninguno es absoluzo. Cada uno posce una parte de riqueza vital
que apottar, pero que sélo entregard en la medida en que ses fecundado por
su polo complementario. San Pablo aplica esta ley a los diversos miembros: cada
uno necesita del aporte de los otros para cumplir la funcidn propia. Igual sucede
en el plano de los valores. La forma, por ejemplo, pierde todo sentido si se vacia
de espiritu; peco el espiritn, por su parte, permanece difuso y se pierde si no
logra concretatse en formas que lo expresen y aseguren. Lo mismo vale para
todos Jos binomios mencionados en el pérrafo anterior. La ley de las polaridades
nos dice, por lo tanto, que los valores complementarios sélo se pueden afirmar
y salvar juntos, es decir, si la tensién existente entre ellos se logra resolver en
el sentido de la mutua fecundacién. Eatonces habrd crecimiento vital. De otro
modo, si uno de los polos es absolutizado y se pretende afirmar en oposicién al
oito, entonces terminan destruyéndose ambos, también aquél gque se intentaba
privilegiar. Crecer y asimilar supone la capacidad de unir sin suprimir la diversidad.

De acuerdo 2 todo esto, la doble pregunia del discernimiento pedagdgico-
pastoral frente a los nuevos valores que hace emerger o que acenrua la civilizacién
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utbano-industrial, debe plantearse de la siguiente manera: ¢Cuéles de entre esos

_aparentes valotes lo son de verdad, porque ayudardn a “crecer” vitalmente a las

personas, al pueblo latincamericano y a su cultura, en cuaato podrin ser
asimilados & partir de los valores auténticos ya poseidos, a fos que complemen-

tardn y fecundardn con nueva riqueza? ;y cudles deben ser considerados como

antivalores, porque realmente se oponen y destruyen la vida existente? Realizado
este discernimiento, proceden dos tipos de estrategias pedagdgico-pastorales: de

apertura y adaptacién frente a los valores reales, y de rechazo frente a los anti-

valores. Sin embargo, ambas posturas son menos simples de lo que a primera

vista aparecen.

El peligto consiste aqui, nuevamente, ea abordar el problema de modo
més intelectual o tedrico que pedagdgico. A ello nos inclina ficilmente el contagio
secularista, con su catencia de sensibilidad parz lo vital. En efecto, tendefnos a
imaginar que, para abrirse a wa valor o para rechazarlo, basta con explicar en
qué consiste y luego juzsarle y calificatlo de aceptzble ¢ de rechazable. Sin
embargo, los valores no son ideas o realidades inertes que puedan tomarse o
descartarse —como las piezas o repuesios de una miquina— en base a uga
simple decisién de nuestra parte, Los valores y anti-valores son realidades “vivas”,
que llegan hasta nosotros a wavés de poderosas corrientes vitales, dotadas de
avasallador dinamismo. Ello les confiere un insospechado poder de penetracién
y arrastre del gue no se puede prescmdu' al formular las correspondientes esera-
tegias pedagdgico-pastorales.

Todo lo concerniente 2 este dinamismo propio de los valores o anti- valores
de moda y a la adecuada manera de enfrenrarlos —sea para aceptarlos o recha-
zarlos— se resume en la llamada ley de las reacciones pendulares, Bajo un primer
aspecto, dicha ley significa que tanto las personas como los pueblos crecen en
base & un cierco movimiento de vaivén, alternando la acentuacién de los distintos
valores complementarios. Bajo un segundo aspecto, nos advierte que, después
de haberse fijado con fuerza y durante largo tiempo en un valor determinado,
el péndulo del interés vital tiende a volcarse hacia el extremo opuesto, absoluti-
zandolo. De este modo, asi como ea el arte, a periodos clisicos o racionalistas,
suceden otros roménticos o barrocos; a tiempos marcadamente individualistas o
espiritualistas, siguen épocas deseosas de destacar casi exclusivamente lz dimensién
social y liberadora —en el plano humano— de la fe

La estrategia de apertura ante los valores positivos de une época debe tomar
en cuenta ambos aspectos de la mencionada ley: tanro el de las acenmuaciones
cambiantes como el de Iz tendencia a la absolutizacién de lo nuevo. En primer
lugar, debe procurar una apettutz rezl a aquellos valores hacia los cuales se
vuelca con entusiasmo la sensibilidad de In épaca. Para ello no basta simple-
mente con aceptarlos o legitimarios intelectnalmente: tambiép hay que asumir
pastoralmente ese entusiasmo vital con que la época los acoge. Porque dicho
entusiasmo comstituye algo sano y cumple una valivsa funcidn. En efecto, nor-
malmente —sobre todo en ambientes excesivamente apegados z sus tradiciones—
lo nuevo no puede asimilarse ¢i primero mo logea guebrar, de algdn modo, la
barrera de inercia que representan los hébitos y costumbres vigentes. Para ello
es necesario destacar los valores nuevos con una insistencia consciente y metddica,
que les ayude a abrirse paso. Una pastoral de apertura no puede ser —en conse-
cuencia— una simple pastoral pasiva, de puertas abiertas: debe ser una pastorai
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que marque acentos precisos, recogiendo en ellos los latidos del tiempo, a través
de los cuales el Espiritu del Sefor Hama. :

Ningin organismo vivo puede crecer en forma pareja y simultinea en la
totalidad de sus dimensiones. Por eso los acentos cambiantes son necesarios:
porque la vida va construyéndose de a poco y coacentrando alternadamente sus
fuerzas en diversas labores prioritarias. Para la semilla que germina —por
ejemplo— toda la encrgia vital se otientard a desarrollar € brote inicial y la
rafz. Después producird el tallo y las hojas. Y otra sers la etapa de las flores
y los frutos. Bn cada estadio del desarrollo habrd siempre acentos unilaterales,
que privilegiardn ciertas partes o funciones. Sin embargo, estos acentos no
rompen [a armonfa del proceso de conjunto. Todo lo contrario: permiten que
éste progrese hacia aquella realizacién global y plena hacia la cual todo orga-
aismo vivo tiende en cada iostante de su desarrollo. Esta tendencia representa
otra ley fundamental de la vida: la ley de s g!obcdzdad orgénica, que nos permite
distinguir los acentos unilaterales sanos w orgdnicos (es decir, los desarrollos
trapsitoriamente mds intensos de ciertas partes, pero que sirven al bien global
del organismo), de las exageraciones enfermizas, tumorales. Dicha ley nos dice
que la vida sana, no obstante los acentos, no puede perder. nunca de vista la
plenitud global que se persigue como resultado fial. Asi como la semilla, que
alin antes de germimar posee ya latentes las virtualidades del drbol completo.
De acuerdo a esto, hay que cuidar siempre que la acentuacién exagerada de una
parte no signifique destruir, bloquear o Iimposibilitar otros desarrollos —ya
alcanzados o futuros— que- también son necesarios dentro del proceso de
crecimiento total. En tal caso, dichas umlaterahdades no serfan ya otgénicas,
sino destrucrivas y cancerosas,

A esta situacidn se refiere el segundo aspecto de la "ley de las reacciones
pendulares”. Los desarrollos enfermizos se producen debido a la tendencia de
los valores de moda —en su mismo esfuetzo por abrirse paso— a afirmarse de
modo absoluto, negando y excluyendo a otros —ya poseidos o atn por desarro-
llar— que también son necesarios para la plenitud global del organismo, y sin
cuyo complemento los mismos valores nuevos no podtdn ni afirmarse ni sub-
sistir. Una estrategia de apertura debe estar por lo tanto, consciente de este
peligro v saber neutralizarlo. Pata ello debe plantearse como una apertura inte-
gradora, es decir, que procure —activa y metddicamente— integrar y comple-
mentar e valor nuevo con los que ya se poseia, y conservar rambién abierta la
posibilidad para otras complementaciones futuras. Dicha neutralizacién no debe
—evidentemente— convertirse én una nivelacién, que botre todo acento y mate
€l impulso renovador del legitimo entusiasmo por lo nuevo, pero, si, debe frenar
decididamente cnalquier tendencia absolutizadora. De otro modo, seguirin repi-
tiéndose los, casos de tantos que, “abriéndose” de manera ingenua y desprevenida
a algunas de las podetosas corrientes en boga ——aiin bajo aspectos de suyo
positivos— han sido arrastrados por esta dindmica de los valores de moda, mds
alld de todo lo que en un principio imaginaron o desearon.

Asi como una estrategia de apertura no puede ser “simplista’, tampoco
basta frente a los antivalores del tiempo una estrategia de puro rechazo. Porque
ante los males de una época no nos inmunizamos por el solo hecho de conde-
naglos. Aqui también se hace necesario contrarrestar activamente el dinamismo
de sus anti-valotes. Si ellos nos llegan bajo la forma de poderosas corrientes
vitales, que buscan conquistarnos y arrastrarnos, ¢l Gnico rechazo eficaz consistird
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en oponerles otra corriente de signo contrario y de intensidad vital superior, que
acentle positivamente los valores opuestos. Asi se podrd contrarrestar, por
ejemplo, el contagioso influjo del individualismo competitivo mediante ¢l fomento
consciente y metddico de una cosriente de solidaridad; o el maturalisme hori-
zontalista, a través de upa vigorosa coiriente de oracién e interioridad, Esta
estrategia de las comdra-corriemter equivale, en el fondo, al antdguo principio
pedagdgico-pastoral de San Agustm “Utamur heareticis™ (leer de vera reli-
glone" VIIIL, 15).

Otra. importante ley del crecimiento vital es la ley de la commmdad toda
apertura frente a lo nuevo debe: realizarse no s6lo a partic de los valores ya
poseidos sino también, desde la propia historia. No hay crecimiento auténeico
a costa del rechazo u olvido del pasado, pues ningfin organismo amnésico es
sano. Esto exige de los responsables pastorales un cierto conocimiento minimo
de la historia de nuestra Iglesia y culrura latinoamericanas, También, frente 2
cada persona o grupo humano concreto, ‘considerar con respeto el camino y la
evolucién peculiar que ha seguido, antes de escoger el modo de ayudaries a
crecer —desde esa historia propia— hacia el fururo,

La ley de la lentitud nos recuerda, por oiro lado, que la vida sélo crece
evolumonando, proceso que toma mucho tlempo La técnica moderna permite
construir cada dfa mds rip:damente las méquinas o los edificios que el hombre
necesita. Pero el tiempo necesario para aprender a amar, a ser solidario, a ser
humilde, a contempla.r, dene un ritmo vital propio que no puede ser acelerado.
Mis aun, un ritmo que exige —como condicién fundamental para obtener
cambios verdaderamente rap1dos y reales— un gran respeto a su inherente
lentitud. Ello hace de la “paciencia pastoral” una de las principales virrudes de
todo educador de la fe, virrad dificil en un mundo que-idolatra la velocidad.
Esto, unido a la urgencia de muchos problemas, lleva 2 menudo a presionar
desarrollos y a saltarse etapas, incurriendo en graves errores u obteniendo tan
solo frutos precarios ¥ transitorios, que no s¢ sustentan en un proceso real de
maduracién interior. Aqui también es muy importante saber diferenciar el
grado de exigencias puestas a cada’ persona o cada grupo de acuerdo a su ritmo
propio de crecimiento. Para ello es un obsticulo la mentalidad colectivista, con
su’ conseante tendencia a la uniformacién, y la mentalidad elitista, que desprecia
como retrasados a los circulos de desatrollo mds lento.

De lo anterior resulta que ninglin plan pastoral puede contentarse con
delimitar metas y objetivos finales, por claros que éstos aparezcan: porque en
un proceso vital ninguna meta es alcanzable de modo inmediato y directo. Es
indispensable precisar también las distintas etapas que debe atravesar el proceso
de crecimiento y, sobre todo, implementar medios concretos y diferenciados para
apoyarle vy ayudarlo en cada una de ellas. De otro modo —si ¢l largo v lento
camino a recorrér no se descompone en estos. estadios sucesivos' bien definidos
y articulados— cualquier objetivo -pastoral. que se fije correrd el riesgo de pes-
manecer estéril, como una simple declaracién de buenas intenciones.

Otra ley imporeante de los procesos -vitales es la lamada ley de la interio-
ridad. De acuerdo a. ella, toda realidad viva —una persona, .una comunidad, una
cultura— crece desde adentro hacia afuera. Ello significa, "por: lo tanto, que
también el proceso evangelizador debe seguir igual camino, procurando dinami-
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zac y renovar el crecimiento de los hombres y de los pueblos, 2 pastir del pia-
cleo mids intimo del cual brota: su cosciencia. Es éste un pensamieato pre-
dilecto de Paulo VI, quien insistentemente repite gue “evangelizar es para la
Iglesia. .. transformar desde demtro a la humanidad” (Ev. N. N° 18); que
wnd cultura debe evangelizarse “en profundided y hasta sus mismas rafces”
(ibid. 19); que “la finalidad de la evangelizacién es, por consiguiente, este
cambio #nterior y, si hubiera que resumirlo en una palebra, lo mejor seria de-
cir que Ia Iglesia evangeliza cuando, por Ja sola fuerza del Mensaje que pro-
clama, trata de convertir al mismo tiempo ko comciencia personal y colectiva de
los hombres”. -

El misme Paulo VI se preccupa de sefialar lo que sucede cuando bajo
la presidn de Ias urgencias del momento, se vuelca todo el esfuerzo haciz la
realizacion de cambios exteriores: éstos mo logrardn su objetivo (el ayndar
al hombre o al pueblo a acceder a una situacién de vide mis plepa 'y miés libre)
‘porque no representan €l fruto de un auténtico proceso de crecimiento, ma-
durado desde deatro; porque se trata de formas o estructuras impuestas pero
no “crecidas” a partit de -aquello que esos hombres y esos pueblos realmente
viven, "La Iglesia —nos dice €] Santo Padre— considera ciertamente importante
y urgente Iz edificacién de estructuras més bumanas, mas justas, mis respetuosas
de los detechos ‘de Ia persona, menos opresivas y menos avasalladozas; pero
es copscienre de que agtn las me;ores estructuras, los sistemas mis 1deahzados,
se convierten pronto ¢én inhumanos si las inclinaciones inhumanas del hombre
no son saneadss, si no hay una comversidn de corazén § de mente por parie
de quienes viven en esas estructuras o las rigen” (Ev N. N® 36). Con similaces
palabras, nos advierte en “Octogessima Adveniens”: "Hoy los hombses aspiran
a liberarse de la necesidad y la dependencia, pero esa liberacidn comienza por
la libertad interior que ellos deben recuperar de cara 2 sus bienes y a sus
poderes; no Ilega.ran 2 ello a no ser por un amor trascendente del hombre v,
en consecuencia, por una disponibilidad efectiva al servicio. De otrc modo,
aiin Jas ideologfas mds revolucionarias no desembocarin més que en un simple
cambio de amos: instalados a su vez en el poder, estos nuevos amos se rodean
de pnw!egios, limitan las liberrades y consienten gue se instauren orras formes

de injusticia” (N® 45).

Todo lo que Paulo VI dice de las estructuras soc1ales, vale igualmente
respecto de las formas de vida exteriores de una comunidad més pequefia o
de vn individuo: lo que no brota de un crecimiento interior, es un agregado
superficial y postizo que a la larga cae. Esto pe significa que todo intento de
cambio exterior deba postergarse indefinidamente: porque las formas o estruc-
turas —como se ha dicho més atris—— también condicionan el espiritu del
hombre y pueden favorecer o acelerar sus procesos de crecimiento. De lo que
se trata, en el fondo, es de afismar que —dentero de esa relacidn de polarided,
de complementacidn 0 de tondicionamiesto teciproco que se da enwre formas
y estructuras, por un lado, y vida, espiritu, conciencia y libertad, por ef otro—
¢l polo determinante, en dlimo término, es el interior. Porque de acuerdo
a la visién cristiena del hombre, su conciencia libre es una fuerza capaz real-
mente de decidér y determinar € curso de la propia vida y de Ia historia; en
cambio las formas y las estruciuras sélo pueden comdicionar la libertad. Ello
permite que adn en medio de las més opresoras estructuras puedan vivir to-
davia hombres interiormente libres y abiertos al amer. Pero hace imposible
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Ia subsistencia de estructuras justas, regidas por hombres que no han convertido
ain su corazén. Por esto, aunque lo normal y adecuado sea emprender con
cierta simultaneidad la conversién interior y los cambios exteriores, la atencidn
primordial’ de [a Iglesia y de los evangelizadores debe estar siempre orientada
hacia aquello que garantiza la autenticidad y fecundidad de todo el “proceso:
su crecimiento 2 partic de la interioridad, de la conciencia misma de los indi-
viduos y fos pueblos; para asegurar asi que cada logro exterior que se vaya
alcanzando constituya realmente la expresion de un desarrolio interior que le
dé sentido- y respaldo,

‘Todo el arte del evangelizador consiste, por Io tante, en saber recorrer
aquellos caminos pedadégico-pastorales que le permiran Ilegar a tocar en pro-
fundidad l1a conciencia individual o colectiva, para poner en marcha, a partit
de alli, ue proceso de conversién integral. Como Ia conciencia humana es libre,
el tnico camino legitimo para influir en ella consiste en motivasla mediante
la proposiciée de valores evamgélicos que la inviten y soliciten, haciendo
llegar hasta ella el lamado del Sefior. Pero la meta de dicha motivacién no debe
ser, en primer lugar, el paso inmediato a la accifn. Prodizcase éste 0 no, la
.intencién del verdadero educador en la fe se dirige més hondo: procura que
la adhesién libre a los valores propuestos se traduzca en una comviccidn interior,
capaz de transformar con la. fuerza del Evangelio los criterios de juicio” (Ev.
N. N¥ 19) de esa person2 o comunidad. En seguida, tratardi de ayudar a que
dicha conviccién se exprese en actitudes, es decir, en ciertas posiuras interiores
frente 2 la realidad, de la cual brotarin —a su vez— las decisiones concretas,
es decir, los actos pacticulares o las soluciones de tipo estructural que permitan
la irrupcién del proceso de conversion hacia el ambito de la vida exterior.
Decisiones que no surjan de actitudes interiores, arraigadas en coavicciones
profundas, serdn siempre frigiles y de corto alcance. Pot eso la preocupacion
evangelizadora debe centrarse. en la preparacién de ese terrenc profundo, del
cual germinan les decisiones y Ios cambios. Las decisiones concretas, por lo
demis, no son ya asunto del evangelizador ‘sino de la responsabilidad personal
de quien las tome, y generalmente suponen la medjacién de disciplinas cienti-
ficas o técnicas que escapan & la competencia misma de la accién evangelizadora.

Una tltima ley de la vida que serd necesario tener en cuenta en el proceso
evangelizador es iz ley de la originalidad. Dicha ley entrafia dos aspectos prin-
cipales, En primer lugar, nos recuerda que cada organismo vivo —cada ‘indi-
viduo, comunidad, pueblo o cultura—- debe ctecer de acuerdo a su- peculia-
ridad o carisma particular. Por fo mismo nos previene frente a la trasposicién
niveladora de esquemas (de un pais o0 de un sector 2 otro}, y exige gran
respeto frente a los grupos més “originales”: los minoritarios, que difieren de
la generalidad, y aquélles otros que, atn pudiendo ser mayoria, aparecen como
muy distintos —por su sensibilidad y nivel cultucal— frente a los cuadros diri-
gentes de la accién pastoral. Estas exigencias de respeto revisten especial im-
portancia en lo que toca al esfuerzo por captar el alma propia de cada pueblo,
al compromiso de las diferentes comunidades religiosas en la pestoral de
.zonjunto, v .a la evangelizacién de la religiosidad popular.

El segundo aspecto de esta ley nos dice que cada ser: vivo necesita no sblo
desarrollarse con rasgos criginales sino, también. hacer de una manera original
el proceso completo de crecimiento. Bs decir, que nadie pueda acoplarse a la
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etapa ‘de desarrollo que lleva otro si, de alguna manera no repite —en su estilo
y de acuerdo a sus circunstancias— el proceso entero.-Aqui el peligro proviene
de parte de los evangelizadores, que tienden a trasponer a los evangelizados
exactamente las mismas acenruaciones con que ellos se encuentran viviendo el
Evangelio. Por ejemplo, invitando inmediatamenie a seguir o imitar un grado
de compromiso aposedlico; que en ellos ha madurado lentamente a partir de
un encuentro personal profundo con Cristo que los otros atin no han vivido.
Ciertamente, la experiencia del camino ya hecho por ¢l evangelizador ayudard
a los evangelizandos a hacer més ripido el suyo, pero aquél deberd cuidar siempre
gue éstos partan desde sus propias rafces, sin intentar hacerlos dar los frutos
que é esti produciendo antes de haber desarrollado los Srganos y la fuerza
necesarios para generarios y sustentaclos. En este punto la ley de la originalidad
v la de la lentitud (que nos prevenia contra los saltos de etapas) coinciden,
invitando 2 una misma y respetuosa paciencia.

5. Criterios de autenticidad

El Evangelio mismo nos oftece un criterio fundamental para’ determinar

la autenricidad de cualquier desarrollo vital: “Por sus frutos los conoceréis”
(Mt 7,16). En telacibn con el proceso evangelizador, los “frutes” a wvalorar
pueden’ considerarse desde el punto de vista del crecimiento humano logrado
(como consecuencia del impacto dinamizador del Evangelio en una persona,
una comunidad, o un pueblo y su cultura), o atendiendo 2l grado de profundidad
alcanzado en la vivencia misma de la fe, tanto por Jos evangelizadores como
por los evangelizados. ' '
' En la primera perspectiva, los fruros humanos indicadores de un proceso
evangelizador sano y fecundo son, fundamentalmente, dos. Primero, el grado de
participacion social al que la accibn evangelizadora haya logrado promover a
todos -los que en ella han intervenido. Porque un aumento en la participacién
supone (desde el punto de vista de individuos) un crecimiento en la linea de
la fuerza vital esencial del hombre: su libertad, expresada en capacidad de
iniciativa y de compromiso responsable. Por otro lade supone también (de
parte de la sociedad y sus estructuras) haber alcanzado las condiciones objetivas
de respeto a esa libertad, de justicia y de igualdad, que permiten fa participacién.
En segundo lugar, es necesario que ‘ésa mayor participacién redunde en efectiva
solidaridad: porque la libertad crece auténticamente tan s6lo en la medida en
que crece para el amor. ' '

Desde la perspectiva de la fe, el criterio de valoracion es, en el fondo, el
mismo, péro con algunas copnotaciones particulares. También aqui el gran
indicador de un procese evangelizador bien levado es, en fltimo término, el
crecimiento conjunto -—de evangelizadores y evangelizados— en la caridad,
pacida de una anténtica madvracién en la libertad de los hijos de Dios. Esto
debe manifestarse, en primer lugar, en un forralecimiento de la rmridad de los
mismos cristianos, unidad fraternal donde la caridad logre resolver dindmica-
mente las tensiones més fuertes y propias que los tiempos de cambios conllévan
—por ejemplo, el problema generacional o el del pluralismo— moderando las
tendencias rupturistas o ‘absolutistas de aquelios grupos que espontineamente
‘tienden a descalificar 2 los otros, o a establecer dictaduras ideclégicas, fundadas
en la afirmacién unilateral de ciertos valores parciales. Todo verdadero .creci-
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miento en la caridad debe expresarse —asimismo— en un aumento del espéritn
eclesial, de la fidelidad y lealtad para con la jerarquia, logrando, mediante la
caridad, solucionar también c¢readoramente la ecuacién carisma-autoridad. Por
otra parte, en la medida en que la capacidad de los cristianos para amar y ser
hermanos es fruto de su libertad de hijos de un Padre comin, todo proceso
anténticamente renovador de la Iglesia debe ir siempre acornpaifiado del esfuerzo
por profundmar la intimidad filial con Dics, a través de una poderosa; corriente
de oracién, de la cual brote 1a vitalidad de la caridad como de su genuina rafz.
Por tltimo, €l fruto final de una accién evangelizadora bien emprendida, deben
ser las multiples vocaciones que el mismo proceso atraiga a los diverses minis-
terios eclesiales, deseosas de sumarse a un esfuerzo que sienten auténtico, fecundo,
bendecido por Dios.

Nota final

El desarrollo de la evangelizacién como proceso de vida, tal como aquf lo
hemos planteado, supone un juicio de situacién. En efecto, tanto el Concilio
Vaticano II como Medellin marcaron claramente momentos de ruptura de los
esquemas teoldgicos y pastorales anteriores. También la vida conoce esta nece-
sidad de quebrar formas anquilosadas que ya no son capaces de expresar y servir
la continuz juventud del espiritu. Cuando viene la primavera la corteza debe
ser reventada por la savia nueva. La continuidad vital de un proceso pedagdgico
de evangelizacién conoce momentos de pausa cresdora, en los cuales parece no
suceder nada, y momentos de irrupcién donde Ia vida aflora por todas partes.
Consideramos que a diez afios de Medellin, el momento que vivimos en la
pastoral marca un acento de consolidacién. Abora son mds necesarias las virtudes
del pedagogo que, con una sabiduria audaz y paciente, procura los frutos de fe
y santidad que la Iglesia necesita en nmestro coatinente




 Creatividad en la Liturgi:i y Evangelizacién

Conrado Ferndndez, Pbro.
Miembto del Equipo Naciondal de Liturgia de México

“Aungue la  Sagrada Liturgia  sea prineipsimentz culte @é la Divire
Majested, contiens tambiin una gran instruccién para e! pueblo -fiel” {(8C,
1. 38; efr, nB85), Teniendo, pues, en cuente = hondo sentido evangellzador
vy catequético de Ia Liturgia, precisamsnie en funecién de su neturaleza
creativa, publicamos esie estudio presentado por su autor eon motlvo de
un ecurso sobre creatividad liargice impartide este afio en el Instituto
Teoibgics-Pastoral del. CELAM, tanto mis nue este aspecto de la Liturgia
cilra el wvalor principnl del momento presente de la Reforma Litfirgica en
12 Iglesin en genersl, ¥ en partcolar constituye un gran valer 2 temerse
muy en cuenta cuznde se hable de la Ewvangelizacidna ¥ las culturas en
«-Latincarmérica en la proxima rewnidn de Puebla.

1. introduccitn

En muestro sigle el Movimiento Litirgico ha .ido avanzando progresiva-
mente, desde unz nueva valoracién de !a Litusgia -~z partir del descubrimiento
del sentido teolégico y pastoral de sis textos— hasta la necesidad de potenciar
este trabajo mediante la creativided. Ya en el camino, y a partir de Ia “Sacro-
sanctam Concilium™ del Vaticano I, advertimos tres pasos dados:

a) En un primer momento, son los Obispos v las Comisiones de Lirrgia
{as que tienen el principal lugar en le adaptacién, y uno muy distinto todos los
deméis miembros del pueblo de Dios'.

b) Van luego surgiendo perspectivas y problemas nuevos, sobte todo a
partir del lenguaje y del concepro de fiesta em la celebracién?

¢) Hasta que a finales de 1972 empieza a surgir en la Iglesia una com-
ciencia mds clara y urgente en tormo a la creatividad. La misma Sagrada Con-
gregacidn para el Culto Divino ha venido dando, mediante los nuevos texcos
lithegicos, la linea estructural; y es ahora cuando empicea en la Iglesia —en las
comunidades conceetas, de todo pueblo, lengua, raza y nacién—— la verdadera
Reforma LitGrgica Conciliar, al encarnar estas pautas estructurales bésicas®,

Y asi es como nos sitwramos ahora ante el problema de [a creatividad
livicgica, urgente ya en nuestra realidad latinoamericana.

| Pueden leerse los trabajos de los PP. Congar, Denis, Notent ¥ Rimaud, enh fe
Maison-Dien, 97 (1969), donde se sintetiza ¢! pensamiento de Ia cuestién en aquellos
momentos.

2Harvey Cox, Lor fiestas de locos, Madrid 1972; Jiirgen Moltmann, Sobre lo
libertad, la alegrin v el juepo, Salamanca 1972; Juan Mateos, Cristignos en Fiesta, Ma-
drid 1972.

3Cfr. La Maison-Dien, 111 (1972); Pavoisse et Liturgic, 6 (1972), 457-514.




Medellin, vol. 4, ns. 15-18, Sepbre. - Dichre, de 1878 447

2. ;Qué es Creatividad?

Nos encontramos ante un concepto que, gracias 2 la evidencia inmediata
de su sufifo, ya la dasidad de su etunologm, no cotre ¢] riesgo de ser un neo-
logismo de origen cientifico. Fso s, es un concepto nuevo, que a2penas en los
afios 60s. entré a los diccionarios académicos de las lenguas.

Este concepto nacié en el terreno de la psicologia y en Estados Umdcrs
de América: al asociar la psicologia al proceso de desarrolio industrial y militar,
para lograr la adaptacién del hombre a las condiciones de trabajo, el psiclogo
americano J. P. Guildford, dutante los afics 50s., inventd los Damados por él
test de creatividad. En la actividad inteligente del hombre descubre dos grupos
de resoltados, a los que llama “‘convergentes” o “divergentes”, segiin el facror
domirante en la funcién intelectnal del individuo; los coavergentes serdn los
que pruchan la existencia de valores recibidos por el individuo; y los divergenves
los que acusan pistas abiertes de fespuestas ilimitadas, ante cuakquier situacidn,
por insdlita que sea*.

En una seguncla fase las leyes v test de creatmddd se aplican sobte wdo
en la pedagogia de la ensefianza®, en orden al mayor rendimiento del alumno;
y luzego a2l desarrolio de la investigacidn. cientifica e industrial®, para buscar una
mayor productividad.

Bl proceso seguido por la labor creativa, como suele indicarse desde los
afios 60s.,, abarca los siguieates pasos:
.2)  Reconocimiento de una necesidad;
b) Recopilacidén de informacidn en totno 2 ells;
¢) ‘Trabajo del pensamiento sobre los datos;
-d)} Imaginacién “de diversas soluciones (el punto clave);
e) Verificacién de los mismos; v
f) Aplicacidn o puesta en praceica.

No es Hcil querer reducir Ja eteatividad a un concepto; ya en 1959 L A.
Taylor catalogd més de cieh definiciones distintas; y es que siendo tin diversas
y r,m.'i.ltiples las sitwaciones en que puede’ produci.rse, es légico que dicho coacepto
varfe. Y asi giran en torno a la creatividad los términos de espontaneidad, liberrad
de expresién, no conformismo, ongm'ﬂldad ¥ hasta carisma, ‘

Al rocar la creatividad de nuestro campo, la Lituzgia, nos enccmtramos con
hechos muy interesintes, dignos de ser mericionidos:

_ a) La anrgm cristiana, fiel heredera de iz Tradicion littirgica Judla., se
catacterizé al principio por una fuerte carga de wradicidn oral; séle despuéds toméd
formulas fijes; y aun entonces la “improvisacidén™ basada en textos dados, era

+J. P. Guitdford, The struciure of intellect, Psiches, Bull. 1956, LIII

5F. Getzels ¥ P. W. Jackson, Creciivity and Infelligence, New York 1962; A.
Binet ¥y T. Simcen, Le developpement de Pintelligence ches les enfands, Année Psichol
1808, 14, 1-94.

¢L. Budson, The question of croativity. Contrary Imaginations, London 1966,
100-115; A. F. Osborn, Applied imegination, New Vork 1953; R. J. Hailman, The
necesary and sufficient conditions of creatw;ty, Creativity, 1ts educational implications.
New York, 1967, 16-31.




443 C. Ferndndez, Creatividad litdrgica y Evangelizacidn

fenémeno pormal; Cristo mismo es testigo, con su creatividad en la Ultima
Cena; y en la Iglesia apostdlica abundan los testimonios.

b) Aun cuando en diversas Iglesias locales continué ese fenémeno pox
algiin tiempo (Ritos Maronita, Mozirabe, Galicano...), de hecho fue desapa-
reciendo a fines del s.IV; y esto debido sea al incremento que fue tomando la
cultura escrita, sea para salvaguardar la unidad y pureza de la Fe ante el riesgo
de las herejias, y para solidificar con seguridad la naciente teologia cristiana en
las oraciones litfirgicas.

¢) En nuestro tiempo de postconcilio ¢l renacer de un estilo lirdrgico se
debe sin duda al cambio cultural genérico que vivimos, en el que la Liturgia se
encuentra zarandeada, igual, que el marco en que se produce; ademds, influye
la misma iavitacién que hace la “Sacrosanctum Concilium™ 2 la creatividad,
adaptacién y experimentacidn livirgica (nn. 37 y 43); y cuenta también la
intercomunicacién de experiencias sostenidas por el concepte de Pueblo de Dios
de la “Lumen Gentium”.

Serd bueno notar aguf que creatividad en materia litrgica estd casi en el
extremo opuesto de la improvisacién, espontaneidad, o el impropiamente llamado
“carisma personal”; aunque no sea trabajo perfecto o de laboratorio, su contenido
requiere un-minimo de atencidén, preparacién y dedicacién.

3. (El por gqué de la creatividad litﬂr_gicaﬁ-'

.
L)

la creatividad livdrgica necesita existir; no tomarla en cuentz nos hatia
CAEr en extremismos:

2) O entenderiamos la Liturgia sélo ¢como una obra a realizarse, en cuanto
que la Iglesia nos da los textos, y nosotros, toméndolos como definitivos, simple-
mente los aplicamos, y caemos asi en un “monofisismo lindrgico”;

b} o, considerariamos el guehacer lindrgico como algo abandonado a las
posibilidades del sujeto, cayende asi en un “anarquismo litirgico”. Si el camino
existencial de la Iglesia es el de un Pueblo de Dios que vive un boy en un agwnf
concretos y reales, la Historia de la Salvacion, la. I.itu:gia, tendrd que llevar esto
a la prictica en forma direcra; y asi Liturgia serd la accién del Pueblo de Dios
celebrando la Salvacién en su historia.

Esto obligard a la Liturgia a tomar en cuenra la exptesion de la Fe, la
Historia, la Cultura. Tiene que aparecer en la Liturgia la expresion de un
pasado, si, pero a la vez la de um presente rumbo a la escatologia; y esto lo
logrard sélo asimilando elementos que pertenezcan inequivocamente al presente.

-Por esto, la Liturgia debe ser creativa: para -manifestar por el empleo de
los elementos culturales contemporinecs que la salvacidn es una realidad actual
para el hombre.

7 Mgr. Philips, Eglise et son mystere au 1le. Concile Vatican. Desclée de Brouwer,
1967, p. 117,

8 Cfr. Paroisse ot Liturgie, 6 (1972) 483-496.
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4, :A quién compete la creatividad litirgica?

Los condicionamientos especificos de la crearividad en materia litirgica
requieren una formulacidn especifica de o que podria ser el sujeto de lz crea-
tividad. Podriamos distinguir, con Paul Hoiux, como punto de partida, dos
realidades que, a mi juicio, determina el sujeto de la creatividad:

a) MNuestra “situacidén linirgica” de hombres que celebramos ante la Vo-
luntad Divina: es decir, que no podemos perder de vista que Ia creatividad
lirirgica implica Ja preexistencia de algo ya reafizado, cuyocs valores se quieren
poner de relieve hoy; estos valores, en sintesis, serian:

I.  Cristo, Unico Mediador: el Unico por quien tenemos acceso al Padrs;
por tanto, la’ comunided debe ser consciente de que su oracién es una partici-
pacién en la oracién de Cristo; no hay sino una oracién, puesto que Uno Solo
es el que ora, Cristo; y la Iglesia se asocia a esta oracidn y la acrualiza por el |
Misterio. Por tanto, mediante la creatividad buscamos formas vélidas que  nos
expresen COMO SOMOS €f NUEstrd 5oy y en Luestro dagwi.

2. Un sclo dinamismo, el del Espiritu Santo: esto es orar, entrar en el
soplo del Espiritu; una asamblea litirgica es viva en la medida en que se deja
guiar por el Espiritu; habra, pues, que abrirle campo 2 su dinamismo. Si el
Espirite estd a gusto en una comunidad, sin duda que hablard y actuard; por
tanto, no todo habrd que tenerlo previsto; hay que dejar lugar a su acci6n.

3. Un solo celebrante: ast nos lo dice la Constitucién Conciliar sobre la
S. Liturgia (n. 7): desde luego que esto no supone negar los condicionamientos
humanos y socioldgicos de toda asamblea; peto eso si, destaca que estamos ante
el Misterio de la Iglesia: ella, Ja asamblea concreta, reunido por el Espiritu
Santo para celebrar la Pascua de Cristo, es el sujeto de la accién litdrgica; por
lo que tal rennién no es una reunidn cualquiera, puesto que actualiza siempre
a la Iglesiza universal hoy y aqui.

4. El don del Misterio: cuando nos réunimos para la celebracién linirgica
somos llamados a "entrar en el Misterio”, es decir, en el designio amotoso de
Dios por el, que la Muerte y Resurreccién de su Hijo y la fuerza del Espiritu
Santo se recoacilian con el mundo, manifestando asi su gloria y otorgando la
salvacién al hombre. Este Misterio la Iglesia lo actualiza mediante la celebracién
litirgica. Por eso, celebrar es participar en la Pascua de Cristo actualizando su
Memorial. Y esto nos estd indicando claramente comoe no podemos ni debemos
intentar sobrepasar a Cristo, sino condicionar nuestra expresion de culto al hecho
“hacer memoria de Cristo”.

b) Junto 2 nuestra “sicnacidn livargica” habri que tener en cuenta ademds
nuestra “vocacién litdegica”, es decir, recordar lo que somos:

1. Llamados a creer: Sin Fe en Cristo Salvador no tiene sentido reunirnos
en asamblea lirdrgica; mds adin, cada accida litdrgica debe ayudarnos a hacer
crecer y profundizar en nuestra Fe cristiana. Por lo demds, la exigencia y verdad
de los signos lindrgicos entrafia una mayor exigencia de Fe; o sea, cuando, como
dice nuestra gente, esos signos eran mds “misteriosos”, la Fe era més ficil que
" cuando la verdad de esos signos ya no deja tanto margen a la Fe.
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2. Llamados a vivir la Lirurgia: Esto significard saber recibir y acoger
“todo el bien de todo el pueblo cristiano™; en concreco, significard saber recibir
los Libtos Litdrgicos que la Iglesia nos da para expresar el Misterio de Cristo;
saber, ademds, recibir las estructuras de una celebracién, legalizadas por una
legitima y auténtica Tradicidn, en las cuales no puedo yo cambiar a mi antojo;
saber, en fig, guardar un lenguaje forjado por la Iglesia a partir de la Biblia y
guardado por ella como testimonio de su Fe

3. Llamados a celebrar comunizariamente la Liturgia: Cada miembro de
la asamblea es Hamado a vivir los signos lirGirgicos desde su interior; esta exi-
gencia implica que nadie puede suplir a nadie, puesto que nadie puede trans-
formar su ausencia en presencia. Porque por vocacion la Liturgia nos compromete
a participar en ella,

Teniendo en cuenta estas reflexiones, en la prictica podriamos decir que
el candidato al menester de la creatividad litlirgica serd todo cristiano que refina
un minimo de condiciones:

—~Alguien con dotes para ello, “carisma”, si se le guiere llamar asi. No
serd precisamente necesario que sea clérigo, perc deberd tener cierta habilidad
livtirgica;

—Algnien que viva profundamente la Fe cristiana y esté en comunién
con la Iglesia;

—Alguien conectado z determinada comunidad; esto para no convertir su
trabajo en recetario o pricticas de laboratorio;

' —Alguien, en fin, competente por su conocimiento de la Tradicidn Litdr-
gica y las leyes de la celebracidn y capaz de expresarse mediante las caracterfsticas
propias del lenguaje litiegico especifico.

5. Criterios base para la creatividad litirgica

¢En base a qué puede un cristiano afrontar el trabajo de la creatividad
lirdrgica? Creo necesacio destacar algunos criterios-base, aun cuando en parre
estén anunciados ya:

1) Tode Liturgia es actividad creadora. Y esto porque su objetivo es
precisamente realizar un trabajo cteativo, que traasforme a los hombres en
miembros activos del Cuerpo de Cristo. Ademds, puesto que Ia Liturgia no se
limita a ser reproduccién, evocacidn o recuerdo de acciones pasadas, sino que
las hace presentes, vivas, actuales, su trabajo tendrd que ser esencialmente
creativo.

" Por tanto, cabe distingrir eatre “litirgico” y ‘“limzgible”, como lo hacen
Claude Betnard y Gino Stefani'%; es decir, no pensar v.gr. en torno a un texeo
que es "lithegico” porque lo ha forjade o aprobade Ia S. Congregacién para el
Culto Divino; sinc que bay que descubrir cdmo dicho texto es “lirfirgico”, es
decir, “susceptible de ser urilizado en Ian Linugia”. Pero entiéndase bien: esto
no significa simplemente, que debo, por sistema, poper en cuestién todo texto
lirdrgico, para pricticaments hacerme el mio (basado ral vez en la ingenua

M. Thurian, “La Liturgie vivante”, en Le Croiy, 28 mars, 1972, p. 2.
'O, Bernard, “Du bon usage des lvres et des texies liturgiques”, en Paroisse eb
Liturgle, 6 (1972), 468-482.




Medellin, vol. 4, ns. 15~16, Sepbre. - Dicbre. de 1978 451

acusacién de que “los textos litfirgicos son producto de escritorio”); significa
mds bient que a través de los textos debo recurrit a la fuente de donde provienen,
y actualizar en mi tiempo v en mi aqui esos valores. Asi la creatividad livirgica
presentard vra Iglesia nueva, no sélo con un hoy, sino nueva porque hoy existe
y late, la misma que fue y que serd. Asf caeremos en la cuenta de que Liturgia
creativa no es Liturgia de novelerfa. Mucho menos un iconoclasta “reccedant
verera, nova sint omnia”.

2} Contar con el don divino. Creo importante resaltar este criterio, aungue
sea de paso. Pretende lamar Ia atencidn sobre el hecho de que el don de saberlo
hacer bien en creatividad lindrgica arranca de la iniciativa de Dios, en la misma
forma que lz gracia divina es punto de partida para toda actividad humana; la
creatividad no arranca, pues, de cero; si asi fuera, no tendria sentido. Este criterio
peetende acentuar el dinamismo del Espiritn, siempeze acteante y eficaz

3) Estar en comunién con la Iglesia. Esta comunién eclesial presenta
una doble dimensién: comunién con la Iglesia de siempre, y comunién con la
Iglesia de hoy:

a) La creatividad debe estar siempre ligada a las generaciones pasadas.
Entendimonos: De ningna manera significa encerrarse en un grillete demasiado
rigido, y querer repetir siempre expresiones de siglos pasados. Al contratio, hay
que saber ver e} pasado con ojo critico, para descubrir a la distancia las riquezas y
expresiones vilidas que puedan ayudar al wabajo activo de hoy. El trabajo serd
arduo y delicado, en cuanto signifique discernir constanternente los valores
esenciales’ de los secundarios; pero el resultado serd magnifico.

b) Ta comunién con la Iglesia de hoy se mantendrd en la creatividad
litdegica en cuanto conciba y realice su trabajo 2 partit de una imagen concteta
de la Iglesia, es decir: se requiere trabajar en comunién con el Obispo respon-
sable de la Iglesia local y con aquellas personmas e instituciones responsables de
la pastoral o de la. reforma litirgica en la comunidad; asi se autentificard el
trabajo, no como opcién personal, sino como servicio de Iglesia, realizado con
sano sentido de Iglesia.

4) Contar con la comunidad. La creatividad lirdrgica debe tener en cuenta
la naturaleza esencialmente comunitaria de la accién litdrgica. Lo que ayudard
a superar puntos de vista e intereses muy personales, Ya celebracién debe ser
espejo de Ia comunidad eclesial. Por tanto, la creatividad no puede pensar mucho
en los gustos personales de sus promotores, aunque tales gustos sean muy vilidos,
v ni siquiera se podrd anteponer los puntos de vista de un grupo de sector del
pueblo 2 los de la generalided de participantes.

5) Contar con determinada comunidad, en su realidad total. Acentuando
el criterio anterior, debemos aceptar que la diversidad de asambleds implicard
diversidad de celebraciones. Como nos urge ia creatividad, no ya2 para tantas
sttuaciones especiales de la vida del cristiapo (bodes, difuntos, etc, erc.) que
implican uma celebracidn livdrgica, sino simplemente ante las diversas celebra-
ciones de la Eucaristia de un-dominge cualquiera en cualquier Iglesia, Més ain,
Ia creatividad deber4 rener en cuenta que la celebracién no se enraice demasiado
en o local, olvidando la universalidad, o viceversa. No debemos perder de vista
que la Liturgia, antes que de ritos o de textos, estd hecha de cristianos. Esto
parece evidente; lo que no parece tanto €s que no hay que comenzar la Liturgia
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por los libros: estos nos dan el sentido de la Tradicién, pero no son los que
constituyen Ia accién litrgica en si; ademis, no olvidemos que los textos litiir-
gicos han sido pensados en vistas a la comunidad universal de la Iglesia; lo que
deja un legmmo margen a la creatividad para hacerlos aprovechables a este
hombre que vive hoy aqui.

6) Realizar la creatividad a pariir de lo que acontece entre nosotros: esto
no significard un rechazo: a lo de ayer o de anteayer; ya resalté antes la necesidad
de la comunién con el pasado, Mis bien quiero reforzer la idea de que el traba-
jador en la creatividad litfirgica debe saber vibrar al ritmo de las exigencias de
un mundo toncreto donde vive, y de una realidad existencial lo mis concreta
posible; luego lo es wabajo para los abstraidos y pragsédticos.

7) Competencia. A este criteric nos van otillando los antes expuestos. Y
es lgico, No es quehacer tan siraple, que cualquiera lo pueda realizar bien. Ya
antes —al hablar del sujeto de la creatividad— indicaba un minimo de valores
en dicho sujeto, ahora sélo trataré de complementar tales valores:

a) Desde luego, se tequiere competenciz lirdrgica, o sea, dicho en un
¢jemplo, no basta celebrar v.gr. todos los dias la Eucaristia, para ser capaz de
poder componer una oracidn evcatiscica.

b) Se requiere, ademds, competencia literaria, adquirida por el estudio
¥ la técnica de la composicidn.

¢} Toda creacidn es, ademds, como una apuesta: lo saben muy bien Ios
editores, los arcistas v los mdsicos: la nueva obra puede ser exitosa o no; el éxito
podrd ser previsto en parte, si el proceso creativo ha sabido tener en cuenta Ia
confianza de la antoridad y el buen seatide de la fe del pueblo.

d) 8e requiere cierta habilidad en el manejo, no sélo del lenguaje en
general, sino concreramente del lenguaje litdrgico. Como notas caracteristicas
de este lenguaje podriamos enunciar las signientes:

—Debe ser un lenguaje émpersonal: en la Liturgia hay noa comunidad, no
una persopa; el texto livitgico debe venirle bien a cualguier participance.

—Debe ser un lenguzaje evocador: el lenguaje linirgico no explica o narra,
como Jo hace la catequesis, sino que su misién es despertar la palabra interior en
todo participante; por eso suele ser breve, preciso, corto y sin que lo diga todo.

—Dehbe ser un lenguaje simbdlico y en ninguna forma demostrativo; o sea,
debe dar en qué pensar y conducir a orar. Para ello juega con las imdgenes,
produciende algo bello, poéricamente armonioso, y ciertamente nada vulgar.

—Debe finalmente ser un lenguaje fastévo; de otro modo, la accidn se nos
moriria en las manos, y dejaria de ser celebracidn, sobre todo si falta el ambiente
de comunib6n entre los participantes.

8) Finalmente, para que se2 vilida la creatividad en la Liturgia, deberd
saber si sitda mejor en el conjumo de la accidn pastoral. Con frecuencia Ja
Lirurgia se toma como algo cerrado en si mismo, lo cual no es correcro, La
Lirurgia desenlazada de la accién general total, tiende a morirse, 2 desencarnarse,
g hacerse getha.
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6. La creatividad ante los Textes Litﬂrgicoé

¢Como realizar la labor creativa ante Jos textos litdrgicos reformados por
el Concilio? Para poder caminar con cierta seguridad sobre este terrene, es
pteciso criteriarnos, aunque sea en lo mis indispensable:

1) Desde luego notemos que la Reforma Lirdrgica Conciliar ha querido
presentar en sus textos renovados un estilo de Liturgia para la sola gran Asam-
blea; no ha previsto €l fenémeno, tan vivo en nuestso wempo, de los pequeiios
grupes o comunidades, sino hasta después de elaborados los grandes textos
sacramentales; légicamente, tiene en cucmta el conjunio de los cristianos, no su
variada diversificacién, Por eso los textos suelen venir con las advertencias de
lo que las Conferencias Episcopales, el Obispo o el mismo celebrante deben
completar, para hacer viva y actual la celebracidn. (Cir. 5.C. n. 37).

2) No podemos desconocer una especie de pugna entre quienss luchan
por una oracién “personal”, libre, espontinea, sin leyes ni cénones prefijados,
y en el oo extremo quienes defienden la oracién “litfrgica”, es decir, el con-
junto de textos intangibles, oficiales, obligatorios, sin admitir modificacién
alguna. Lo més curioso es que las razomes para defender ambos modos de pensar
son de asombrosa actualidad''. Porque juzgo que es Gril para nuesteo estudio,
enumero solamente Jas razones més salientes de ambos bandos:

a) Los que puguan por la libertad de invencién dicen: sujetarse a for-
mulas ya hechas es recitar férmulas, no orar uno mismo. Los textos fijos de
antemano no pueden ser adecuados para cuzlgquier comunidad, y hay que hacerlos
vivos. El cardcrer obligatorio de los ritos hace creer que son necesarios, lo que
va haciendo que se les entienda como migicos. Los textos redactados suelen dar
una imagen perfecta de un cristianismo pleno, por lo que resultan hipdcriras,
faltos de realismo ante el pobre hombre pecador que los siente muy lejanos, El
libto impuesto es un signo de autoritarismo y opresibn contra quienes, por
querer ser honestos, no se apegan a la lewa.

b) Tos que van contra la libre invencidn suelen decir: la oracién elabo-
rada ha sido pensada antes maduramenre; siguiéndola se asegura el hablar con
pertinencia, profundidad, exactitud. Cada férmula improvisada serd. demasiado
personal, asi como para que la comunidad reunida pueda rubricarla con un
Amén sincero, La libre oracién Heva a sectarismos, abundancia de creencias,
floracién de herejias. Se necesita cierta unanimidad de férmulas y ritos a través
del mundo, ahora tan intercomunicado.

Bstas reflexiones, en geperal extremistas, hatdn situar 2 la creatividad
litdrgica en un justo medio.

'3) Al pensac en la estructuracién de la asamblea, tenemos que valorar,
desde luego, el papel decisivo del que la preside. Este individuo requiere ante todo
un profundo respetv por quienes estin frente a si Ciudado con ir 2 tomarlos

i Paul Martin, “Creatitité et problemes pastoraux”, en ZLg Mdaisen-Dien, 111
(197%2) 132-150.
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como conejillos de Indias. Si no estd integrado vitalmente al grupo que preside,
que no dude en usar mejor los textos de fa Iglesia Universal, ya que estardn con
toda seguridad mejor adaptados. El Presidente ademéds no debe olvidar que su
oracién es mifs de orante que de minager. Tendrd, sf, que fijarse en la asamblea
2 Ia que hay que dinzmizar, sea con una animacién o conduccién aptas, sea
utilizando las técnicas de la comunicacién y los clementos semdnticos de Ia
misma celebracién.

4) Analizando ya directamente los textos lindrgicos, mos encontramos con
esta necesatia distincida:

a) | Hay desde luego dos géneros de libros: los previstos por la Iglesia
universal y los previstos para determinada comunidad local; por ahora se puede
juzgar sobre la calidad y ntimero de los primeros, no asi de los segundos.

b} Cuando se piensa en “Liturgia”, ripidamente se suele asociar la idea
“textos”; sin duda que, teniendo en cuenta Ia Reforma Livirgica Conciliar, y en
concreto lo ya dicho sobre creatividad, habré que matizar este modo de pensar;
pero, de cualguier manera, los textos son los textos; son al fin y al cabo la ey
de la Fe (“Lex orandi, lex credendi”); merecen, pues, respeto, tanto el texto
mismo come aquello para lo que sirve, o sea, representan la oracidn Y Fe del
pueblo cristiano. o

¢} Dentro de esa valoracion, los textos conciliares dejan un macgen muy
amplio para dos tipos de creatividad:

~Cuando es facultativo cambiar el texto; y svele indicarse con la ribrica
“con- estas o semejantes palabras™; y entonces la crearividad trebaja con los
criterios basicos ya indicados antes;

—0 cuando el texto lirdrgico puede ser transformable, mejorando la pre-
senracién, dentro de un mismo espiritn. Y es el caso de las transformaciones
que pueden hacerse v.gr. en los tropos de la Oracién Eucarfstica,

d) Podemos, bajo otro punto de vista, fijar tres modelos de creatividad:

~—Una primera forma consiste simplemente en saber escoger juiciosamente
entre las numerosas posibilidades que dan los textos mismos.

. —Unpa segunda etapa o nivel, basados en el buen sentido pastoral, sera el
crear adaptacién a Jos textos utilizados, para hacetlos mds transparentes y en-
carnados. Agregar o suprimir una frase en una oracién, un motivo més de accion
de gracias agregado al Prefacio, etc., bastan geperalmente para datle mucha miés
vida y actualidad a una celebracién.

—Fl tercer nivel o aspecto de creatividad serd el dar vida a todos los ele-
mentos utilizados en el transcurso de una celebracién, Los mejores textos de la
Tradicién Litirgica resultatdn letra muerta, si al pronunciarlos y encarnarlos no
se les diera ese aliento de vida que los convierte en oracidn del corazdn.

e} Y, pé.ra terminar, fijémonos en los detalles; haré una ripide enume-
racién de las ocasiones ofrecidas a Ja creatividad litdrgica a pastir de los textos:

—Un primer trabajo estd en la nilizacién, adaptacién e invencién de las
moniciones que sirvan pata sitnar cada rito o momento fuerce de una celebracién.

—1a cuidadosa eleccion de la lectura o lecturas biblicas, aun sin salirse
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muchas veces de las sugeridaé por cada ritual o pata cada ocasién, pueden ayudar
a la pastoralidad de una celebracién en una asamblea concreta.

~~Hay que aprender a trabajar también con el lenguaje de les oraciones y
plegarias; a veces bastard con. saber escoger entre los distintos formularios dados;
otras veces habrd que cambiar la traduccidén o adaptar los textos; otras ocasiones
tendremos de crear textos nuevos, sea contando con verdadera capacidad para
ello, sea al menos sabiendo manejar el arte de parafrasear; y todo para conseguxr
mayor riqueza y vitalidad.

—~La Plegaria Eucaristica, por ahora, no es susceptible de nuevas formu-
faciones, pero si de pardfrasis oportunas en los llamados embolismos'?,

—1La homilia es por si mismo una continua expresién de creatividad.

—ILa misica es el sector mas fecundo y susceptible de creatividad; su
ejecucién misma (personas e instrumentos) son de naturaleza creativa.

—La revalorizacidn y conjugacion del silencio en la accién llturglca es un
elemento mis, y muy valioso, de creatividad. .

—Finalmente, un elenco més detallado, dentro del rito de la celebracién
de la Eucaristia, de la ampliacién de diversas posibilidades, lo presenta el P.G.
Fontaine en el n. 73 de la revigra “Notitiae™.".

7. Gonclusion

Consigno dos ideas al cetrar este erabajo:

1} Celebrar no es simplemente tener o pecesario, revestirse y comenzar;
celebrar en un searido verdadero y creativo, implica ‘preparacién, remora y
préxima, Yo me awevo a2 afirmar que celebraciones no preparadas conciensu-
damente son un tercer frente —junto con los dos frentes extremistas ya cldsicos
en el postconcilio de tradicionalistas y progresistas—, que mina y hasta destruye
la Fe del pueblo.

2) Por otra parte, con la 8. C, para el Culto Divino, pienso que “la fuerza
y eficacia de la S. Liturgia no consiste dnicamente en lz novedad y variedad de
los elementos, sinc mas bien en 1a participacién mis profunda en el Misterio
de la Selvacién, presente en la accidn lirirgica™*

nr Carta de la Sagrads Congregacion para el Culto Divino a los Presidentes de
Conferencias Episcopales, dei 27 de abril de 1973; comentaric de Mons. Bugnini,
L'Osservatore Romange, 15 de junio de 1975.

'3 Cfr. Notitize, 73 (1972) 151-156.

" M Carta de la Sagrada Congregacion para el Culie Divido a los Presidentes de
Conferencizs Episcopales, del 27 de abril de 1993, n. 19 de L'Osservatore Romano, 15
de junio de 1993.




Movimientos Re]igiosos Autdnomos
en América Latina

Boaventura Kloppenburg, O.F. M.
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Eatre los “elementos para un diagndstico de Ia realidad latino-americana”
del Documenio de Consulta, de preparacion para la ITI Conferencia General del
Episcopado Lavinoamericano (Puebla), no se encuentra casi ninguna indicacién
sobre lo que podriamos lUamar “movimientos religiosos aurénomos” en América
Latina. Solamente en el n. 116 se menciona “un zluvién urbano de sincretismos
orientales, donde.se mezclan con mucha escoria, valores positives”, afirmando,
ademds, que “este fenémeno debe evaluarse a fondo”; y en el n. 118 se informa
que “en el sector popular proliferan sectas y umbanda”. Al final del documento
aparecen algunas indicaciones sobre los ateos (n. 1094), scbre los indiferentes
0 no-praceicantes (n. 1093) y sobre las misticas orientales, las falsas creencias
y la creencin en la reencarmacion (n. 1096). Nada mas.

Y sin embargo, deatro del tema de “la evangelizacidn en el presente y en
el futuro de América Latina”, no dejan de ser muy importantes los. retos
pastorales que 10s vienen precisamente de los movimientos religiosos auténormos.
Estas péginas desean ayudar a los pastores responsables a teper una visidn més
clara y realista de esta dimensién de nuestra realidad latinoamericana'.

1. Ei coneepto

" Eatendemos por “movimientos religioscs auténomos” los que no estin en
plena y perfecta comunidn eclesial con la “una y vinica Iglesia de Cristo” ¥ viven
separados o al mergen de ella. Segin el Concilio Vaticano II los que “estin
plenamente incorporados” a esta Iglesia son los que, poseyendo el Espirita de
Cristo, aceptan la totalidad de su organizacién y rodos los medios de salvacidn
establecidos en ella, y en su cuerpo visible estdn unidos con Cristo, el cual Ia
rige medianze el Sucesor de Pedro y los Obispes, por los vinculos de la profesidn
de Ia fe, de los sacramentos, del gobierno y comunidn eclesidstica (cf. LG .14b).
Estz es la plenz comunidn eclesial. Es muy importante este concepio cuando nos
disponemos a hablar de los movimientos cristianos o religiosos que viven al
margen de esta plena comunidn eclesial o incluso sepatados de ella. No se debe
aunca olvidar el sentido de la palabra “comunién”, tal como lo entendian en
el Vaticano II: “No es el de un afecto indefinido, sino el de una realidad orgdnica,

. . 'En estas paginas se repiten, actualizan o amplian elementos publicades en mwi ar-
ticulo O problema das seitas no contexto ecuménico”, en Revista Eclesifistica Brasileire
1978, pp. 928-941.
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que exige una forma juridica y que, 2 la vez, estd animada por la caridad™. Por
voluntad de su Sefor, la Iglesia €s nna “comunién orginicamente estructurada”
(LG 11a). Por eso la comunién eclesial es también una “comunién jerdrquica”.

Mas de hecho y en abieria contradiceidn a Ia voluntad de Cristo (<f. UR 1a),
ademsds de los cristianos que viven en plena comunidn eclesial, hay los que “no
profesan la fe en su totalidad o no guardan la unidad de comuniéa bajo el
sucesor de Pedro” (LG 15). Observa el Vaticano 1 que “de los elemenios ©
bienes que conjunramente edifican y dan vida a la propia Iglesia, pueden encon-
tragse algunos, més aiin, muchisimos y muy valiosos, fuera del recinto visible
de la Iglesia cat6lica” (UR 3b). Segiin la presencia, en cada comunidad, de un
mayor o menor nimero de estos “elementos eclesiales”, habrd también upa
comunién eclesial mis o menos plena. Es la razén porque los documentos conci-
liares nos permiten hablar de “cierta comunidn”, "no perfecta unién”, “plena
unidad”, “plena incorporacidn”, “unidad perfecea”, "plena y perfecta unidad”,
“unidad que crece”, etc. '

El Concilio conoce también un tercer grupo: los que “todavia no recibieron
el Evangelio” (LG 16). De éstos no ensefia el Concilio que “pettenecen” a ta Iglesia
o al Pueblo de Dios, sino que "se ordena 2 él de diversas maneras”. Entre ellos
estdn incluso los que “sin culpa no han Uegado todavia a un conocimiento expreso
de Dios 'y se esfuerzan en llevar unaz vida recta, mo sin Ia g::'lcm de Dios”
(ib o 16).. .

Pero en todos estos tres grupos hay también los que se mantienen obsti-
~nadamente cerrados a las lamadas e invitaciones divinas; o los que, como dice
el Sefior, mediante “las preocupaciones del mundo y la seduccidn de las riquezas
ahogan la Palabra, y quedan sin fruto” (cf. Mt 1322); o los que, segin el
modo de hablar del Conc:lm, “ne perseverando en la caridad, pe.rmanecen en
el seno de la Iglesia 'en cuerpo’, pero no ‘en corazén'” (Lg 14b). De éstos el
Concilic afirma sin mds y categbricamente que “no se salvan, aungue estén
incorporados a la Iglesia” (ib): ¢ que, “lejos de salvarse, serdn juzgados con
mayor severidad” (ib.), segdn la palebra de (risto: "Mucho se exigitd al que
ha recibido mucho” (Lc 12,48; Mr 5,19-20; 7,21-22; 2541.46; Sc 2,14}, Tam-
bién los que “todavia no recibieron el Bvangelio” no son, sin mds, cristianos
andnimos: lo serdn y se salvarin en la medida en que estén en esie estado “sin
culpa” y se esfuercen “en levar una vida recta, no sin la gracia de Dios”.

2. Tipologia

En un ensayo de tipologia de los movimientos religiosos auténomos en
América Ladna se podria pensar en los siguientes grupos:

1. Grupos protestamtes, que toman, cada uno a ‘su manera, los libros de
la Biblia como tnica norma de fe y dé vida. Muchbs de estos grupos se llaman
también “evangélicos”. Por orden alfabético los mds importantes son: Advens
tistas, Anglicanos, Bautistas, Congregacionalistas, Ejército de Salvacidn, Episco-
paliangs, Luteranos, Menonitas, Metodistas, Pentecostales (o Asambleas de Dios),
Presbiterianos. Es el grupo més numeroso.

2Nota previa al capitule TII de Lwwsen Gemtium, n. 2.
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2. Grupos semié-biblicos, que ademis de la Biblia, adoptan otros libros
“fuspirados” como base de su fe y de su vida o niegan parte de l2 Biblia, como
los Amigos del Hombre (o Cuédqueros), los Baha'is, la Ciencia Cnstla.na, los
Judios, los Mormones y los Testigos de Jehovi

. 3. Grupos .interdenominacionaler, que quieren ser coasiderados como auxi-
liares de rodas las religiones, como la Asociacién Cristiana de Jévenes, la Cruzada
Estudiantil y Profesional para Cristo Internacional (con sus versiones nacionales
como ¢l “Movimiento Alfa y Omega”, etc.) y el Rearme Moral. Hay también
organizaciones que se dicen “ecuménicas”, pero hacen un “ecumenismo salvaje”,
sin Iglesia y sin Teologfa, que busca la unidad a costa de la verdad, sea en lo
puramente social, sea en grupos de “renovacién carismatica”. A ‘estos habria
que afiadir todos Jos que, segn Pablo VI en Ewangelii Nuntiandi, n. 16,
repitiendo que su aspiracién es amar a Cristo pero sin la Iglesia, escuchar a
Cristo pero no a la Iglesia, estar en Cristo pero al margen de la Iglesia”. De
hecho todos estos grupos niegan gue por disposicién del Sefior la Iglesia sea
tnica y visible” (UR 1b).

4. Grupos cfsmdticos nacionalistas, como la’ Iglesia Catdlica Apostdlica
Brasilera. A esta categoria pertenecen también ciértos grupos “orientales”, gehe-
ralmente pequefios v 0o sectarios, como los inmigrantes dependientes del Pa-
triarcado de Constanticopla (los "Ortodoxos”), del Patriarcado de Mosat (los
“Rutenos™) y algunos grupos pre-calcedonianos (sirios, coptos, armenios).

3. Grupos espiritmalistas, o reencarnacionistss que de cristianismo sélo
conservan el mombre o la apariencia y generﬂimente reciben las normas para
sus creencias y vida religiosa de a.Iguna comunicacién provocada con “espiritus”
o con otras “fuerzas ocultas” o “astrales”, como los Espiritistas, los Esotéricos,
los Gnoésticos (“Iglesia Gnéstica”), los Rosacruces, los Teosofistas, Jos Umban-
distas, A estos grupos pertenecen también ciercos movimientos de Sincrecismo
oriental y Superticiosos agremiados o independientes (Astrélogos) o movi-
mientos como la Meditacion Trascendental,

6. Grupos inegrisias, en el seno mismo de lus Iglesias, pero con fuertes
tendencias de aislarse cada vez mas en formas de Iglesias “alternarivas”, perdiendo
progresivamente la comunién con el centro. Los hay en los dos extremos: a la
derechs los gropos conservadores, reaccionarios, fundamentalistas, nostalgicos y
* radicionalistas, que después del #ltimo Concilio se han organizado poco a poco
por todas partes como una nueva especie de “vétero-catdlicos”, como la Sociedad
Tradicidn, Familia y Propiedad o los adeptos de Mons. Lefébvre; v a la izguierda
los grupos contestatarios y anti-inscitucionales, con sus “iglesias subterrineas™,
“grupos espontdneos o informales”, “comunidades liberadas”, grupos de base
no-eclesiales, movimientos “proféticos”, “solidarios”, “de reflexién”, “compro-
metidos”, "Cristianos por el socialismo” y otros movimientos afines con la
pretension de formar lo que llaman "Iglesia Popular™.

7. Grupos secularizados o afectados por el proceso de secularizacién, des-
acralizacién, desmitizacién y desmagizacién de la religién, de la cultura, de la
sociedad y del mismo hombte, reduciendo la realidad entera a lo clentifico,
objetivo, positivo, racional, técnico y profano. Son dos los grandes sectores
influidos por esea secularizacibn: los no practicantes: “Actitud generalizada de
quienes, sin renegar formalmente de su bautismo, no toman en serio las exi-
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gencias del Evangelio en las dimensiones de su existencia ( parucularmeute en
el campo familiar y social) y no se integran normalmente en la vida comuani-
taria y sacramental de la Iglesia™. Entre los principales causaates de esta actitud
estan los promotores del Anciclericalismo, Cientismo, Laicismo, Liberalismo,
Positivismo y Relativismo. Un nombre mds concreto: la Masoneria. Victimas
del mismo Proceso, pero mis radicalizados, son los no creyentes: Ateos, Comu-
nistas, Hedonistas, “Humanistas”, Freudianos, Marxistas, Positivistas y Seculariscas.

szés habrd otros mds: grupos no cristionos, como los 300.000 budistas
entre los japoneses del Brasil, entre los cuales encentramos también el sintoismo
y algunas de las “nuevas religiones” del Japén moderno, como el Seicho-no-ie
{0 la Casa de la Plenimd, esencialmente sincretista), con 800.000 pracricantes
en Brasil; la Perfecta Libertad, con 300.000 miembros; y otros 100.000 de [a
secta Mesidnica; todos de inspiracién japonesa y sélo en Brasil

Todo este conjunto -nos hace ver el otro tostro de un continente llamado
catflico. Incomparablemente més que en e pasado, en nuesttos dias muy nume-
rosas y variadas fuerzas contrarias a nuestra unidad religiosa estdn presentes y
actian en medio de un pueblo que todavia se proclama mayoritariamente catélico,
pero que no estd preparado para tomar unma actitud cririca de discernimiento
frente a ellas. En su alocucitén a la XIV Asamblea general de la Conferenciz de
los Obispos -del Brasil, el dia 24 de noviembre de 1974, observaba el Sr. Nuncio
Apostélico, Mons. CArmine Rocco: “Tenemos ahora 80% de catdlicos y ya no
més los 97% de hace pocos afios™. Es decir: en “"pocos afos” hubo una dismi-
nucién del 17% en la poblacion catélica de una nacién que tiene la fama de ser
“el pafs catdlico mds grande del mundo”. Es el resultado de la presencia y
actacién de los grupos religiosos autdnomos. Hay en esta observacién un tre-
mendo reto a la pastoral de la Iglesia Catdlica en América Latine, A pesar de
otras numerosas tareas pastorales que toman €l tiempo de nuestros Pastores, a
las cuales se afiadieron ahora también el cuidado por la liberacién y promocibn
humana, que es indiscutiblemente una dimensidn importante en la labor evan-
gelizadora, no pueden tampoco desconocer los desafios que les vienen de estos
grupos que amenazan nuestra unidad catblica,

Es evxdente, pues, que, si en la Conferencia General de Puebla nuestros
Obispos quieren ocuparse en serio del tema que les fue indicado (“Bvangeliza-
¢ién en el presente y.en el futuro de América Latina”), la presencia, entre
nuesteos catdlicos, de tantos movimientos religiosos auténomos, rambién tendrd
que ser objeto de sus deliberaciones. Pues si los pastores no se ocupan de esto,
;quién lo hard?

3. Datos estadistlcos sobhre los protestantes

Seria 1til conseguir datos estadisticos sobre todos los grupos ' religioses
libres que actian en América Latina. El libro auxiliar para Puebla, Iglesiv y
América Latina: Cifras, publicado ahora por el CELAM, leno de estadisticas,
no tiene absolutamente ningin dato estadistico sobre estos movimientos. Una

3Cf “Problemé.uca pastoral de los no-pra.ctlcantes" en -Medellin 1977 op. 414-
421, La descripcién citade se encuentra en la p. 415,

¢ Cf. Comunicado Mensel da CNBB, n. 266, p. 985.




460 B. Kloppenburg, Movimientos Relipiosos en A. L.

entidad especializada deberfa dedicarse a recoger tales datos, con tode lo demdés
relacionado con, cada uno de los menciomados movimientos: sus doctrinas, sus
libros fundamentales, su organizacidn interna, sus relaciones con Ia Iglesia Caté-
lica, sus mécodos en la actividad misionera (si es proselitista y actia con espiritn
sectario), sus revistas y su material de propaganda destinade al pueblo y no
pocas .veces ampliamente difundido enire los mismos cat6licos.

Ofreceré unos daros sobre el grupo protestamee®. La Escuela de Misidn
Mundial de Fuller Theological Seminaty (South Pasadena, California, Estados
Unidos), orientada fundamentalmente por Donald McGavran, se dedica espe-
cificamente al- problema del "Crecimiento de la Iglesia” ("Church Growth”),
con upa atencién muy especial sea a América Latina en general, sea a cada uno
de nmestros paises en particular, Pero —y esto es sintomético para la actimd
de muchos protestantes— segin el modo de hablar de ellos, nuestra Iglesia
catblica simplemente no es “Iglesia” ni “evangélica” v el tono general de sus
libros sigue siendo este: los catélicos de América Latina deben ser convertidos
y e\range.hzados por las Iglesias protestantes que, solamente ellas, son “Iglesia”
y “evangélicos”.

Tomo algunos datos estadisticos de la obra B! Crecimiento de la Iglesia en
América Lating, de William Read, Victor Monterroso y Harmon Johnson, todos
ellos de la-escuela de McGavran, publicada bajo los auspicios de CGRILA
(Church Growth Reseaich in Latin America)" Los mimeros son de 1967 y se
refieren’ al grupo propiamente “protestante”, sin incluir los movimjentos semi-
biblicos. Asumo también de esta obra Ia tasa anual de crecimiento protestante
en cada pais y en el conjuato del continente. Faltan, sin embargo, algunos paises
de América Cemral y Antillas. _

5 No ofrezco datos sobre los otrds gfupes simplemente porque no los tengo mi veo
donde pueda encontrarlos. Este hecho comprueba no solo mi personal ignorvancia (lo
que no tendria tanta importancia), sino la de toda la Iglesia {lo que ciertamente es a la
vez grave y sintomdtico) : no conocemos nuestra realidad religiosa (estamos fan preocu-
pados con lo social...), ni sabemos cudles ni cudntes son los que, con espiritu sectario
¥ proselitista, estin prﬁent% ¥ actuantes en medie de puestros fieles. Sabiende que hav
“lobos rapaces” cerca de sus owvejas (cf. Mt 7,15), los pastores no solamente los desco-
nocen, sing que ni siquiera dan muestras de querer conocerlos,

El grupo del P. Francisco C. Rolim, O.P, hizo en 1973 una investigacién socio-
religiosa de la Didcesis de Nova Iguacu (Estadu de Rio de Jageiro, Brasil). En aquel
afio la Didcesis tenian algo mas de un millén de habitantes, y, ademis de contar conm
670 templos protestantes, ofrecia 14.000 centros umbandistas, kardecistas o espiritistas.
El calcula que cada semana unas 420.000 personas acuden a estos centros. Descontando
a los protestantes (pues son muy pocos que van a los ceniros) y los menores de 15
afios (que tampoce van por prohibicién de Ia policia), se puede decir que entre 48 v 50
por ciento de la poblacién total de méas de 15 afios, no protestante, frecuentan los cen-
tros espiritistas. “En el perfode de un mes no seria exageracién afirmar que el 75 por
ciento, o algo mds, van a estos movimientos espiritualistes hbres”, revela textuaimenta
el P. Rolim en su. informe.

¢ Tengo en manos la edicidn brasﬂela, hecha por Editora Mundo Cnsta.o, S Pa.ulo,
sin fecha, con 473 pp. .




* POBLACION TOTAL

POBLACION PROTESTANTE

. {en millones) - (en miles)
Indice de
R ; Temaiio
o : . ‘relative ¥

1963 1975 ‘1978 Tasa anwal  Pais . 1967 1974 19?8 Tasa anual 1968 1974 1978

- . de crecimiento : de '

. crecimionig

22.179 25.748 26736 128  Argentina 2495 336.8 404.1 50% 107 131 151
4246 5.410 3.851 2.60 Bolivia © 454 76.7 1031 11.5% 106 141 176
82541 ° . 109.204 118,333 2.82 Btasil 3313.2 5.864.2 84444 11.0% 37% - 557 . 713
18.691 25.890 28.282 3.8 Colombia 73.0 135.5 200.5 12.0% 38 58 70
1.482 1.732 1.873 2.753 Costa Rica 14,2 19.5 142 ~ 7.0% 89 102 132
8510 10,253 10.766 1.67 Chile 441.7 7042 883.7 8.5% 485 683 820
5.095 7.090 7760 . 315 Ecuador . 126 258 412 15.0% 22 38 53
3.005 = 4,143 4535 3.16 El Salvador 35.8 49.5 603 5.5% 109 123 132
4580 6082 6618 294 Guaemal 772 1255 1706 90% 158 216 257
2209 3.037 3343 3.36 Honduras 188 L2935 39.2 8.5% 75 a7 117
42859 . 59204 65.118 333 México 4299 7605 1.094.8 11.0% 91 127 168
1.701. 2318 © 2443 2,28 Nicaragua 19.8° 239 267 2.0% 116 105 109
1.261 1.676 1.815 2,78 Panarnd 317 319 63.3 _ 9.5% 268 324 348
2.016 2647 2.896 320 Patraguay 15.2 26.8 38.5 11.0% &9 103 132
11722 15.689 17.049 2.89 Pent 619 90.0 129.6 11.0% 48 59 76
28027 - 3111 3220 117  Uruguay 218 330 498  70% 78 113 - 115
9105 12,559 13,659 292  Venemela 469 923 1439 14.0% 48 78 105

Total: ' ' : _
224,000 299.789 320.275 2.68 4915.5. 8.4452 119186 10% 204 204 372

*  Indice de 10 igual al 1% de la poblacién: se divide el nimero total de los pmtestantes por el de I poblacidn para tener el tamafio relativo.

Los datos schre la pohlaclén total son tomados de: “Iglesia y América- Latina. Cifras”

crécimiento.
De algunos paises de América Central y Antillas no hay datos sobre lz poblacién protestante.

CELAM 1978 y actualizados mediante la tasa de
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Sobre estos datos estadisticos hago algunas ‘consideraciones:

1. Para tener ¢l ndmero total de sus comunidades, que incluye a los nifios
y 2 los que ain no estin plenamente integrades a la comunidad, Jos protestanres
acostumbran multiplicar por 2 (o incluso por 3 0 4) el nimero total de miem-
bros activos, segﬁn la férraula AMx2=C, es decir: Active Membersx2 = Com-
munity. Asi ¢l mimero total de miembros activos ¢ comulgantes era, en 1967,
de 4915.500. Este nfimero se muldiplica por 2 para que rengamos al miimero
total de Ia poblacién protestante en América Latina en 1967: 9.831.000°.

2, La tasa anual de crecimiento de los protestantes en toda América Latina
era de 10%. En la suposicidn bastante probable de que esta wmsa anual se
mantiene mds ¢ meoos hasta ahora en la misma proporcidn, tendiiamos este
hecho altamente revelador: cada diez afos se duplica el miimero de los protes-
rantes. Si, pues, en 1967, el nimero de miembros activos o comulgantes era de
5 millones (en ntimeros redondos), zhora, en 1978, deberd ser aproximadamente
de 12 millones. Multipliquese este nimero por 2 seghn la férmula AM¥2=C,
y tendremos el niimero total de la poblacién protestante latincamericapa: 19
millones en 1967; 24 millones en 1978,

3. Hay paises latinoamericanos gque tienen -un indice de tamafio relarivo
protestante (100 igual al 1% de la poblacién} mmy bajo, como, pot ejemplo,
el Ecuador, con un indice relativo que no pasa de 53, mientras que Chile, que
" tiene €l indice mds alto, llega 2 820. Pero lo notable es gue al mismo tiempo
Ecuador tiene la mds alta tasa anval de crecimiento protestante: 15%. Este
becho revela upa tictica de !z propaganda protestante en Arérica Latina:
intensificarle a] miximo donde su presencia es minima. Le misma norma se

aplica a Colombia y & Paraguay,

4. Notese, ademds, que el 75% del protestantismo latinoamericano esta
en unz sola nacién, Brasil: 3.313.200 miembros comulgantes (6.626.400 inclu-
yendo a los no activos) en 1967. Con un aumento anual de 11%, deberédn ser
ahora, en 1978, 8.444.400 los miembros comulgantes y 16.888.800 la totalidad
de la poblacién protestante en Brasil, p _

]

7 Read, Monterroso ¥ ]olmson obscrvan e la p. 62 de la obra citada gue entre
los varios grupos de protestantes la proporcién enire ¢f mimere de sus miembros acti-
vos ¥ 1z totalidad de la comunidad es muy variable. Dicen, por ejemplo, que las inves-
tigaciones hechas por ellos en el Norte def Brasil sugieren que en algunas iglesias esta
proporcsén debe ser calculada en” “cinco evangélicos por cada iniembro dé la Iglesia
evangflica”, La formula, entonces, seria: AMsH=C. Informan que esta c¢s también
" a prapomén encontradz por & Consejo Evangehco de Chile. EI cemso evangélico de

Guatemala también usé la proporcion de cinco para cads miembro activo, Lo mismo
hizo la Confederacidon Evangélica de Colombia en 1860; pero en 1966 esta misma
Confederacién dlsmmuyé Ia proporcidén pata 4 sobre 1, ¥ en 1867 calculd con 3 sobre
- 1, La proporcion 2 sobre 1 supuestz en la formuly AMx2=C es la mis baja ¥y, afirman
los citados autores; “probablemente disminuye las' dimensiones de las distintas comuni-
dades evangélicas, pero ciertamente no exagera el tamafio en ninguno de los casos que
_hemos. estudiade”. Conclusién de elles, en 1967: “Es pesible afirmar que existen bor
lo menos 10 millones de evangélices en América Latina, pero tal vez haya hasta quince
o veinte millores”, sin- contar Ios rauchos que se encuentran en !a esfera de influencia
més amplia dél cempo misionero, de cada iglesia. Segln ‘este modo de caleular, la tota-
hd'i).ld de la pglsalauén proiestante latinoamericana podria ser ahora, en 1978, de cincuenta -
millones o “m
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5. Obsérvese también que. ei 63.3% de todos los protestantes latinoame-
ricanos eran, en 1967, Pentecostales, con un total de 3.200.000 miembros activos.
En Brasil los Pentecostales consntuyen actualmente las tres cuartas panes dei
Protestantismo brasilefio. :

6. Eso significa que las clemés Iglesias o comunidades separadas, aunque
crezcan, no crecen notablemente més que la poblacién. El citado libro de Read,
Monterrgso y. Johnson observa, por ejemplo, que el crecimiento de los Luteranos
es putamente bioldgico y que la juvenwd luterana permanece en sus Iglesias
principalmente por motivos étnicos (son de ongen alemén); que el crecimiento
de los Presbiterianos es de 3.5%, poco superior al de la pnblaaén, que el de
los Metodistas no pasa de 4%; que los Baucistas, que entre los afios 1940-1950
tenfan una tasa anual de 85%, en el decenio posterior bajaron parz 6.7%.

7. El extraordinario crecimiente de los Pentecostales se verifica en los
tiltimos decenios, como se puede ver en ld obra de Williamy Read: New Patterns
of Charch Growth in Brazl, Segn las estadisticas publicadas por Erasmo Braga
en 1930, los Pentecostales totalizaban en aquel afio apenas el 9.5% del Protes-
tantismo brasilefio; y hoy son 73%. Willism Read counstata: “Mientras las
Iglesias (protestantes) tradicionales, con la ayuda de centenares de misioneros
y millones de délares, crecieron de 300:000 al 1.000.000, los Pentecostales, con
la ayuda de unos pocos misioneros y muchas veces sin ninguna asistencia finan.
ciera, crecieron de menos de 100.000 hasta 3.000.000”. Véase el caso de una
sola didcesis latinoamericana®, ¢aso, sin- embatgo, no comin, pero real:

en los afios de: 1919 1929 1939 1949 1959 1962 1971

los templos eran: 2 7 19 69 209 605 670

'8.. Estas y otras. esmdmtncas muestran que €l comienzo del vertiginoso
aumento protestante en América Latina coincide con el Concilio Vaticano IL

4, Causas y remedios

¢Como explicar el éxito de los movimientos religiosos auténomos? ¢Por
qué motive tama gente prefiere los grupos religiosos libres a las Iglesias insti-
wcionales? JA cudles necesidades humdeas y cristianas fesponden estos grupos?
¢En qué medida nuestra accién pastoral desconoce estas exigencias de religio- .
s1dad del alma popular? Al estudiar las causas, descubnremos tambien pistas
para los remedios.

. Sin pretender presencar en estas péginas un estudio exhaustivo de causas
(y remedios) para tedos los indicedos grupos de movimientos religiosos aued-
nomos en América Latina, trataré de indicar algunas, pensando principalmente
et los grupos protestantes: '

1. El abandono passoral

Inmensas 4reas de nuestro Catolicismo popular estdn pastorzlmente aban-
donadas, literalmente sin pastores y entregadas a si misimas, En estas condiciones
reshalan facilmente bacia un ripe sincretista de pura religiosidad, mezclads con

8 Ci. Francisco Cartato Rolim, Q. P, “Elxpa.nsao protestante en Nova Iguacu®, en
Reviste Eclesidstica Brasileire 1973, p. 664
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supersticiones y falsas creencias, pero cooservande  siempre una apariencia
catdlica. Tal vez del 70 a 80% de este Catolicismo popular, tanto.en el interior
como en los extensos barrios de las grandes ciudades, vive en esta situacién de
abandono pastoral. Es entonces principalmente en esta #res, alcanzada sélo
superficialmente por la pastoral tradicional de la Igle51a Catblica {parroquias
con 20 hasta 80 mil o més habitantes), que la accién misionera o proselitista
de los grupos religiosos libres encuentra su mexplomdo campo de zrabajo. Con
razén observan Read, Monterroso y Johnson que “el crecimiento de las Iglesms
protestantes no puecle ser justificado exclusivamente por el éxito de las misiones
protestantes, sino que se debe igualmente a un verdadero fracaso por parte de Ia
Iglesia Catélica Romana, que nc¢ pudo sostener lo que le pertenecia™.

Los dirigentes protestantes tienen conciencia de esta nuestra situacién de
fracaso pastoral y tratan de aprovecharla en su favor. Los tres mencionados
autores obsetvan: “El periodo durante el cual las Iglesias evangélicas pueden
mulciplicarse, en una situacién de inmigracidn .(del.campo hacia la gran ciudad),
es de corta duracién. Los casos especificos del crecimiento urbano de Jas Iglesias
evangélicas en la Ciudad de México, en Bogotd y en Belo Horizoate, indican
que s precisc pasar una década o dos, para que los emigrantes de las zonas
rurales se ajusten a su nueva situacién urbana. Bs precisamente durante ese
periodo de ajustamiento que tales inmigrantes se muestran acogedores del
Evangelio. Por ello es necesario también que los creyentes obren con rapidez,
si quieren aprovecharse eficazmente de esa oporminidad'™,

Estas dos o tres Gltimas afirmaciones indican un programa pastoral y deben
ser releidas y fuerremente subrayadas, Después volveremos a ellas.

En una obra destinada a I formacién de lideres protestantes en América
Latina, titulada Principios del Crecimiento- de la Igle;m“ indican “seis daves
para la evangelizacién en la ciudad”:

1. Dar énfasis a iglesias en las casas. Es el método més ficil para comenzar
en algin lugar. Por dos motivos; muchas veces no hay fondos para comprar
un terreno y erigir unma iglesia o sala; un edificio especial identificado como
templo protestante para un cuito no catdlico desaflana a la oposicién. Asi o
hicieron también los Apdstoles.

2. Derarvollar lideres laicos y wffmmrsoa, Es el secreto clel crecimiento
de muchas Iglesias protestantes. "Cuoando obteros, empleados, artesanos ¢ cho-
feres ensefian la Biblia, gufan la oracidn, cuentan lo que Dios ba hecho 2 su
favor, exhortan a Jos hermanos, la fe evangélica parece y suena algo natural a
los hombres. Tal vez no tengan tanta preparacién y cultura como un misionero
que viene de afuera, pero tienen algo que es mas fmportante: el contacto intimo
diario. con su propio pueblo. Ellos expresan el Evangelio en la leagua del
pueblo, aunque, tal vez, de un modo no muy correcto. Y siempre se encuentran

% Read, Monterroso ¥ Tohnson, obra cita en iz nota 6, p. 312.

2 Obra citada, p. 830.

"' Los autores de. la obra son: Wayne Weld, profesor del Seminario Unido de Co-
lombia, ¥ Donald McGavran, Decano Emérito de la Escuela de Mision Mundial de
Fuller Theological Saminary. Fue publicade en espafiol por William Care)r Library.,
South Pasadena, California, Estados Unidos, en 1973 (segunda ed1c16n) s ¢l “In-
tertexto” N¥ 1 del Comité Latinoamericano de. Textos Teoldgicos.
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entre los nuevos convertidos los que tienen alguna capacidad para lideres. Hay
que descubritlos y desarrollar sus capacidades, animéndolos y apoyéndolos para
que tengan confienza, Asf serin miembros responsables de su comunidad. Estos
lideres requieren una preparacidn més alld de las lecciones de la escuelz dominical
y de la ensefianza en los mensajes del pastor”. Para esta educacién teolégica de
los lideres autéctonos el libro presenta mormas especiales en el capimio 14. La
Asociacién Latinoamericana de Instituciones y Seminarios Teoldgicos por Ex-
tensidn coordina con este objetivo “cursos por extensién en el mundo de habla
espafiola”. Este tipo de curso comenzé en 1970 con 2.000 alumnos y en 1973
ya pasaba de 10.000'2

3. Recomocer sectores dificiles de la poblucion. No rodos los sectores estdn
igualmente abiertos z la actividad misionera. La regla es: “Si dentre de un afo
no es posible reunir por Io menos cinco familias convertidas, es mejos concentrar
los esfuerzos en otro Iugar”. Segin ellos son principalmente las personas muy
cultas y amables vy las de la clase media quiénes estin en esta situacién. Con
esta gente no hay que perder mucho tiempo. '

4. Enfocar los pueblos receptivos, El sector mds abierto es el de los inmi-
grantes recién ilegados: ellos, "luego de haber cortado sus raices de indole rueal
para empezar una vida nueva en circunstancias exirafias, han entrado a la Iglesia
para satisfacer su necesidad de compafierismo y apoyo social”.” Nowese bien la
razén indicada: “para satisfacer su necesidad de compafierismo y apoyo social”
Tienen hambre de compafierismo. Porgue, “después de que bhan vivido en la
ciudad por un tiempo, forman otras circulos de amiseades y relaclones ¥y ya
no estdn abiertos a la accién proselitista. El principio, aqui, es: “Por una gene-
racién son campesinos de corazén”. Es, pues, necesario saber aprovechar bjen
esta generacidn Esta es la tinica y gran oporiunidad.

5. Rerolver la barrera de la propiedad. No se puede permanecer en las .
casas para siempre. En los barrios mds humildés no hay casas con salas amplias
y asi se hace dificil la multiplicacién de “células de cristianos”, Segdn la expe-
riencia, ]a manera mas comin de resolver este problema es conseguir un lote o
el rincén de un terreno y edificar una cabafia. Estas son las primeras iglesias.
Mientras crece, la congregacidn local construird edificios mejores, hasta edificar
al fin un templo grande y permanente. Una comunidad que crece constantemente,
pronto tendrd los recutsos y el dnimo pata sclucionar su problema de local, sin
depender de ayuda del exterior. Por eso, en e fondo, el problema mayor no es
el del edificio, sino cémo promover el crecimiento ripide y sélide.

6. Comanicar nna fe posisiva y convencida. Yos primeros cristianos eran
hombres y mujeres listos a morir por su fe. Ellos se sometieron a Dios, creyeron
en su revelacion, aceptaron a Cristo como su Salvador, recibieron el Espititu
Santo y como nuevas criaturas, con la esperanza de cielos nuevos y tierra nueva,
guardaban y comunicaban la fe, costara lo que costara. Asi deben ser los cristianos
ea los batrios de las grandes ciudades de América Latina.

Es la manera realmente inteligente como los protestantes consiguen apgo-
vecharse del abandono pastoral de nuestras gentes y de lo ‘que ellos coasideran

eI fracaso de la Iglesia Catflica en sostenet 10 que tiene”. Sus “seis claves para

12 Véanse los prélogos de la obra Pﬂmaﬁzos del Creczmxenf.a de la Iglesic. Para es-
tos curses hay “interlextos” ezpeciales.
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la evangellzacmn en la ciudad” deberian ser pistas preciosas también para nues-
rra accién pastoral. Con eso ellos mismos nos indican elementos muy valiosos
que podrian ser considerados como un posible remedio para la situacién de
abandono pastoral, sobre todo en fas ciudades.

De hechio, al abandonar su regién de origen y pasar del campo a la ciudad,
el emigrante pierde el sostén y la proteccidén social de su religibn. Aislado y
colocado en un ambiente social nuevo, desconocido y libre del conuol o de las
presiones ¢ impaosiciones de la familia, de los patientes, de los conocidos y de
los compadres, el emigrante se pierde en la inmensidad andniroa de las parroquias
suburbanas, no encuentsz el apoyo religioso de los “hermanos” en la fe, abandona
la pricrica de su religidn y puede asi ficilmente, sin ser criticado o detenido
por nadie, asociarse a otra religién. Y si en estz otra religién encuentra un clima
de fraternidad, de animacién y de participacién activa, se crea entonces a su
alrededor un nuevo soporte social, deja de ser andnimo, se entusiasmia ¥ se
vuelve rambién propagandista de la religién adoptada. Pero nada xmpxde que
los catdlicos bagamos lo mismo

Algo ya hemos hecho en estz lines, pero més en la zona rural que en las
cindades. Lo que los protestantes llaman “células cristianas”, estd enteramente
en la linea de lo que eatre nosotros se conoce cemo “comunidades eclesiales de
base”. Pero pienso que de nuestea parte seria necesaric estudiar con més atercién
la sitnacién social y sicoldgica de los emigrantes que abandonan la zona rural
¥ buscan la cindad.- Como los protestantes, tampoco nosotros podemos olvidar
que la biisqueda de compafierismo v apoyo social pdr parie de estos emigrantes
no dura mucho tiempo: “Por una generacidn siguen campesinos de corazdn”
Este y tinicamente éste es el tiempo en que siguen en estado de bisqueda de
compafierismo y, por ende, estén abiertos también a nuestra accidn pastoral.
Pasado este corco lapso de tiempo ya es tarde y ya se hard cada vez més dificik
nuestra tarea de mantenerlos fieles a2 la Santa Iglesia. Hste tiempo, pues, es
también nuestra gran oportunidad pastoral. Ea este corto tiempo deberiamos
estar entre ellos y con ellos, multiplicando las pequefias comunidades (pero que
sean verdaderamente “eclesiales” y no meramente sociales, culrurales o politicas),
tratando de encontrar y formar lideres laicos y volumtatios que se dediquen con
entusiasmo ¥ fe o sus compafieros. La inmediara e intensa multiplicacién de
pequefias comunidades eclesiales en los barrios populares de ouestras grandes
cindades deberia ser una absoluta prioridad en nuestras opciones pastorales.

2. La snsatisfaccion de las necesidades veligiosas del pueblo

Todo bombre, ser teligioso por saturaleza, tiene hambre, sed y una ten-
dencia innata hacia lo wrascendente. Creemos que Ia Iglesia Catdlica recibid de
su Divino Fundador todo cuanto efectivamente pifede saciar el alma humana
y ctistiana. Pero por causa cleI abandonc pastoral no hay quien les distribuye cf
alimento divino. Estin como “ovejas sin pastor” (Mt 9,36). Aunque bautizados
‘por fa Iglesia, son muchos los que no reciben de su “madre y maestra” el alimento
a que tienen derecho: Vi bapiismatis ins habent (5C 14). Viene entonces Iz
oferta de Ios movimientos religiosos libres que, aunque desgraciadamente no dan
todo lo que Iz omisa Madre Iglesia podsia dar, siempre tienen algo que ofre-
cerles. Poco importa que sea adventista, bautista, pentecostal, espiritista, gndstico,
umbandista o mormdn: Io que les interesa es que sea alguien que con ellos hable,
los comprenda, los invite, los conforte, se muestre hermano, les dé normas con-
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cretas de vida, los oriente, los retina, los reciba en su comunidad, donde puedan
tomar parte activa, cantando, rezando y recibiendo al menos algo de la Palabra
de Dios.

El sbandono pasroral no es tan solo por falra de sacerdotes, sino rambién
por carencia de métodos pastorales adecuados. Con frecuencia desconccemos el
alma popular y Ias justas exigencias de su religiosidad. Con el pueblo senciilo,
muchas veces nmestra pastotal es demasiado abstra(_‘t_g, intelectual, estilizada, sin
prestar suficiente atencidn a la parte sensibie, emocionat y afectiva. Afin después
del Concilio y de su reforma lirdrgica, el culto de hecho no responde siempre
2 la sensibilidad popular. Necesitamos redescubrir €l alma religiosa del pueblo
¥ sus necesidades, para estudiar entonces lo que podemos o lo que debemos dar
¥ quizd también negar. Lz adhesidn en masa a los movimientos religiosos libres
{“refugio de las masas” es el titulo de un estudio sobre el protestantismo chi-
leno'?), prueba que en nuestro pueblo hay una gran disponibilidad religiosa,
asi como también una profunda insatisfaccién por Io que de hecho recibe o deja
de recibir de la Iglesia Cardlica.

Nuestra caridad pastoral pide que nos preguntemos sobre el modo. como
reacciopamos ante las necesidades expresadas por el pueblo al abandonar nuestra
Iglesia y adherirse a los movimientos religiosos libres. Para salirt de un puro
empirismo pastoral y encontrar respuestas positivas, concretas, adecuadas y adap-
tades a las exigencias religiosas del pueblo de aqui y ahora, serd necesario un
estudio antropoldgico, serio y cientifico, del alma y de la religiosidad popular
Iocal. - .
Pero ya el mismo concepto de “exigencias religiosas del pueblo” no es claro:
si-analizamos Ios problemas que la gente sencilla de nuestra religiosidad popular
pretende resolver mediante la religién o la Iglesia, descubriremos que sus grandes
problemas son de tres categorfas:. problemas de salud, de subsistencia y de amor.
Para’ mucha gente la religién o concretamente la Iglesia existe con’ el fin de
resolver estos problemas y en la bisquedz a la solucién de ellos se ubican sus
“exigencias religiosas”. Bs cierramenze un concepro totalmente equivocado de
religién o de Iglesia. Y por eso de hecho serd muchas veces imposible satisfacer
tales pecesidades que, en verdad, no son religiosas,

Son sobre tode los movimientos -que al comienze he llamado “espiritua-
listas” y también algunos grupos protestanres (pentecostales) quienes acepran
este COnCepto equwocado de religidn y prometen a Ja gente o imposible. Si
queremos ser sinceros y honrados, debemos reconocer que agui nuestra actividad
" pastoral catflica encuentra sus limites. Prometer a la gente una solucién para
esta clase de problemas humanos seria caer en lo que después Ilamaremos
“proselitismo”.

3, El espiritn sectario

La palabra “secta” vieme del latin “Sequi”, seguir, y desigoa el grupo de
los que siguen una docirina o una persona con mensaje religioso. En este sentido
erimolégico, que no es peyorativo, también los primeros cristianos formaban una
“secta”,. En su uso comiin actual el vocablo tiene generalmente un seatido peyo-
rativo y ningdin grupo acepta ser designado como “secta”. Son grupos religiosos

13 Christian Lalive IFEpinay, El Refugio de las Masas. Estud.lo socioldgico del pro-
testantistno chileno, Editorial del Pacifico, Santisge, 1988, 293 pp.




468 "B. Kloppenburg, Movimientos Religiosos en A. L.

minotitasios que viven encerrados en si mismos y al margen de las Iglesias
establecidas. Tal vez seria més exacto hablar de “espiritn secrario”, Bs mis bien
una actitud que se opone directamente a la unidad iaterna y externa que el
Sefor quiso para sus discipulos. Los movimientos animados por un espiritn
sectario som:

a} Separacionistas y amidmomios: es éste, quizd, su elemento més caracce-
ristico. Ven ciertas anormalidades en las Iglesias establecidas y quiefen entonces
re-instituir la “verdadera Iglesia”. Nacen generalmente de preocupaciones justas
y buenss, para las cuales plensan no encontrar respuestas satisfactorias en las
Iglesias existentes. Encuentran entonces las batreras de las leyes e jinstituciones
juridicas, que son rechazadas por ellos como elemeatos contrarios al Espirits.
Dominados por Ja voluntad de ruprura, rompen con las instituciones y se colocan
_ al margen de las Iglesias establecidas. Perdido el contacto con la gran Comunién

Universal de los hermanos en Cristo, se aislan en Ia autonomia total y mantienen
con las Iglesias hist6ricas stlo relaciones dialécticas. Como el movimiento ecu-
ménico estd dominado por la voluntad de unidn, éste encuentra en la voluntad
de ruptura de estos movimientos su mis directo opoaente.

b) Fundamenialisias y fandsicos: rowas las relaciones con las Iglesias esta-
blecidas, acerbamente criticadas por ellos, proclamen su voluntad de volver a
las fuentes que son las Sagradas Escrituras. Adoptan la Biblia como libro inspi-
rado, pero 2 la manera fundamentalista y exclugiva. Epemigos de las tradiciones,
que son, segdin ellos, las bases de las Iglesias instituidas, acepran como dnica
norma de fe y de vida cristiana la Biblia, tomada al pie de la letra, de la cual
extraen algunas afirmaciones que frecuentemente llevan hasta sus (ldmas conse-
cuenciss (se dicen “radicales”)}, con una notable hipertrofia de tal o cual aspecto
del Bvangelio o incluso.del Aneiguo Testamento. Creen en esto fuertemente,
pero con un ntmero muy reducido de doctrinas, para las cuales trazan lineas
claras (rigidez dogmatica) y disciplina rigurosa. Se torman asi fandticos, en la
medida en que esta palabra significa una seleccién (“haizesis”) y un compromiso
radicales, Pertenece z la sicologfa del grupo hacer una opecidn: cada dia es
necesario saber por qué se permanece en el grupo. Por eso estin en extremo
concientizados sobre los pocos puntos de doctrina que adoptaron. Y en verdad,
ninguna .Iglesia histdrica seria es capaz, como ellos, de resumir sus -posiciones
doctrinarias en tan reducido mimerc de ensefanzas. :

¢) Entusiastas ¥ mgomtm conwrarios a la institucidn ju.rid.ica, al menos
en el comienzo, quieren ser mis un movimiento que una orgamzaqon, haciendo
prevalecer la esponrauesdad sobre la inscitucién, Ja inspiracién subjetiva sobre
la doctrina objetivamente sistematizada, el carisma sobre el ministerio, el profeta
sobre el sacerdote. Juzgan a sus miembros més segiin el ctiterio de la pureza,
que de acuerdo con las normas de la verdad. El grupo asi constituido se presenta
como un conjunto - voluntario de “convertidos”, limitado generalmente a los
adultos, con la sumaria exclusidn de todos los que no piensan ni viven segiin
sus normas, insistiende en la rigurosa observancia de la disciplinz establecida
y en la acepracion pura v simple de las pocas “reglas claras” codificadas por el
fundador.

d) Tienen ademis otras caracteristicas, entre las cuales se hallan algunas
muy buenas: la fraternidad que une entre st a los miembros del grupo en medio
de una sociedad en la cual la anomia (falta de ley) parece volverse institucidng
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la acentvacién en la primacia de las vivencias personales y de la experiencia
teligiosa; el vivo entusiasmo por la fe adoptada; el proselitismo de mala calidad
que con frecuencia anima sus métodos de evangelizacién; la militancia agresiva
de sus propagandistas; el carictet generalmente hermético de su organizacién
interna; el exclusivismo intransigente con gue juzgan 2 los ouos; la pretensidn
" totalitaria del grupo sectario sobre el individuo no solamente por su doctrina,
muchas veces fatalistas, sino también por su sistema organizativo, su concepto
del poder y sus actividades; la distribucién masiva de propaganda escrita, muchas
veces con ataques feroces a la Iglesia Catdlica dominante en el lugar,- caricam-
rizando la fe o las précticas religiosas de los catlicos, de tal modo que se hace
dificil considerarlos “hermanos”, cuande no presentan nada de “fraternal”.

El remedio para el espiritu sectario serd la paciente educacién y formacién
paka el espirivn ecuménico, segtn las abundantes normas que las Iglesias ani-
madas por este espiritu han elaborado y tratan de vivir. Es infelizmente muy
cierto que el espirite sectario no solo se opone al espiritu ecuménico, sino que
se aprovecha de esta generosa actitud de comprensién y tolerancia para pto-
seguir en sa afin proselitista.

Ante esta situacidn, que desgraciadamente es ta mas frecuente en América
Lacing, los pasiores no pueden dejar de cumplir su grave deber de defender a
los fieles a ellos confiados contra los constantes y repetidos ataques del espiritu
sectario, que es preasamente la ‘expresién concreta, hoy, de lo que Cristo y los
Apésioles Hamaban de “falsos profetas” que son como “lobos rapaces” (Mt 7,15):
“Tened cuidado de vosotros y ‘de toda la grey, en medic de la cual os ha puesto
el Espfiitu Santo como vigilantes para pastorear a la Iglesia de Dios. Yo sé que,
después de mi partida, se introducirin emtre vosotros lobos crueles que no
perdonardn al rebafio; y también que de entre vosotros mismos se levantatin
hombres que hablardn cosas perversas para arsaserar a los discipulos deirss de si.
Por tanto vigilad”, exhorta ¢l Apdstol a los pastores (Hch 20,28-31).

Quizis sea bueno recordar gque también e Concilio Vaticano II, que con
tanta insistencia quiso inculcarnos una actitud y un espiritu ecuménico, insiste
no menos fuertemente en la necesidad de defender ke fe, Mientras exisie y actia
el espiritu sectasio, la apologérica es también uns necesidad pastoral. Los Obispos,
dice el Vaticano II “con vigilancia aparten de su grey los errores que la ame-
nazan” (LG 25a); “miren también por la doctrina, ensefisndo a los fieles mismos
a defenderls § propagarls’ (CD 13a). Seghn . esie mismo Concilio, los futuros
sacerdotes deben también “aprender a refutar los errores de otras religiones”
(OT 16f). Y como acmalmente “se multiplican errores gravisimos”, dice el
Concilio, también los seglares deben empefiarse en “aclarar los principios cris-
tianos, defenderlos y aplicatlos”. Pues, ensefia el Vaticano II, “el discipulo tiene
la obligacién grave para con Cristo Maestzo de conocer cada dfa més la verdad
que de El ha recibido, de anunciatla fielmente y de defenderla con valentia
(DH 14d).

4. Factores psicolégicos vy patoldgicos

No pocas veces estos factores también influyen sea en el génesis, sea en el
desarrollo de movimientos religiosos libres. Hay tipos sicoldgicos que por mam-
raleza son apasiopados y por eso ficilmente sectarios, fandticos, intoleranses,
proselitistas y divisionistas. Hay también tipos patolégicos, cautivados por un
verdadero delirio de interpretacién (los parancicos) o por una mdrbida mania
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de proyectar hacia la realidad sus propias confabulaciones, visiones, suefios y
fantasias (Jos mitémanos). Es el ejéecico de los seudo-profetas, sendo-tauma-
tutgos, seudo-mesifas, visionarios, falsos santos, falsos arrependdos, falsos con-
vertidos, fundadores de sectas y religiones. El mitdmanc crea fabulas e inventa
historias, donde todo es verosimil pero casi mada verdadero. El apasionado, el
paranoico y el mitdmano, cuando sus temas toman colores y contenido religioso, -
se tornan fandcicos. Y el fanatismo es contagioso. Relativamente alto es tambiéa
el porcentaje de aquellos que se abren ficilmente al contagio del fapatismo
religioso. Asi pacen y se mulriplican las secras,

Y contra eso no hay remedio, pues la paraociz y la mitomania son incu-
tables y acompafiarin a la humanidad hasta el final de los tiempos. Por eso
siempre hubo. y siempte habra movimientos sectarios y disidentes. Ya los Apds-
tojes tuvieron que lidiar con esta especie de gente. San Pablo (Gl 5.20)
enumera el espiritn de secta y division entre las ohras de la carne, opuestas a
los frutos del Espirien.

5. Bl proselizizmo

Los seguidores o discipujos de Cristo tienen ciertamente el deber, impuesto
por ¢l Sefior, de Bevar el Evangelio a todos los hombres. Pero cuando este celo
por Ia propagacién de la fe cristiana degenera, por recurrir a medios o mérodos
no conformes con el espiritu del Evangelio, tenemos el proselitismo. Dice el
Vaticano II; “En fa fe religiosa y en la introduccidn de costumbres es necesario
abstenerse siempre de toda clase de actos que puedan tener sabor a coaccién
0 a persuacidn inhonesta o menos recta, sobre todo cuando se trata de personus
rudas o necesitadas, Tal modo de obrar debe considerarse abuso del derecho .
propio y lesion de derecho ajeno” (IDH 4d). Y més: “La Iglesia prohibe seve-
ramente que 2 nadie se obligue o se atwraiga por medios indiscretos a abrazar
la fe, lo mismo que defiende con energia el derecho de que nadie sea apartado
de la fe con vejaciones v amenazas” (AG 13b).

Comou degeneracion "del testimonio cristiano, el proselitismo de los sectarios
es una de las grandes preccupaciones de la accidn pastoral que desea animar
sus métodos con el espititu ecuménico. El Grupo Mixto de Trabajo enuwe la
Iglesia Catdlica y ¢l Consejo Mundial de las Iglesias, se ocupé particularmence
del problema del proselitismo. Una comisién especial, en Ia cual tomaron parte
Catdlicos romanos, QOrtodoxos griegos, Orcodoxos rusos, Anglicanos, Luteranos
y Reformados, estudié Ja cuestién en varios encuentros fnternacionales, con un
texto sucesivamente corregido y publicd en 1970 un importante y atn muy poco
conocido documento sobre “El Testimonio Comin y e Proselitismo™*,

Segin este bien estudiado y ponderado documento, el testimonio cristianc
debe evitar los siguientes defectos que caracterizan al proselitismo cemo no
conforme con €l espirie del Evangelio:

a) Toda clase de coaccion fisica, presion moral y sicoldgica que prive
al hombre de su juicio personal, de su poder de libre decisién y de plena auco-
nomiz de se responsabilidad. Cabe mencionar €] hecho de que un cierto abuso
de los medios masivos de comunicacién puede producir este efecto;

4 Véase el texto en portugués en Revista Eclesidstice Brasileira 1971, pp. 177-185.
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b} todo benpeficio temporal o matetial ofrecido, ‘de manera abierta o
velada, 2 cambic de Iz aceptacién de 1a fe (lo que no impide el legitimo uso
de los medios materiales para la buena marcha de la misién y para el servicio
del préjimo);

" c) toda utilizacién de un estado de miseria, de debilided o de ignorancie
de aquel 2 quien se dirige ¢l testimonio, a fin de Hevatlo a la conversidn;

d) todo lo que puede hacer cazer una sospecha sobre la buena fe del otro;
por cuanto la mala fe 0d puede ser objetc de suposicién y si de prueba;

€) el recurso a un motive que no tiene relacidn con la fe y que es ofrecido
para obtener unz mudanza de religién: por ejemplo el uso de motivaciones
politicas, a fin de atraer para sf a aquellos que desean vivamente garantizar la
proteccién o los favores del régimen imperante o por el contratio, de sus opo-
sitores. En el mismo orden de coses, las Iglesias que son mayoria en un cierto
pafs, no deben tratar de privar, por medic de disposiciones legales o de
presiones sociales, econémicas o politicas, 2 los miembros de las comunidades
minoritarias del ejercicio de la libertad religiosa (entiéndese por “libertad reli-
giose” el dereche de las personas o de las comunidades a la libertad social y civil
en materia religiosa, segin la Declaracidn del Concﬂlo Vaticano II Dignitatis
Humanae sobre 1a libertad zeligiosa);

£) voda alusién 2 las convicciones y al comportamiento de las demis
religiones, hecha para conseguir adeptos, estd desprovisia de justicia y de Ia
caridad. De shi proceden ciertas apreciaciones que hieren los sentimientos de
otras comunidades. De manera general, serd preciso evitar el compatar los
defectos y flaquezas de unos con las cualidades o 'con el ideal de otros, sin
procurar antes uma actitnd de genérosa comprensién.

El remedio consistird en vigilar constantemente para mantener ¢l testimonio
crisiiano conforme al espirima del Evangelio:

a) que renga su fuente profunda y verdadera en el mandamiento:
“Amaris al Sefior tu Dios con todo t1 corazén, con toda m alma y con rodo
tn espiritn”’; “amards a tu préjimo como a tf mismo” (Mt 22,37-39);

b) que sez inspitedo por la verdadera fipalidad de Ia Iglesié la gloria
de Dios por la salvacién de los hombres; no busque el prestigio de su propia
comunidad y de las personas que la integran, representan o dirigen;

c) «que se alimente con la conviccion de que es el Espiritu Santo quien,
por medio de su Inz y de su gracia, obtendrd Ia respuesta de fe al testimonio
dado;

d) que respete Iz libre determinacién y la dignidad de aquellos & quienes
se dirige, ya sea que acepten la fe, ya sea que la rechacen;

e} que respete el derecho de todo hombre y de toda sociedad a no sufrir
violencia alguna que le impida dar testimonio segin sus propias convicciones,
inciusive las religiosas,
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6. Los elementos positivos en estos movimientos

-En noviembre de 1972 se reanieron en Roma los Delegados de las Cormi-
siones Ecuménicas de todo el mundo'. En esta ocasién un grupe redacté un
pequedio documento sobre los mevimientos religiosos auténomos, en el cual
dicen: “Las Iglesias cristianas deberian interrogarse primeto sobre las razones
que hay para el desarrollo de tal fendmenc y sobre la manera como ellas reaccio-
paron ante las necesidades manifestadas a través de estos movimientos. En
ciercos casos deberian scoger positivamente elementos con los cuales ellas mismas
podrfan beneficiarse”. Dicen asimismo: “La Iglesia Catolica deberfa preguntarse
también si no habria sido posible conservar en la comunién a miémbros de
movimientos rehgiosos anténomos, si hubxese asumido y ammado de hecho los
elementos positivos de estos movimientos”.

No es posible hablar tan sélo genéricamente de tales elementos positivos:
estos deberian ser individualizados en cada movimiento en particular; y -eso
exige un conocimiento, un estudio v un andlisis de cada grupo con su inmediato
contexto humano, para verificar entonces a qué necesidades o a cuiles exigencias
eépirimales el respectivo grupe da efectivaménte una respuesta positiva, buena
y cristiand, que nosotros no estamos dando para Preguntmse luego por qué
no la damos.

De manera general, encontramos, por ejemplo, estos élementos: estrecha
frarernidad social y religiosa entre sus miembros, con una convivencia afectuosa
y persopal en pequefias comunidades de base; formacidn de la comunidad de
cnlto mediante gran entusiasmo por la Palabra de Dios; participacién activa
de todos los fieles en la liturgia; oraciones y cantos populares segin.el gusto
local; devocidn individual y familiar centrada en Ia. Biblia, que entra asi en Ia
vida cotidiana; prevalencia de la adhesidn personal, del aspecto subjetivo y de
la vivencia o experiencia religiosa, con grande provecho de la parte sensible y
emocional de la gente sencilla; encuentro personal con. Cristo como Salvador,
con un vivo sentimiento de alegtia. por el becho de haber recibido la salvacion;
cristocentrismo en la vida v pleclad cristiana; ministerio de los lzicos.

Peto, rep;to setfa necesario estudiar cada grupe o movimiento en patticular.
Los movimientos pentecostales, por ejemplo, los mds populates del grupo pro-
testante latinoamericano, deben ser considerados como un verdadero signo de
nuestros tiempos, a través del cual Dios nos quiere decir algo importante: el
énfasis dado por ellos al poder del Espiricu Santo, a los dones carismdticos, a
la espontaneidad en la oracién, al dinamismo en la fe, al entusiasmo en la
evangelizacién, 2 la multiplicacién de los ministros salidos de la misma base
en que trabajan, & la creacién de pequeiias comunidades de base, a la capacidad
de otganizacidén popular, a la valorizacidn de la fraternidad entre los marginados,
a la conversidn, a la victoriz sobze el pecado, a la valorizacién del catecumenado:
todo eso debe decitnos algo, v dejatnos atentos a aquello “que el Espititu dice
a las Iglesias” (Ap 2,11).

Los movimientos religiosos autépomos, aunque en si ¥y como tales se
opongan a la veluntad del Sefor que querria la unidad visible en la comunidn
de todes sus discipulos, tienen no obstante su utilidad. Porque-son libres y se

15El informe ¥ los textos de este encuentro en Service d'Informacion, del Secre-
tariado para Ia Unién de los Cristiancs, N 20, de abril de 1978.
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sienten liberados de las Iglesias establecidas y de sus instituciones, leyes y tradi-
ciones, son un interesante campo de experiencia religiosa, Hay que reconocer
que la institucidén estable no es siempre el ambiente’ mds propicio para la
espontaneidad de las inspiraciones, aiin aquellas qué vienen del Espiritu Santo.
La grave exhortacién apostélica de “no extinguir el Espirin” (1 Ts 5,19), que
el Concilio Vaticano II dirige especizlmente a las autoridades en la Iglesia
(¢f. LG 12b), supone la tremenda posibilidad de hacetio, .6, como dice este
mismo Concilio, de “poner obstéculos a los caminos de Ia Providencia” y “pre-
juzgar- los impulsos futuros del Espiritu Santo” (UR 24b}. Una Iglesia pierde
su capacidad de adaptacién, espontaneidad y apestura en Ia medida en que su
doctrina, su culto y su vida estén determinados por pronunciamientos conside-
rados irreformables y por prescripciones que no quiere abandonar. Los -movi-
mientos religiosos autdnomos son entonces el lugar privilegiado de la esponta-
neidad en el hablar y de la experiencia en el actuar. Habrd aciettos y errores.
La libre experiencia de estos movimientos nos indicd en el pasado y nos sefiala
en el presente caminos intransitables, Son las amargas lecciones del error y del
espiritu sectario. Pero, sv los caminos comprobades de la experiencia auténoma?
¢Tendrdn las Iglesias establecidas la humildad "de aceptar las lecciones que
estos movimientos les ofrecen? ¢Mirardn las autoridades de la Iglesia Catélica,
que en octubre se reunirin en Puebla, a sus programas, a sus metodos Y a sus
ticricas de evangehzacwn?




Lo Social, de Medellin a Puebla

Renato Poblete, S.J.
Secretario Ejecutive dsl Deportamenfo de Accidn Soc:cn' del CELAM

Medellin y Puebla serdn asumidos por la historia como dos expresiones de
un discernimiento eclesial con participacién de las Jerarquias episcopales con-
juntamente con el Pueblo de Dios de este continente,

Ambos acontecimientos sefialan la culminacién de un proceso de madu-

racién intraeclesial de las 1mp11cac1ones de Ia tarea evangelizadora en las diversas
fireas donde la Iglesia realiza su mision.

Medellin y Puebla no son sélo un punto de liegada, sino tembién un punto
de partida, Medellin no se comprende sin geferencia 2 la vida misma de la
Iglesia latinoamericana a la cual imprime su dinimica peculiar.

Por otra patte, siendo América Latina una y miltiple, Ia reflexién de 1a
Iglesia debe realizarse en el contexto hisiérico bien concreto en donde se en-
cuentra tantos siglos encarnada, con sus variables politicas, econdmicas, sociales,
culturales, etc., para que en esta perspectiva su tarea responda mejor a su propia
identidad y las necesidades integrales de Jos pueblos.

Dentro de esta perspectiva, puestra reflexién se encemina a examinar el
proceso de maduracién y la proyeccién de la misidn evangelizadora de fa Iglesia,
especificamente frente a las realidades temporales que la condicionan y 2 los
desaffos planteados 2 la conciencia y 2 la accién de los cristianos por la sitwacidn
global del continente.

1. La Iglesia lutinoarericans antes de Medellin. Es un error afirmar que
la conciencia pastoral y social de la Iglesia comienza en Medellin. Es muy antertor
como se evidencia en las declaraciones de muchos episcopados y en las impor-
tantes acciones emprendidas en el terreno asistencial, social y politico 2 eravés
de laicos cristianos,

Varios pafses rienen documentos importantes anteriores a  Medellin 3
muestran una historia de promocidn social realizada que explica suficientemente
el porqué de las teméticas tratadas en esta reunién. Tales documentos muestran
la conviccién de que las relaciones sociales deben estar regidas por la fusticie,
superando as{ definitivamente la mentalidad decimondnica que recurtia a la
caridad o a la resignaciéa para solucionar Ias injusticias sociales y las tensiones
derivadas de ellas.

En Chile, por ejemplo, 2 Conferencia Episcopal entregé en 1962 des

- importantes documeatos sobre “La Iglesia y el campesinado chileno” y “El deber

social y politico de los catélicos en la hora presente”, que evidencia la decisiénz

de la Iglesia de contribuir a Ia promocién temporal de Jos hombres como parte

y exigencia de su tarea evangelizadors. Paralelamente el episcopado estimuld

con su ejemplo la realizacién de la reforma agraria, creé movimientos de inspi-
racibn cristiana en lo sindical, cooperativas, wabajo asistencial etc.
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A nivel latinoamericano, el CELAM reunide en 1966 em Mar del Plata,
aboedé y sintetizé en wun documento el tema de “La Iglesia y lz integraciéa de
América Latina” y otros episcopados del conrinente (Ecuador, Venezuels, Co-
lombia, Brasil, Costa Rica) apoyan decididamente movimientos y reformas de
inspiracidn cristiana, encaminadas todas a apresugar €50 cambios estructurales
ripidos que es necesario concrerar en el continente. Tales reformas son medios
(no fines) que deben conducir al desarzollo integral de rodo hombre y de todos
los hombres.

Natwralmente, toda esta nueva mentalidad se apoyaba en la renovada visidn
que Ia Iglesia venia proyectando después del Vacicano II en la Constitucién
Gaudinm et Spes y en Populorum Progressin, documentos que iluminaron la
reflexién doctrinal v el comportamiento asumido por la Iglesia latinoamericana
al respecto,

Fue precisamente en este terreno donde surgieron las primeras diferencias
y desacuerdos entre los cristianos en relacidn a la velocidad que deberfa impri-
mirse a estos cambios y @ las estrategias més conducentes y efectivas para pro-
moverlos. Esto dafiaré seriamente la efectividad de una accidén gue deblera haber
sido mancomunada y sostenida por todos los cristianos,

Justamente en la década del 60 al 70 algunos cristianos desilusionados de
las reformas que parecen dejar -intactas las estrncturas, empiezan a hablar de
“revolucién” y adoptan el método de andlisis y las caregorias del pensamiento
marxista y luego sus estrategias. Por otra parte, la revolucién cubana paciente
y la vigorosa personalidad de sus lideres sedujo a ciertos grupos cristianos.

Se pens6 entonces que la doctrina social de ls Iglesia que habfa inspirado
la accién social y politica de los cristianos hasta 1965, podria oftecer un modela
acabado y alterpativo para la construccidn de una sociedad nueva frente a las
contradicciones intrinsecas del capiralismo liberal. Pero Gandiuwm et Spes, al
enfatizar la autonomia de lo remporal e insiseir en la misién estrictamente reli-
giosa de la Iglesia, propuso més bien una anu:opologla que un modelo social,
frusirando asf en alguna medida a los grupos méis compromeridos de América
Latina. Sin embargo, gracias a la intervencién oportuna de algunos obispos
latincamericanos, se agregd en el o, 42 del documento: “Pero de esa misién
precisamente religiosa (de la -Iglesia) derivan funciones, Iuces y energias que
pueden servir para establecer la comunidad humena segin la ley divina”,

No obstante, por estos mismos afios las ideologias comienzan a rechazar Ia
mediacién de la doctrina social eatre la fe y el compromise social y politico,
pretendiendo ademds subordinar la fe a la ideologla y al compromiso politico.
Los grupos contestarios al interior de la Iglesia tildaron entonces a la doctrina
social de la Iglesia de abstracta, a-histérica, estdtica, e identificada con el social-
cristianismo, movimiento que se habriz demostrado segin ellos incapaz de
promover una revolucién que quebrara definitivamente el sistema capicalista
liberal y el imperialismo.

Dentro de este marco de confusién ideolégica, Medellin va a significar el
comienzo de un proceso de revalorizacion de la docrina social de la Iglesia que
hard comprender a muchos que la Iglesia no se identifica con mingfin modelo,
aunque éste sea de inspiraciéa cristiana. No obstante ello, otros grupos cristianos
se afianzarén en las posiciones antes esbozadas, a causa de la cossolidacién de
la teologia de la liberacidn, aguella gue uriliza un instrumental de andlisis
matxista.
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2. Significado de Medeliin. Fundamentalmente Medellin contribuyé a
consolidar ja toma de conciencia- por parte de los obispos sobre la. dimensién
temporal de su tarea evangelizadosa y afianzar su compromiso en.lz lucha por
la justicia. De esta manera legitimé el proceso de cambios que se venia promo-
viendo, conttibuyendo a clarificar la equivocidad de atribuir toda invencién y
realizacidn de cambios ‘estructurales a los grupos marxistas. Abondd profunda-
mente en et andlisis de la realidad del continente y deauncid vigorosamente las
injusticias latentes y patentes desde la perspecriva de la moral y del Evangelio.
Obligé moralmente a muchos episcopados a tomar upa posicién més decidida
freate al compromiso y desafio de.la justicia y l:nas coherente con las- exigencias
evangélicas. . g

La temitica. de Mede]lm se estructura en torng a tres. grandes ¢Opicos: la
promocién humana por la vigencia de la justicia y de la paz; la evangelizacién
y crecimiento de la fe y la reflexién acerca de la Iglesia visible y sus estructuras.
Las ideas-fuerza que més repercusiones tendrin en el futuro som una concepcién
de la liberacién del hombre de toda secvidumbre y su denuncxa de !a violencia
instirucionalizada en’ estructuras de pecado.

Medellin propone también reformas tendientes a descastar una violencia
que en la mayoria de los casos sélo engendra una “espiral de violencia” subwver-
siva, represiva, secuestros, torturas y terrorismo, '

3. La Iglesia latinoamericana después de Medellin. La revitalizacién de la
conciencia. y del cempromiso social que se evidencia en muchos documentos
episcopales posteriores 2 Medellin, ha lHevado a muchos a redescubrir el auténtico
sentido de la misién evangelizadora de la Iglesia y a solidarizarse con los més
pobtes.

No obstante, algunos han intentado reducir Ia liberacién preconizada por
Medellin 2 su sola dimensién. econdmica y. politica, en su afin de quebrar {a
situacién de dependencia y abolir todo poder politico considerado como opresivo.

Por otra paree, la proliferacién de regimenes militares y modelos econémicos
que implican un grave costo social, hard madurar la conciencin eclesial y detectar
que’la mayor amenaza que acecha a la justicia es ahora el creciente acropello de
los derechos humanos (supresién o grave’ limitacién a las libertades humanas
fundamentales, la falta de participacién, el recurso a la tortura y owros atentados
contra la dlgmdad humana) y un retarde en la solucidn de las justas aspiraciones
de los mds pobres. En su lucha por los derechos humanos, la Iglesia no ha venido
actuando en forma oportunista. Pio XII centsé en este tema su méxima preo-
cupac:én Juan XU en Pacens iw Terris (1963) fundamenta la - posibilidad
misma de la paz precisamente en el respeto 2 estos derechos fundamentales.

1a actual reflexién de la Iglesia debe tomar en cuenta esta acuciante realidad
y no olvidar problemas como el:armamentismo absurdo, la cooperacidn e inte-
gracibén regional, la coexistencia pacifica y le solucién juridica de los conflictos
latentes los cuales urge- abordar en comiin y con espmtu solidario,

4. El Predommemo de P:aebf:z. El predocumento de Puebla no puede
ser comparado con el de Medellin, pues es un documento de trabajo para ser
criticado. No- es un documento -episcopal, con estile ep:.scopa] proféuco €omo
o es ¢l de Medellin. : : :

Este predocumento es en patte fruto de las sugerencias recibidas de las
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.cuatro reuniones regionales realizadas durante €l mes de junio de 1977 por los
difereates episcopados del concinente. La documentacién presentada-llenaba més
de 300 -piginas. Las Actas y suge:encias fueron codificadas y posteriormente
reordenadas pata captar las preocupaciones mds constantes de los obispos.

En el tema que nos preocupa -—relacidn Iglesm problemas sociales— el
predocamento  (PD) contdene ua diagnédstico socio-econdmico y politico ¥
ademis uma elaboraciGn de puntos importantes del pensamiento social de la
Iglesia. El diagnéstico trata de prescindir de teorfas sobre el problema del
subdesatrollo y pestracion del continente.

"Primeramente reconoce que en el continente globalmente tomado, ¥y tam-
bién en cade pafs, ha habido un crecumento econdmico considerable en estos
dltimos 10 afios.

El punto central y continuamente repetido a través de los an, 135 al 153
del PD es que pese a este progreso econémico, la brecha entre ricos y pobres
'se ha agrandado en todos los paises y el problema de la extrema pobreza es uno
de los desafios mis importantes. -

Estos dos hechos presentan un cuestionamiento a la evangehzacmn y al
significado mismo del hecho de ser ctistiano, pues atinque hay mods pobreza en
Africa o A.sia, tales continentes no son cristianos, sEn que medida puede consi-
derarse cristiana a Latinoamérica cvando no se vive la justicia, la solidaridad y
fraternidad?

El diagaéstico une el tema de la excrema pobreza con el problema del
desempleo y otros puntos referentes a la calidad de vida que muestran el gran
estado de postracidn, Por otra parte, la posibilidad de organizacion ¥ movilizacién
popular es débil, la sindicalizacion se ve obstaculizada y continiia la violacién
de los derechos sindicales. -

Las reformas estructarales necesarias no se han llevado a cabo o son fac.tl-
mente burladas. Reforma tribuearia, agraria, judicial etc.

' El cuadro politico se caracteriza por una proliferacién de regimenes militares
‘con detritnento de la participacién cizdadana.

La concepc:on de Ia autoridad con alta concentracién de poder que se da
"en los regimenes inspirados en la ideologfa de la Seguridad Nacional, ha provo-
cado una olz de violaciones de los derechos humanos.

Este fendmeno es parte de la “espiral de la violencia” agudizada en torno
al orden politico y -social: estructuras injustas, subversién y contrasubversidn,
insurgencia y conirainsurgencia, terrorismo y secuesiros, represién y torruras,

"Bl ‘comportamiento politico’ en vez de llevar a una convivencia politica,
deja de ser integrado y se convierte en excluyente oo buscéndose el consenso
“politico ni la negociacifn y el arbitraje.

Luego se analizan los grupos de influencia, entre ellos el sector mlhta:, los
universitarios, sindicatos etc.

Entre los grupos de' poder se sefiala el econémico empresarial cuya influen-
ciz en el manejo de la cosa piblica ha crecido durante estos diltimos afios. Haa
obtenido grandes ventajas del progreso macional y de inversiones exwanjeras,
-separindose cada vez mds del resto de la poblacién. Controlan frecuentemente
los medios de comunicacidn social,

Un tema conflictivo en este PD se refiere al andlisis de las causas de Ia
situacién de posfracién en que se encuentran las grandes mayorias. Se dice que
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estas .causas son miltiples y 2 ellas - convergen numerosos factores “histéricos,
étnicos, culturales, econdmicos, politicos, etc.”.

Algunas causas estdn relacionadas con el problema de la injusticia interna-
cicnal lo que hace dificil solucionarlas desde dentro del continente a no ser a
través de una integracién mayor de nuestros paises o mayor adquisicién de pode:
de negociacitn.

Se sefiala la dependencia econdrmica como uno de los factores mdis graves,
pero.no es €l dnico: el desequilibrio en la balanza de pagos, royaliies elevados.
En una palabra, dependencia tecnoldgica y cieatifica. A lo largo de [a historia
se puede decir que en parte el desarrollo econbémice de los paises desarrollados
se ha hecho 2 costa de la explotacién de los nuestros.

Se menciona también como causa del subdesarrollo, Ia evasién de los im-
puestos, fuga de ganancias y se pone gran énfasis en el gravisimo problema de
la carrera armamentista y gastos militares en general,

El PD insina la necesidad de una verdadera “Revolucién cultural”, pues
gran parte de los problemas latinoamericanos escdn relacionados a un ethos
cultural ep que se valora poco el trabajo, Ia honradez, la austeridad, el ahotro.

Quizis no se ha insistido suficientemente en la necesidad- de la solidaridad.
Gran parte de los problemas se deben a la corrupcidn, venalidad, inmoralidad
piblica y privada que no sblo desiotegra las relaciones sociales, sino gue soo
modos injustos de adquirir rigquezas y optimir a los mas débiles.

La segunda patte, €l marco doctrinal, estd relacionado con los temas del
pensamiento social de la Iglesia, insiste muy profundamente en el tema de la
comunidad de bienes, auténtico destino de la riqueza en funcién del bien comfin
(723), Ia propiedad en su esencial proyeccién social no puede ser fuente de
privilegio ni de opresién, sino de libertad y fraternidad.

Presenta el tema de la liberacién integral que abarca las diversas dimen-
siones de la existencia humanz (732).

Esta liberacion debe llevar a que todos parricipen de la mistna condicién
vy gocen de los mismos derechos y libertades, que favorezca la comunién fraterna
y con Dios (734}.

Defiende la misibn de la Iglesia que no pueda estar circunscrita 2l solo
terreno religioso, desinteresindose de los problemas temporales (737).

Entre las orientaciones docrrinales insiste en que la evangelizacidon integral-
mente concebida debe ser fuente de animacién de la presencia social de la
Iglesia (743).

La accién por la justicia es un elemento constitutivoe o mejor incegral de
la evangelizacién.

Se analizan algunas ideologizs que tienen especial v:genaa en América
Latina; entre ellas, el liberalismo y los distintos socialismos. Se critica la ideologia
individualista del capitalismo que estd inspirada por los intereses de una clase
social, la burguesia, que aplica el principio de libertad con graves contradic-
ciones, hace de la propiedad un derecho absoluto, dificilmente acepta una legis-
lacién social. Su motor principal es el lucro (763).

Bl PD discierne sobre los distintos socialismos y dice que si en América
Latina se propugnase un tipo de socialismo que respete la libertad, que tutele
los derechos humanos y asegure una convivencia fraterna y realmente democra-
tica, no habrfa contradiccién con el cristianismo.
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En su critica al marxismo afirma que no se puede disociar el anilisis mar-
xista del materialismo dialéctico. Ef capitalisrno como el colectivismo son formas
del pecado de riqueza. Ambos sistemas, aunque [imitan su horizonte en lo
econdmico, producen efectos simnilares, generan formas de opresién y de repre-
sién que surgen siempre de su idolatrfa. Cada uno en su forma es materialista
y ateo practica o tedricamente (787).

El PD critica la teorfa de la Seguridad Nacional por todas las relaciones
que ella puede tener con las teorias totalitarias y la sumision de toda actividad
humana al logro del estado,

Posteriormente se condena el integrismo de derecha que instrumentaliza la
fe y la doctrina social de la Iglesia en favor de la restauracién de viejos sistemas,
y el integrismo de izquierda que instrumentaliza la fe en pro de la instauracién
de un sistema revolucionatio, corrientemente de tipo marxista.

El PD sugiere algunas metas en la construccidn de una nueva sociedad.
Busca mecanismos para dar voz a los que no tienen voz, para dar forma a los
anbelos que no pueden expresarse. Hay que actuar desde ellos para que nadie
sea marginado en la pueva sociedad y con los que sean solidarios con los més
necesitados (824).

Se describe Ia comunidad de bienes: sociedad sin privilegios en que la
propiedad confiera a todos un espacio necesario de avtonomia (826).

Se insiste en el sentido social de la. propiedad; destino comitn de los bienes
(830). Destruccién de rtoda “prepotencia social” (829). '

La otra meta priotitatia es la construccidn de una democracia real. Division
de poderes frente a los regimenes totalitarios de coalquier signo que tienden a
acumular todo el poder en el Estado, Democtacia que debe ser politica, juridica,
¢condmica y social, importancia de todos los grupos intermedios y un aprendizaje
para vivirla plenamente,

Finalmente, la parte docrrinal PD describe como una meta necesatia ei
encontrar un nuevo estilo de vida; que la calidad de vida no sea tan sélo dentro
del modelo acrual, sino que impligue avsteridad, sobre todo de parte de quienes
tienen més para que todos puedan acceder a los bienes bésicos.

El PD adolece ciertamente de vacios que se irdn llenando en la medida que
Heguen los aportes de las distintas naciones después que los episcopados segio-
nales lo hayan analizado.

El PD estd desordenado. Hay repediciones, afirmaciones hechas en una
parte y que se matizan en otra. Falta todavia una crftica mayor a los modelos
de desatrollo, cudl es mas integramente humano, etc. Hay temas que deben ser
abordados con mmayor profundidad, como los relacionados con los problemas
demograficos, ecolégicos, un nuevo orden internacional y sobre todo el diagnés-
tico religioso, quizds el vacio méds grande del predocumento.

Todos estos elementos y otras observaciones deberén ser analizadas oueva-
mente por un. grupo de obispos en los meses de julio y agosto, asesorados por
personas que ayuden a redactar el documento que servird de base a la reunién
de Puebla.

5. Problemas no abovdados o tratados insuficientemente gor la lglesia
Latinoamericans. Nos limitamos a solo una breve epumeracién de estos tépicos:

1. El problema del crecimiento demogrifico y la regulacién de la nata-
lidad no han sido tratados con la suficiente profundidad ni se han visto las
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implicaciones que supone para la pastoral social de la Iglesia y para la vida de
los pueblos del continente. La pastoral social, especialmente a nivel familiar, no
puede seguir ignorando este problema o refiriéndose 2 ¢l en forma ligera.

2. El problema de la conraminacién ‘arabiental, el mejor aprovechamiento
de los récursos naturales, Ia preservacién de condiciones apropiadas para que la
calidad de vida mejore en estz parte del mundo no han sido sefiamente anali-
zados. Tampoco se han dado orientaciones que contribuyan a crear uga con-
ciencia responsable en el manejo del problema ecoldgico. .

3. No han sido abordados atn los desafios que al hombre latinoamericano
plaateard la sociedad del futuro. Una disciplina relativamente niueva en auestro
medio, la futurologia estd -adquitiendo cada vez mayor Imporranaa. La Iglesm
no puede marginarse de esta reflexién.

4, Es también un vacio el anilisis, desde un punto de vista énco de los
diversos modelos de desarrollo econdémico con vigencia actual en el continente.
De igual manera serfa importante detenerse a examinar las diversas esrrateglas
de cambio social y las posibilidades ofrecidas a los cristianos, :

'5. Finalmente, la Iglesia latinoamericana deberfa decir una palabra'-"auto-
tizada acerca de la relacién entre los paises desarrollados y subdesarrollados, eri
particular en aquellos aspectos que inciden directamente en la vida de AL.

- Tanto la Constitucién Gawdinm et Spes (1965) como Poprlorum Progressio
{1967) y ¢l Discurso de Paudo VI ante las Naciones Unidas, contienen valiosas
indicaciones para ‘encuadrar una reflexién sobre este tema, proyectada: en una
perspectiva latinoarnericana.




;Nexo entre el Andlisis Marxista
y el Materialismo Dialéctico?

Pierre Bigo, S.J.
Profesor de Ciencias Sociales en ef Instituto dei CELAM

‘La pregunta tiene, en este momento y en América Latina. especialmente,
ana gran relevancia, por el acercamiento al marxismo de personas que viven
horizontes muy distintos: inevitablemente, cuando toman contacto con eflo, tratan
de disociar el andlisis de sns presupuestos, para adaptarlo a sus conv1ccsones
propias. Entre ellos, cuentan sobre todo les cristianos.

-De esta forma surge un interrogante NUEVO que N[O s¢ plantea dentro del
mundo marxista: ¢hasta qué punro el apdlisis marxista pueda dlsunarse del
materialismo dialéctico sin cambios radicales?

Eotre estas personas, que estin més o menos cerca del marxismo, sin per-
tenecer al mismo por sus origenes, pueden distinguirse cuatro categorfas:

1. Los que nunca hacen critica alguna al marxismo, salvo su ateismo.

2. Los que rechazan de antemano, como reformista, tercerista, desarrollista,
todo cambio de la sociedad que no quepa en los criterios marxistas.

3. Los que consideran el andlisis marxista como el dnico valedero para
desglosar la realidad y fundamentar una “praxis”.

4. Los que asumen expresamente el materialismo hlstonco'

Las dos primeras categorias aceptan implicitamente el analisis marxista.
La tercera lo hace explicitamente. La cuarta va més all2: se adhiere 2l mismo
materialismo como ciencia. Todos plantean la misma pregunta: gel andlisis
marxista puede disociarse de su fundamento: el materialismo dialéctico?

Para avanzar en un campo bastante complejo, que las diversas exégesis del
marxismo no simplifican, procederemos por etapas.

Nunca Marx mismo propuso, ni siquiera imaginé una distincién entre su
anilisis econémico y politico de la realidad, de una parte, vy el materialismo
dialéctico, de otra parte. Ambos constitiyen un blogue sélido que él considerd
sin duda indivisible,

Este todo coherente e indivisible, Marx mismo lo explicita en el famoso
prefacio 2 la Critica de la economfa politica en 1859% Estd perfectamente

! Se utiliza, en este caso, la distincién =zlthusseriapa entre “‘materialismo histdrico”,
ciencia, y el “materialismo  dialéctico”, filosofia, de la cual trataremos més abajo.

2 Citamos y comentamos este texto complete en [glesic v tercer mundo, p. 15B.
Salamanca 1976. .
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consciente de que expresa, en estas lineas densas, lo esencial de su método. “He
ahi, en pocas palabras, €l resultado general a que llegué y que, una vez obtenido,
sitvid de hilo conductor a2 mis estudios”. De esta forma propone la mejor
formulacidn que tengamos del “materialismo dialéceico” y lo vincula intimamente
con el andlisis mismo. Bl materialismo dialéctico propone uma estructusra en
donde se sitfian las diversas “regiones”, los diferentes continentes que cons-
truyen la totalidad®.

En esta estructura, la sociedad constituye la “dase reql sobze Iz que se levanra
un edificio juridico y politico vy a la que corresponden determinadas formas de
la comiiencia social”,

La “esttuctura econdmica” o sea la “infraestructura” (Maix no usa la
expresién) estd constituida por el “conjunto de las selaciones de produccidén”,
es decir, de las relaciones que los hombres conttaen necesariamente entre si en
“la produccién social de su vida”, Nunca el producto final es de un solo hombtre,
resulta de una cooperacién de varios hombtes. “Estas relaciones de produccidn
corresponden a una determinada fase de sus fuerzas productivas materiales”. En
una produccidn con instrumentos primitivos, muy pocas personas colaboran en
la confeccién del producto; por ejemplo, la lana se corta, se limpia, se carda, se
hila y se teje por cuatro o cinco dctoses, desde los que gunardan las ovejas hasta
los que usan telares de madera fabricados por ellos misoos. Por el contrario,
cuando las fuerzas de produccién estin desartolladas, Ja lana se carda, se hila y
se teje en grandes fibricas que emplean miles de personas, y en lugares distintos,
lo que tequiete maquinas proveniendo de grandes unidades de produccifn, minas
de hierro ¥ de catbén, lo que requiere también batcos, pozos de petréleo, compu-
tadoras que buscan el petrdleo, etc....: millones de hombres colaboran en la
fabricacién de un solo producto. Y el producto, que “cristaliza”, “materializa’™
millones de parcelas de trabajo, cuesta finalmente mucho mencs trabajo que el
que proviene de la cooperacién de 3 o 4 personas: este menor Costo motiva y
explica el desarrollo de las fuerzas de produccidn.

Este cambio en el desarrolle v en la cooperacidn consecuente de los hombres
en la produccitn, es decir, en Ia “base real”, produce un conflicto: “las fuerzas
productivas materiales de la sociedad” (que en adelante requieren la cooperacién
de una multitud de hombres) “chocan con las relaciones de produccion existentes,
o sez, con las relaciones de propiedad dentro de las ceales se han desenvuelto
hasta 2ll{ y que son s6lo su expresidn juridica”. La produccién es colectiva, la
propiedad es individual: los productores trabajan a la vez en cooperacién y
aislados: aqui estd la contrediccién. “De formas de desarrollo de las fuerzas
productivas, estas relaciones se convierten en trabas suyas”: la propiedad era
adecuada para el desarrollo de una produccidn que requiere la colaboracién de
pocos hombres; llega a ser un obstdculo insuperable cuando la produccida
requiere la colaboracién de millones de hombres, porque cada producior sigue
siendo “aut6nomo’™ de una ptoduccién en adelante colectiva, provoca fendmenos

3Usamos agui las expresiones de Althusser, passim en sus obras, por ejemplo en
Eléments deutocritique, p. 20, Hachette 1975,
+Expresiones de Marx en Fl Capitel. Ver otiginal en alemén del 1? capitvle de
férgapiml en Dognin, Les sentiers escarpés de Karl Marx, t. ], n° 12 vy n® 18, Paris
7.
5 Marx explicita de esta forma su pensamiento en El Capital: traduccién francesa
de Roy, revisada por Marx, Kari More, Qewvres, t. L, p. 606, Paris 1969.
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de anarqufa que sdlo desaparecerin cuando la propiedad sea colectiva, es decir,
cuando todos los hombres estén sometidos a un “plan coacerrado”, y constituyan
“una sola fuerza de produccién™, '

La contradiccién fundamental, que Marx sinda en la “base real”, o sea, en
Ia infraestructura —-coniradiccién entre la produccién “cooperativa” y Ia pro-
piedad “individual’— mo es todavia conflicto de clases, pero da pie a ello.
Mientras los productores autdpomos son todavia maestros, duefios de sus medios
de produccidn, ya se produce el "choque” caracterfstico que obstaculiza el desa-
rrollo. Pero esta contradiccién se wransformari en conflicto, en lucha de clases,
cuando los maesiros, desposeidos de sus instrumentes de produccién primitivos,
estén en la obligacidn de vender su fuerza de trabajo a tiempo a los nuevos
duefios de los costosos instrumentos de produccién moderna: en este momento
surge la hucha de clases, entwe capitalistas y proletarios, Por lo mismo nace la
fuerza real que podrad a la vez resolver el problema del mercado y del capital,
gracias a la colectivizacién de los bienes de produccidn.

Asi la lucha de clases nace de la contradiccidn fundamental de la produccién
industrial moderna, y la resuelve.

Dos postulados’ son necesarios a la coherencia del pensamiento marxiano:
uno, la mercanciz como ral es sélo trabajo “materializado”, dos, 12 vinica mer-
cancia comprada por el capitalista para producir, el Ynico insumo de I2 empresa,
que pueda crear 'més que su valor, es decir, crear una “plus valia”, es la fuerza
de wabajo, y no las materias primas o las mdquinas; y crea necesariamente esta
plus valia porque, fuerza viva, se vuelve cosa muerta, pagada en la roisma forma
que los otros elemenros marteriales que constituyen el capital: por su valor de
reproduccién, :

Hsta contradiccién v este conflicto, circunscritos en la infraestructura, pro-
vocan una revolucidn en Ia superestructura (Uberbau). “Al cembiar la base
econémica se revoluciona més o menos ripidamente todo el inmenso edificio
erigido sobre elia... Hay el trastorno material ocurrido en las condiciones de
produccién econdémica... Pero hay también las formas juridicas, politicas, reli-
giosas, artisticas o filosoficas, en una palabra las formas #deoldgicas, en que los
hombres adquieren cosciencie de este conflicto y lo llevan a cabo”. (Subrayado
por nosowros). Es decir, el cambio de los elementos de la superescructura estd
determinado por el cambio en la estructura econdmica. “No es la conciencia del
hombre la que deterrmina su existencia, sino por el contrario su existencia social
es lo que determina su conciencia™,

Todo el materialismo dialéctico estd aqui, pero tamb1eu, acabamos de vetlo,
todo el anslisis econémico de Marx. Si de veras no hay otra contradiccién y
otro conflicto que los que se producen en la infraestrucrura —si todo el problema
de la “existencia social” y de la “historia” (con el capitalismo, se “cierra la

& Marx desarroila amphamente su pepsamiento al respecio en el primer Capltl.lll:l
de EI Capital, cuarta parte. Ver Dognin, obra citada, n. 32.

7 Postulados que, a mi juicio, derivan de una filosofia: el homibre vale infinitamenta
mis aque las materias. Filosofia que Marx no puede explicitar. Ver nuestra obra, Mar-
aissmo v humenisme, Madrid 1966,

8Todos estos textos en el Prefacio a2 la Crilica de lao ecomemia politice, 18539, No
entramos aqui en el debate sobre Ja funcién relativamente auténoma gue desempefia Ia
conciencia ¥ la superestructura en la estructura global: siguiendo a Marx, todos los mar-
xistas piensan que esta funcidn no puede “preverse con la precision de las ciencias exac-
tas”, pero todos afirman que lo determinante, al fin ¥ 2l cabo, es la infraestructura.
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prehistoria de la humanidad”) consiste en resolver esta contradiccién y este
conflicto—, si no hay otros factores detetrninantes “ep wltima instancia” (seglin
la expresibn de Althusser) en la existenciz y en la historia, la coaclusidn es
obvia: Ia colectivizacién resuelve todos los pi'oblemas de la existencia y de la
historia, y debe ser radical: ningtin factor exdgeno de la infraestructura la limirta.
Bl materialismo dialéctico genera el andlisis econémico. A su vez el andlisis
econdimico determina el andlisis politico: la lucha de clases, sin ningin owo
limite que su eficiencia, como medio, y Ia colectivizacién, como meta, implican
la dlctachu:a revolucmnana del proletariada™.

Como se ve, el andlisis y el materialismo se presentan en una sola teoria:
constituyen un solo cuerpo. Sin duda, Marx no pensé nunca que podian diso-
“ciarse dos partes tan intimemente vinculadas entre si que ni siguiera las distingue,
Una vez que se propone los factores econdmicos como los dnicos determinantes
en la existencia ¥ en la historia, la ¥inica contradiccion estd entre la produccién
colectiva y la propiedad individual, el 1inico conflicto, la Iucha de clases, la vnica
meta la colectivizacién, para llegar 2l tnico fin Gltimo: el desarrollo de las
fuerzas de produccién. Ningin otro factor puede desviar el curso de la historia,
ni limitar la lucha de clases y la colectivizacién en su radicalidad, potque este
factor seria exdgeno a la estrucrura econdmica. Si se corta el vinculo entre el
-anélisis y el matenallsmo dlalectlco, ¢l andlisis pierde sus fundamentos tedricos

v su credibilidad. :

La tnica distincién marxiana estd entre Ia teorfa y la praxis, que se condi-
ciondn mutvamente; la teoria orienta la praxis, la praxis confirma la teoria.
‘Pero una dualidad dentro de la misma teorfa estd absolucamente excluida por
Marx. No se puede citar ni una palabra de & en su inmensa obra que lleve a
tal distincion. : .-

Ningnao de los grandes marxistas (FEngels, Leain, Stalin, Mao) ha disociado
el andlisis marxista del materialismo dialéctico. Sin duda, se pnede cbsetvar una
evolucién en el pensamiento marxista y sobre todo en la realidad de los paises
socialistas, en algunos puntos importantes, pero en este punto fundamental no
se nota ningin cambio. Los grandes teéricos del marxismo han hecho aportes
nuevos, pero se inscriben en una linea sin ninguna ruptura ni interrupcién. Esto
es tan obvio, para quien ha leido estos autores, que la demostracién serfa abu-
rrida: no hay aqui debate. No se puede citar entre los grandes tebricos del
marxismo ni una linea que ponga en duda el materialismo dm.lécnco (y el
atefsmo que implica) y su relacién intima con el andlisis.

Quizés, dentro de la familia de los marxistas, dos casos pueden hacer
ilusidn, dos casos inversos: el de Althusser y el del Eurocomunismo,

a) Como se sabe, Althusser.distingue entre el materialismo histérico y
el materialismo dialéctico. Esta distincién aparece en- las obras de Engels'® y

9La expresién, de Marx mismo, en 1z Critica del Programa de Gotha, 1V, 1, 1875,
¥ va en la carta de Marx a ..eydemever, 5-TII-1852, Marx Engels, Obras escogidas,
p. 456, t. 2., Moscit 1966. .~ .

'®Ver, por ejempio, -Engels, Del socialismo wtépico ol socmlzsmo c;em;ﬁco, Marx
Eugels, Obras escogidas, t. 1, p. 131, Moscu 1966.
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sobre todo de Stalin, pero no es marxista; muchos autores lo sefialan'’. Lo
caracteristico de Althusser es que él hace de esta distincién una distincién eatre
ciencia y filosofia, lo que va contra toda Ia teorfa, ya que nuaca la ciencia estd
vhicada por Matx en la superestrucrura, —Althusser mismo lo nota— cuaado,
al contrario, la filosoffa figura dentro de la superestructnra (ver el Prefacio que
acabamos de comentar, pero Althusser trata de eludir este texto). Sin embargo
no estd aqui el nudo del debate: incluso si se puede distinguir la ciencia marxista
que desmonra los mecanismos de! capitalismo y pone de manifiesto sus contra-
dicciones, y la filosoffa que representaria “el discusso del mérodo”, sitvando las
diferentes partes (infraestructura y superestructura) en el todo, punca Althusser
ni sus discipulos pensaron en disociarlos. La ciencia, el materialisroo histérico,
parte de una cosmovisién, su nombre mismo lo indica: lo tnico determinante,
por lo menos en dltima instancia, es la estructura econdmica y los conflicios
que surgen de ella. La fiosoffe, es decir, segin Althusser el materialismo dialéc-
tico, expresa estz determinacién Unica Entonces, hay sblo una teotfa, que es
ciencia de lo que sucede en la “base real” de la existencia social. El materialismo
Jialécrico constituye, segin Althusser, en dar a esta ciencia su fundamento
filosdfico: es matetialismo en cuanto considera la contradiceién y el conflicto
que surgen en la infraestructuta econdmica, como los tinicos determinantes,
obstaculizando el desarrollo pleno de las fuerzas de produccidn, meta final del
génete humano. Es dialéctico en cuanto detecta Ia contradiccién y el conflicto
que deben superarse, sin que pueda tomarse en consideracidn ninguna otra
norma que }a de su superacidn. De esta forma, dentro del andlisis econdmico
{ciencia del mercado y de la plus valia) estd implicizo el materialismo dialéctico,
segin el mismo Alrhusser.

Por tanw, Althusser, cualesquiera sean las dudas que uno pueda teser sobte
su lectura de Marx, no cuestiona, sino que, al contrario, confirma e incluso
radicaliza'? el cardcrer indivisible de la teoria marxista.

Esta conclusién es importante, ya que, en América Latina, se ha utilizado
la distincién althusseriana entre ciencia y filosofia, materialismo histdrico y
dialéctico, ampliamente difundida en el Continente’, aunque casi uninimemente
criticada en Europa, para la hiporesis de que ambos materialismos pod:ian
disociarse, lo que Althusser mismo cons1de:ar1a como absurdo.

b) Bl Ewrocomunismo, con mayor razon, puede presentarse CCmo UM
ensayo de disociar andlisis y materialismo dialéctico. Renunciando a la “dictadura
del prolerariade”, e incluso uno de ellos, al leninismo (Carrille, secretario general
del Partido comunista espafiol), los eurocomunistas provocan dentro del anlisis
cambios radicales que atafien no sélo a Lenin sino a Marx mismo, quien afirma
abierramente fa necesidad de la “dictadura revolucionaria del proletariado” en

I Entre ellos, Erich Fromm, La conception de Vhomme chez Marx, p. 2B, Payot
1966. :

12Las posiciones recientes de Althusser en el debate con Ellenstein después de las
elecciones francesas {marzo 1978) le sitban dentro de los mis radicales en el Partido
comunista francés. Louis Althusser, Ce gqui ne peut plus durer dans le Parti communiste,
Paris 1978.

3 Sobre todo a itravés de la discipula fiel, Marta Harnecker, Principios elementales
del materialistno kisiérico. No pretendemos aqui discutir la tesis del Althusser: lo hare-
mos en nuestro informe Le Capital, science ou philpsephie?, en el coloquio organizade
en diciembre de 1978 en Bruselas por la universidad flamenca de Lovaina.
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la primera fase socialista de la instauracién del comunismo. Dicha poswra, ¢no
significarfa salir de la Iégica del materialismo dialécico? ¢No seria iatroducir,
como determinantes en la existencia y en la historia, otros factores que los
econdmicos, es decir, factores politicos? ¢(No seria, entonces, desbaratar la 16gica
‘de Marx, en la cual la politica figura tan claramente en la superestructura,
determinada y no determinante? :

En efecto, se puede pensar gque los “eurocomunistas” estdn condicionados
pot factores no econdmicos: en la prictica, la necesidad de adaprar el cormunismo
a Ja opinién piiblica de paises que han logrado su desarrollo e incluso cierta
distribucién del producto sin el marxismo, conrra las predicciones del mistmo,
¥ que no estin dispuestos a pagar por el enorme precio de la abolicién de las
libertades priblicas, un desarrollo suplementario, ademéds muy dedoso (el éxito
econdmico de los paises socialistas estd muy lejos de ser superior o igual al de
otros pafses, en muchos campos), e incluso una mejor distribucién del ingreso,
también dudosa (ciertos privilegios econdémicos subsisten bajo otra forma en
los paises socialistas).

Entonces, el Eurocomunismo da la prueba de gue el materialismo dialéceico
estd implicito en el analisis marxista: en efecto, no logra modificer este andlisis
sino  rechazando implicitamente €l materialismo dialéctico en su principio
esencial, aceptando factores politicos como condicionantes, E! Eurocomunismo,
modificando el andlisis, se aleja inevitablemente del materialismo, reconcciendo
que el caricter determinante de los factores econdémicos no es exclusivo y que
factores politicos pueden teper el mismo cardcter.

Ademds, se puede preguncar si el andlisis muevo que hacen los eurccomu-
nistas innova suficientemente para que su proyecto sea, si no sincero, al menos
viable: una vez que las libertades piblicas ——es decir, los aspectos politicos—
encuentran un espacio especifico dentzo de la teorfa que no estd determinada
por la sola infraestructura, el problema es saber si €l Eurocomunismo no deberia
ir mis alld en la modificacién del anélisis, rechazando no sélo la dicradura del
proletariado sino la colectivizacién de Jos bienes de produccién, ya que no se
conoce y es dificil, por no decit més, concebit un régimen de libettad cuando
el Estado es €l dnico empresario e inversionista, cuando fos ciudadanos dependen
wotalmente de las esferas superiores tanto en la produccién como en ¢l consumo.
Entonces, rechazando el materialismo dialéctico en su punto esencial, ¢l Euro-
comunismo, si quiere ser coherente, esti llevado a una serie de cambios en
cadena en el anilisis tanto politico como econémico, lo que prueba hasta qué
punto el analisis de Marx estd intimamente conectado con el matetialismo
dialéctico.

Un - problema seme;ante al del Eurocomunismo esti planteado por la in-
mensa esperanza que surgié en Checoslovaquia, en 1968, cuando Dubcek y sus
seguidores propusieron un socialismo “con rostto humano”: abolicién de Ja
dictadura del proletariade, fin de la supremacia del Partido comunista. sobre el
gobierno (punto clave del leninismo), pluralismo de partidos, posibilidad para
ellos de alternar en el poder, restablecimiento de las libertades de expresifn, de
la autonomia de las empresas, etc. Instruidos por la expetiencia, los que inspiraron
en 1968 la primavera de Praga, iban més alld de los eurocomunistas, quienes
Ao ‘se han propuesto todavia un progeama tan audaz, del punto de vista marxista.
Lo que pasé eta previsible: el aplastamiento brural de esta tentativa por las
armas rusas, FEsta intervencion era l6gica: un cambio tan radical del. anlisis
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llevaba 2 la revisibn del mismo materialismo dialéctico y a la vez surgia de esta
revision. Se desbarataba todo el sistema; la URSS, guardiana de la ortodoxia,
no podfd permitir que se produjera, en la reglon europea que mantiene bajo su
dependencia, tal transformacién en la teotfa vy en la praxis, Hoy dia, Checoslo-
vaquia €s una nacién updnimemente desesperada. El andlisis de esta tentativa
lleva, entonces, a las mismas conclusiones. La ira de la TURSS ante la evolucién
ewrocomunista es de la misma naturaleza, pero no puede aplastarla, mientras
Europa occidental esti todavia libre. Quizds no provoca el mismo miedo entre
los marxistas rusos, porque nadie sabe todavia exactamente qué -pasariz, en
efecto, si el comunismo llegara al poder en Italia, Francia o Espafia, qué distancia
habria entre las intenciones expresadas y las realizaciones.

‘Hemos avanzado, asi, en el interrogante tedrico que constituye el tema de
este informe: el andlisis econémico y politico no es disociable, sin cambios
radicales, del materialismo dialéctico que lo engendré. Una vez admitidos otfos
factores, igualmente determinantes en la. existenciza ¥ en la historia, que los
factores econémicos (contradiccin del mercado y lucha de clases), como ciertos
factores politicos (libertades pdbiicas y derechos humanos en su conjunto), se
cambia #pse facto el andlisis marxista, en su monolitismo, concibiendo un
régimen politico y econbmico plural.

Para Marx, lo hemos visto, esta hipdtesis no tiepe sentido. El materialismo
dialéctico consiste precisamente en quitarle todo significado: unma pluralidad
politica y econémica, fundamento de las libertades priblicas, es mmplemcnte
impensable dentro de una persPecnva materialista,

Podemos coacluir: aceptar como tnica meta la colectivizacién de los bienes
de produccién y como dnico medic la lucha de clases, sin interferencia de
ningéin otro factor que el de su eficiencia, es asumir Ln:lpln:ltamente todo el
transfondo materialista del marxismo.

Los cristianos que asamen el andlisis marxista como el Wnico instrumental
capaz de revelar e] secreto de Ja historia y de orientar una praxis, plantean un
problema discinto. Ea la medida en que la fe cristiana sigue significando algo
para ellos, tratan de disociar el andlisis, que asumen, no tanto el materialismo
dialéctico como tal (determinacién de la existencia por los solos factores eco-
némicos} .sino el ateismo, tnico obsticulo, seghin ellos, en el camino. hacia el
‘marxismo. Entonces, van mis all4 en la aceptacién del marxismo que los euro-
comunistas, los cuales ya no aceptan el andlisis, ni por tanto el materialismo,
‘en alguncs de sus principios fundamentales: en especial la dictadura del prole-
tariado. Por lo menos, no se ve, de parte de ellos, ninguna critica explicita y
completa del monolitisme politico y econdmico que genera el materialismo
dialéctico.

El problema que plantean ellos es saber si, manteniendo intactos a la vez
el andlisis y la filosofia marxistas, menos el ateismo, yuxtaponiendo la fe cris-
tiapa con la cosmovisidn marxista, no se colocan ea una situacidén insostenible.
Suponiende que la fe cristizna no puede interferir ni en el apilisis ni en la
praxis, que defiende el materialismo dialéctico, admitiendo por tanto que la fe -
cristiana no jmplicz ninguna antropologia propia, ninguna concepcidn propia
de’ Ias relaciones humanas, dejando 2 la ideologia marxista la mision de deter-
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minar ella sola tanto el andlisis como la praxis, ¢no llegan a hacer de la fe
cristiana una superestructura determinada, cnando es por esenciz upa experiencia
determinante? En efecto, afirman claramente esta conclusién cuando dicen que
la praxis (marxista) es el Gnico “lugar teoldgico” en donde puede elaborarse
una reflexién cristiana, en donde pueda pensar y vivitse la fe cristiana auténtica:
ya lo determinante no es la fe cristiana, sino la cosmovisién marxista.

Esta postura ¢no significa ya que la fe cristiana no tiene ninguna “exis-
tencia”, siendo ella radicalmente estéril, reduciéndose su papel a asumir una
cosmovisién elaborada toralmente fuera de ella: el materislismo dialéctico? ;No
seria ya asumir el mismo atelsmo que, justamente, se pretendia quitar de la
teorfa? Ea efecto, considerar el “desarrclle de las fuerzas productivas” como el
dltimo determinante en la historia, es ya aceptar la idofareia de la riqueza
material, es decir, el ateismo pricrico.

Esta postura, si no se contenta con expresarse en palabrss, si se vuelve
vivencial, lleva a un drama interior que amenaza la fe desde adentro. Una larga
historia lo confirma abundantemente tanto en Europa, desde hace treinta afios,
como en América Latina, desde hace diez afios; drama que no puede resolverse
sing optando por una u otra de estas dos soluciones: o bien lo deterrninante en
la existencia, en Gltima instancia, es la fe cristiana, o bien lo es la cosmovisién
© marxista, es decir, el anélisis y el materialismo que lo genera y es inseparable de éL

La primera opcidn hace estallar el cirenlo rigide dento del cual se encierra
el marxismo: rompiendo con el materialismo dialéctico, remodela todo el andlisis
y toda la praxis. Pues este andlisis y esta préctica estin intimamente determinados,
en sus elementos esenciales, por una concepcidn que da la primacia 2 la pro-
duccién material de la vida como dltimo factor determinante en la historia,
excluyendo los factores politicos y culturales o éticos.

En estas condiciones, Ia problemérica de los derechos humanor desempefia
un papel revelador. Como se sabe, es radicalmente ajena al pensamiento marxista.
Nunca Marx se refiere explicitamente al derecho para fundamentar sus tesis.
Dicha referencia no tiene sentido dentro del imaterialismo dialéctico. En rigor
de términos, la defensa de los derechos humanos, de parte de los marxistas, es
pura tictica. Sin duda, aquellos que adhieren al marxismo sin ser “mentalmente”
marxistas, se refieren al derecho, pero introducen, sin darse cuenta, en el marxismo
un factor ex6geno que lo cambiarfe radicalmente si pudieran sacar todas las
congecuencias de dicha ineromision'.

Ahora bien, en e camino hacia el marxismo, el obsticulo principal, para
los cristiancs, es a [a vez el atefsmo y la concepcién del derecho. En efecto, la
fe en Dios se halla radicalmente mutilada, si Dios se coloca en una soledad
absoluta, si mo se revela como invitando al hombte 2 convivir con é v a com-
prometerse por una sociedad mds justa y més libre, que realiza desde ya esta
convivencia. Por taato, la defensa de rodos los derechos humanos hace parte
integrante de la fe en Dics. Ne se puede creer en Dios sin anuaciar una
sociedad humana construfda sobre ef derecho.

Pues bien, la conciencia del derecho de la persona iatroduce como deter-

4Incluso, se puede pensar que la teoria de Marx, que excluye tan explicitamente
toda consideracién del derecho, no tiene coherencia sin estz consideracion. Aqui estaria
Ja gran contradiccién del marxismo. Estudizmos largamente este tema ex Marxihme &
huntanismo, Madrid 1966, -
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minantes en Ia historia y en la existencia otros factores que los factores econd-
micos e incluso politicos, factores éticos que surgen de la experiencia vivencial
de Dios. Niega que la mera consideracién de la eficiencia en la produccién y en
Ia revolucién pueda resolver las contradicciones y los conflictos del hornbre,

Cambia el materialismo dialéctico en lo que tiene de mds pernicioso a los
ojos del cristiano y del hombre mismo: la negacién del derecho como determi-
pante, en Uitima instancia, en la existencia y en la historia.

Dicho trastorno en la cosmovisidn, transforma el andlisis en puntos subs-
tanciales: el drama de la humanidad ya no es sdlo Iz explotacién de una clase
por oura, es también rodas las formas de opresidn del hombre por el hombre
que implican la lucha de clases y la colectivizacién cuando no conocen owro limite
que su eficiencia: es quebrar el monolitismo marxista e introducir la pluralidad
en la sociedad,

jHasta tal extremno el materialismo dialéctico estd insertado en el andlisis

marxista! : -
. Que haya ciertos puntos de coincidencia entre el andlisis marxista y un
andlisis que parte del derecho, que reconoce todos los derechos, tanto a la justicia
como a la libertad, no se wata de negarlo: necesidad de na “principio rector™'®
que no abandone el metcado al juego ciego de la oferta y de la demanda, nece-
sidad de una justa distribucidn del ingreso que puede resultar sélo de.una accién
eficiente de las otganizaciones sindicales, de la _legislacién social y de un plan
coherente, ¢quién lo niegz hoy dia, fuera de algunos economistas atrasados que,
por desgracia, actfian en paises del tercer mundo sin defensa, los que mds
necesitarfan de este “principio rector” en la produccién y en la distribucién?
Fuera de estos casos “atipicos”, los paises del mundo no marxista aceptan um
proceso de “socializacién”, no sélo por razones meramente econdmicas y politicas,
sino por una referencia a la persopa en sus derechos fundamentales. Hay cierta
“catharsis” que tiepe que modificar, hasta sus raices, el liberalismo econdmico:
los contrastes sociales y la -anarquia econdmica ya no son soportables, y los
pueblos més desarrollados avanzan en forma isreversible hacia la satisfaccién
de todas las neces:dades bésicas y cierto control de la - produccitn y de la dis--
tribucién, .

Pero este proceso de socializacidn, en la perspectiva de los derechos hu-
manos, se concibe en forma radicalmente distinta de la forma como se concibe
en el materialismo dialéctico. Pues, fuera del proceso de jocializacidn, es también
necesario un proceso de democratizacidn que ranto la teorfa como la realidad
de los paises socialistas desconocen. Por encima de todo, es necesario, una
conversién de la conciencia y de la conducta, al respecto de la libertad y de Ia
justicia, sin el cual ninguno de estos procesos logra sus efectos, sin €l cual sigue
pesando sobre la humanidad la amenaza de nuevas opresiones y. discriminaciones,
de nuevos conflictos, de nuevas destrucciones, sin precedentes en la historia.

Ahora, podemos contestar 2 la preguata que 0os llevd 2 esta reflexi6n:
aquellos que propugnan el andlisis marxista, sin percibir el materialismo dia-
léctico que estd latente en él, v sin aceptar todos los cambios radicales en el
anélisis que significaria disociarlo de sus fundamentos materialistas, descuidan
las causas del mal que padece la humanidad y se vuelven impotentes para

1513 expresion estd en Quadragesime anno, 1981, n. 88. BAC.
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construir una sociedad més justa, més libre; mds paafu:a sobre la base de todos
los . derechos humanos, .

Conclusion

Una via se abre para qulenes se rebelan contra 105 prwdeglos injustos y
los poderes paralelos por el capitalismo, el cusl es una forma inversa del ma-
terialismo. . .

A los ojos de[ cristiano, ambos’ matetialismos son formas' del pecado de
tiqueza que espera de la abundancia materidl, o sea de la riqueza individual
(caplrahsmo) o colectiva *(marxismo}, la- solumon a los problemas de la exls-
rencia’ y de Ia historia.

El cristiano no desprecia el “tener”. Para “ser” més, el hoinbre, carne 'y
espirita, necesita enfréntar sus ‘necesidades basicas. Esto no significa entrar en
la I6gica del odio y de violencia que surge siempre de la idolatria de la nqueza
mgmfn:a, por el contrario, invertirla, promoviendo una estructura de jusiicia y
un espititu de pobreza, luchando contra Ia rabia de acumular que estd devastando
los recursos maturales, contaminando de forma irreversible la tierra, €l mar 'y el
dire, “desculturizando” al hombre, acentuando la brecha entre los muchos que
tienen poco y los pocos que tienen mucho, provocando la carrera de armamen-
tismo, cuanido cada nacién qmere a woda costa conquistar los recursos que
comienzan a hacer falta.

" Partiendo no de un 4 pf'mﬂ sino de la experiencia vivencial dramitica de
Ia humamdad de hoy, el cristiano llegara a un analisis propio de la realidad
econbémica, politica y social, gue sin. duda asumirid elementos del marxismo,
pero sacindolos de su. contexto, les dard un sagmflcado distinto y los modificard
en aspectos substanciales, :

Al fin y al cebo, la inmensa esperanza nau:lda de la pnmavera de Praga,
0o provenia de que, preyectando una sociedad plaral, Dubcek y sus seguidores
cambiaban el fundamento del monolitismo marxista: su materialismo dialéctico?
Una esperanza semejante surgié en Chile, y repercutié en todo el mundo citando
hombres que se decian-marxistas, pretendian respetar las libertades democraticas,
El Eurocomunisme, a .su vez, .provoca la misma ilusién, a partir del momento
en que reouncia a los prmapios del lemmsmo, implicitos en e.I matenahsmo

dialéctico.

No es lagar de. p:egumarse si, tanto en ‘Chile como en Europa, se realizé
Ta “révision déchizante”, Ja revisién- dramanca, que requiere este cambio en las
rafcés mismas del marxismo ¥, si, por coustgmente, el proyecto tenia o tiene
credibilidad y viabilidad en estos casos. Sélo se quieré destacar’ que hay una
salida: una sociedad plural ‘que considera los derechos humanos como determi-
nantes en dltima instancia, pomendo en marcha los procesos 2 Ia vez de socia-
lizaci6n y de démocratizacifn, sin los cuales Ios derechos humanos siguen siendo
theras palabtas, que tantas experiencias dramdcicas lo prueban con evidencia!

Dicho anslisis lleva a una #ccién distinte dé la praxis marxista. Las metas
y los medios de esta accién no se pueden definir en-el cuadro de ‘este informe.
Se encuentra en numerosas experiencias de nicleos comunitarios un primer
eshozo de ella. Incluso @ nivel pacional, dicha accidn, en ciertos casos, ha dado
resultados no despreciables. . :
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. Un realismo, que denuncia sin vacilar ia “violencia institucionalizada”, tento’
en el capitalismo como en el colectivismo, y, que, al mismo tiempo, busca un
ouevo espiritu y nuevas estructuras; un realismo que es wdo lo contrario del
“dramatismo” que, por denunciar en forma. unilateral Ja violencia de ciertos
derechos y no de todos, se vuclve impotente para una accidn constructiva, nece-
sariamente progresiva y paciente, pero tenaz en su voluniad de franquear los
obsticulos; un realisma que, justamente, nd es materialismo, es necesario para
llevar a cabo una obra de tanta dimensién y de tanto zlcance.

Mis que cualquier otra persona, quien ubica lo absoluto én donde estA —en
el dnico Dios— y no donde no estd —en lo material—, que sabe, por consi-
guiente, relativizar lo relativo, desacralizarlo y referirlo a lo dnico absoluto, el
Dios de justicia y de amor, es capaz de construir el cambio radical y urgente de
la convivencia bumana que necesita hoy dia el tercer mundo y América Latina.




Los Pobres: Olvido o Rescate?

Mons, Alfonso Lépez Trujillo
Secretario General del CELAM

La Iglesia Latinoamericana vive ~—en los umbrales de Puebla— muy intensos
momentos de reflexién. Se adelanta [a comsulte a Jas comunidades bajo la res-
ponsabilidad y direccidn de las Conferencias Episcopales. Fs enorme el interés
porque se ha visto la trascendencia histtica de la Conferencia de Puebla.

Como lo ha recordado el Presidente del CELAM en circular dirigida a
todos los Obispos, 2 auestro Organisimo corresponde reflejar con toda objetividad
y daridad lo que sobre diversas materias indiquen los Episcopados. De la misma
manera que, en la primera parte del proceso, competia al CELAM recoger
cuidadosamente lo que los Obispos sefalaron y pidieron en las Reuniones Re-
gionales, en el material que sitvié de base al Documento de consulta.

En espera de la contribucidn de los Episcopados, en el sencido que indiquen,
no estd mal compastir con los amables Jecrores de estas notas algunas sencillas
teflexiones. Decir Jo que sinceramente se piensa, no sin sacudir como polvo,
orquestadas distorsiones; en ambiente dialogal, y mas cuando hay de por medio
plantearnjientos no indifereates para la pastoral, no podra ser mal visto. No seria
dable pensar que a un Obispe que presta un servicio transitorio en este Orga-
nismo, en el que las tareas administrativas son minimas y cuentan con personas
competentes, le fuera vedado —nunca ha sido asi— transitar por terrenos em
los que se desarrolla, no sin temsiones, la vida misma de la Iglesia.

Esta tarea es facil para quien, como bien se sabe, no participé en la redaccﬁn
del Documento de consulta que es fruto, en el materjal bésico, de las reuniones
regionales.

No es por tanto, una apologia sino el esfuerzo para upa lecrura seria.

Una vez los Episcopados hayan dado su aporte y su parecer, estos temas
no volverdn a ser tratados por €l suscrito. Tendremos la tares, lo repiio, de
recoger en la forma més objetiva, la mente de las Conferencias.

En este momento la reflexidn estd a nivel de tebloges, pastoralistas, socid-
logos, ewc. En esa 6tbita me ubico.

Si no me equivoco, a juzgar por la lectura de algunos estudios critices que
se difunden con provocada celeridad por todos los rincones, algo mu;, interesante
estd ocurriendo: es la agitacibn de una serie de temas que constituyen como
precipitados o concentrados de las inquietndes en América Latina, Y no podia
ser de otro modo.

Hay que repetir, incluso hasta la fatiga, que el tema designado para la
III Conferencia, le da su especificidad. El tema no es una mera ocasién o una
atmdsfera para pensar: es a la vez el centro, el marco, la perspectiva de la III
Conferencia, convocada para tratarlos. (Qué habria ocurrido si en los Sinodos,
a pesar de las presiones, criticas y desfigur~<iones (casi siempre de la misma
procedencia) se hubieran esquivado los temas indicados, para abordar otros
asuntos? O si los recientes Sinodos se hubieran limitado a repetir Io que auto-
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rizadamente brindaton los anteriores? ;En virtud de la especificidad temértica no
deberfa mirarse como una amenaza que la Conferencia de Puebla se arriesgue
(pexdbnese la expresién) a tan sencilla coherencia. De este modo, podria extrafiar
que en los Documentos preparatorios, con todo y lo provisorios que som, la
Exhortacién Apostélica Evangelii Nuntiandi ocape puesto tan central ¢ inspirador
¥ que sean numerosas las referencias 2 su densisimo contenido? _

Desde ¢l tema especifico, como un potente reflector, se iluminan las situa-
ciones y problemas que afloran y gravitan pesadamente en el continente. De ahi
la variedad de materias que hacen, por otra parte, tan complicado su ajuste y
tratamiento suficiente.

Indicaba que los estudios criticos de algunas personas ayudan a detectar
cuestiones liminares irremediablemente controvertidas y que no resultan acciden-
tales al conjunto ni al enfoque evangelizador de la Iglesia, anoque no son eri-
gibles en algo sustitutivo del tema. Ej: Veamos algunos que, como esquerna
comiin, seguido con singular docilidad, se estdn fanzando, sumamente reveladores
y “provocativos” para una madura reflexién. [Al fin se agitan las ideas!

Olvido ¢ rescate de los pobres

Si romamos como punto de referencia el Documento de consulta, quizas
los més insistentes y aitados reparos se refieren al “olvido de los pobres”. Acu-
sacidn de suma gravedad en un continente pobte como €l nuestro.

a) Lo cuamiitativo: Alguncs se quedan con hilos aislados de la madeja
ceitica y han flegado a esta formulacién: de un extenso libro, solamente un
oiimero se consagra a los pobres, en forma gris, sin sensibilidad ni pasién. Ese
niimero se limita a decir: "BEn América Yatina son muchisimos los pobres”
{No. 650). Quienes no tienen el texto en sus manos y reciben tales orientaciones,
no pueden disimular su desdén hacia quienes casi impunemente como redactores
del texto, han sepultado con tan ingenna palada el inmenso dolor de ia muche-
durnbre de pobres.

Esta primera censura es de #ipo cuantitasivo.

Quien d¢ una ojeada al texto tendrd espontineamente una impresidén muy
diferente: los pobres, en lo cuaatirative al menos, ocupan proporcionalmente los
espacios quizds mdis amplios en el Documento, Numerosisimos son los apattes
dedicados a ellos. Solamente para recordarlo, en las dos primeras partes, hay
mis de 50 mdmeros referidos, en buena parte casi integramente a los pobres,
los que ordenados, suministran un amplic panorama.

Es obvio que en el esquema critico divulgado, tamafia afirmacién (la de
teducir 1odo a un niimero) no estaba contemplada, '

b) Lo cmalitativo: Es la parte sustancial de la critica: el tema de los
pobzes estd {aunque en forma muy teducida: cabria en una pégina...). Lo
censutable es Iz forma de tratarlo.

De los miltiples y convergentes abordajes en el Documento, tanto en la
vision histérica como en el diagndstico y en el marco teoldgico, la critica de
algunos, con un mérodo impresionantemente reductivo, se limita 2 un parrafo
que 1o dejaremos de examinar.
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Se hace gala de desconocimiento de Io apuntado en la parte histdrica (Nros.
57, 73, 76, 79, 81, 84, 90, 107, 108, 109, 110, 111, 112, 117, 121, 122, 123).
{Alif se admire, en la misién evangelizadora de la Iglesia, la voz profética “en
la lucha por la justicia” en orden a Ia defensa y promocién de los indios, de
Obispos, sacerdotes y religiosos (No. 57), incluso transcribiendo citas sugerentes.

Se indica cémo el Concilio y en él sus principales protagonistas, Juan XXIII
y Pablo VI “tetoman el sentido profundo de la Iglesia de los Pobres” (No. 76).
La célebre reunién de Mar del Plata, con su rica perspectiva de desarrollo y
masginalidad (No. 80) y la Enciclica. Populorum Progressio, en la que Pablo VI
se constituye abogado de los Pueblos pobres, (No. 81) son sefialadas en rodo
su influjo respecto de Medeliin, una de cuyas grandes opciones es la que bace
por los pobres (No. 84), que genera “una solidaridad liberadora con los pobres”
(No. 90) y el servicio muchas veces silencioso peto real que la Iglesia ha dado
(No. 109).

A pesar de que no es el abjetivo del Documento de consulta proporcmnar
un completo estudio socioldgico o econdémico sobre los pobres, no esti ausente
la conciencia de Ias causas que provocan fendmeno tan doloroso y masive, Tal
conccimiento cotte parejas con el anmento de la conciencia politica que ha
ayudado a que se perciba con claridad las estructoras injustas, generadoras de
pobteza y la posibilidad efectiva de su cambio (No. 110).

La lacerante distancia entre ricos y pobres es caracterizada, incluso dramé-
ticamente, aunque no en los términos de lucha de clases (como lo desean los
criticos), concepto lleno de implicaciones ideoldgicas que evitd emplear la
Conferencia de Medellin. Anétase: “Los pueblos latinoamericanos estin desga-
rrados internamente por Iuchas de grupos, por conflictos; por la riqueza de unos
y la opresién de otros,..” (No. 111).

La solidaridad de Ia Iglesia con los pobres es dinimica, sctuante y estd muy
lejos del propbsite de comvocar para la resignaciém, convirtiéndose en el opio
del Pueblo, critica tan socotrida por algunos y que sc reitera, con fuerte topalidad
idealégica contra el Documento. Recordemos algunas de las aseveraciones quée
se leen en él: “Superar las condiciones de pobreza y opresion leva a uoa luchaz
incesante por la participacion y la justicia...” (No. 111). “La solidaridad de
la Jglesia con Jos pueblos, con los pobres, sin dejarse instrumentalizar politica-
mente, ha renovado la confianza de las gentes, asbriendo nuevos espacios y posi-
bilidades de evangelizacién y de movilizacidn convergente de las energias lati-
noamericanas para unz gueva civilizacidn”. (No. 112). “También va surgiendo
un nuevo aprecio por la firme resolucidn eclesial... de amparo a los perse-
guidos, de [ucha por la justicia...” (No. 117). Es un signo real de la solidaridad
de Iz Iglesia Ia presencia de miles de personas, sobre todo en Equipos Misioneros,
especialmente consagrados a los pobtes y a los marginados (No. i21). Es una
Iglesia que sieate en carme propia las injusticias y las opresiones, las estructuras
que inhiben y oprimen y que quiere ser animadora de la civilizacién del amor
{No. 123),; una nueva civilizacidn que “puede lograr efectivamente la superacién
de la pobreza, en condiciones generales de participacién y de justicia... donde
sea imposible la convivenciz del despilfarro y la miseria” (No. 244).

sPuede ser, en semejante contexto, interpretada como una invitaciéa alie-
nante a la resignacién, como lo hace desgarradoramente un historiador, esta
afirmacién del Documento? A los pobres “la Iglesia no solamente los hace
participes en su seno de las riquezas de Dios, sino que lucha para que ellos
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obtengan un puesto digno, no sélo nominal y legal, sino real y efectivo en la
sociedad civil” (No. 658). Pues bien, la urgencia efectiva de la participacion,
propésito evidente de tal juicio, merece est¢ comentario... “Se les volverd a
predicar lu resignacién pasa que sepan ocupar su lugar... en dicha sociedad,
tal como se encuentra, quitindoselé asi el clamor y la esperanza de construir
otra sociedad...”. Ya nos vamos acostumbrando a esta clase de lecturas de la
historia que confunden la caticatura con lo cientifico.

Aqui, todavia a un nivel no teoldgico, preguntamos a nuestro lector: Jse
percibe un lamentable olvido de los pobres o mas bien, en la mejor tradicién
de Medellin, un rescate realista y coherente de los mismos?

En buena parre, el andlisis de la sitwacibn o el disgndssico de América
Latina, estd formulado en torno del tema de los pobres. A otsos les ba parecido
incluso excesiva la insistencia, en una consulta sobre la Evangelizacidn. El Libro
Auxiliar No. 1, "Iglesia y América Latina; Cifras”, ya disttibuido, complementa
cientificamente muchos datos, insuficiencemente elaborados en el capitulo a que
ahora nos referimos.

En el guidén ifatroductorio de “Elementos para el diagndstico”, ccupa lugar
ceptral esta preocupacwu “Lo brecha emste ricos y pobres que ba aumentade
considerablemente. ..” (No. 125). Su desatrollo es esmerado.

—La brecha aumenta 2 pesar del crecimiento global (No. 140).

—Constituye una amenaza real y potencial para Ia estabilidad social y crea
tensiones insoportables en las grandes masas de [a poblacién. Se ofreces indi-
cadores (No. 141).

—FEs una brecha con carecteristicas de extrema pobreza (No. 142): vastos
sectores tienea ingresos inferiores al limite que establece la lMmes iuternacional
de la pobrezs. (No. 143), que golpea sobre todo a los marginados urbanos,
campesinos, indigenas (No. 143) y que afectando a més de 100 millones de
cristianos en América Latina, “es un desafio de enorme gravedad para la evan-
gelizacibn; para la vivencia real de la fraternidad y la solidaridad...” (No. 146).

Se cxaminan mumerosos factores, (nc uno solo} que inciden en tal fend-
meno, como la inflacion (No. 147) que golpea especialmente a los sectores
més pobres (No. 149), el problema de Jos intermediarios (No. 160), e! des-
empleo, cuya tasa ha aumentado (No. 150), més gravemente incluse que lo que
revelan las estadisticas oficiales y que hace que el “Costo Social” de ciertas
medidas afecte més a Jos pobres (No. 153).

Para quienes acusan el diagndstico de ser un simplista enunciedo de fend-
menos sociales, de frio, distante de las realidades y del grito del pobre (y que
seguramente solo tuvieron ante sus ojos alguna sintesis), recogemos nuevamente
lo que se indica en el No. 161: “En resumen: en general el progreso econbmico
y el bienestar social han sido aprovechados por grupos mincritarios. Las grandes
masas siguen marginadas y los grupos medios han aumentado sus frustraciones
en una sociedad de consumo en la que sus necesidades, reales o ficticias, no
pueden ser satisfechas. El sistema- actual no ha sido capaz de hacer frente a Jas
desigualdades sociales aberrantes: al desempleo y sub-empleo; a la desautricion;
2 los problemas de vivienda, salud, etc. Se afirma con razon que estas injusticias,
aunque no son el finico factor, son estructurales; resulrado de las leyes, institu-
ciones y costumbres. Tienen su rafz en el corazén de los hombres, cOmiplices
por sus ganancias desproporcionadas y su resistencia a los cambios legitimos.
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EBn Iz mayoria de muestros paises habria lo suficiente para saisfacer las nece-
sidades bisicas de todos con tal de eliminar los privilegios ilegitimos y poner
en marcha las politicas necesarias. El destino comin de los bienes —punto clave
en la Doctrina Social dé la Iglesia— no se reconoce, lo cual prolonga una
situacién de injusticia, refiida con el espiritu ctistiano que la Conferencia de
Medellin no dudé en calificar como “situacion de pecado”.

Quienes reprochan al disgndstico su falta de sistematizacién y no toman
en cuenta tensiones y conflictos podrian hacer la propuesta sustitutiva concreta.

Este diagndstico, que no se ha pretendido preseatar como complete sino
como algo indicativo, a manera de elementos, no ignora propiamente las causas
del fendémeno. Evita el simplismo de teducir algo tan complejo a #ma, con
exclusién de multiples factores. La tentacién que se generalizé fue Ja de cano-
nizar la Teoria de la Dependencia, atribuyendo el conjunio de los males al impe-
rialismo. Este no queda bien parado en el andlisis, con razén, pero no da total
explicacién de los problemas. Hay de por medio, es bien sabido, la ponderacién
de varias escuelas socioldgicas, econdmicas, politicas que suelen privilegiar vn
factor, con desmedro de otros. Las injusticias esttucturales, que "no son tampoco
el tinico factor”, con formas de gravitacidn dispar en los distintos pafses, tienen
como “wno de los factores mdr graves, la dependencia externd” que provoca “el
endeudamiento progresive” (No. 189), las transnacionales (No. 195), etc.

Entre las malsiples cawras de la sitvaciém “convergen mimegosos factores:
histéricos, étnicos, culturales, econdmicos, politicos, geograficos, influencias ideo-
16gicas extranjeras...” (No. 187).

El capitulo denominado “Marco de ix Doctrina Social” es, en su conjunto,
una oueva forma de tratar (desde una perspeciiva tcolégica) el clamor de los
pobres, victimas inoumerables de la injusticia social (No. 709); pobres que
son un signo mesidnico y que, en un mundo econdmico y politico en que reine
la justicia y la libertad rean awzéniicos protagowistas (Nos. 710, 711).

La superacién de la miseria supone la desacralizacidn de la ziqueza y el
concepto cristiano de la destimacién comdn de los bienss (Nos. 716, 717); en
otras palabras la concepcién cristiana de la propiedad (Nos, 723, 724).

El contenido de la Comunidad de bienes es desarrollade posteriormente
(Nos, 825-833). Sacado de la més s6lida tradicién patristica, asumida por St.
Tomés, (No. 830) es rico en consecuencias para una nueva sociedad en que
“la propiedad sea fuente de libertad y responsabilidad, no de privilegios y
poderes” (No. 832).

Como conclusién de este capimio hay unz cilida llamada al papel prota-
génice que a los pobres corresponde. Tampoco aqui resuena la oscura inviracién
2 una resignacién alienaate. He aqui la aseveracidn: (No. 847) “Es tarea especial
de Ia Iglesia un compromiso auténtico con los pobres, una auténtica liberacién
en el campo social, econdmico y politico que haga nacer fa nueva convivencia.
En efecto, los pobres son los que més pueden aportar a la construccidon de la
oueva sociedad: son los que més sufren Iz injusticia, los que mds anhelan los
derechos humanos. Tienen energias latentes que hay que desperrar. El mismo
pueblo, en apariencia inerte, se vuelve active y creador cwando adquiere con-
ciencia de sus deberes y de sus derechos por si mismo, sin manipulacién exterior.
El pueblo seri en América Latina, el protagonista de una nueva comunjdad
humana, en unién de los que se solidarizan con él en su deseo de justicia, de -
libertad y de paz”.
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El capftulo termina coh pelabras que dificilmente podrian ser més estimu-
lantes: “No se escucharia a la Iglesia si no tratara de responder a nivel de su
misién religiosa propia, los interrogantes draméticos de nuestros pueblos y los
anhelos urgentes de los més necesitados. Anunciar con palabras y cootribuir a
construir, con actimdes y acciones, una sociedad méas justa, mds libre, mis
pacifica, en una palabra, mis humane, por mis conforme con la Buena Nueva
de Ctisto, ahi estd la misién ineludible de nnestra Evangelizacién”. El subrayado
esti en el mismo texto original

La parte propiamente seoldgica del marco doctrinal ofrece una vigorosa
sintesis sobte el tema de los pobres y la pobreza. $Serh aqui entonces, donde se
hallard escondida esa actitnd de olvido y afin de rechazo a los pobres?

Alli se indica que “en América Latina son muchisimos Ios pobres” (No.
650), como sencilla comprobaciée que supone todo lo anterior y que no debiz
ser recubierto con un solo nlmero, para evitar el despiadado ejercicio de la
trijera. .. Sin embargo, tesulta que tal afirmacién hace parte de los ndmeros
que van del 645 al 660, es decir 15, bajo el titulo: “Evangelizar @ todos. Evan-
gelizar a los pobres”,

Es un punto de sumo interés. En una de las criticas leemos: “El concepto
de pobre no es aceptado en general tal como lo presenta el Documento. Se habla
de €l con ambigiiedades, de tal manera gue todos caben en el vocablo” (650-657).
Otra critica, adn diciendo que el tratamiento es bueno, se queja de que “se
subraya demasiado ] aspccro espiritual y el aporte de la Iglesia en el seatido
de darle las riquezas del Sefor”.

Lo que més indigna a varios es gue se hable de una especificidad cristiana
del pobre en América Latina,

Invitando nuevamente al lector a repasar estos 15 mimeros, permitame
siatetizar algunos aspectos.

En primer Iugar, el texto del Documente procura precisar ia pocidn de
pobie. Lo hace com profunda sintesis y claridad. Pobre es gquien estd afectado
por situaciones reales de carencia y privacién. .. es quien carece de la partici-
pacién «de los servicios de la sociedad; es quien carece o er débil en cualgquier
orra dimensién de la existencia (No. 651) Es una visién integral y evangélica
de las formas de pobreza social :

Hay una opcidn evangélica en tal presentacidn, no para que “todos quepan
en el vocablo” sino para rescatar la smplia visién de la Iglesia. La Iglesia, 2
diferencia de ciercas lecturas marxizantes, no sirve al pobte porque vea en €l un
evenmal potencial revolucionario o el resorte fundamental de la lucha de clases,
por los caminos de la conflictividad. E! Sefior hace de los mis débiles sacramento
de su presencia. Los mds pequefios, tipificados en las formas de impotencia que
nos presenta el Evangelio de Mateo (C. XXV) v que el Documento vuelve a
poner en primer plano: “el enfermo, el que estd ea situacién de soledad. Asi
Pablo VI habla de los nwevos pobres, los minusvilidos, los inadaptados, los
ancianos. .. en una palabra, pobres son los débiles, los faltos de poder econdémico,
social, politico o vital”. No. 651).

No es mds que sintoma de “humor” ideologizado, porque tal vez no se
podeia atribuirle falta de informacion filostfica, esta cririca: “podria ser pobre
el que jugara mal el fitbol ya que nadie puede negar que sea una dimensién
de la existencia...”.
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dQuién, con razones validas, podria negar que “la Sagrada Escritura, incor-
porando el sentido anterior, Heva el concepto de pobreza hacia una significacién
mds profunds. .. la fe, la esperanza y la confianza en el Seiior™? (No. 652). Se
advierte a esta altura que es una significacién mis profunda, religiosa y especi-
ficamente crittiana (Ibidem). sSerd esto “subrayar mucho el aspecto espiritual”
o reconquistar francamente una dimensién algo trascl.uada y de un valor inmenso
para-la pastoral en América Latina?

Esta especificidad se recalca no para dejar de lado otras significaciones de
los pobres. “La Iglesia asume todas estas figuras y niveles de la pobreza” (No.
654), sino para hacer sesaltar la forma do pobres caracteristica de América
Latina, que no es exactamente |2 misma de otras partes del mundo. Nuestros
pobres en su inmensa mayoria son a la vez crisdanos, estin abiertos a Dios en
unz honda actitud de fe. Esto que acaso pasara desapercibido. a investigadores
unjversitarios, se impone como un elemental dato pastorai. ;Podria, me atrevo
a decirlo, hablarse de Religiosidad Popular en América Latina, dejando de lado
esta premxsa?

Pzra guienes conciben al pobre como clase social, como lucha proletaria y

va no hablan de comunidades eclesiales de base sino de Comunidades Populares,
el lenguaje evangélico suena “espiritualizante”.

© ¢No son los pobres los mias dispuestos a recibir el Evangeho, los mas enri-
quecidos con la herencia persistente de la Evangelizacidn, los més solidarios y
fraternos? (Nos. 654, 655, 656). ¢No son, como lo observa el CELAM para el
Sinodo de 1974, precisamente por esta actitud los pobres portadores del Evan-
gelio, evamgelizadores?

' Con est0s presupuestos, estamos en presencia del parrafo mds discutido y
denigrado y que es la mejor sintesis de la erpecificidad mencionada, Se ha dicho
que este oumeral es una burla a los pobres; que es prueba fehaciente de la
conspiracién del CELAM contra Medellin; que es un abiso echar mano de este
texto biblico. En los esquemas comunes repartidos en “las bases” para la critica
del Documento se indica que es el talén de Aquiies y que hay gque golpearlo.
Transcribimos aqueilo que ha hecho desgarrar tintas vestiduras..

- No. 657: “Al evangelizarlos y récibitlos en su seno, la Iglesia hace participe
a los pobres de una suprema esperanza, fundada en las promesas del Sefior. Adn
cuando desprovistos de todo, trata de que posean la riqueza de tener un Dios,
que siendo rico se hizo pobre (2 Cor. 8,9) y de que Ja fe, como palabra que
alimenta, les permite vivir con fortaleza y con aquella alegria del Reino ya en
gérmen que ningln dolor humano puede quitar”.

La dilucidacidn de esto es de suma trascendencia. No es suficience presionar
con un enfadado rechazo sino que es menester apuntar las razones y sustentarlas
con una sana teologia

- Veamos qué implicaria el rechazo de tal contenido:

- —Que 0o podriamos hoy, o mientras estén vigentes estructuras que generan
pobreza, hacer participes a los pobres de las promesas definirivas del Sefior.

~Que la religiosidad popular tendria que ser de mmevo considerada como
sospechosa, como opio, "aroma espiritual”. El texto de la carta a los Corintios,
(II Cor. 89) que entierra.sus raices en el misterio de la Encarnacién, se en-
cuadra en upa - invitacién a la generosidad, como la del Sefior que se did a si
mismo para darnos la riqueza de la Redencidn. De ello concluye que lo superfluo
sirva 2 [a desnudez de los pobres (II Cor. 814). Estamos en una atmésfera
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similar a la de la Carta de Santiago, quien exigiendo el respeto debido a los
pobres, escribe: “;No ha escogido Dios a los pobres segin el mundo para
hacerlos ricos en la fe y herederos del Reino que habfa prometido a los que él
amaba? (Sego. 11,3). ¢Cudles, entonces, son las riquezas del Reinc? ;No es
ante todo ¢l Reinc o mejor el Reinado del Sefior constituido por la realidad de
la fe gue acepra la totalidad del Sefiorio de Dios sobre nuestro ser? ¢Habria
que cancelar la referencia a esta forma de riqueza para que la Iglesia no fuera
difamada como alienante? No puede hacerse el reproche, ni siquiera a la parte
reolbgica, ain sin contemplar las otras, de cultivar ks resignacién, la pasividad
y el conformismo, Ea el No. 649, en el ceauo del acdpite que nos ocupa, se
lee: “La Iglesia cuestiona y critica las desigualdades hirientes e ilegitimas y exige
la conversién, que incluye la prictica de la justicia concreta, la ignaldad de
derechos y la solidaridad fraterna”. El texto termina con esta observacién: “Sin
embargo, la Iglesia en su seno los hace participes no sélo de las riquezas de
Dios sino que lucha para que ellos obtengan un puesto digno, no sblo nominal
y legal sino real y efectivo en la sociedad civil” (No, 658). No hace falca
insistir en todo lo que el Documento ha subrayado respecto de una nueve
sociedad, justa, solidaria, penetrada de los valores de la ciwilizacidn del amor.

Cieriamente, asi como el Documento no considera a los pobres, y menos
en el dmbito de la evangelizacién, como la fuerza revolucionaria del prolesariado,
tampoco mira la nueva sociedad ni el Reino como la promese del socialismo
marxista, (No es este el eje de la divergencia?




NOTAS E INFORMES

Preparacién de la HI Conferencia General

Circular del Presidente del CELAM, al Episcopado Latinoamericano

Domingo de Pascua, Marzo 26 de 1978

Hea side propdsito de las directivas del CELAM informar permanentemente
a los hermanos en el Episcopado de América Latina de la preparacién y el
desarrolle de las etapas previstas para la Conferencia de Pueble. Quiero de
nueve hacerlo en forma mis directa y personal, cumpliendo de esta manera el
encargo que el CELAM recibié en orden a la realizaciéom de este gran aconte-
cimiento eclesial. Hemos asumide la tarea que mos fue confiada con el corazén
puesto en el bien de la Iglesia y de nuestros pueblos. En una primera parte
recordaré sintéticamente las etapas hasta ahora recorridas y, después, en la
segunda parte, informaré sobre los principales puntos en el espacio gue va de
ahora a la realizacién de la Conferencia de Puebla en Octubre (12.28),

[ Etapas Cumplidas

Anuncio y Primeros Pasos. Cuando en Diciembre de 1976 el Sefior Cardenal
Sebastiano Baggio anuncié, en nombre del Santo Padre, la convocacién de Ia
Tercera Conferencia General, ante los Presidentes de las 22 Conferencias Epis-
copales, de los Delegados v de Ios Ohispos Directivos del CELAM, en la
Asamblea de Puerto Rico, fue explicite en sefialar el interés del Santo Padre,
en que esta Conferencia tuviera, recogiendo las solicitudes presertadas, su espe-
cificidad, de acuerde com un tema propio, en coherencia naturalments con el
pasado eclesial de América Latina, con la Conferencia de Medellin v con los
nuevos problemas de la lIglesia. Ya desde tiempo atrds se habia pulsado el
influjo que entre nosotros realizaron los diferentes Sinodos Episcopales y muy
particularmente ¢l consagrado a la Evangelizacion que se plasmé en la Exhor-
tacion Apostélica Evangelii Nuntiandi, El tema de la Evangelizacién aparecia
en el horizonte, come el méds indicado para la Tercera Conferencia, con toda su
fuerza movilizadora.

Reunién de Coordinacién. En Febrera de 1977, el CELAM, efectué uma
Reunién General de Coordinacién en la que tomaron parte los Obispos miembros
de las Comisiones Episcopales, en niimero cercano a los sesenta, Se indicaren
algunas orientaciones sobre el posible tema que ¢abria sugerir a la Santa Sede
y sobre la modalidad, en general, de la preparacién, fundamentalmente a base
de Reuniones Repionales.

Equipo del CELAM, v corresponsabilidad con Episcopades. De acuerdo com
un conjunte de indicaciones y conm la plena disponibilidad del CELAM, ef
proceso de preparacién ha estado marcads por dos notas que me parece justo
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poner nuevamente de presente: la Corresponsabilidad con los Episcopados, sobre
todo reflejada en las Reunmiones Regionales y en diversos mecanismos de comu-
nicacibn y consulta, y el trabajo en Eguipe, con plena participacién de los
Obispos Directivos del CELAM. Esio se ha aseguradoe por las frecuemtes reunines
de Coordinaciée y de la ‘Presidencia en las cuales han sido planeados seria y
aij minuciosamente los distintos aspectos; seguidas y evaluadas las etapas, ete.
Asi hemos actuado con ohjetividad, sentido de colaboracién y &nimo de servicio.

Coordinacién con la Santa Sede. Ha sido permanente la informacifn a la
Santa Sede, principalmente la CAL. Se han celebhrado varias sesiones de trabajo
en Roma para el tratamiento de los distinios asuntos, siempre en un marco
de compresifn, cordialidad v confianza: .

Designacion del Tema. ¥n marzo de 1977, despuds de la inforamcién que
dimos a la Santa Sede sobre los temas insinunados, el Sante Padre sefiald el
Tema, a saber: “Le Evangelizacidn en el presente ¥ en el futuro de América
Latina”, Este tema da un sello natural a la Tercera Conferencia que en ningin
momento podemos perder de vista. Se trata de la Evangelizacién en la concepeidn
amplia que tanto el Sinodo Episcopal de 1974 como la Evangelii Nuntiandi
indican. ¥ que permite mirar, desde esta perspectiva central, las. distintas di-
mensiones: de la Evangelizacién, en su dindmica histérica (presente, fuiuro),
en la vida de ia Iglesia; en el corazon de la vida de nuestros pueblos, La Tercera
Conferencia, con la especificidad dada por &l tema, supone que otros temas,
por importantes que sean, no pueden ocupar ni el mismo lugar ni la misma
atencién, aunque sean también objeto de reflexién ¥ de trabajo en las etapas
preparatorias v probablemente enm las mismas jormadas de Puebla.

Reuniones Regionales. A lo largo de los meses. de Julio y. Agosto (Paises
Bolivarianos: Julio 1,.2 vy 3 - Como Sur: Julie 26, 27 v 28 - América Central,
Panamé y México: Julio 30, 31 y Agoste 1% - Antillas: Agoste 22, 23 y 24},
tuvieron lugar las. Reuniones Regionales, en su primera etapa. La préxima eiapa,
como se indicard, se realizard en el préximo mes de Jumie. En estas Reuniones
hubo participacién total, atmdsfera de serio trabajo y cordialidad. Cada. una
dury tres dias. Personalmente tuve el honor de presidir las Reuniones cele
bradas en el Cono Sur y en América Central y México. Acompaharé en su fase
final la de los paises Bolivarianos, presidida por el Sefior Cardenal Juan
Land4zuri Ricketts, Primer Vice-Presidenter del CELAM. No me fue posible,
por compromisos previamente adquiridos; estar' presente en la reunién de-las
Angillas. Espero, en unién con - otros miembros de la Presidencia y el Secretario
General, pariicipar en todas las. Reuniones previstas para Junic préximoe. Mi
impresién, compartida por los participantes, (Presidentes y - Secretarios. Gene-
rales de -las Conierencias Episcopales, Delegados al CELAM, miembros de la
CAL y Directivos del CELAM de la regién, Nuncio .del pais y Ordinario-de
la ciudad), fue muy positiva. Se. trabajé con. eficacia.- De nuestra . parte - nos
esmeramos por escuchar y seguir con' imterés los valiesos aportes de los:Obispos
¥ .por recoger, casi siempre en forma de Actas,-el aporte brindade, muy rico
¢ iluminador. En su momento subrayamos la gran. convergencia de los aportes,
dentro de su variedad y amplitud,

. _,antesis, La contribucién de las Regiones fue emiregada para una primers
sintesis .y sistematizacién a un grupo de ejecutivos del CELAM. Fue complemen-
tada en la Reunion de Coordinacién que se efectué en Agosto del afio pasado.
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" FEguipo de Expertes. Dicho material, en su totalidad, foiocopiado, se entregd
a un Equipo designade por la Presidencia con el fnico criterio de su com-
petenciz . en distintas disciplinas ¥ su fidelidad a Ia Iglesia, que generosamemte
‘trabajé sobre el voluminoso contenido desde el 20 de Octubre hasta el 20 de
Noviembre. Esto se hacia mientras varios de los Directives del CELAM, como
el -Presidente, el Primer Vice-Presidente, el Secretario General y los Presidentes
de los Departamentos de Catequesis, Misiones, Vocaciones y DMinisterios 'y
Ecumenismo, nos encontrdhamos en sl Sfnode Episcopal.

Material de Trabojo y elaboracion del Documento de Consulte. Numerosi-
mos hahian side los temas indicades por las Regiones, los posibles guicnes para
el desarrollo sintético de los mismos, los criterios suministrades, No ere fécil
encontrar el género literario —como suele decirse— para este irabajo. En
general, . exceptuada la Tercera Parte {“Accién Pastoral de la Iglesia”), se
optd por un breve desarrollo de las cuestiones mds importantes, como base
para la posterior contribucién de los Epizcopados y los Organismos consultados.
La Tercera Parte quedé muy esquemética, por considerarse que seria sin. duda
la mas enriquecida posteriormente. De propésite no incluimos textos de las
Conferencias Episcopales para evitar posibles omisiones, en las que no incu-
rrirdn ciertamente las propias Conferencias empefiadas en el estudio del Docu-
-mento. En la fase final de la redaccidn este Equipo conté con la valiosa coo-
peracién de cuairo Obispos, une por cada Regién, recogidos entre quienes habian
participadé en las Reuniones Regionales, Estaban, en efecto, en condicién de
interpretar el pensamiento de sws respectivas regiomes y de dar un definide
sentido pastoral a la elaboracién en curso. Cumplieron tal labor, log siguientes
Obispos: Mons, Marcos McGrath, Arzobispe de Panamé - Mons. Luis Bambarén,
Obispo Auxiliar de Lima - Mons. Jusn A. Flores, Obispo de La Vega, Rep.-
Dominicana y Mons. Santiago Benitez, Obispo de Villarrica, Paraguay.

‘En los -Gltimeg diss de Noviembre, los Obispos directivos del CELAM
exdminamos el trabajo, baciendo un esfuerze conjunto por resumir y sintetizar
més y, una vez aprebado undnimemente, em su naturaleza provisienal, de con-
sulta, no como alge completo y acabado, se envié hacia finales de Diciembre,
.a todos los Obispos de América Latina v a numerosos Orgamsmos e Instituciones
para la consiguiente consulta. :

Estudio del Documento en los Conferencigs. Lo que va recorrido de este
afic ha mostrado el gran. interés por el estudio del Documento en todos los paises.
Varias ediciones se ban hecho en el CELAM y con su aprobacién, en difexentes
Conferencias Episcopales. Igualmente se han distribvide las sintesis y los
cuestionarios que el Documento ofrece. En algunas Conferencias han side ve-
dactados cuestionarios especiales para uns vasta consulta em lag bases, Actual-
mente hay millares de personas que estdn estudiande este Documento, vy —sin
exageracion— por Jos datos que recibimos, hay una gran parie del Pueblo -de
Dios, pobre y humilde, participando de diversas maneras en ests.consulta pas-
toral. Una comsulta oriendz mds bien a pulsar la vida y las expectativas pasto-
rales- de nuestras ¢omnnidades y .que pox primera vez se reahza en esta gloha-
lidad a trevés de América Latma. : . -

Designacién de Pu,ebla come sede. Miertras se iba desarrollande el proceso
para el ‘Documento de ‘Consulta, otros hechos de importancia ocwrrieron. La
Presidencia del CELAM habia estudiado detalladamente los ofrecimientos que
varias - Conferencias Episcopales hicieron para la sede de Ja III Conferencia.
DPejo constancia de nuestra gratitud. En algunos casos hicimos personalmente
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una visita para cerciorarnos de las reales posibilidades, como ocurtié con- Brasil
v Puerto Rico. La visita a México se encomendé a Monsefior Luis Manresa F.,
Segundo -Vice-Presidente, quien estuvo en dos ocasiones en esta bpacion. Los
estudios hechos, con datos precisos, fueron zemludOS de nuestra parte a la Santa
Sede para su oportuma consideracidn.

El 12 de Octubre de 1977 el Papa sefialé a Puebla de los Angeles como
Sede de la Il Conferencia. Tan adecuada designacién ha sido confirmada por
nosotros en la visita que la Presidencia acaba de hacer a México.

Criterios de Participacién. A finales de Octubre del afio pasado, con ocasion
del Sinodo Episcopal, visitamos al Sefior Cardenal Sebastiano Baggic y le pre-
sentamos los criterios recogidos en las Reunionmes Regionales y estudiados por el
CELAM en la Reunién de Coordinacion del mes de Agosto proximo pasado, en
cuswio a la participacién de los Obispos, su proporcionalidad; lo mismo que
respecto de la invitacién a Preshiteros, Didconos, Religiosos y Religiosas, Ex-
pertos, Laicos, Ohservadores e invitados especiales, El estudio heche cmidadosa-
mente por el Equips de Directives del CELAM v aprobado per unenimidad,
debia ser cousiderado por los Organismos competentes de la Samta Sede.

La convecacién formal. Con fecha 12 de Diciembre, fiesta de Nuestra Sefiora
de Guadalupe, el Papa Pablo VI, hizo la Convocacién Formal que fue remitida
a comienzos de Enero, a las Conferencias Episcopales y demé&s interesados, El
texto es de todos conocido y muestra, una vez més el amor del Sumo Pnntlflce a
nuestra Iglesia v a nuestros pueblos,

Invimcz'én. e los Religiosos v @ la CLAR. La Ponticifia Comisién para Amé-
rica Latina, en plena unién con el CELAM y los demés Organismos de la Santa
Sede, dié después progresiva vy ordenads acogida a los eriterios brindades por
nosotros para la invitacién a los presbiteros, a los religiosos y religiosas, 2 la
- CLAR y sobre los cuales la Presidencia y el Secretariade General habian ya
propuesto v ratificado su parecer conjuntc, Con fecha del 10 y 12 de -Marzo,
respeciivamente el Cardenal Presidente de la CAL dirigié su invitacién a la
CLAR y a los Organismos de los Religiosos —por una parte— :y a las Confe-
rencias Episcopales por otra, sefialando los trimites para la - designacion, ¥
subrayando que este hecho constituye para la CLAR “motivo de siempre mayor
comunién y més estrecha colaboracion em la accitn pastoral con las Confe-
rencias Episcopales en cada pafs v con los Obispos en sus respectivas Difcesis™

Se hen precisado también oiros aspectos para la eleccidn de los Delegados,
sacerdotes, religiosos e invitades a la Conferenciz de Puebls y comunicade a
los interesados,

Desigroacion de Ia Presidencia v el Secretario Genergl. Entre tanto, a me-
diados de Enero, el Sumo Pontifice sefialy la Presidenciz de la III Conferencia,
-en su nombre v con su autoridad. Designé al Sefior Cardenal Sebasiiano Baggio,
Prefecto de la Sagrada Congregacién para los Ohispos y Presidentes de la CAL,
quien durante muchos afios ha prestado un generoso servicio a la Tglesia de
América Latina; a Monsefior Emesto Corripio Ahumada, Arzobispo de México,
eficaz miemhro de la Asamblea del CELAM en varias oportunidades y Pastor
de la Capital de la nacién sede de la III Conferencia, vy al suscrito, Presidente
del CELAM y de la Conferencia de los Obispos del Brasil. El Papa designé
también a Monsefior Alfonso Lépez Trujillo, Secretario General del CELAM,
-como Secretario General de la Conferencia de Puebla, -
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-En npombre - del CELAM hemos agradecido al Romano Pontifice su con-
fianza én el Episcopado Latinoamericano y en nuestro Organismo, cuyas direc-
tivas-han sido formalmente convocadas para la IIT Conferenciz, lo mismo que
por lag tareas que con comciencia de responsabilidad y amor a la Iglesia, hemos
aceptado.

Aportes de las Conferencias y sistematizacién. Fn este tiempo de Pascua
se va perfilando la culminacién de otra importante etapa, cuando, especialmente
durante Abril v Mayo, las Conferencias celebrarin sus Asambleas para dar su
aporte al Documento de Consulia en miras a Ia elaboracién del posterior Do-
cumento.

Es necesario recordar algo sobre el tipo de este aporte, de acuerdo com Ia
naturaleza del Documente enviado. En la presentacién del libro de Consults me

permiti indicar: “Es up instrumento auxiliar.., Es un material para suscitar
15 reflexién... Estd oriemado a recoger los'aportes de los Episcopados™ Nros.
2,3y 4).

-Existe, dentro de Ia plena libertad de las Conferencias Episcopales, un
problema de sistematizacién de los aportes, para lo cual, en el N° VI de Ir
Presentacién, hahia sugeridO'

_ . “Para facllltar el trabajo de recopilacién del aporte de las Conferencias,
el texto del Documento estd numerado. Podrd haber distintas colaboraciones:

6.1. De. cordcter general sobre el Documento en su conjunto, capitulos,
contenido, orientacién, distribucién y las demds que se quieran sugerir;

6.2. De cardcter pa’rucular para lo cunal se ruega tener en cuenta lo Si-
gulente'

. —Modificaciones: aflecer el texto concreto;

—Supresiones: presentar motivacién;

- —Ampliaciones: motivar y proponer redacclon concreta;

—Lagunas:” motivar vy proponer forma. concreta de lenarlas”, (Nos. 43,
H y 45).

* Para facilitar- tal cometido, la Secretaria General ha enviado esquemas de
aportes ‘generales y particulares, Es obvio gue convieme asegurar un - semtido de
conerecién en la formulacién de aquello que se desea sea tratado y su Tedaccién,
‘principalmente sobre temas de mayor interés, a juicio de las Conferemcias. Estos
Aportes serin publicados integralmente —es nuestro propdsito— ya que consti-
tuyen un precicso material deé reflexitn.

De parte del CELAM, recogeremos esas contribuciones con clhjetwadad en
.forma sintética, que permita a los  participantes en Puebla ver con claridad cual
es el pensamiento de nnestras glesias sobre los diferentes temas. Nuestra tarea
es reflejar el contenido de esos aportes que ayudarin mucho a la reﬂexmn de
las Comisiones de Trabajo en la Counferencia.

. Naturaleza del Dommenm de -Trabajo. Hay que delimitar bien la funcién
misma de lo ‘que hemos lamado Documeénto de Base, o mejor del Documento
que se -elaborard con la contribucién de las Conferencias y otros Organismos.
“Documente de T rtzba]a creemos sea la expresidn mds cercana a su significado
Iea] :

Bl Documento de Traba}o no serd el -texto (en borrador o en una fase
-preliminar) del Documento o de las Conclusiones u Orientacionss que emanen
de la Conferencia de Puebla. No seri, pues, la base parae la redaccién, como si
se tratera de pulir frases o msjorar ingredientes del contenido, No pensamos ni
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hemios pensado que este sea el procedimiento mds- indicado. Por ello, no se irata
tampocoe de aprobar o rechazar ni .siquiera el- Documento de Trabajo, nj - MEnos
las fases anterlores, sino - de estudiarlo. : ' :

Es un Documento de Trabajo. en el sentido tisual que se le otorga 6l te:rmmo.

. — Sirve para conocer los femas - Ias lineas -centrales que los Epzscopados
han detec:ado y quieren considerar. Paza la seleccién dltima de los temas sobre
los que se trabajari y se prevé una dinamica especial. .

— Ayuda en.la tarea para suscitar, ya dentro de las mismas Comlslom’b
de Traha]o, la reflexién sobre posibles esquemas que deben estudiarse,

— Es un itil ¥ necesario marco de referencia, por su objetiva y responsable
procedencia, para lo cual la confrontacién con el aporie total de los Obispes
es un recurso normal y con la mente de sus propios Episcopados, de parte de
quienes han recibido s espemal delegacmn - -

Visitas @ México. En' la primera semana de Marzo la’ Pre31dencla del’ CELAM
el Secretano General y el Presidente del' Comité Econdmico, hicimos *nuestra
visita oficial a México. Los dizlogos con el Comité de Presidencia de’ la
Conferencia Episcopal, con Ios Arzobispos de México'y Puebla, con' el Secretario
General de la CEM vy con sus equipos de colaboradores, -fueron muy positivos.
La acuglda fue abierta y fraterna. Hemos constltuldo _ya_las Comisiones prepa-
‘ratorias, en su mayoria con la perticipacién conjunta de las entidades indicadas
y las distintas labores estén en pleno curso. Hemos comprobado cbme la- Iglesia
de Méjico se .prepara con alegria, como lo ha expresado autorizadamente -en
una reciente declaracidn’ colectiva, pera respouder a] honor - de 1& sede que han
aceptado Zenerosamente. .

"' La Conférencia de’ Puebla serd, también’ un humenaje a la Iglesla de
Mexlco, fiel ‘a su vocacién "'vangellzadora '

. Como puede ohservarse, las etapas se han cumplido hasta el mémento al
Titmo previsto, con la colaboraclon de’ todas las Iglesms

Clima de Oracién - Omczon Eel Papa Arites de ebordar la segunda parte,
quisiera poner de relieve el clima de oracién que se estd asegurando Ya' desde
los primeros meses del afio pasado mos pusimos en' comunicacién con todas'-las
comunidades religiosas de América Latine para pedir una oracién constante
por’ la 11 Conferencia: La respuesta ha sido formidable v manifiesta el espiritu
eclesial de nuestras comunldades religiosas. En todas partes se vive en cllma. de
verdadera oracién. . .

El Sapte Padre ha temdo 1a bondad de - redactar una’ hermosa orscién  para
comsolidar este mnecesario fundemento de la Conferencia de Puebla. Muchas
Conferencias Episcopalés la “han 1mpreso Vi dlatrlhmdo como con'uenza a- hacerlo
el CELAM prufusamente : :

Informdcién. Hemos procurado también mformar con la deblda fxecuenmd
2 los Medios de Comunicacién, a' quienes: agradecemos de antemano toda -su
ayeda. Muchos la estdn. brindando. Algunas publicaciones —no es una mueva
éxperiencia en la Iglesia, ciertamente lastimosa—' o .-han .sido reticentes o han
esparcido rumores- que no . armonizan con la verdad de las cosas ni con los
‘planes  y -propésitos de la 11T, Conferencia. En cuanto tal actitud pueda depender
:de falta de informacién, esperamos’ que -en breve cambiard. Si estin en juego
otros factores, como ha' ocurrido. con. los Sinodos Episcopales, no debemos
hacernos mayores ilusiones. Los: bechos de. la- Iglesia- terminan por imponerse
-«con su propia verdad, su dmamlca y e\rldeucia. Es lcl c[ue se. ha perclhldo respecm
-dé la Evangelii Nuntiandi. - S i ;
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Una respansab;indcxd de todos. La IIl Conferencia, con sus lineas centrales
de comunién y participacién depende de todos nosetros, en diversos grados de
responsabilidad. Nuestra actitud ha de ser, como lo recordaba en el folleto que
estamos distribuyendo en la Arquididcesis de Fortaleza, Brasil, de alegria,
certidumbre y verded: *la alegriz gue ya existe dentro de la propia apalabra
de Dios y que la palabra de Dios nos trae. Con la certeza de vida que ya existe
dentre de Ia propia palabra de Dios ¥ conm la certeza de vida eterma que la palabra
de Dios nos ofrece a todos. Con la verdad completa que ya existe dentro de la
misma palabra de Dios que explica la vida de las personas en totlos los sentidos™.

Il Préximas Etapas

_ Nuevas Reuniones Regionoles, La mas importante actividad, anmtes de la
iniciacién de la Conferencia de Puebla, serd la nueva serie. de Reuniones
Regionales, ya convocadas y que tendrin lugar en los siguientes paises y fechas:
Paises Bolivarianos, Junio 11 a 15 - Paises del Cono Sur, Junio 17 a 21 - Centre
Awmérica, México b Papamé, Junio 21 a 25 y las Antillas, Junio 25 a 29.

En esta ocasién, ademis de los participantes en las sesionmes. anteriores,
estardn, presentes los delegados que fuerom elegides en primer lugar por parte
de las Conferencias. Se hard un anilisis conjunto de los aportes suministrados
por las Asembleas Episcopales; se buscarin las lineas comunes y se reflexionard
sobre los aspectos peculiares de mayor relieve; se presemtarin las listas de
personas indicadas por los Episcopados (Presbiteros, religiosas, laicos, experios,
ete.) vy se ofrecerd una informacién detallada sobre el Reglamento y la Dindmica
-de la Conferencia gae, para entonces, habrin side sprobades por la Santz Sede.

Ea el plan de preparacién de la Conferencia, las Reuniones Regionales
adquieren una sefillada importancia como lugar adecuado de consulta, de
parte del CELAM, de capatacién del pulse en el proceso com el recurso =
quienes ostentan una particular represeniatividad en sus propias Conferencias.
Son el mejor medio para orientar el trabajo del Eguipo de elaboracién del
Documento de Trabajo, para el cual han sido nuevamente convocados los Ob:spos
represﬁnta.ntes de las Regiones. ; o

: Ren.moue.s de Caard;mcwn. El CELAM Mevara a cabo en la primera semana
de Julic una. Reunién General de Coordinaciém, (Ia tercera en sm existencia},
con la participacién de Directivos y tedos los Obispos miembros de las Comi-
siones Episcopales. A lo large de la semana las Cemisiones estudiardn los
‘Documentos de las distintas Regiones, en el campo pastoral propie de cada

Departamento y Secciém, correspondientes a los encuemtros desarrollados durante.

1978. La sintesis, aprobada v distvibuida segtin un esquema general ya zcordado,
servird también como libro auxiliar que se pondrd en msanos de los participantes
‘e’ la' Conferenciz de Puebld. Se podrd contar asi con una visibn a la vex
‘general y autorizada del estado actual de las principales areas pastorales, con
su eshozo de diagnéstico, tendencias, criterios, perspectivas y tratamiento pas-

‘toral. Este nuevo Libre Aduxilicr coadyuvard en el estudio de las Comisiones de
Trabajo, en una forma més amplia, que la necesariamente condensada v su-

maria de los Documentos previos. Otro punte que tratari la Reunién General
'de Coordinacién en Julio serd Ia Informacién sobre la III Conferencia y sobre
los esquemas para los Informes en la préxima Asamblea Ordinaria del CELAM
que tendré lugar, probablemente en Caracas, en el préxime Diciembre.

Serd posible, igualmente, estudiar Ios aportes en Jlas #reas propias de los
Departamentos y Secciones tanto de las Conferencias Episcopales, .como. de los

.
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Organismos e Insiituciones consultados. Sobra insistir em la utilisima funcién
que esta labor tiene para la elaboracién de] Documento de Trabajo.

En la primera semana de Agosto, los Obispos Directivos del CELAM, con
la participacién de Ia Presidencia de la III Conferencia, examinarin el material
del Equipo encargade del Documento de Trabajo, para garantizar su cuidadoso
estudio, a fin de enviarlo —a la mayor brevedad-— a los participantes de la
HI Conferencia. Ya desde el mes de Junio habrd un grupo de expertos que
Tecogerd en fichas técnicas los aportes de las Conferencias y de las Reuniones
Regionales, las cuales serén entregadas sl Equipe que colaborard, bajo Ia
direccién de la Presidencia, a lo largo del mes de Julio

FEn los meses que siguen hasta Octubre se irdn acompafiando y coordinando
Jas tareas encomendadas a las diferentes Comisiones a fin de asegurar el
adecuade desarrollo en este compromiso eclesial del que somos solidarios.

De este modo creo haber dade un informe suficiente sobre el camino

seguido y los cempromisos préximos que ojala sirviera parm la informacién en
su. propia Iglesm y comunidad.
.. Con mi saludo muy fraterno de Paseua, no encuentro mejores volos que
los qué el Papa Pablo VI formula en su plegaria por la ITT Conferencia: “Numina,
Sefior, a nuestros Pastores para que, unidos a la Sede de Pedro, den un nuevo
impulse a la Fvangelizacién en muestro continente Latinoamericano”

+ ALOISI0O CARDENAL LORSCHEIDER, O.F.M.
Arzobispo de Fortaleza (Brasil) '
Pregidente 'del CELAM




| _ __Puebli_' Temas y Opcidﬁe's Claves

- Eb Eqmpo de Reflexién Teolégico- Pastorﬂl del CELAM tiene ya cerca
de 8 afios de existencia. Fue constituido en su primer nicleo (que con la com-
plementacién de muchos miembros hasta ahora permanece inalterado), con
expertos de la II Conferencia General del Episcopade Latinoamericano reunida
en Medellm en 1968. Fueron propuestos o aceptados para su demgnacwn por las
mismas Conferencias Episcopales, Esto le ha dado vn sello de rico pluralismo,
ademds de su naturaleza 1nterd1=c1p1mar 7 de vanedad presente en sus distin.
tas reuniones.

Las piginas que ahora se ofrecen recogidas de las jornadas realizadas del
9 al 15 de Abril, de 1978, son un sencillo aporte para la reflexién en torno de
imporiantes nicleos de didlogo de la II Conferencia General que tendrd Iugal
en Puebla, en QOctubre de 1978. En tal calidad, como se ha hecho con anteriores
trabajos, se pone en manos de Ios Eplscopados con la esperanzaz de que sean
de utilidad. ’

*Es. muy sbundante y- densa la reflexién que en nuesiras Iglesias ha sus-
citado en su etapa preparatoria la Conferencia de Puebla, Hemos creido con-
veniente detectar primerc los puntos que enm nuesira opiniém, nos parecian mAs
sobresalientes en el didlogo teoldgico y pastoral. La lista inicial que se confi-
gurd recogié numerosos temas que desafortunadamente la brevedad del tiempeo
ho permitié considerar en forma integral.

En algunos casos se pensd que ciertas cuestiones particularmente signi-
ficativas, complejas y delicadas habian sido objeto de otros Encuentros del
Equipo. Por ello, a pesar de su actualidad, se prefiri6 no tratarlag nuevamente'.

Otras reuniones, tembién promovidas por el CELAM, en sus diferenies
Departamentos y Secciones, sobre temas especializades, eximian al Equipo de
una consideracién asi fuera esquemitica. Esto vale particularmente de las se-
siones dedicadas con la colaboracion de destacados expertos al tema de la
Seguridad Nacional ¥ que se ha remitido como material de estudio, {(segin la
solicitud de la XVI -Asamblea General del CELAM, Diciembre de 1976) a los
Episcopados.

Las razones mencionadas ayudaron a seleccionar unas pocas cuestiones,
las que agui se presentan:
1 — Puehla, Evangelizacién y perspectiva histérica
2 — Anédlisis de la realidad - Horizontes de interpretacién
3 — Idelogia y docirina social cristiana
5 — Dios providente y liberador
4 ~— Algunos criterios de {e

! Ha sido el caso, por ejemple, de temas como:

—Iglesia ¥ Politica (Colec. CELAM, n. 13).

— Familia, Sacerdocio, Evangelizacién, Juventud {Colec, CELAM, n. 15).

— Liberacién, Dislogos en el CELAM (Colec, CELAM, n. 18).

— Conflicto Social y Compromise Cristiano (Colec. n. 25).

— Catequesis en Ameérica Latina (Colec. n, 28).

—Las Comunidades Eclesizles de Base, (Encuentro de Sepnembre de 1977, en
unién con los Departamentos del CELAM, en imprenta).
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6 — Hacia uma opcién crisioldgica plena
7 — Aspectos eclesiolégicos

8 — Pueblo de Dios

9 — Los Pobres

10 — Evangelizacién de la cultura

11 — Religiosidad Popular.

El género literario que ce convino fue el de afirmaciones suscintas, a fin
de permitir ripide y adecuada captacién de los contenidos y de las opecidnes
en ellos representados gue emergen claramente en el nutride material, cuya
lectura precedié a la elaboracién y que fue objeto de comsideraciones del com-
junte. No se conté con materizl en orden a Puebla de parte de las Conferencias
Episcopales, sino con trabajos personales. Este hecho brinda al Equipo mayor
Iibertad para la formulacién de svs oplmones, en una stmosfera de didlogo, al
nivel en que se siria,

Parecié mejor que hacer Aportes al Documento de consulta, cuyz redac-
cién no correspondié al Equipo, abocar algunos de los temas mds debatidos, 7
no propiamente en sus rasgos accidenteles o secundarios,

Se ha preferido también entregar esta reflexién sin que pasara por nuevas
elaboraciones, retoques o precisiones complemeniarias, Es, pues, algo de pri-
mera mano. La falta de su acabado redunda en un sabor de espontameidad, en
un lengnaje casi coloquial, sin pretensiones. Es un Aporte para el Dialogo, en
un momento, de verdad, histérico.

1 - Puebla: Evangelizacién y Perspectiva Histérica

Crece notoriamente la conciencia de lo gue la Conferencia de Puebla sig-
nifica histéricamente para la presencia evangelizadora de la Iglesia. Su reper-
cusién en América Latina, en las distintas Iglesias, en lz vida de nuestros pue-
blos y en el concierio de la Iglesia Universal es previsible. _

Nuestras Iglesias, al cabo de cinco siglos de Evangelizacién, han eatrado
definitivamente en un periodo de madurez, con la conviccibn de que, desds
nuestra fisonomiz propia, asi como hemos recibido muche, también hemos de
dar, apertande lo que somos y obramos: nuesira voz, nuesira experiencia,
dramas y esperanzas. Es esta uma apertura que ha tenido en ‘la Conferencia
de Medellin impulso decisive. Puebla, en plena coherencia con Medellin, cons-
tituye oiro jelon histérico que exige de todos fervor sereno y comsciente, am-
plitud de horizontes y, sobre todo, plena fidelidad a Crlsto v a su Espiritu, en
el servicio de nuesiros pueblos.

La Iglesia Latinoamericana gque se congrega en Puehla tiene una impor-
tancia cuantiiotive: representa la casi mitad de los fieles de la Iglesia Catdlica.
Hacia el comienzo del nuevo milenio tal vez la mayoria. Su significacién es so-
bre todo cualitativa: Es el mayor pueblo cristiano y catélico del Tercer Mundo,
empefiade en crear nuevas formas de comvivencia, justicia y participacién, en
un esfuerzo de liberacién integral, en el marco desafiante del proceso acele-
rado de desarrollo urbano-industrial. Todo esto, desde la Iglesia, es impulsado
por la inspiracién de la fe. Serd exagerado pemsar en la incidencia que pueda
tener América Eatina en la humanidad, especialmente en el inmense Sur,
—mayoria pobre del mundo— y quizds, de alguna manera en los. m-lsmo paises
industrializados sitnados en ¢l Norte?

Puebla es un momento de nuestra historia de salvacién en ¢l que es pre-
ciso escrutar a fondo, como lo hicieron el Concilic ¥ Medellin y discernir desde
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la fe, los cignos de los tiempos. Esto supone uma seria psrspectiva histbrica:
para saber hacia dénde vamos hay que saber de dénde venimos, con un sentido
de los procesos, de sus causas, de sus tendencias, Es alge que se emmarca em
el tema desginado por el Sumo Pontifice, Pablo VI, “La Evangelizacién en el
presente v en el futuro de América Latina™ Tema especial que necesariamente
da sy sello de especificided a Puebla. En ecta Optica y en estz -perspectiva han
de ser considerados los nuevos problemas y desafios. Se trata de la concepcion
integral de Iz Evangelizacién como ha sido abocade en los tdltimos Sinedos
Episcopales v asuinida en la Exhortacion Apostélica “Evangelii Nuntiandi” de
Pablo VI. El tema de la Evangelizacién, misién esencial de la Iglesiz, no puede
desplazarse o reemplazarse por otros, a pesar de lo graves y trascendentales que
puedan ser. Son més bien los mas serios y decisivos problemas los gue tienen
que ser abocados e iluminados a partir de la Evangelizacién,

La visién de la Evangelizacién debe abarcar todos los niveles, funcicnes
y vocaciomes eclesidles. En la realidad del Pueblo de Dios es legitimo tomar
2l Episcopado {y mas tratindose de wmia Conferencia del Episcopado), comn
hilo conductor de una muy breve y esquemdtica presentacién histérica, La
capitalidad eclesial no esti superada ni es separable del resto del Pueblo de
Dios a cuye servicio esti y cuya representacién comporta.

‘Hay que sefialar, ademis, ¢l papel apostdlico extraordinario de los religio-
sos, los primeros misioneres, del laicado, desde los origenes, de las mujeres,
de los propios indigenas vy negros, en cofradias, ete. Es tarea que debe abocarse
y ahendarse por todos y en cada pais con gran interés y responsabilidad. .

Hoy es indispensable reflexionar de manera creadora sobre las miltiples
formas de apostolade laical. Sin esto quedaria trunca una eclesiologia del
Pueblo de Dios y no estarfa a Ia aliura de las exigencias actuales de nuestras
Iglesias Latinoamericanas.

Puebla, 1o indicaremos mds =adelante, se conecta intimamente con la expe-
riencia latinoamericana de nuestras Iglesias locales cen la ensefianza de Dues-
tros Episcopados en los dlimos aflos, tan impulsados por ese gran hecho ecle-
sial que eg Medellin, y, en un marco mas universal con los Sinodos Episcopa-
les en su comjunte y com el magisterio Pontificie, denso y rico. Es indispensa-
ble asumir todo esto desde una dinidmica global, creativa, que responda a las
actuales necesidades. '

La preparacidn de la Conferencia de Puebla se realiza con espiritu ¥
procedimientos concretos de participacién en una escala quizds sin anteceden-
tes en América Latina, :

En virtud de esta dinadmica de preparacién, com la corresponsable parti-
cipacion de las Conferencias Episcopales y con una consulin abierta a todos
los paises y sectores eclesiales, se ha acentuado un intenso momento de refle-
xién, de. didlogo teolégico-pastoral, incluso de discusidn al imterior de la Igle-
sia que, si-se adelanta en espiritu de servicio, con generosidad y firmeza cris-
tianas, con sentido comstructivamente critico y de vocacién fraterna, serd su-
mamente fecundo.

Esta exigencia de didlogo en la Iglesia que la preparacién de Puebla pro-
picia, requiere que el clime sez de altura v que no encuentren ierremo propicio
fuerzas que mno tienen su origen en laz Iglesia, interesadas en fomentar divisiones
por medio de rumores y tergiversaciones, En esta actitud ofrecemos nuestras
reflexiones. La misma existencia de la actividad de esas fuerzas con grandes
poderes mundanos, ne es prueba —por otro camino— del peso y la gravitacién
histdrica que Puebla representa? no es un acontecimiento que los deje indife-
rentes. . .
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Es normal que le Iglesia se mueva también per la dindmica interna que le
imprimen las diversas tendencias provenientes de modos quizds diferentes de
vivir ¥ percibir 1z Iglesia, la sociedad, sus necesidades y respuestas. No es oca-
sibn para ofrecer sintesis dinimicas y creadoras? La Conferencia de Medellin,
citando a Pablo VI, subrayaba en la Introduccién a las Conclusiones: “La vo-
cacién original de América Latina a aunar en una sintesis nueva y genial, 1o
antiguo v Io moderno, lo espiritual y lo temporsl, lo que otros nos entregaron
v nuesira propia originalidad” (N° 7).

La Il Conferemcia General es, asi, una tensa necesidad de recapitulacién
y proyeccién eclesial que genera nuevos acontecimientos, con su dindmiea, tam-
bién diferente, de tensiones y oposiciones, Pueble requiere, mos parece, esta
energia de sintesis gue mos lanza hacia el futuro.

La Conferencia de Medellin logré en sintesis fecunda, como puede obsex-
varse en la lectura integral de sus Conclusiones que, tomadas en 3u conjunto,
se explican ¥ complementan reciprocamente. Existe €l riesgo, se ha visto en
algunas interpretaciones, de lecturas perciales, nuevos énfasis y alirmaciones
dispersas que no pueden sustentarse en Medellin, ni dan base para invocar esta
Conferencia como apoyo de determinadas tendencias. Es, por otra parte, indis-

pensahle sentir gue la propia tendencia no coincide con toda la verdad y con
toda la Iglesia de Cristo. Una seria actitud de diflogo interno es signo de au-
tenticidad en la verienemcia a la Iglesia.

Perspectiva Histérica:

Puebla, ya lo indicAbamos, entrafia una necesaria perspectiva histérica.
Supone, en cierta forma, una mirada de conjunto, una ldcida recapitulaciém, en
Ia cunal mis que los detalles, cuenta su orientacién, su semtido, el horizonte inter-
pretativo desde el cual se indaga en los hechos y se fermulan conclusiones. Es
algo que el actual debate ha puesto de relieve.

Toda historia es historia contemporinea. Vemos en el pasado los problemas
que hoy més vivimos. Acentuamos lo que nos preccupa, Desde el siglo pasade
hubo une gran “leyenda negra™ sobre la accién de la Iglesia en América Latina..
Fue impulsada por las elites liberales. ¥sto exigié una revisién histérica desde
comienzos del siglo XX, que hizo grandes aportes, pero que tenfa, por espiritn
defensive, una tentacién demasiade apologética y a veces hasta caia .en las
antipodas de una “leyenda xosada®.

Hoy la lucha prosigue en oiras formas y caracteres. Acaece incluse dentro
de la misma Iglesia.

‘Una correcia interpretacién de la historia de la Iglesia, que se haga desde
Ya Iglesia, abierta a las diferentes dimensiones v sujeta a stlidos criterios cien-
tificos, es un rico instrumento para la rveflexidn teolégica y para la accién pas-
toral.

Sin entrar a discutir las tendencias historiograficas, donde es comin que
hasta los marxistas acepten acriticamente los estereotipos liberales del siglo
XIX, nos referimoz sencillamente al significado de dos modes de ver y semtir
la historic eclesial entre cetdlices acruales.

De una parte gunienes tienen una visidn negativa de la historia eclesial la-
tinoamericana. Los que sienten a la evangelizacién eclesial como un gran fracaso
y aceptan acriticamente la mayor parte de los estereotipos denigratorios acufia-
dos por los adversarios.

De otra parte quienes sostienen que la Iglesia, a pesar de sus pecados ¥
miserias humanas, de acuerdo a los diversos momentos histdricos, ha cumplido
una inmensa tarea en América Latina, y cree que mds allid de las ambigliedades,
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nuestros pueblos son de base cristiana ¥ su radical memoria y esperanza es
apoyo indispensable para dar nueve impetu a la evangelizacién en las nuevas
condiciones histéricas de visperas del siglo XXI

Pero esas “dos formas™ de mirar nuestra historia tienen implicaciones ac-
tuales. Los de tendencia “negativista” necesitan la autodemigracién para justifi-
car que la Iglesia sea hoy furgén de cola de otras fuerzas histéricas, En efecto,
si fuimos tan “ineficaces” y “culpables” durante cince siglos jcémo pretender
no serlo ahora, sin acoplarnos a la “eficacia” e “inocencia” presente de otro?
Son los que creen que Iz Iglesia nada podréd realizar sin acoplarse a ofros, de
modo dependiente.

Los de tendenciz eclesial mas afirmativa, mis confiada en la Iglesia de
Cristo, creen en las virtualidades propias de nuestros pueblos cristianos, en la
capacidad inventiva de los cristiznos para nuevas respuestas sin acoplarse a hin.
guna de las dos vigencias mundiales dominantes.

En €] didlogo reflexivo que Pueble suscita seguramente estari cada vez
més presente la clasificacion de lo que implica una adecuada perspectiva his-
torica.

- Anilisis de la Realidad, Horizontes de Interpretacién

La realidad no es algo simple sino, por el contrario, algo complejo pues He-
ne variadas dinmensiones: econémicas, politicas, sociales, cultorales, religiosas,
‘etc. A su vez, estas dimensiones se interrelacionan y condicionan Teciprocamente,

La complejidad de la realidad asmenta adn mas praque se trata de algo
no estitico sino dinimico, en mayor ¢ menor grade, conforme a los - diferemtes
contextos y ritmos histéricos.

La comprensién mis profunda de la realidad, en un diagnésiico adecuado,
requiere de la mediacién de las ciencias sociales que a su vez elaboran teorias
y métodes para sus respectivos anilisis. Requiere mas hondamente la colabora-
cién de una teoria de las ciencias y finalmenie, para una visién cnstlana, se
requiere el servicio de la teologia.

Las teorias tratan de ser comprensivas, esto es, dar una razén mis coherente
de los fenémenos. Estén en el campo tefrico y ninguna de ellas puede atribuirse
al cardcter explicative definitivo. .

Entre los andlisiz globales de la realidad? m4is importantes estan: a) la
teoria funcionslista; ) la de los conflictos sociales, que esquemditicamente ca-
racterizamos. .

a) El anilisis funcionalista privilegia la integracién social y admite como
presupuesto la aceptacién de la sociedad como es, teniendo como término de re-
ferencia esa sociedad que operaria normalmente con sus grupos e instituctones
hisicas; no excluye la existencia de grupos e instituciones no funcicenales, pero
en ese caso la sociedad, seghin esta posicion, debe tratar de reducir al minimo
su influencia v los llevard a la funcionalidad del conjumto del sistema,

b) FEl anélisis de los conflictos sociales, dentro del cusl hay variedad de
enfoques, por su lado, privilegia los aspecitos conflictuales en orden a obtener
cambios socizles; parte del presupueste de que la sociedad esta compuesta de
£rUpos con intereses opuesios, contradictorios o entagbnicos y por lo tanto, de

21a tendencia en este campo, como en el de las distintas teorias explicativas del
fendmenc del subdesarrollo se orienta a acoger lo que tengan de vilido, en una visidn
complementaria. Ninguna de las explicaciones, aisladamente tomadas, da plena razén del
complejo conjunto soclo-econdmico y politico.
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grupos en conflicto entre s y con el centro de cohesién social, el poder. Dentro
de esta categoria hay varias doctrinas que insisten sobre el cambio de las es-
trocturas, pero no en el sentido marxista.

Los anilisis de la realidad acostumbran dar mayor realce a la dimensién
socio-econdmica y -dltimamente vienmen acentuande cada vez mas la dimensién
politica, Si esto acontece es porque en la vida de la sociedad esas dimensiones
asumen una importancia especial ya que afectan fuertemente todas las demis
dimensiones,

Existe aqui un riesge de absolutizar de tal manera esa triple dimensién o
cada wna de estas dimensicnes a saber: lo econémico, lo social y lo politico,
que no deja campo para una especificidad propiz de las demids dimensiones de
la vida social como serian las familiares, con su respectiva red de interrelaciones,
por ejemplo entre padres e hijos; dimensiones culturales y artisticas con sus
manifestaciones, por ejemplo: literatura, teatro, circo v fiesta; y sobre todo, la
dimensidén religiosa {gue 2sumimos en un enfoque sociolégice) presente de tantas
maneras en la vida de las personas y grupos, expresada en arte, templos, culto,
ete.

Sin embarge, hay que reconocer toda se imporiancia y amplisima influencia
en el rejido de la existencia personal y social, a lo econémico y politico, como
lo hacen las grandes Enciclicas. Ademis, las especificidades y dimensiones que
pueden discernirse en uma sociedad global no son comportamientos separados,
aislados entre si, sino que se conectan intimamente con el conjunto. Seria ne-
cesaric completar el diagndstico propiamente. religioso. Desafortunadamente en
América Latina hay muchos mds estudios ¢ investigaciones socio-econfmico-poli-
ticos que en el drea religiosa, en la cual hay una gran penuria.

Nos referimos sintéticamente a algunos pumios, sin pretender dar con esto
una mirada completa.

La realidad socic-ecombmica de América Latina en estos dltimos afios, estd
caracterizada por un crecimiento econdmico gemeral; mo obstante, es cierio que
Ia brechz enitre los distintos grupos sociales, ¥ sobre todo entre ricos y pobres,
ha sumentado y hay que repetir la critica que Medellin formuld, aiie con mayor
energia, dado gue la concentracién de la riqueza en manos de unos pocos ha
crecido noiablemente.

Para comprender esa situacidon socio-econdmica, el recurso a actitudes ma-
niqueas, como si la sociedad se dividiera en hombres huencs y malos, es en
extremo discutible; esas categorias, de orden individual y subjetivo, no dan
una idea clara de la situaciin objetiva, perque cada persona o grupo al mismo
liempo tienen algo de bueno y de malo que selamente Dios puede juzgar. Una
manera més ohjetiva, que agui emplearemos, de abordar el problema es ver como
son distribuidos los bienes de esta tierra entre los hombres,

En ese caso, comprobamos una deble y fuerte concentracion: En nuestros
pafses latinoamericanos las estadisticas son unénimes en afirmar una alia cont-
centracion de bienes en mancs de un 5% de la poblacién; del lado de los pafses
desarrcllados del ceniro se repite €l mismo fenémeno de concentracién com-
parindolos con los paises de la periferia, Fsa desigual distribuecién de las rique-
zas genera relaciones sociales injustas.

Las relaciones entre los. que poseen mucho y los que poseen poco o nada,
no se establecen por easualidad sino mis bien dentro de un sistema capitalista
que se manifiesta a iravés de varios modelos operacionales en nuestro Conti.
nente. En la medida en que esos sisiemas y sus respectivos modelos perpetiian o
alin aumentan esta situacién de injusticia, e inclusive provecan un emprobeci-
miento absoluto, no solamente Telativo, puede hablarse de una “injusticia ins-
titucionalizada®.
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La situacién de injusticia que se da en nuestros paises ne es propicia para
un clima de paz; per el contrario, fomenta la violencia, El desarrollo en el sen-
tido integral “de todo el hombre y de todos los hombres”, lleva a aquellos gue
se sienten excluides de los frutos de su trabajo comdn, se vuoelvan contra esa
injusta discriminacién. El Papa oportunamente dice que el desarrollo en sn sen-
tido integral y estructural es el nuevo nomhbre de la pasz.

Retomando las relaciones de los paises latinoamericanos con los paises de-
sarrollados de cuye centro son dependientes, podemos distinguir dos categorias:
los que pretenden integrarse en el circulo de Ios grandes y privilegiados v los
que se conforman y por eso mismo procuran adaptarse a su situacién de de-
pendencia con relacién a los paises ricos. Tal vez pueda existir otra categoria de
paises que tienden a encerrarse en sus propias riquezas relativas a pesar de que
tienen siempre como polo de referencia los paises econdmicamente poderosos.

Las perspectivas de esa mayor diferenciacion entre los paises latinoameri-
-canos, concretamente afectan el proceso de integracién y de unidad del conti-
nente, realidades muy importantes para el futuro de América Latina,

La situacién politica se ha visto caracterizada por una proliferacién de re-
gimenes militares. Muchos de ellos hap surgido fremte al caos econdmico y so-
cial o bien movidos por grupos de influencia econémica gue les han empnjado
a la toma del poder con el pretexto de mantener el Siatus quo.

Dentro de estos sistemas se ha visto agravada la sitwacién de los derechos
humanos. No se puede ignorar que los derechos fundamentales como el derecho
a la vida, & la alimentacién, la vivienda, salud, educacién, etc. son violades per-
manentemente en grandes masas de nuestra poblacién, De un modo més inbu.
mano se violan también lz integridad fisica y psiquica de] hombre por medio
de torturas, secuesiros, terrorismo, ete. Otras libertades politicas.y de expresién
son violadas igualmente. . :

No ahondamos aqui en el fendémeno de la Seguridad Nacional porque ya
el Equipo de Reflexién, con la colaboracién de un grupe de expertos, considero
la cuestién seria y cuidadosamente. El trabajo . correspondiente esti enm manos
de las Conferencias Episcopales.

Dentro del contexto descrito, se sitda la importancia del proceso de indus-
trializacién y urbanizacién el cual 2grava los contrastes sociales, Em nuestras
ciudades, con mavor evidencia se pueden verificar dristicamenie las grandes
desigualdades descritas: al lade de los grandes centros ricos y modernos se
sitian cintwrones de miseria, Hay ciudades donde alrededor de un tércio de Ja
poblacién reside alli. No se debe reducir este fendmeno al anilisis de la tran-
sicién por Ia que pasa: nuestro continente a saber: de una sociedad agraric-ur-
bana a una sociedad urbane-industrial. El Documento d¢ consulta, describe am-
pliamente ese proceso de fransicion. Aqui sélo nos referimos a algunos aspec-
tos: la importancia histérica de ese cambio; la introduccién de un noeve estilo-
de vida urbano que no. se reduce al perimetro de las ciudades sine que a tra-
vés de diferemtes vy cada vez més poderosos medios de comunicacién, son di-
fundidos hasta las mds distantes poblaciones. El surgimiento a través de la
industrializacién de una mayor diversificacién profesional dentro de la cual
ocuparian un lugar especial los obreros, los técnicos de diferentes clases, los
especializados y ejecutivos. La ciudad es el lngar de las ideas nuevas, de las
dimensiones del pluralismo; en cierta forma, de la libertad. Las ciudades ocu-
pan una posicién de liderazgo y por eso cualquier accitn de mayor envergadura
no . podrd prescindir de ellas; por el contrario, deben partir de alli como la
evangelizacién en los primeros tiempos del cristianismo partié de Atenas, Co-
rinto, Roma ..
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Faltaria analizar la realidad de 1a Tglesia. Mucho de esto se ha diche en
otras partes del Documenio. 'Aqui colamente enumeramos algunos aspectos
para ser estudiados: el picleo de la cultura latinoamericana, a pesar de sus
miltiples dificultades por las que otravesd lz Iglesia a Io largo de su historia,
hace que nuesiro continente siga siendo cristiano, Podemos decir, sin embargo,
que ese cristianismo a veces da la impresiém de poco orgdmnico y necesitado de
mayor coherencia. Hay que recomocer que la poca profundizacién de una fe
més explicita estd a la rafz de no pocos eomportamientos éticos y morales refi-
dos con el Evangelio, como por ejemplo, la corrupcitn de diverso género tan
honda en nuestros paises.

. Otros aspectos méas directamente ligados a lo evangelizacién requieren taro-
bién mayor anédlisis come por ejemplo en la Pastoral urbana, los agentes de
evangelizacién y sus respectivos métodos usados; las areas abandonadas por la
evangelizacién como el mundo de los obrercs. Faltarfa profundizar los preblemas
que se sitian en la Iglesia con las realidades anteriormente enumeradas, a sa-
ber, 1a economia, la politica, la cultura, la familia, ete. En este relacionamiento
habria que recordar las tensinmes y conflickos que surgieron en- varios de mnues-
tros paises emtre la Iglesia v el Estado. Oirss tantas pregunias se sittian’ alre-
dedor de una nneva forma de Iglesia que se vislumbra a partir del pueblo, tema
que luego abordaremes. Cudles son las resles condiciones y negativas para rea-
hzar un proyecto liberador iniciado en Medellin, dentro de la identidad eclesial,
. Otro tema, de gran importancia, que valdria la pema estudiar con todo cui-
dado, es el relativo a la Teorfa de Iz Dependenciz, Aparece en muchos plantea.
mientos ¥ su dilucidacién es clave para la claridad del diagnéstico Latinoame-
ricano y para la hisqueda de soluciomes. Nos hnutamos a algunas sencillas
consideraciones.

Después de la Conferencia de Medellin se difundieron en Amenca Latina
diversas interpretasiones de esta Teoria. Partieron de diversas procedencias,
con sus posteriores ramificaciones, de comités técmicos como la CEPAL, o de
algunos autores formados en los cénones del pensamiento marxista,

Una de estas ramas, en la interpretacién de la Teoria de la Dependencia, la
més difundida en América Latina en algunos sectores eclesiales, asume la Teoria
en la versibn marcada por la ideologia marxista, como si fuera Io causa (no
principal sine unice) del subdesarrolle y se pone en contraposicién con otras
teorias que buscan acercarse a otros factores con su correspondiente explicacién.
En tal versidn, el subdesarrollo seria fendmeno exclusivo de la OIblta capitalista
occidental.

Hay que distingair cuidadosamente entre el hecho de lo Dependencm (so-
cial, econémice, politico, cultural, etc.)  que es una evidencia dolorosa e imne-
gable y las Teorias de lz Dependencia que abren una gama de posibilidades de
expleacién del mismo hecho y que conforman variss tendencias,

Se dice que la Teoria de la Dependencia fue adoptada por los Oblﬁpos en
la Conferenciz de Medellin. Medellin no canoniza ninguna teoria de la depen-
dencia y menes la gue ahora se enfoca.

El hecho de la Dependencia ciertamente ocupé un omportantisimo Jugar,
pero no se alude ni estd implicada, teoria alguna espec:lﬂca de la dependencia.

La Conferencia de Medellin, en las conclusiones propiamente sociales, Jus-
ticia y Paz, echa mano de miltiples realidades y explicaciones. El heche de la
dependencia se observa por la “dependencia de un centre de poder econdmico, en
torne 8l eual gravita...” (Paz N? 8), y se relaciona con factores como la dis-
torsién creciente del comercio internacional, la fuga de ocapitales econdémicos ¥
humanos, la evasién de impuestos y fuga de ganancias y dividendos, el endeuda-
miento progresivo, los monopolios internacionales y el imperialismo internacional
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del dinero (Paz N° 9, A, B, C, D, E). Todos estos puntos fueron pensados bajo
la inmediata inspiracién de la Enciclica “Populorum Progressio”, aplicada crea-
tivamente a América Latina, Enciclica que ciertamente no asume la teorfa de
la dependencia.

‘Medellin recuerda otros factores como las temsiones entre paises de Amé.
rica Latina, el nacicnalismo exacerbado, el armamentismo {(Paz 12, 13), y apela
al tema de “Diversas formas de marginalidad y a las designaldades excesivas
entre clases” (Paz, 2), que podrian ser tal vez mds tributarias de la teoria de
la marginalidad.

Estas sencillas observaciones son apenas materia parva el didlogo tam nece-
sario para el diagndstico de América Latina y su correspondiente tratamiento.
Las precisiones que se hagan en este campo condicionardn también la acclén
pastoral de la Iglesia.

3 - Ideologia y Doctrina Soecial Cristiana

El problema de la relacién entre Doctrina Social e Ideologia ocupa un
plano de importancia, como se ve en muchos aspectos del debate actual,

Por lo menos, en un caso, el de Cristo, se propuse un evangelio sin ninguna
politizacion, sin nipguna ideclogizacién. Graecias a ello, la Buena Nueva pudo
proponerse con todas sus consecuencias sociales, econémicas y politicas, preci-
samente porque era un Evangelio religioso,

Esto no significa que Cristo no se situara en una época ¥ en una cultura
determinadas: con su léngua, sus costumbres, su ambiente propio, Interpretau-
de las orientaciones del Espiritu en esta sitwacién, Cristo propomia un Evan-
gelio idemne de toda ideologia.

Hay varios conceplos de ideologia, Llamamos aqui ideologia toda vision
politica que expresa los intereses de un grnpe determinade en la sociedad, gue
Hama a pasiones de solidaridad y de agresividad y que se refiere a un conjunto
determinado de valores. En este sentido, toda ideologia es parcial: mngun grapo
particular puede pretender idemtificar sus intereses con el bien comin. Una
ideologia es legitimea o no, segiin que sus imtereses sean legitimos o mo. No
puede ser legitima si no recomoce el cardcter parcial de los intereses que de-
fiende v si no se integra dentro de la visibn global del bier comin.

La tendencia innata de toda ideclogia es transformarse en “religion laica”,
absolutizando los intereses que defiende, Iz visibn que propome, la estrategia
gue promueve. Se propone eén este caso “como una explicacién dltima y sufi-
ciente de todo y se construye asi un nueve idolo del cual se acepta, a veces
sin darse cuenta, el cardcter totalitario y obligatorio™ {“Octogesma Adve-
nijens”, N® 28). Ahi esti el sentido negative de lz ideologia.

Lz comunidad cristiana (laicos, religiosos, sacerdotes, obispos) tieme que
seguir el modelo de Cristo. Nunca lo hard con la misma perfeccién, Siempre
se observard en la Iglesia, en la medida en que estd compuesta de miembros
pecadores, cierta colusién con una u otra de las .ideologias vigentes. Razén de
mas para no perder de vista la meta de Cristo: Ilegar a una teelogia libre
de toda ideologia partidista y sasumir asi una posicién realmente evangélica.
Debe de ser este un esfuerzo permenente de la Iglesia. La fe cristiana se sitGa

3 Seria también fuenie de enorme confusion decir que el Magisterio auténtice estd
penetrado de ideologizacidn.
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por encima y a veces en oposicién a las idologias en la medida en que reconece
a Dios, trascendente y creador, ¢ue interpela, a través de todos los miveles
de lo creado, 3! hombre como liberiad respomsable (“Octogésima Adveniens”,
N 27).

Es asi como la idenlogia o sea io polilico en su sentido particular, estd
presente, en forma consciente o inconsciente, en todos los temas relacionados
con la evangelizacién. La Eclesiologia, la Cristologfa, 1a Teologia misma, ¥,
por supuesto, los aspectes sociales de la evangelizacidn, asi como las comclusic-
nes pastorales, tienen el peligyo de determinarse segin la visién v el horizents
en que cada quien se sitia y que debe ser confrontado lealmente con la ense
fianza de la Iglesia en un sincero esfuerzo de recomcilincién y unidad.

Por tante, es preciso definir la relacion entre el Evangelio ¥ lo politico. Hay
dos formas de concebir esta velacién: leer el Evangelio a partir de Io politice
o leer lo politico « partir del Evangelio, Politizar ¢l Evangelio o evangelizar
le politico. El problema s saber si la fe ez uma superestructura condicionada
¢ una visidn condicionante. Ahi esti, a nuestro juicio, la llave que permite
discernir Io positivo ¥ lo negative en varids de las tesis que se formulan acerca
de los temas que la Conferencia de Puebla tendri que shordar.

" 5i se nos quiere imponer un evangelio politico, cualquiera sea la tendencia
ideologica, debemos rechazarlo. Si, por el contrario, se nos propone evange-
Yizar lo politico, igual gue cualquier otre campo de la existenciz, debemas
aceptar estz exigencia.

Hay varias formas de politizar ¢! Evangelio, tan diversas como lag ideolo-
gias mismas, El integrismo de ciertos grupos es una forma de leer el Evangelio
a partir de cierta ideologie, considerando cierta politica como la primera ur-
gencia para la evangelizacién, B! radicalismo de otros grupos cae en la misma
trampa, considerando como condicién previa necesaria para toda evangelizacidn,
una politica de sentido inverso. Puede haber formas similares de distorsién de
parte de ideologias ¢ue se sitlan entre ambos extremos.

Para evitar estas falsificaciones, para que la Iglesia puedz cumplir con su
misién insustituible de evangelizar tods el campo de la existencia, de santificar
todas las relaciones humanas, politicas, econdmicas, fimiliares, es necesaria la
mediacién de su doctrine social. Sin esta mediacidn, las ideologias llenan el
vacio v pretenden definir los procesos de evangelizacidn, cosa que ne les compete.

Como hubo una doctrina social de los profetas, de los Apdstoles, de los
Padves de la Iglesia, de los Doctores de la Edad Media y del Renacimiento, en
funcién de la realidad social de su tiempo, hay una doctrina social cristiana mo-
derna, elzhorada por la comunidad cristiana, en unién con sus pastores, bajo
Ia inspivacién del Espiritu Sento, a partir de una realidad nueva, cambiante ¥y
diversa.

El contenido de esia docirina esti presente en todos los documentes socia-
les del magisterio por ejemplo, en toda la 2a. parte de la Constitucién Pastoral
“Gaudium et Spes” del Vaticano II. El nombre mismo esti presente en los do-
cumentos de Medellin (Comisién Justicia: N9 18; Comisién Paz N? 15), en la
“Octogésima Adveniens” (N° 4 “ensefianzas sociales de la Iglesia) y en “Evan-
gelif Nuntiandi®, N? 38.

Sin estz mediacién, el cristiano es impotente para amalizar y transformar
su realidad segiin los criterios del Evangelio. Carece, pues, de serio fundamento
combatir desde el mismo seno de la Iglesia la Doctrina Social o tildar el nece-
sario recurso z ella de szctitud “ideologizada®™ o de falta de rigor ciemtifico, En
América Latina, después de un eclipse relativo, la urgencia de profundizar y
aplicar la Doctrina Social aparece con nuevo vigor, La misme critica a 1a Ideo-
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logia de la Seguridad Nacional ha sido posible con la adecuwada utilizacién de
la ensefianza social de la Iglesia. :

Esta doctrina tiene como trasfondo una antropologia, una ‘“‘concepeién del
hombre y de la humamidad™ que “la Iglesia tiene como propia” (“Populorum
Progressio”, N® 13), Parte de una peculiar visién de fe, anclada en el misterio
de Cristo, que ilumina y da sentido al misterioc del hombre, con quien el Seflor
tiene una Alianza eterna. Esta antropologiz mo se puede disociar de la teclogia.

La docirina social cristiana, como mediacién entre la fe vy la realidad,
entra en relacién con las ciencias sociales v con las ideclogias politicas: se
deja cuestionar por ellas y las cuestiona a su vez.

Por otra parte, la Iglesia en la formulacién de su doctrina v sus recomen-
daciones. zociales necesita de la mediacion cienmtifica y debe tener un serio
conocimiento de los esfuerzos que estin en proceso. Ha de evitar ligarse a una
interpretacién o asumir acriticamente tendencias vy escnelas que pasan por fuer-
tes controversias ¥ cuya seriedad cientifica ha de probarse con criterios objetivos.

Por su relacién intima con la teologia y la filosofia, tiene ciertos principios
permanenies y universales. Tiene también cierto cardceer evolutivo, porque la
realidad social cambia y porgue la reflexién cristiana se profundiza. Tiene cierta
diversidad, porque la realidad social de cada regibn no es la misma; de ahi
el papel de las Iglesias particulares en su elaboracion (“Octogésima Adve-
niens”, N° 4),

La doctrina social cristianaz es el blanco de todas las lecturas politizadas
o ideologizadas del Evangelio, porque siendo elaboracién coleciiva eclesial asu-
mida por el magisterio en grandes orientaciones gemerales, entrega criterios para
discenir' lo positivo v lo negativo de cada politica y de cada ideologia y con-
irarresta sm pretensidn de interpretar a si modo el Evangelio. .

El fundamento teolégico de la docirina social crisiiana es la Iucha contra
las idolatrigs que son fuente de opresitn, de divigién, de discriminacién y de
conflictos enire Ios hombres: idolatria de la rigueza, del poder, del sexo, Hay
una secularizacién o desacralizacién necesaria de todo lo que no es divine.

Esta secularizacién constituye sélo la vertiente negativa del proceso de evan-
gelizacién. Su fin Glémo es devolver a su Creador la creaciénm entera, para que
reine el Diog de justicia, de libertad y de amor. Evangelizar es transformar todas
las relaciones humanas en signes y figuras del amor que Dios nos tiene en
Cristo. “Sean perfecios como su Padre es perfecto™ (Mt 5,48) “Amense mutua-
mente comoe yo los he amade” (Jn 13,34). “Que todos sean uno come ti, Padre,
estds en mi ¥ yo en #i” {Jn 17,21). Estas palabras de Jesiis invitan a transfor-
mar la convivencia humana como en una realidad sacramental, signe y figura
en que se anticipa el Reino, en gue ya esta presente Ia reahdad aunque no en
forma definitiva. .

Esto explica por qué no se pueden confundir ni tampoco disociar la libe-
racién temporal de la liberacién definitive, escatolégica, No se pueden con-
fundir, porqne el signo y la anticipacién del Reino, uma sociedad mds justa ¥
mas libre, puede siempre perder de vista su fin 7limo y volverse materialista,
No se pueden disociar, porque el Reino se anticipa, en cierta forma, en sus sig-
nos sensibles: der pan al hambriento, liberar a los oprimidos, cuidar a los en-
fermos.

Las grandes metas de la doctrina cristiana se desprenden de la lucha contra
las idolatrias para realizar la convivencia humana come sacramento: la defensa
de la dignidad del hombre, hije de Dios, con derechos y deberes inviolables de
igualdad fundamenial; la participacién de todos en los hienes materiales sin
discriminacién, o sea la comunidad de los bienes; la propiedad, mo como fuente
de privilegios ¥ de poderes, sino de responsabilidad y de libertad; la participa-
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cion de todos los cindadanos adultos en la eleccién y en el ejercicio del poder,
en formas diversas seglin la idiosincrasia de cada nacién, o sea el principio de-
mocritico; el cuestionamients de un tipo devastador de indusirializacién y w-
banizacién y la reconstitucién de un tejido social orgénico, Tiene especial im-
portancia, para Amdirica Latina, los aspecios de la doctrina secial (ue tocan
las relaciones internacionales: ia dependencia de los paises periféricos de las
grandes polencias capitalistas o socialistas; el dominio creciente de las empresas
multinacionales, Hay una doctring internacivnal que se debe elaborar y difandir
desde América Latina, segin las grandes lneas de la Eneiclica “Populornm
Progressio”, tan claramente asumidas en la Conferencia de Medellin (Cf. Jus-
ticia, Paz).

Lo: medios que emplea la doctring secial cristiapa para alcanzar estas
metas se definen por los mismos principids: el amor, no el odio. Antes de legar
a los medios extremos: la vielencia armada ¥ Ia guerra civil, el cristiano explora
todos los medios legales, e incluso ilegales justes, si fuere mecesario, no wviolentos.
La escalada de la violemcia agresiva v de la violencia represiva ha producido,
en América Latina, desde hace diez afios, efectos que hablan por si mismes,

El mundo moderno y América Latina miema, se encuentran bajo el dominio
del pecado de riqueza, en dos formas opuestas que tienen su rajz en la misma
idolatria de lo material: el copitelisme ¥ el colectivismo, dos formas de la vio-
lencia instiiucionalizada. En este sentido, se habla de uma situacién de pecado.

El capiialismo es una idolatria de la riqueza em su forma individual. Con-
¢ibe la propiedad como un absoluto, justifica los privilegios y los poderes que
derivan ilegitimamente de ella. Legitima los contrastes sociales escandalosos ¥
la permanencia de las clases sociales, con profundas e injustas desigualdades.
Es Iuente de dependencia y de opresion, tanto a nivel nacional como interna-
cional. Los andlisis de la realidad que propone, por estar fundados sobre un
falso concepto de la persona v de la sociedad, no tiene cardcter cientifice.

El capitalismo, en América Lating, se liga cade vez mdés con sistemas an-
toritarios y dictatoriales; nunca mds Ios pobres, al menos en los sectores que
han tomade mas clara conciencia de Ia injusticia, aceptarian a no ser por la
Faerza, los contrastes sociales crecientes- enire la miseria de muchos y el lujo
de algunos. Aunque los regimenes militaves, inspirados por la ideologia de la
Seguridad Nacional, no coinciden necesariamente con el capitalismo, en defi-
nitiva lo censolidan, salve excepciones, por tener una visién discriminatoria de
la seciedad. _

El colectivisme es una idolairfa de la rigueza en sn forma colectiva: el de-
sarrollo de las fmerzas de produccibn y la ahundancia material son la meta de
la humanidad y la selucion ultima de sus contradicciones. El monoliismo es-
tatal y el aplastamiento de las libertades estdn implicitas en el anilisis mar-
xista, porque se inspira en el materialisino dialéctico que considera lo econdmico
come condicionante -de los otros niveles de la sociedad. El anglisis marxisia,
en sus aspectos’ politicos (dictadura del proletariado} y econdmicos (critica
radical del mercado y colectivizacién de los bienes de produceién) deriva direc-
tamente de la filosoffa que lo inspira: (Cf. “Oct. Adv.”, N® 34): la determina-
cion en ilima instancia de todas las estructuras sociales, del derecho y de la
verdad por la necesidad de la produceion vy de la lucha de clases, Ademds, pone
todas sus esperanzas en la abundancia material cuande se sabe, hoy dia, que
esta abundancia es imposible. En su globalidad, no tieme per tanto, cardeter
cientifico. . .

Ambos sistemas hacen una seleccién entre los derechos humanos. El capi-
talismo defiende la libertad a costa de la justcia y finalmente a costa de la
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libertad misma. El colectivismo defiende la justicia a costa de la libertad y {i-
nalmente a costa de¢ la justicia misma.

Lo que promueve los cristianos, interpretando los anhelos de los pueblos,
es una sociedad a la vex justa y libre. Si por socialismo se entiende el intento
de progresar en este sentido, a través de un proceso de socializacién que im-
plica: leyes sociales y seguros sociales para todos, derecho sindicel y derecho
a la huelga en dltima instancia, participacién democritica a todos los niveles,
intervenciones coordinadas del Estade en Ia producclon vy en la distribucién, ex-
propiacién por razones legitimas con miras a uma mejor distribucién de la pro-
piedad, no hay incompatibilidad entre el socialismo y el cristianismo. Pero lo
comin es que el socialismo en América Latina sea de tipo colectivista.

La luche por la justicia, en su sentido evangélico, es la lucha por una so-
ciedad més solidaria, mé#s equitativa en la distribucién de los bienes, mas fra-
ternal. En la perspectiva materialista, es Ia lucha exclusiva por tener mds,
cayendo asf en la idolatria de las riquezas y en el odio que estd intimamente
vinculado con el pecado de riqueza. No se puede Illegar, en esta forma, a una
sociedad mds fraternal,

La hisgueda de una nueva via, que no sea ni la capitalista ni Ia colecti-
vista, es urgente. La alternativa que se sefiala frecuentemente entre opcidn por
el status guo o por lz Revolucién Scciolista (colectivista) no puede encerrar al
eristiano. Quienes asi formulon la disyuntiva, censuran de “tercerismo” a la
Doctrina Social, expresién que suele usarse con tono despective, lo mismo que
el “desarrollismo”.

Si por tercerismo o desarrolismo se entiende toda postura que rechaza los
criterios marxistas o capitalistas, la docirina social cristianag es iercersita, Pero
la expresién no es conveniente para designar una docirina que lucha contra la
idolatria de la riqueza en sus dos formas, enfocando la tmmfonnac:an de las
estructuras para un desarrollo arménico de la sociedad.

Fuera de estas dos ideologias extremas, hay una gama de grupos sociales
¥ politicos que, de una v otra manera, tratan de inspirarse en el pemsamiento
social cristiano. Con t2l que mo pretendan menopolizar la interpretacién de este
pensamientn, pueden cumplir una finalidad positiva.

La Conferencia de Medellin rechaza tanto el capitalismo como el marxismo
Y no aceptz cncerrarse en esia alternativa: “El sistema liberal capitalista y la
tentacign del sistema marxista, parecieran agoiar en huesiro continente las po-
sibilidades de trasnformar las estructuras econdmicas, Ambos sistemas atentan
contra la dignidad de la persona” (Justicia N2 10).

Se dice que hay que “desideclogizar” la docirina social cnﬂuana. Reconoce-
mos que el cristiang debe hacer un esfuerzo permanente para liberar sn doctrina
y su misma fe de todas las ideologias que tienden a condiciomarla. Pero st por
desideclogizacién se entiende quitar a la doctrina cristiana los criterios gue
cuestionan sea el capitalismo sea el colectivismo, desde los grandes principios
inspiradores del Evangelio, se vuelve por el conirazio una mera y drastica forma
e ideologizacién.

Hoy lz tendencia de muchos es la de luchar solo sobre un frente, el del
capitalismo o €l del coleciivismo. Ahora bien, hay dos frentes y, por tanto, dos
luchas de liberacién. La tendenciz es condenar o no condepar la misma conducta,
por ¢jemplo, la tortura o la intervencién en un pais extranjero por tropas ar-
madas al servicio de una ideologia, segiin el campo en que se observa esta con-
ductz. Sin embargo, la tortura o la intervencién armada deben ser demunciadas,
sea gue provengan de los paises capitalistas o de los socialistas,

Ser agemte de paz, hoy dia, en América Latina, consiste en luchar contra
las tendencias innatas, sectaristas, unilaterales, que ven e] peligro en um sole pun-
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to del horizonte y son ciegas para ver el peligro opuesto. Se requiere anie todo
del cristiano, y principalmente del sacerdote y del religioso, esta rectitud en la
definicién del derecho v de la verdad. No se trata de negar los conilictes y las
violaciones de los derechos lumanos: estdn evidentes en ambos campos. Pero,
en el mundo de hoy, tan conflictivo, se trata de ser justo, compremsivo y leal
Aqui estin los tres puntos esenciales de la ley, segin el Evangelio.

Esta posturs no quita al cristiono su dinamismo pava lz construccion de
wna sociedad nueva. Por el contrario, le d4 méis eficiencia para interpretar los
anhelos de los pueblos y comprometerse con los pobres,

4 - Algunos Criterios de Fe

Se afivma que en la prepavacién de la II Conferencis se insiste demasiado
en lo doctrinal y lo deductivo; que hay una inmecesaria preocupacién por la
ortedoxia; que lo que importa es la vivencia v no la doctrina: gue solamente
los pobres son los portaderes del Evangelio v los consirnctores de la Iglesia;
que, por eso, hay que arrancer desde los desafios y cuestionamientos de los po-
hres y explotados; que el sujeto de la praxis liberadora es también el sujeto de
la creacién teolégica; que lz praxis liberadora, revolucionaria, transformadora
de la realidad debe ser el punto de partide para la reflexién teoldgica y el cri-
terio de la verdad; que la historia de muesiros pueblos es un lugar tecldgico.

En realidad y por su misma naturaleza, la evangelizacién privilegia la en-
sefianza de la doctrina ecristiana recibida de Cristo mediante la predicacidn ¥
tradicion apostélica. Esta es y debe ser constamente su fuente, su punto de par-
tida ¥y su criterio fundametal. Evangelizar sin ensefiar seria una contradiccién.
La fe cristiana sin contenido doctrinario no seria aposidlica. )

Por eso, en la Iglesia ha sido constante y muchas veces heréica la prencu-
pacién de ensefiar totalmente y en toda su pureza lo recibido de los Apéstoles,
escucharlo devotamente, custodiarlo celosamente, explicarle fielmente y defen-
derlo volientemente, para que todo lo que el Divino Maestro ensefit sea comser-
vado siempre vivo e integro en su Iglesia, también en América Latina, Pero
esta sagrada Tradicion apestflica es en si misma viva y dindmica y “va creciendo
en la Iglesia con la ayuda del Espiritu Sante” (D.V.8), es decir, como explica
el Concilio Vatcano II, “crece la comprensin de las palabras e instituciones
transmitidas”™ (ILV.8, con la indicacién de los modos de este crecimiento), Es
evidente también que en el modo de proponer el Evangelio, la Iglesia tiene el
deber constante de “acomodarse a cada generacién™ (G.S.4a), “adaptar ¢l Evan-
gelio al nivel del saber popular (G.S. 44b), y, como se dice ahora, inculturarlo
en Jas distintas culturas.

Los Pastores saben bien ¥ en muchas ocasiones lo han ensefiade con pree-
cupacién, que em nuestros dias, en América Latina junto a esfuerzos muy va-
liosos en la investigaeién teoldgica y a un rico didlogo pastoral, de hecho hay
actitudes de perplsjidad, dudas, ambigliedades o hasta negaciones en el campo
del contenido de la fe cristiana. Es ficil comprobar estas inexactitudes, altera-
ciones o cambios cualitativos en los conceptes de Fe, Revelacién, Palabra de
Dios, Criste, Iglesia, Jerarquia, Pecado, Comversién, Redencidn, Salvacién o [Li-
beracién, etc. Buena parte de la reflexién teolégica ha debido orientarse a sn
aclaracién. -

En esta situacién, Ios fieles, en su vida de fe, tienen el derecho de recibir
orientaciones de sus Pastores, sucesores de los Apdstoles en el carisma de la
Verdad. Y porque “el oficic de interpretar auténticamente la Palabra de Dios,
otal o escrita, ha sido encomendade fnicamente al Magisterio de 1a Iglesia”
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{D.V. 10), los Obispos, como finices maestros auténticos de la fe en América
Latina, tienen el deber pastoral de confirmar a sus hermanos en la {e catblica.

La fe, en verdad, ain como adhesién a2 una docirina, no es una serie de
afirmaciones especulativas, abstractas y ahistéricas, sino que descubre y sehala
la realidad, es decir, el plan de Dios o la realizacién de su Reino. Cuando se
exige la ortodoxiz se pide ser fiel al ser intimo de la realidad. Esto también
significa partir de la realidad concreta e histérica, puesto que la historia debe
ser la realizacion del designio divino. El hombre no es el tnico constructor de
Ta historia. El hombre la construye con Dios y seglin sus designios, conecidos
por la Revelacién divina en la Iglesia.

De acuerdo con lo que es la realidad, conocida por la fe, se ha de obrar,
Asi, para ser realista, la ortopraxis ha de seguir a la ortodoxia. Una ortopraxis
cristiana no acompafiada per la ortodoxia cristiana serfa imposible. Y una fe sin
obras serfa muerta. “Todo ¢l que venga a mi y oiga mis palabras y las ponga
en prdctca...” {(Le 64; cf. Mt 7,24), es la exigencia de Jesucristo. “Poner
en préctica” o “praxis”, segiin Jesils, significa producir frutos (Cf. Le 6,43;
Mt 12,33.35), “buenas obras”, todo lo que Jesucristo pedia o manda v, en pri-
mer lugar, amar a Ddos. '

La conducta cristiana empiexa en la conversion; la conversién tiene como
raiz la fe que es un acto lLibre. Eso significa que el comienzo de iz liberiad
y de la praxis cristiana contiene el acto de fe. Esta libertad y praxis es perfecta
cuando es caridad, es decir, que la fe es plena cuando esti informada, regida
y conducida por el amor. “La fe que actia por la caridad” (Ga 5,5): ésta ¥
s6lo ésta es la ortodoxia o la fe cristiana. Una fe puramente especulativa o una
ortodoxia pura y simplemente, sin el constante esfuerzo de ponerla em prictica
o praxis u ortopraxis, no existe. “Yo te probaré per las obras mi fe (St 2,18}.

Tistos elementos nos ayudan a entender el sentido cristiano de la palabra
“praxis”, ya usada por la Teelogia catdlica desde el siglo XIII, actualmente mu-
chas veces repetida, frecuentemente con un sentide demasiade vago o hasta am-
higuo, como cuando se habla de “praxis histérica®, “praxis liberadora®™, “praxis
social®, “praxis politca™, “praxis revolucionaria” o “praxis transformadora de
la realidad”. Es precise distingnir cuidadosamente entre la verdadera praxis
eclesial, que implica el testimonio de la vida cristiana y otras “praxis” de tipo
politico ¢ condicionadas por las ideologias. Simplemente porque se afirma que
hay “una sola historia” y ésta es una “historia de salvacién®, se supone que cada
acto histérico sea praxis y, como ial, también por este sole hecho, sea un' “acto
salvifico” y constructor del Reino de Dios. Pero se olvida que al lado del “Mys-
teriunt salutis” actla conjuntamente el “mysterium iniguitatis™ en la historia,
haciéndola ambigua y que la historia del hombre pecador no coincide con la
historia del plan divino. .

Intrinsecamente la perfeceion de la fe-ortodoxia esti ligada a la perfec-
cién de la caridad-ortopraxis. Cunande el amer declina o desaparece, la fe se
ve amenazada o entenehrecida,

La praxis entendida como aceién liberadora, revolucionaria, transformado-
ra de la realidad social, siempre y cuando respeta las exigencias del Evangelio,
podria ser cristiana, pero en si no abarca toda la vida o praxis de nuestra fe;
enando es cristiana, puede ser wm indispemsable criterio de credibilidad, pero
jamdas debe ser erigida en criterio o hasta en iuez de la verdad; en estas mismas
condiciones puede ser un lugar hermenéutico como prespectiva de interpretacion,
pero nunca un lugar teolégico en el sentido de fuente de alguna revelacién cons-
titutiva para el contenido de la fe oristiama.

.El sujeto de una praxis liberadora podra ser también sujeto de la creacifn
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teolgica siempre y cuando su praxis sea cristiana y se mantenga abierta a las
otras dimensiones del amotr cristiang,

Alirmar que no es verdad lo que no tiene éxito en el orden de la ciencia, o
de la accién etterna, serfa renunciar al mismo problema de la verdad. Hay
diversas concepciones de lo que es la eficacia. La eficacia evangélica tiene su

especificidad.

Identificar Ia verdad con la praxis, excluyende todos los problemas de las
verdades mo verificables por un método positive o inductivo, seria una forma
de positivismo. Por eso la Instruccién de 1o Sagrada Congregacién para la Edu-
cacién Catdlica sobre la formacidén teolégica de les futuros sacerdotes, de 1976,
afirma con mucha razén en el N? 39 que la Teologia de 1a Palabra *no puede
ser sustituida por una “Teologia de la praxis, la cual prescinde de todo empefio
metafisico y disuelve la Teologia en las ‘ciencias del hombre’ reduciéndela, por
consecuencia, a un puro fenemenolegismo y pragmatismo”,

Un métode exclusivamente inductivo, a partiv de la situacidn, de hecho
desconoceria el objeto de la fe (“fides quae™) y llevarie a un sitnacionismo suh-
jetivista incontrolable, conirario a2 la misma Constitucién Gaudium et Spes, que
en el N? 10 ensefia: “Afirma la Iglesia que bajo la superficic de lo cambiante
hay muchas cosas permanentes”. MNegar que en lo cambiable y contingente de
Ia historicidad existe también un elemento permanente, necesario y umiversal-
mente vilido, serfa caer en un solipsismo o subjetivismo absolute v serfa la
negacién radical de la fe, pues en la Eseritura y en los Concilios tode es “his-
toria” ¥ por eso historicamente condicionado. Mientras el hombre siga siendo
hombre, no tode cambia radicalmente v bajo todos los aspectos; en & algn
permanece a través de tedo el cambio y es justamente por ese “algo permanen-

” por lo que el hombre sigue siendo hombre v lo que es, sea en Europa sea en
América Latina; sea en esta cohura, Sea en oira. Por eso misme, a la distancia
de miles de afios, en circunstancia totalmente diferentes, pero siempre humanas,
el creyente busca doctrina, orientacién y consuelo en las mismas palabrag a pro-
posito de problemas distintos pero siempre humanos, El subsuelo de la proble.
mitics humana permanece constante precisamente. en virtnd de aquel “alge
permanente” por el cual el hombre sigue siendo hombre. Por eso pedemos afir-
mar que hay “principios” y que un método deductivo también es legitimo, Fue
el métode del Concilio Vaticano II en sus Constituciones Dogmiticas. El uso
de un método deductivo no excluye el valor e incluso la necesidad de un método
induciivo, sobre todo en el campo pastoral. Mas bien ambos resultan comple.
mentarios,

Unicamente de la Revelacién positiva piblica se puede afirmar que es
constitutiva y originante para la fe cristiana y su contenido doctrinal. Por eso
esta Revelaeion tal como nos es dada en y por la Iglesia, es el punto de partida
de nwestra fe y de nuesira reflexién teoldgica sobre ella, también en América
Latina. Afirmar gque la actual historia de nuestros pueblos latinoamericanos
o los signos de los tiempos son un verdadero “lugar” de autémiica revelacién
constitutiva y originante de la fe cristiana, seria la megacién de Jesucristo como
mediader y plenitud de la Revelacién y su punto cubminante y final, Otra
cosa es que en la historia se manifieste la voluntad de Dies y que haya una
cierta revelacitn, lo cual fundamenta legitimamente el discernimiento de la fe
de los Signos de los Tiempos.
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5 - Dios Providente y Liberador

Uno de los temas susceptibles de debate es el de la Providencia ds Dios.
No es arhitrario que se sospeche del recurse al lenguaje de la providencia. El
uso ideoldgico de tono conservador que se ha hechs a veces del inismo, lo puede
hacer aparecer disociado y en tensién con relacién al aspecto de Dies liberador.
Por eso mismo, en vistas a la tares evangelizadora, urge rescatar toda la au-
tenticidad cristiana de lz profesién de fe en la Providencia divina,

La Providencia es una expresién de la paternidad de Dios (cfr. Mt 6,26.
32). La Providencia que Dios tiene con respecto al curse de la vida del hombre
¥ de la historia de la humanidad, se concrets con su designio salvador y por
consiguiente, con su constante intervencion salvifica en el acontecer histérico.
Conducir la historia hacia su definitiva transformecién en Reino de Dios, recon-
ducitla en Cristo por el Espiritu, a través de la victoria schre toda su suerte
de mal, a su destino primigenio: he ahf la meta de la providencia y activa pre-
sencia del Sefior en el mundo vor El creado.

Dios no interviene exclusivamenie en la naturzleza, sino también en el
acaccer humano. Interviene en la liberted homana gque hace la historia, poten-
ciandola en orden a la construccién del Reino. La Providencia de Dios pasa
también por la libertad del hombre. Nos recuerda que Dios nos es Intime ¥y
cercano v el indice mdaximo de esta cercania es el Resucitado, Sefior de 1la
historia, “Fmmanuel”, activamente presente por su Espiritu en ls humanidad.

La profesién cristiana de fe en Dios providente no equivale 2 una afirma-
cién de orden puwramente {ilozéfico, sine especificumente reveledo y teclégivo.
No se refiere tinicamente ‘al Dios creador, sino, especificamente, al Dics salvador
v liberador. : '

Tal como lo profesamos en el cuadre del Sfmbole de nuestara fe, se trata
de la Providencia salvifice del Creador.

Se trata de up concepto mis bien totalizader, que mo parcial, del contenide
de nhuestra fe. '

No se puede, pues, interpretar la idea de Dios providente separdndola del
Dios liberador v mencs en oposicidn cop ella.

Si disociamos los conceptos, se corrompen ambos, El Dios providente, que
queda entonces reducido a mero comservador de un orden creads, con el riesgo
alin de concebirlo como guardian del estado de alienacién y de mal, introducido
por la libertad del hombre en dicha creacién, particularmente en la sociedad.
Pero también se corrompe el concepto de Dios salvador, liberador y removador,
si es concebido como quien suprime 4l Dios providente. Si ne se afirmz la pro-
videncia creadora, se corrompe de forma maniquea, con la tendencia a pensar
tode Jo existente como puro sistema perverso que ha de ser totalmente destruide.
Las cosmovisiones pura y exclusivamente liberacionistas, comio el budisme p.
ej., tienden a ver todo lo existente como mal.

Dios interviene en la historia humara con una intencién salvifica.

Este es el niicles caracteristico de la afirmacién cristiana de lz Providencia.
Eso quiere decir que el Padre, a quien adoramos, no es ua Dios ocioso e inactivo.

Es precisamente lo que niega la vision secularista, centrada en la afirmacién
de la total inmanencia del munde, considerade entonces como impenetrable a
la divina. A esta visién secularista se opone la fe hiblica en la Providencia de
Dios y en el advenimiento de s Reino, de un Reino que Dios mismo construye.

Desde esta perspectiva, es légico dejar caer uns ecritica fundamental contra
ung civilizacién occidental que, pese a su asutedenominacién de “cristiana”,
tiende cada vez mds a asentarse en una absoluta auionemia con respecto a Dios
(cfr. G. S. 202, 36¢).
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Es ficil comprobar una consecuencia que se sigue-de la oposicién entre
seeularismo y fe biblica en Dios Providente,

Una cemcepcién que asume la “ilustracién”, que parte del supuesto radical
de la inmenencia del hombre, no sabe como habérselas con las formas humsna-
mente insuperables del mal, la muerte y sobre todo ¢l pecado. Por eso iienen
gue desconocerlos de algune forma,

La fe en un Dics Providente, por el contrario, es la que nos permite pensar
que la historia podrd ser absuelta también de estas negatividades.

El mal y el dolor han sido introducidos por la libertad creada.

Ellos no pertenecen al desigmio primigenio y definitive de Dies (Sab 2,23-
24). Sin embargo, introducides por la libertad finita del hombre, el mal y el
sufrimiente no caen fuera de la Providencia del Sefior, que tiéne sabiduria,
amor, ¥ poder para reinvertir su significado negativo en bien de aquellos que
lo aman (efr. Rm 8,28).

El mal mismo, que parece vencer a la humanidad, no es un absoluto que
se exime de la sabiduria de Dios,

Por eso, el creyenie mientras lucha activamenie para reducir un mal con
el gue no puede totalmente, confia y espera en la intervencién escatoldgica del
Padre gue se ha anticipade en Cristo resucitade y también se anticipa en aque-
Has formas con gue los hombres, ayudados por la gracia del Sefior, comenzamos
a rescatar al mundo de su postracién, desgarramiento y alienacidn.

El mal y ¢l pecado sflo se hacen comprensibles desde la cruz de Cristo y
desde su resurreccién, que disuelve el absurde que aquella megatividad, comou
se indica en el tema “Hacia una opcidn eristolégica plena”™ (N2 6).

El designio providente de Dios congiste en Tenovar em Cristo todas lag cosas:
er crear muevos ciélos y nueva tierra: una nueva humanidad, Este es el centro
'del mensaje evangelizador (“Evangelii Nuntiandi”, N? 13).

Sin embargo, la idea cristiana de la Providencia ha sido corrompids y se
sigue corrompiendo de hecho:

— s¢ torna sindmimo de una voluntad divina, absoluta .y soberama, que
consagrd las situsciones humanas tornindelas fatales, estables e incambiables;

— cuando es interpretade o dividida como intervencién mecanica de un
Dios que eximiera al hombre de su propia responsabilidad, de su accién e ini-
-ciativa;

— cuando el nombre de Dios es invocado y usado ideolégicamente por re-
‘gimenes politicos, por las elites y clases dominantes, para conferirse legitimidad
y para justificar un orden socio-politico, que aungue injusto, es concebido come
reflejo de un orden providemcial;

~— cuando ese mismo ngmbre de Dios es empleado para abusar de la . pro-
pia autorided y jerarquia y para mantener un estado de cosas, en que los po-
bres acepten su condicién como si fuera volumtad divina.

La Iglesia, que se empefia en un nuevo impulso evangelizador, no puede
pasar esto por alto, Dicho trastocamiento en la idea cristiana .de Dios Providente
nos pone en la alternativa de si hemos de proseguir usando el lenguaje de la
Providencia, fuertemente ideclogizado, o si no es mejor renunciar a €l, para
evitar los equivocos y las falsas connotaciones, El anuncio de la Providencia,
sdemas de pertenecer a las tfpicas formas de expresién .de nuestro pueblo cris-
.tiano, pertenece @ la esencia del mensaje evangélico. Parece pues,. obligado se-
guirlo transmitiendo. _ _ _

Pero -también es un hecho laz. interpretacién desdibujada e inanténtica de
dicho mensaje.
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Todo lo cual pone a la Iglesia evangelizadora ante la tarea de revisar la
forma como transmite este mensaje v de reformularlo de modo coherente com
las circunsiancias presentes:

~- la fe en la Providencia ne puede ser presentada como si esta fuera para-
lizadora de la voluntad del hombre. Es, por el contrario, su activadora. La Pro-
videncia de Dios pasa por la libertad del hombre, a la gue potencia para la ac-
cién comstrugtura de una historia humana justa y fraternz; a la vez que recuer-
da que la realizacion plena de esa historis no serd sblo resultado de la accién hu-
mana, sino también de la secreta penetracién en ella de la fuerza del Sefor;

-~ s estd ante la-tarea de anunciar el mensaje de Dios Providente y de
denunciar su uso ldeologlco integrista; de explicitar no solo que hay un Dios
Providente, sino como es la Providencia de este muestro Dios, que interviene
como defensor de su propia gloria y tnica divinidad; que no puede ser me-
noscabada por falsas comsagraciones de un poder humano; 'que interviene tam-
bién, saliendo por los fueros de sn justicia en el mundo, como defensor del
pobre y del oprimide, contra la perversion de quienes manipulan Su nombre
para justificar su propia identificacién.

Toda idea excelente, sun la que expresa la fe en la Providéncia, es sus-
ceptible de corrupcién. Se trate, pues, de punflcar constantemente su sentido
siempre amenazado.

6 - Hacia una Opcién Cristolégica Plena

La cunestién cristolégica ocupa hoy un lugar de suma importancie en la
reflexién y en el debate teolégico en la Iglesia Universal y en América Latina.

La teologia actual est2 movida por una biisqueda muy sincera y promisoria
de la Verdadera imagen histérica de Jesiis. Después de muchos afios en que, so-
bre todo en el amhite protestante, reiné uma gran desconfianza con respecto al
valor histdrico de los evangelios y hasta se declars la misma hisioria de Jesis
como irrelevante para la fe cristiana, Jestis en su vida, obras y palabras con-
cretas, ha vnelto a ocupar el sitic que le corresponde,

Esta bisqueda y enmcuentro de la imagen histérica de Jesis ha sido moti-
vado por el deseo de fundamentar en ellos las grandes afirmaciones de la fe
cristolégica. Es imprescindible. para la fe recomocer la vineulacifn precisa ¥
Jprofundisima de lo que ella afirma con lo que Jestis mismo fué, lo que El hizo
¥ lo que El dijo.

Un auténtice reencueniro de la historia cle Jeslis permite captar la nece-
saria base de todas las elaboraciomes cristolégicas de la fe cristiana. El funda-
mento verdadero e imprescindible de todas las afirmaciones de fe sobre Jesiis,
es la historia concreta de éste. El impacto histérico de la persona de Jesils,
de sus obras y palabras, en el grupo de sus discipulos, dio pie, a 12 Juz y con
el décisivo impulso de la experiencia de pascus, para tede el maravilloso desa-
rrolle de la Cristologiez de las primeras comunidades cristianas, La palabra de
la fe de la Iglesia sobre Jesds no es ajena a la historia,

Los diferentes escritos del Nuevo Testamento contienen los varios eslabones
por medio de los cuales, bajo la guia del Espiritu Santo, los cristiancs desde
el testimonio de los testigos oculares de Jesiis y de la obra divina de la resurrec.
cién del Crucificado, hicieron plena justicia al hecho histérico de la persona de
Jests, de su obra y palabra, cuande por diferentes caminos y en diferentes for-

mas afirmaron su fe en Jesds como Mesias, Sxervo de. Dios, H.uo de Dios, Se-
fior ¥y Dios mismo.
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Una opcifn cristolégica que quiere ser plena, debe temer en cuenta nece-
sariamente el horizonte global de la comprensién de Jesucristo, tal como se da
en la totalidad del Nuevo Testamento, palabra de Dios normativa para la fe
de la Iglesia de todos los siglos, porque sdlo asi se puede hacer ]ustlcm desde
la fe al verdadero sentido del hecho histérico de Jestis.

Por ello, asi como no tuve sentido el programa hermeneutlco de Bultmann,
que para afirmar Ja fe cristiana desacredité y desvirtud la historia de Jesis,
tampoco puede tener sentido el programa hermenéutico de algunos hoy, que
para afirmar el verdadero Jesis histérico, se sienten impedidos a ne conside-
rar, colocar entre paréntesis o quizds hasta negar el Cristo de la fe, es decir,
el verdadero sentido de Jesis, tal como lo ha afirmado la Iglesia desde Jos
estratos mas primitives del Nuevo Testamento hasta los grandes Concilios de
la edad antigua y la modemna.

"~ Al buscar una comprensién de Jesis adecuada pastoralmente a nuestras
situaciones histéricas actnales, lo cual ‘s ciertamente ung tarea teoldgica legi-
tima y necesaria, hay que atender a dos condiciones: :

-2} Determinar con honradez critica el verdadero honzonte historico de
Jesiis, sin colorearlo hasta limitarlo por el propio horizonie nuestre. En esto se
requiere gran tino vy cautela porque en todo proceso hermenéutico se di la mes-
cla de horizontes: el de la historia cuya comprensién es buscada y el del his
toriador que busca comprender la historia y comprenderse asi mismo y su historia.

b) Considerar la significacién totalizante de Jesuecristo tal como Tesulla
de Ia plenitud del Nuevo Testamento v de la Iglesia, de tal manera gque, si se
cree conveniente privilegiar algin aspecto de ella, nunca se haga de tal forma.
que la imagen del Cristo de la fe sufra desmedrs o recorte. :

E! marco de una plena iuterpretacién de Jesiis que se ba presentado en los
numerales anteriores, permite hacer claridad sobre algunos puntes, que dentro
de las actuales circunstancias de la teologia latincamericana, se ‘presentan a
ambigliedades, a polarizaciones excluyentes y hasta a errores teoldgicos.

A continuacién se anotarin algunos elementos de dxscermmlento en cuante
al proyecto histérico de Jesiis en sn anuncio del Reino de Dios y en cuanto a
los motivos histérices que condujeron a la muerte de Jests, y al sentido de ésta.

.La caracteristica central de las actividades de Jestis fue su anuncie de la
venida inminente del Reino de Pios. Después de haber triunfado tipicamente so-
bre la tentacién del diablo, bajo cuyo influjo se encuénirs este mundo, Jesis
comienza a anunciar este Evangelio de Dios (¢f. Mc 1,13-15). El Reino de Dios
es la accién final y decisiva por la cual Dios se hace definitivamente Rey de su
creacién v la reconstituye en su sentide original con una plenitud insospechada.
Este anuncio del Reino de Dios lo hace Jesils “con poder” (cf. Me 1,22.27),
cuande revela por medio de sus ehras maravillosas y actitudes novedosas e im-
pactantes, la verdad incoada de este Reino en el 515110 de su persona y de sus
acciones.

La curacién de los enfermos, que en la actividad hlstonca de Jestis parece
tener un lugar predominante con todo su valor de significacién; la -expulsion
de los demonios, que manifiesta el mal insondable gue aqueja a la creacién; el
perdén de los pecadores, que descubre la miseria fundamental del hombre; Ia
acogida de los excluides y marginados por cualquier motivo; la poderosa cri-
tica -de la tergiversacién de la voluntad original de Dies Creador en muckios
dspectos como, por ejemplo, la interpretacion’ del descanso sabitico v el rechazo
de Ia disolucién del amor mairimonial; la denuoncia implacable de la pérdida
de sentide del culto mismo cuando se convierte en subterfugio que oculta y jus-
tifica una vida de injusticia: la acentuascién profética del peligro de la riqueza,
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gue coloce a los ricos ante el inminente juicio de Dios y exalta a los pobres
como herederos del Reino; la exigencia radical de un amer entre los hombres
que supera todas las divisiones, que reconcilie todas las oposiciones y que revele
la bondadosa y totalmente gratuita actitud del Padre Creador y Consumador,
que a todos ama por igual y busca mediante el anuncio de su Reino ¥ la pe-
rentoria exigencis que éste implica, derramar sobre todos su bendicién defini-
tiva; y otros muchos punios que se encuentran en los Evangelios, son la mani-
festacién concrete de Io que Jeséis entendiz por Reinzdo de Dios y por reali-
zacibn significativa ya en el presente de la historia de la maravillosa imagen del
futuore, ' : _

Ceando, por tanto, mediante el cambio personal profunde del corazén de
cada hombre, que Jestis exige como comdicién ineludible del Reinade de Dios
y que es al mismo tiempo la primera y mdis original revelacién de este Reinado
como graciz eficaz de conversién, esta realidad histérica va adquiriende las
caracteristicas del futuro maravilloso de Dios, se puede decir que el Reimado
de Dios ya esti presente,

Nunca, sin embargo, pudo pensar Jesls que cualquiera realizacién histérica
presents pudiera simplemente engullir o sofocar el futuro. Ni tampoco redujo
Jestis el Reinado definitivo de Dios ni sm manifestacién presente a un nuevo
orden social o politico. El anuncio del Reinado de Dios y su exigencia para el
presente no fueron polarizados politicamente por Jesis. Ailin més: el conflicto
que se regeneré a partir de la actividad de Jess fué primordialmente religioso ¥
tocé las elites religiosas de su pueblo; el conflicto politico fue derivedo del
primero y objeto consciente de una taimada patrafia de las autoridades religio-
sas judias ante lz autoridad politica romana (¢f. Jn 18,33 ss).

Lo anterior hace ver entonces gque no sélo es falso presentar a Jesiis como
un celote revolucionario, lo cual hoy ya nadie que conozca al menos superfi-
cialmente la exégesis reciente puede hacer, sino que tampoco es adecuado inter-
pretar el apuncio y la cxigencia del Reinado de Dios hecho per Jesis, como
compromiso politico directo contra la dominacién romana. _

T2 mueric de Jess y los motives que condujeron a ella, tiepen que ser
considerados histéricamente también, entonces, a la Iuz de la plena verdad de
Ja existencia histérica de Jeslis. El gran conflicto religioso de Jests con las
élites reliziosas de. Israel fue explotado politicamente, porque su mmensaje ¥
actividad habian causado revuelo populer en un ambiente social y peliticamente
- caldeado y se presentaban a ello por la critica poderosa de Jesis a toda esta
realidad de pecade, dolor, injusticia y muerte, que implacablemente ejercié en
nombre de Dios. La autoridad romana decidié la moerie de Jesis porgue para-
lizé politicaments a partiv de las instigaciones engaiiosas de las élites judias
como Jo muestran los Evangelios, el problema de Jesds, el cual para los judios

poseia cieriamente una envergadura muche mds amplia y decisiva, .

Las mds importantes interpretaciones de la muerte de Jesis que produjo la
fe cristiana, siguiendo el verdadero desarrolio de la historia de Jesds y acogien-
de Jos clementos luminantes de los hechos ocurrides, salidos de Jesiis mismo,
acreditan y profundizan lo afirmade antes. Jestis muere ciertamente porque con
su palabra y accidn se constitnyé como la instancia definitiva con 1a cual Dios
mismo desautorizaba toda la estructura del mal, injusticia y pecade de esta
creacién; y por cllo el mal, Ila injusticia y el pecado pretendieron cobrar en
él su decisiva victima; al resucitar Dios a Jeslis, se instituye para siempre el
triunfo de la justicia de Dios sobre la injusticia de los hombres, Jesis muere
ciertamente también porque la enirega final de su vida como sacrificio a Dies
en amor y obediencia libres, signe decisivo de lo que fué toda su existencia his-
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torica, fue hecha por Dies mismo -imprescindible condicién v causa de la vida
rueva de la resurreccién y de la salvacién de todos los hembres, Asi se revela
finalmente en la forma més profunda dentro del Nuevo Testamento el caricter
salvifico de la muerte y resurreccién. de Jests. Dios realiza salvacidn en Jesu-
cristo para todos los hombres. Jesucristo es el salvador, porgue es un modelo
que debe ser imitado y sobre tode perque es la fuente misma del Espiritu, fuer-
za cficaz de salvacidn.

Por esto, la resurreccion del Crucificade ha side considerada desde la
mis primitive experiencia de la fe cristiana, como el hecho primordial de la
revelacién de Dios en Jesucristo. En ella Dios hizo justicia finalmenfe contra
toda la injusticia de los hombres y acredité definitivamente la vida por encima
de la muerte. Por ella adquiere el Reino de Dios escatolégico los rasgos del ros-
tro de Jesucristo.

{.a existencia cristiana v la tarea histérica del cristiano quedan entonces mar-
cadas por la realidad del Crucificade Resucitado. Fl Resncitado, que se iden.
tifica por las' sefiales de su cruz, representz la meta trascendente de toda la
-historia v ¢on ello la determinacién de tode cometide cristisno hacia la justicia
vy la Vida. El Crucificado, que en cuvanto Resucitado permanece junto con los
suyes 2 lo largo de todas las luchas histéricas hasta el fin del munde, presenta
a2 Aquel con el cual Jos cristianos se identifican en el sufrimiento y la muerte,
sabiendo que la tarea de la fe es configurar toda la realidad personal y social
seglin la imagen perfecta de la esperanza del Reinado de Dios, lo cual implics
asuntir la existencia y-la historia como el camine del seguimiento de su cruz.
(Cf. Mc 821 ss). La cruz no impone una resignacidn cansada sino que fumnda
la esperanza por encima de todo {fracaso.

La contradiccién que hace Jesis en nombre de Dios a la totalidad de las
gstructuras injustas de esta realidad; el pecado, la ley, la opresién... vy el
temor de la muerte, la miseria, la exclusién, la enfermedad, el odio, la muerie
de los hombres, debe ser lefida ya entonces a la luz de la contradiccidn que Dios
ha heche a todo ello en la Resurreccidn del Crucificado. Dios ha constituide
Sefior v Mesias, principio de nueva creacién vy vida eterna a su Hijo Jesucristo.
Con esto, entonces, la tarea cristiana como exigencia de la conversién que en-
trafia el Evangelio, se coloca ante um horizomte trascendenta]l insoslayable e
irreducible a las meras posibilidades humanas. Aqui esti la verdadera y total
Liberacién del hombre que Dios en Jesucristo ha realizado y habri de consumar.

En cada nuevo horizonte de la historia; ante la necesided de que se tras-
luzea desde las situaciones comeretas que mediatizan las nuevas exigencias de
Dios, los cristianos tienen la abligacién de proyecter y ejecutar el amor em una
forma tal que configure su existencia personal y social segin el Reinado in-
minente de Dios. En América Latina la hora presente hace sobre manera urgente
la realizacion de este cometido. La exigencia del Evangelio hoy en América
Latina, un continente de tradicién cristiana, zestena como tarea ineludible la
realizacién social dei amor en sus diferentes dimensiones, Este es el paso indis-
pensable en nuestro continente en el camino de la Liberacifn total que entrafia
Jesucristo.

La Iglesia es el &mhlto en el cual, por la lur v la fueiza del Espititu, se
profesa la fe plena en Jesucristo, glorificando y alabando la gracia de Dios en
El v se pone por obra el amor gque, como realidad totalizante del compromiso
cristiano, se constiluye en el presente de la historiz como la fuerze animadora y
iransformante propia del Reino future.

La tradicién catblica, eleccionada ya -por los mismos Evangelios, ha coloca.
do a Marfa, la Madre de Jesds, entrafiallemente unjda a éste, Fl designio
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inefable que Dios guiso que la humilde doncella de Nazareth brindara carne
2l Hijo de Dios y se vinculara estrechamente a la reslizacién de todo el misterio
del  Sefior, desde su origen humano, a lo large de toda su existencia.terrema,
su hora suprema en la cruz, hasta que se verifique la consumacién perfecta de
todos los elegidos. Por. elle, 12 confesién plena de Ia fe cristolégica la Teconoce
cor €l supremo titulo de la “Madre de Dios” y la practica del amor cristiano
encuentra en ¢lla el testimonio més original y el aliciente mis eficaz.

Para América Latina, en cuya conciencia cristiana la Madre del Sefior
juega un papel cepital, la hora de Maria en €] moments de la reanimacién - de
la fe vy del compromiso cristiano, estd siempre presente,

T - Aspectos Eclesiolégicos

. La reflexién eclesioldgica, no slempre coavergenie, es muy viva hoy en
Amériea Latina, El Equipo de Reflexién del CELAM hs dedicado varias sesio-
nes al tema, especialmente la semana que tuvo como fruto “La Iglesia en Amé-
vica Lating™ - (Coleccién CELAM N? 34).

Nos limitamos agui a algunas sencillas anotaciones sobre su unidad, ins-
. iitucién ¥y ministerips, enseflanza, sacramenios y sanios en la actualidad de
América Latina. ’ : '

71 Unided S
7 "Profundizar en la wunidad, en la comunién de la Iglesia a la vez .soporte,
rafz ¥ logro de la Evangelizacion, es un gran objetive de Puebla. Esta unidad
‘podria verse turbada desde sspectos diversos, especialmente aquellos que le
quitan Imporiancia, la interpretan diversamente, o la atacan, sea por un desco-
nocimiento prictico de la jerarquiz o bien, desde criterios socio- ecomémicos.
En todo caso, hay que partir de la conviccidn de gue la unidad de la Iglesia
fundementalmente se lleva a caho como la congregacién de los hombres tomados
de todas las razas y pueblos en la wnidad del Padre, del Hijo y del Espiritu
Sauto (cf L.G. 4}.

A esta unidad se incorpora &l hombre uniéndose a Cristo, al profesar una
misma fe recibida en el Bautismo e intensificada en los demds sacramentos.

Para ella, por voluntad del Sefior, el Espiritu da a la Iglesia el ministerie de
comunién que entrega plenamente a los Obispos quienes lo participan gradual-
mente a su Preshiterio v demds ministros ordenados o imstitnidos, congregando
al pueblo desde la Palabra de Dios ¥y la Fucaristia.

La Eucaristia, rafz y quicio de la comunidad {P.0.6) propicia iona forma
‘de unidad en la Iglesia que lleva a superar eficazmente el reduccionismo en gue
se cae-al concebir el pueblo de Dios o a grupos dentro de él, como clase socio-
econémica en lucha antagénica con otra clase socio-econdmica. La Eucaristia
s la actualizacién de la pascua hoy y asi es eficazmente la liberacién integral
que Cristo aporta. No es sélo un simbolo de unidad, sino una eficiencia real de
comunién. La unidad es significada y realizada por la Eucaristia como un hecho
que existe y como un proyecto que se construye. Es la unidad en perspectiva
escatolégica, ya existente y por llegar a sa plenitud, en la conocida tensién entre
el “ya” v el-“todavia no”. :

La Eucaristia, como plenitud de 1a Iglesia, exige a quienes de ella partici-
pan una plena conversién; esto es, identificarse con Cristo que muere y resu-
cita; que El sea el criterio central para resolver las necesidades del hombre en
toda su variedad, sus exigencias de verdad y de amor y sus relaciones con los
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demds hombres. Asi, en una honda perspectiva Eucaristica, por la fuerza de la
comunién, el cristiano se opondrd radicalmente al escdndalo de la injusticia
que significa por wn lado la miseria y por otro, la opulencia. La unidad de la
lglesia en la Eucaristia. descarta polarizaciones y antagomismos exigiendo desde
Ia plena conversién la realidad de la reconciliacién, Es clerto que- la unidad
completa de una sociedad dividida por las relaciones entre necesidades y satis.
factores, esto es, entre quienes tienen y gquienes no tienen, es humanamente
imposible; pero aqui radica la furza liberadora de .Cristo gue hace de lo im-
posible humano una realidad de presencia de su Iglesia, En la FEuecaristia, se
realiza Ia unidad de Dios con el hombre y de los hombres entre si en muestro
munde concreto. Exige la plena domacion y la reconciliacién mutua, Pide radi-
calmente, hasta la muerte, la lncha contra toda injusticia, contra toda opresién;
se abre en realidad a la vez gue en esperanza, a la resurreccién em una nueva
sociedad m4s solidaria y fraterna en la que cotidianamente nazca el nuevo.hom-
bre en Cristo. La Eucaristia es también una llamada a la recomciliacién y una
celebracién que anticipa el encueniro con Dios y los hermanos en la casa, del
Padre.

1.2. [Institucién y Ministerios

A veces se notz en el a#mbite latinoamericano cierta tensién entre institu
cibn ¢ Iglesia carismdtica, religiosos, en algmnes sectores ciertos grupos ecle-
siales; entre ]erarqum y laicos. Es convéniente recordar en este Darticular qgue
la organizacién visible e institucional de la Iglesia ez al Espiritu Santo, andlo-
gamente, como la naturaleza humana de Cristo al Verbo de Dios (cf. L.G. 8}).
La Tglesia Imstitucion es peregrina y por tanto posible de limitaciones histéricas
y de pecado. Aiin asi es institucién de Salvacién. Esta se comprende desde la
éptica de la Encarnacién.

Es construida constantemente por la accion del Espiritu con 'sms carismas
v ministerios, El, al proceder del Padre y del Hijo, hace transparente a Cristo
en la Institucién. Hace que ¢l hombre y toda la creacién busqué en Cristo su
total liberacién y realizacién (ef. Bm 6; 1 Go 3, 21-23; 15-28; Ef 1, 15-17:
L.-G. 4, cp. 7)... Carisma e institucion a pesar de: las tensiones que entrambas
histéricamente han surgido, nmunca se deben oponer contradictoriamente. pues
vienen del mismo Espfritu. Se integran en la expresién eclesial universal, dio-
cesana, parroquial, de base. Fstas oposiciones llevarfan a un lamentable des-
garramiento de la Comunidad Eclesial.

Las comunidades eclesizles de base* entran en la institucionalidad de la
Iglesia por el ministerio instituide que en ellas se ejerce por mision del Obispe
y que realiza en su seno el ministerio de comunién. La Iplesia come red de co-
munidades no se opone, ni debe oponerse, & la Iglesia institucién, o

Los ministerios en lz Iplesia se entiendem desde la capitalidad de Cristo
Cabeza, como fautores originales de la unidad Trinitaria desde la Eucaristiz ¥
desde Iz concepcién de una Iglesia servidora, Asi se entienden los Obispos,
como ministros de la unidad y por participacién, sus Preshiterios. En esta pers-
pectiva eclesial han de entenderse los demas ministerios, tanto ordenados como
instituidos.

La Iglesia no es mera unidad sociolégica. Es indispensable en EHa el mi-
nisterio episcopal como expresién de la capitalidad de Cristo. Los Preshiteros

4+ Acaba ﬂe .S'El publicado el texto del Encuentro del Equipo ¥ los Departa.triehtns
del CELAM de septlernhre de 1897, _por 10 cual no ampliamos ahora algunas comsi-
deraciones, - .
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participan. de este ministeric y asf no se equiperan al ministerio laical. Esta
diversidad en la Iglesia manifiesta su unidad (cf. L. G. cp. 3).

En Américe Latina se intensifaca hoy el cambic de una sociedad rural
hacia una wurbana y técnica. Se debe continwar la biusgueda de formas adecuadas
ministeriales para llevar a cabo mdis eficazmente en Ia Iglesia la misién v la
comunién. _ :

No ha de haber contraposiciones sino complementariedad: ambos se exigen
reciprocamente y.la floracién de ministerios no ordenados dehen mostrar su fe-
cundidad en las vocaciones para el sacerdocio.

7.3. Ensefianza

Ultimamente se ensefian ciertas posiciones menos claras con relacién al mi-
nisterio profético en la Iglesia y en especial respecto al magisterio auténtico.
Ayudaré a reflexionar en esto la verdad de que Cristo Palabra habita en el
Pueblo de Dios. El FEspiritu Santo lo hace conocer y profesar. De aqui surge
la fe viva que impele al eristiano a proclamar con un compromise 2uténtico las
maravillas del Sefior en lo cotidiano de la vida (L. G. n. 11}, y en el empefo
por unz sociedad verdaderamente justa y fraternal.

E} sentido profético del Pueblo de Dios consiste asi en proclamar esta Fe
dentro de la realidad de la historia como anuncio del Reino. Implica también
Ila denuncia de todo pecade y la convocacién a un compromiso liberador cris-
tiano. .

El Espiritu Santo da a los sucesores de los Apéstoles un ministerio especial
para captar a Cristo, Palabra de Dios, gque norma la Fe del pueblo, desde la
Sagrada Eseritura unida a la Tradicién y proponer la Fe que se ha de creer ¥ -
profesar como Fe de toda la Jglesia, custodiarla, defenderla v explicarla.

Este ministerio se engloba dentro del carisma profético de todo el Pueblo
de Dios recibido del Espiritu. Es un servicio de amtentificacién desde. la misidén
prelética de toda la Iglesia. .. .

Es, en buena parte, un ministerio de discernimiento que evita el peligro
de propener como palabra de Dios lo que no lo es. La ratificacién de esta ver-
dad evita la constitucién de los llamados magisterios paralelos ¢ue atentan con-
tra 1a unidad de la Iglesia. Lo que no significa que el Magisterio anténtice ex-
cluya el sano pluralismo o no faverezca la investigacién teoldgica, que hay que

Promover.

7.4. Sacramentos

En algunas presentaciones que hoy se hacen de la Iglesia, se omite o se da
poce énfasis a su aspecto sacramental, incluso en nombre de la accién por la
justicia a que la Iglesia deba comprometerse, o por exaltar €l aspecte de
significacién, descnidan su eficacia. No debemos pasar por alto gue los sacra-
mentos en la Iglesia som la realizacién del misterio de Dios entre nosotres; la
participacién diversa de la Pascua de Cristo y del Gran Sacramento, la Iglesia,
v que edifican la misma unidad de esa Iglesia.

En ellos, 1a Palabra de Dios alcanza su densidad y eficacia y realiza la
unidad de Dios con el hombre y de los hombres entye si. Los Ilama al cempro-
miso de ser sefiores de la historia.

La Iglesia “sacramental”, los sacramentos, no quedan desplazedos por el
compromiso de-la Iglesia en favor de la justicia, sino que le dan pleno y autén-
tico dinamismeg,

La unidad eclesial es condicién, en la contribucién peculiar de la Iglesia
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para la justicia, de su eficacia. Para ello, el dinamismo de los Sacramentos es
necesaria fuente, sohre todo, como se anotd, el de 1a Eucaristia.

75 Los Santos

Es muy importante el catolicismo popular como horizonte cultural comstitu-
yente de América Latina, tema al que aludiremos al final de nuestre aporte,

El papel que en ¢l juega la veneracién de los Santos, tanto de los antigues
coino de los actuales, es de vital relevancia. Hay que presentar com todo su atrac.
tivo en América Latina, vidas ejemplatres que encaucen al Pueblo de Dios, en la
presente etapa de su historia; que, por su compromiso integral, arraigade en la
fe ¥ los valores del Reino, sean clare e iluminador testimonio. Para ello, habiyd
que recurrir al juicio de la Jelesia.

Hay quienes en América Latina han dado tal testimonio e incinso han ofren-
dado su vida en el servicio del Evangelio y de los hermanos, sobre todo de los
mis pobres, en medio de situaciones conflictivas. Se impone un maduro discer-
nimiento. Es preciso tener presente que €] mértir de Ia Iglesia no es el que sufre
¥ muere por una opcidn mera o prevalentemente politica en torno de luchas
de poder o ideoldgicas sino el que, firme y pacieniemente, acepta y sufre una
tortura mortal a cawsa de su compromise de Fe hacia Dios v los hermanos, vi-
vido en las virtudes cristianas. '

8 - Pueblo de Dios

En esiudios referidos a la Iglesia se enmcuentra con frecuencia un empleo
confuso del términe pueblo. Se pasa muy fdcilmente y sin hacer advertencia, de
un significado biblico vy teolégico a otro, politico. Es comprensible que. ello
ocurra pueste que la Iglesiz tiene en los pueblos politicamente constituides im-
portantes gnalogades que deben servir a su comprension, De todas maneras, es
imprescindible tener gran claridad cuando se emplea €l vocablo en su acepcidn
teolbgica, si no queremos deformarla gravemente. En torno a este concepio S€
nos ocurren sumariamente las siguientes precisiones:

El Pueblo de Dios se constituye por la iniciativa salvifica de Dios, que mos
convoca 2 integrarlo por medio de Jesueristo (L. G. 2,9-10). No tiene su primer
origen en la decisién humana. La incorporacién a él es un hecho de gracia que
entrafia nuesira respuesta de fe, Al hombre le corresponde por la fe acoger el
llamado. La fe es siempre una respuesta a la iniciativa del amor de Diss. Si
hien esta incorporacién puede y debe llamarse alianza, es Dios que tiene las
primeras partes de ella.

Por esta accién graimita de Dios, €l hombre es injertade a Cristo pasenal
de quien es hecho y miembro en quien es constituide ciudadane de muevo
Pueblo.

La fe no debe quedarse en la intimidad del individuo sino que ha de ser
profesada y sellada en el sacramento del bautismo, que es el ingreso a la comu-
nidad visible de la Iglesia, a la visibilidad del Pueblo de Dios. La dindmica de
la fe y de la gracia va hacia la plena comunién en la Iglesia que preside el
Sucesor de Pedro. Cunando la fe no alcanza esa perfecta visibilidad hay una
disminucién en la comunién. Tedo retroceso hacia lo implicite, es como tal, una
limitacién de la fe y de la unidad de la Iglesia que en virtud de su sacramen-
talidad es Sacramento eficaz y visible.

El Concilic sefiala que estin “plenamente incerporadoes ¢uienes poseyendo
el Espiritu de Cristo, aceptan la totalidad de su organizacién v todos los medios
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de salvacién establecidos en ella y en su cuerpo visible estin unides con Cristo,
el cual la rige mediante el Sumo Pontifice y los Obispos, por los vinculos de la
profesién de fe, de los sacramentos, del gobiemo y comunién eclesidstica”. In-
mediatamente, destzcando la necesidad abseluta del amor, que debe entenderse
en lo que ha dicho antes, afiade: “No se salva, sin embargo, quien no perse-
verando en Ja caridad, permanece en el seno de la Iglesia er cuerpe, pero mo
en corazon” {L. G. 14).

Como se sefiala al tratar el tema de “Los Criterios de Fe” (cfr. N 4},
la praxis del emor es medida del cristiano y toca hasta Iz misma fe en su fir-
meza ¥ en su lucidez y profundidad.

La Iglesia se define en primer lugar por su referencia a Dios Absoluto que
la convoca en Cristo, y no en orden a un proyecto temporal de vida politica. Es
verdad que el creyente debe hacerse cargo en sus posibilidades y segiin su pro-
pia vocacion, del proyecto histérico del pueblo al que pertenece, Pero no es en
razén de ese compromiso como se incorpora a la Iglesia, sino que en virtad
de lg fe entra en comunién con Cristo y en El integra la Iglesia,

Cuando en una acepcidn politica de Pueblo de Dios se considerz como
necesario y suficiente para perienecer a la Iglesia el incorporarse a la comu-
nidad de un pueblo temporal asumiendo sus proyectos imtrammnndanos y com-
partiendo sus vicisitudes y sus luchas socisles, se pervierte la revelacién v la
fe. No es ese el Pueblo de Dios, la Iglesia de Cristo.

En su sentido diferente se puede decir, sin embarge, que el Pueblo de Dios
surge de la humanidad, es decir, de los pueblos de la tierra, porque de ellos
toma sus miembros, “no de un solo pueblo sino de todos, ni de una sola clase
o condicién social, sine de todas™ (D¢, de Consulta N? 519).

No existe sino en los hombres v en los pueblos de este mundo vy entra en
la historia, pere procede de Dios por Cristo y trasciende los tiempos y los
pueblos,

La fe, por la que ingresamos a la Iglesia, supone la confesién de la po-
breza radical del hombre, creatura, que es como nada sin &l Creador, y del
hombre pecador, que es muerte eterna sin el Redentor., Esta pobreza de la fe
ez absolutamente neceseria para pertenecer a la lglesia. En este sentido, sblo
los pobres integran el Pueblo de Digs. En primner lugar, Maria Santfsima, No
se puede olvidar gque todas las indigencias del hombre —enfermedad, pobreza,
ignorancia, etc,— tienen, en el designio misterioso de Dios, una funcién peda-
gégica, diriamos sacramental, para disponer a la accién salvadora del amor de
Dios en aquellos que saben asumirlas en la humildad y pobreza radical de la
fe, gin la cual todo quedaria sin frutos de redencién. En la debilidad y en la
pequefiez es donde Dios hace brillar el poder v la grandiosa genmerosidad de su
amor, Recordar esta reslidad no tendria que confundirse, en una actitud cohe-
rente de fe, con una falsa resignacién o invitacién a la pasividad, como a veces
se censura,

Cabe destacar con su verdadera importancia el protagomismo histérico del
pueblo gue tampoco hay que mitificar o dejar discernimiento, scbre todo cuando
se presentzn en nombre del “pueblo” proyectos que no interpretan cabalmente
s aspiraciones. Puede carecer de un proyecto histérico explicitamente formm
Iado, pera puede tenerlo de verdad y muy intime, en la globalidad de sus as.
piraciones: en la exigencia de igualdad y libertad; de participacién y justicia;
de felicidad y de paz; en fin, en su aspiracién por ser mds. Y suele poseer para
realizar dicho proyecto la fortaleza que le da su humildad y capacidad de sa-
crificio, sn solidaridad y profunda generesidad.

La Jglesia dehe purificer e incentivar esos valores en nuesiro continente,
ensefiando la dignidad del hombre como hijo de Dios; su destino a 1a comumién
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con el Padre y con todos los hermenos, en una ardua peregrinacion que pasa
por las mediaciones temporales del pueblo de la tierra, de la familia, ete., con
sus propios eventos, los cuales se han de iluminar siempre desde el Evangelio
¥ se han de sostener desde el Espiritu de Cristo para qu sean, en los bautizados,
un ejercicio de su fe, de su sacerdocio comin y de su sefiorio del mundo. Ea
virtud de Cristo pascual y extendiendo su accitn redemtora, han de pasar por
la vida y la historia toda, de la cual som parte ellos mismos, intentande arrancar-
los de! error y Ia mentira, del pecado y la esclavitud, para intreducirla en la
laz y la verdad, en la virtud y la libertad. (L. G. 9-11,34}. ’

Afirmar el protagonismoe del pueblo no ohsta, para que se sefaler también
algunas exageraciones. Mds de una vez se ha considerado que ¢l pueblo posee con
claridad y firmeza un proyecto histérico revolucionerio, cuando en realidad lo
que sucedia era la transferencia de la ideologia de unos grupos a ofros miem-
bros del pueblo, (uiemes no hacian sino reproducir posiciones, que en buena
medida permanecian extrafias a sos actitudes profundas.

La Iglesia confiesa que en su marcha a la gloria pasa por coentradicciones,
porque marcha cotidisnamente con la herida y el extravie del pecado. Por eso
confiesa que en esa parte de la marcha de los hombres hacia Dios, sobre todu
en lag vicisitudes de 1a vida politica, en su ambigliedad, también existe el claros-
curo del vicio y la virtud. El pecado original marca cada nacimiente y sus con-
secuencias siguen presemtes ain en el bautizado, Cada dia el hombre renueva
en su fragil libertad el misteric del pecado personal. Por eso, no todo es luz
v fuerza de bien en la bilsqueda de un cambio que tiene el pueblo, incluse si
es cristiano. Y no hay que identificar la historia, en su dimensién politica, en
la praxis eclesial o con la historia de la salvaciém,

Pero, como parte de su servicio evangelizador, la Iglesia ha de buscar la
correcta concientizacidn, tal como la entende vy Medellin la muestra, de sus
hijos y de aquellos que no lo son, para que conozean, desde el Evangelio sus
derechos'y deberes v asi pueden trabajar por una scciedad mas fraternal y justa.
Y no sblo ha de dar la luz de la palabra y la fe, sino también la fuerza de la
gracia, la esperanza y el amor, para gue puedan realizar aquelle gue ham co-
necido. La Iglesia cree no solo en ol dinmamismo de la palabra, sine también
en el de la gracia del Espiritn.

Fn esta forma, con la verdad del Evangelio, de la Iraternidad y de la paz
¥ con la fuerza del Espiritu de amor, la Iglesia debe sostener, sanar, rohustecer
v elevar el deseo de cambios rdpidos, uwniversales y profundes, por las que cla-
man huesiros ypueblos,

La comprensién del Pueblo de Dies puede ser imrigquecida por la imagen
familiar. En ella se presenta Dios como Padre, Cristo como Hijo unigénite del
Padre, hermane primogénito emtre muchos hermanos que somos nosotres. Si la
categoria més rica y profunda para expresar nunestra relacién com Dios es la
de filiacién, la categoria mas honda para laz relacidn entre los hombres es la
de fratermidad. WNacemos del amor del Padre que nos hace hijos en su Hijo,
Cristo Jests. Y macemos de Maria v de la Iglesia. Maria es nuestra Madre ¥
lo es también la Iglesia. Nuestro pueblo, profundamente mariano, esti por eso
mis fdcilmente introducido a este espiritu de filiacidn vy frateynidad. Recordar
este nivel familiar urge a que la caridad tenga la intensidad del amor de los
hermanes ¥ a que en la Iglesia se eree el clima de confianza y libertad interior
de los hijos frente al Padre. El clima familiar del Pueblo se puede favorecer
notablemente en las Comunidades Eclesiales de Base, entendidas en su proyec-
cién evangelizadora. Pero la categoria de Pueblo ha de expandir las fronteras
hasta los confines de la tierra, para no empequeficcer el horizonte de la fra-
ternidad cristiana, Los hermanos somos un Pueblo.
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La Iglesia es universal en el sentido de gue estd destinada a todos los
‘hombres. De suerte que todos los hombres nacemos dentro de este designio y la
Providencia estd sobre todos y cada uno de nosotros para que esio se verifigue.

_ Para que el misterio pascual de Cristo opere e invite a que por la fe y el
bautismo nos incorporemos a su Pueblo, la forma plena de comunién en la
Tglesia que tenemos los catélicos y que ya sefialdbamos, no es el imico modo de
pertenecer a ella. Esta pertenenciz puede no ser perfecta y entonces prsemta di-
versos grades (cfr. UR 3). La Tglesia Catélica “se recomoce unida por muchas
razones con quienes estando bautizados, se honran con el nombre de cristianos
pero no profesan la fe en en su totalidad o no guardan la unidad de comunién
bajo el sucesor de Pedro™ (L. G. 15).

A estos grados de pertenencia, propios de los bantizados catdlicos ¥ no
catblicos, el Vaticano II afiade que entre los otros hombres hay quienes sin
pertenecer propiamente, estin en orden a la Iglesia, como empezande uma mar-
cha hacia ella. Muestra una gama de posibilidades, las cuales se dam sélo por-
que Dios no estd lejos de ellos, ni siquiera de aqguellos que “sin culpa no hap
llegado todavia al conocimiento expreso de Dios” (L. G. 16). A todos ellos los
.auxilia con la gracia de Cristo Redentor, por modos o camines sélo conocidos
por El (G. 5. 22; AAT).

Por tltimo, hay quienes, en la medida en que resisten a las mnociones de
Dios, son frustrados en su ordenacién a la Iglesia. Al optar por su pecado contra
Dios, se incorporan por asi decirlo al obrar del “misteric de iniquidad” que
sigue actuando en el mundo {cf. G3. 13b, 37b). Dios, sin embargo, no cesa
de Mamarlos a la conversién.

Pero esta universalidad del Mamado y del auxilio de la gracia mo autoriza
a decir que la humandiad, en virtud de su propia luz y de su propia fuerza,
pertenece ontologlcamente al Pueblo de Dios.

Para ingresar a la Iglesia es preciso gque cada individuo se abra por la
gracia de la fe v el amor a la accién redentora de Dios por su Cristo.

La incorporacién a la Iglesia por la fe v el baustimo es una participacién
en la redencién. que debe erecer, porque Dios ama siempre més 2 sus hijos
fieles v porque Ia fidelidad al designio de Dios lleva a los cristianos a completar
en sf lo que falta a la pasién del Sefior v asi a considerar la historia de los
hombres como fraternidad, justicia y paz en camine que debe ser de ascenso en
el combate de cada dia.

La fe, pues, es una interpelacién permanente para ¢l mismo cteyenie y por
€l, para su munde y su tiempo. El creyente que no espera y no se esfuerza por
avanzar, ha dejado de amar y esid en camino de la muerte.

En esta columna peregrina gue es la Iglesia, los bautizades oyen la voz
del Sefior que los destina a diversos servicios y reciben para ellos las ayudas
necesarias. Asf se diversifican los modos de amor de los hijos det Padre v de
los hermanos entre si.

Entre estos servicios de la Iglesia, conviene destacar otrz vez la jerarquia
gue forma parte del Pueblo de Dios, como institucién esencial. Su misién con-
-siste en hacer presemte a Cristo como Cabeza de su Cuerpo. Cumple su iriple
fumcion profética, sacerdotal y real con caracteres especificos, siempre em ia
Iglesia y para ella. Es falsa la concepeidn que separa Pueblo vy Jerarquia.

- En la funcién profética, movidos por el Espiritu de Verdad que Cristo ha
dado a la Iglesia y que habita en lla, los miembros de la Jerarquia son los
pregoneros y maestros auténticos de la fe, haciéndole fructificar en el Pueblo
v custodiindala -de los errores. En la funcién sacerdotal, en nombre de Cristo
¥ de toda la Tglesia, rinden culto al Padre y adminisiran por Cristo la vida de
la gracia. En la Eucaristfa, llevan al Pueblo a participar en el .culto pleno de la
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Nueva Alianza que es el sacrificic del Sefior y en él constituyen la maxima unién
de los miembros del Pueblo entre si. En la funcién pastoral, por mandate de
Cristo, orientan los pasos de sus hermanos por los caminos que el Sefior va dis-
poniendo en su amor que procuran descubrir con oraciém, humildad y esfuerzo
y sefialar con su prudencia y caridad. Cuanto intente poner distancia entre o
Jerarquia y el Pueblo, Iesiona gravemente al Puehlo mismo,

El sostener la alteridad de Cristo v la lIglesia, es confesar que la salvacion
viene desde Dios, por Cristo v no desde la pura humanidad. Esta alteridad ze
sacramenta en ¢l misterio sacramental.

Asf, pues, en esa alteridad, se encuentra el amor gratuito, nueve, insospe-
chado, genercso, del Padre que nos ama en Cristo. Debilitar o rechazar esta al-
teridad es oscurecer o negar la salvacion desde y por Cristo, que ha hajado
del cielo.

El cristianismo, al mode de la utopia en su significacién dinamizadora, sus
cita, atin en la peor de las situaciones, la esperanza de la superacién. Esta ac-
titud en nuestre pueblo, ha de ser profundizada convenientemente®,

9 - Los Pobxjes

En América Latina, como puede comprobarse por un diagndstico elemental
"“pocos tienen mucho, mientras muches tienen poco” {Paz, N® 3). Una gran pro-
porcién se halla incluso en sitnacién de extrema pobreza o de miseria, privados
de los bienes fundamentales para su subsistencia. La brecha entre ricos y po-
bres ha crecido considerablemente, en medio de un vasto campo de situaciomes
intermedias, lo cual representa un dolor y un reto para la accién pastoral de
la Iglesia en pro de nuestros pueblos. Hay que ratificar que “el Episcopado La-
tinoamericane no puede quedar indiferente ante las tremendas imjusticias so-
ciales existentes en ¢] Continente que mantienen a la mayoria de nuestros pue-
blos en una dolorosa pobreza, cercana en muchisimos casos a la inhumana mi-
seria” (Pobreza, N? 1),

“El Sefor hace de los pobres {entre quienes hay que inscribir tamlnen a los
minusvilidos, a los inadaptados, los enfermos, ete.) en el misterio -de la cruz,
sacramento de su presencia y sector pnﬂleg}ado de su amor y del amor de la
Iglesia.

Cuando se trata de dar ayuda a los pobres, por una accién de . asistencia o
de promocibén, individual y colectiva, la Iglesia tiene ante todo presente su mne-
cesidad fisica, econdmica, sin interrogar sobre su situacién y caracteristicas
morales. Podriamos decir que la indigencia come tal, crea el derecho.

En la mision de la Iglesia, los pobres cuyo amor -preferencial no -excluye
otros sectores, son a la vez destinatarios privilegiados del Anuncio Evangélico
(Lc 4,18), v evangelizadores, cuando son portadores en virtud de su fe y de
otros valores, de los valores del Reino. -

Cristo en su actitud hacia los pobres, con quienes se configura hasta hacerse
pobre (II Cor 2,8), siervo (Fil 2, 6-7), y en su Palabra recoge lo mejor de la

§ Seria miuy curieso recoger ¥ estudiar Ias leyendas que explican esta esperanza.
Esto se suele manifestar en las CEB y sobre todo en e! seno de las familias dentro de ta
catequesis que los padres imparten a sus hijos.

& Puede haber diversos dngulos complementarios para enfocar-a los pobres: en sa
situacion socio-econdmica, en su perspectiva mds definidamente teolégu:a., en su signi-
ficacién cultural. Los limitades 2 inas simples reflexiones, La Gltima es mis desarrollada.
en Jas mm. 10 v 11.
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ensefianza de los Profetas Hevéndola a su culminacién em una nueva y mds
profunda sintesis, como aparece en las Bienaventuranzas,

En las Blena\renturanzas, Jesiis invierte radicalmente log va]ores, segin el
mundo, para poner en primer plano aquello que pareceria despreciable y cque
tiene miximo valor en relacién con el Reino que El anuncié vy que en El se hace
presente,

A los “pobres de espiritu” en la redaccmn de Mateo (Mt 5.3}, €] Reino les
pertenece: Pobres que, ademds de su privacién (Le 6,20) viven en la proveccién
de la promesa de Dios, en su esperanza. Para S. Lucas las Bienaventuranzas
tiemen por destinatarios principales a sus discipulos, “Levantando lo.ojos sobre
sus discipulos dijo:; Biemaventurados vosotros”. La Buena Nueva que anuncia
no es que van a ser ricos, sino la posesidn de]l Reino.

Hay que distinguir claramente entre la pobreza como Bienaventuranza y la
miseria, mal inhumano, gue Jesiis en modo algunc consagra,

Las Bienaventuranzas son catequesis del Sefior para aguellos que se han
decidido por el Reino; urgen al cristiano a Iz plena disponibilidad al Sefior ¥
a servir sin reserva a los hermanos “mds pequefios”.

Los pobres se ubican en relecion de comtraposicion con la actitud de les
ricos, como lo presenta 5. Lucas, para quien, a las Bienaventuranzas siguen in-
mediatamente las maldiciones correspondientes: “Desgraciades vosotros los ricos,
porque habéis recibido vuestra comsolacién” (Le 6,24). Es evidente en todo esto
el amor preferencial hacia los pobres. Sefiala en el pecado de riqueza, una de
las formas de idolatriz, como gran esclavitud. El Sefior acoge a los rices de
bienes, verdaderamente convertidos, sinceramente dispuestos a compartir y, rom-
piendo tode circule social estrecho y excluyente, es amigo de publicanes, des.
preciados como recolectores de impuestos y tenidos incluso comeo colzboradores
de 12 dominacién romana, en lg perspectiva de una seria conversibn a las exi-
gencigs del Reino.

En la pastoral social, orientada fundamentalmente a la accién por la jus-
ticia, {dimensién integrante de la Evangelizacién, Sinodo, 1974), el servicio a los
pobres para la superacién de tal situacién es la perspectiva fundamental.

La Iglesia, como jerarguia, sirve a los pobres por lo que ellos son, repre-
senian y necesitan, con actitud evangélica, no politica, ni porque pueda ver en
ellos un potencial revolucionario. Asume incluso 2 los débiles, come el Sefor,
a gquienes se hallan. en sitnacién de extrema impotencia (enfermedad, prisién,
ete. Mt XXV). Los laicos que er forma peculiar han de ejercer una caridad po-
litica, sobre todo cuando estin comprometidos en, un liderazgo, pueden ir hacia
‘los pobres, ayudando en su concientizacién, formamon y organizacién, viendeo
también en ellos factores de transformacién social. Han de proceder siempre
en forma coherente coy la Doctrina de la Iglesia.

La lucha solidaria de la Iglesia por los pobres, la formacién y organizacidn
consiguientes para su participacién politica y ecomémics, para el papel de su-
jetos de su propio destino y principio de su propia promocién, en América L.a-
tine, continente mayoritariamente catflico, exige la confianza en el Evangelio ¥
en los principios inspiraderes de la Ensefianza Social de dicha Iglesia,

En primer Iugar es preciso ver la pobreza en el conjunto del engramaje
social ¥ econémico, con su complejo de causas y factores entre los ‘gque sobre-
salen formas miiltiples de dominacién tanto internaciomal como en el seno de
regiones y paises,

Es comin que una actitud provenmiente del sistema y de la ideologia capi-
talista, gue registra indolentemente el lamado coste social qgue golpea severa-
menie a los pebrés y que prolonga un status quo, de situacién intolerable, ohs-
taculice v frene las reformas globales, urgentes y profundas y bhaga uso, dis-
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torsionando su verdadere sentido y exigencias, de la doctrina de la Iglesia sobre
el derecho de propiedad privada, en su intrinseca relacién aI uso comin de los
bienes.

Suelen ser Jos sectores pohres los que pagen injustamente las consecuencias
de las depresiones econdémicas y los menos beneficiados, incluso los mas perju-
dicados, ‘en nuestra estructura social latincamericana, en los tiempos de bonanza,

Estas actitudes no se compaginan con la exigencia cristiana de la justicia
¥ la caridad v deben ser rechazadas a todo precio cuando se deslizan en miem.
bros de la 1glesia.

* La c¢onciencia cristiana, en virtud de una mis profunda evangelizacién, es
méas sensible a los derechos, aspiraciones y reformas consiguientes en favor de
los pobres, de tal forma que la autenticidad del compromiso cristiano en la
Iglesia, no puede dejar que se desplace como criterio de confrontacién y discer-
nimiento el de la solideridad com los pobres.

El desprecio de los pobres v la falta de preocupacién por ellos es un pecado
que golpea y desgarra la comunidad cristiana. Por eso S, Pablo pide que cada
uno se examine a si mismo (1 Co 11-28) sabiendo que guien afrenta al pobre
desprecia y divide la Iglesia de DHos (1 Co 1122} v ne es digno de compartir
la cena del Sefior.

El marxismo, por otra parte, no recurre en su doctrina a sectores pobres
distintos del proletariado industrial. Son “Lumpen-Proletariat”, sector politica-
mente infeliz. Influye, sin embargo, en la interpretacién hoy corriente del pobre
v los sectores populares como clase proletaria revolucionaria, segin las cate-
goriag del anslisis marxista.

Hay que observar que hoy los asalariados en la industria (obreros), estin
relativemente —en muchos casos— en situacién muocho mejor que la del campe-
sino, del indigens v otros sometidos a la marginacion.

En América Latina los pobres son a la vez cristaines, en su gran mayoria,
a. diferencia de otros continentes. Por tal especificidad cristiena, estos adguieren
una densa significacion de lz pobreza, Ta Sagrada Escritura nos muestra a los
pobres, en rica sintesis, a la vez como quienes estin afectados por una situacidn
de inseguridad, privacién e injusticia y déciles también y abiertos a Dios. Son
“mendigos™ ante El, en razén de su fe y de su pertenencia a la Iglesia.

Subrayar los valores evangélicos que el mismo Sefior pusec de presente, no
constituye una invitacién a la resignacién alienante, sino al reconocimiento de
cimo el Sefior los hace asi participes de los signos del Reino: “Ne ha elegido
Dios a los pobres, segiin el mundo, para hacerlos ricos en la fe y herederos del
Reino que habia prometido a los que le amaban?” (St 2,6).

En el Magnificat, todo el designio divino en el cual siempre se observa la
orientacién del plan de Dios que acredita s fuerza en la debilidad, su grandeza
en la pequefiez y su riqueza en la pobreza, adquiers dimensién escatolégica, en
la hora suprema en que la déhil, pequefia y pobre doncella de Nazareth es hecha
Madre del Hijo del Altisimo. La Maternidad divina de Maria se convierte en la
coneretizacién escatoldgica més significativa Y eficaz de todo el sentido del plan
de Dios.

Estos pobres sienten en la pertenencm a la Iglesia, el recenocimiento esen-
cial de su dignidad de hijos de THos. La Iglesia ha de ayudar a que madure la
conciencia de sus derechos y posibilidades v a que su fe sea fuente de prome-
cién integral. _

- 5i la pobreza em cuanto. “carencia de los. bienes de este munde” {Pobreza
4, a),.es yn mal contra el cusl hay que luchar como contrario a la voluntad de
Dios, *la apertura a Dios v la dispenibilidad de quien todo Io espera del Sefior™
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(Pobreza, 4 b), dinamiza su compromiso para la plena realizacién humana, en
wna mds profunda significacién de su existencia.

La Conferencia de Medellin hizo su opecidén por los pobres, en el sentido de
“preferencia”; agudizo la conciencia del deber de solidaridad (Pobreza 10}. Ad-
vierte que “la promocién humana ha de ser la linea de nuestra accién en favor
de -los pobres, de manera que respetemos su dignidad persomal y le ensefiemos
a ayudarse a si. mismo” {Pobreza, 9).

Hay, pues, que optar entre estas alternativas, lienas de consecuencias pas-
torales:

— El amor preferencial a los pobres, a partir de la fe, en coherencia con
la ensefianza social de I Iglesia, en el anuncio del Evangelio y la promocién y
liberacién integrales, con la hisqueda de cambios rdpides, profundos, mdispen-
sables, segin las posibilidades y circunstancias histéricas.

— O la lucha por los pobres en el sentido de la lucha de clases o de e
volucién proletaria en sentide. marxista, para lo cual los valores del Reino se
ideologizan o son tomados come *‘epio™.

. — 0O la lejania de los pobres, la insensibilidad que considera su situacidn
como algo inalterable, férrea consecuencia de mecanismos econdmicos indepen-
dientes, incluso como un fendmeno queride por Dios que sirve de ocasibn para
el ejercicio de wna caridad individual.

10 - Evangelizacion de la Cultura

El Documento de consulta, a partir de la “Ev. Nunt” N 20, plantea el
problema de la evangelizacién de las culturas. (D. C. N9 213; 630 - 644). Apa-
recen, al respecto, tres afirmaciones hisicas y conexas:

Una, de nivel histdrico. La comprobacién de que la Evangelizacién en Amé.
rica Latina ha alcanzado el niicleo cultural de nuesitos pueblos y que por eso,
considerados globalmente, son cristianos, aun cuando en forma necesitada de
desarrollo ¥ maduracién.

La segunda afirmacién es de orden doctrinal. La evangelizacién se dirige
a las culturas y busca cuscitar y desarrollar la fe en el niicleo de aquellas v en
las diversas dimensiones en que dicho niicleo se concreta y expresa.

La evangelizacién ademéds ha de partir de la cultura de eada pueblo, sea de
los gérmenes del Verho que en ella existen; sea de los valores ya especifica y ex-
plicitamente cristianes incorporados en la misma.

En tercer lugar, se conectan la primera y segunda afirmacién, dendo sitio
a la siguiente orientacién de orden pastoral: En América Latina, la evangeliza-
cién ha de estar orientada al desarrollo y maduracién del micleo y por Io tanto
de las dimensiones cristianas de la cultura de nuestros pueblos, Y, sobre tode,
ha de partir de ella; es decir, del potencial evangelizador que tiene en si misma,
pero que esti con frecuencia inhibido, pasivo y también amenazado.

Semejante planteamiento, , inicialmente bosquejado, lleva a interrogarse so-
bre diversos aspectos particulares del mismo. E) poco tiempo disponible, -sélo
nos permite comenzar a abordarlos en comin.

En ]a controversia que este tema suscita, el concepto de culture parece pre-
sentarse, por lo gemeral, con una comprensién amplia.

No hace referenciz solamente a vwn conjunto y jerarquia de wvalores; abs-
tracta, individual y estiticamente considerados, sino a un pueblo, una. sociedad,
que los participa en comtin; y también a una historie, a partir de la cual dichos
valores han sido experimentadoes, vividos ¥ formulados en un determinade pro-
vecto. )
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- El mismo concepto de.cultura se comprende, en referencia a los objetos
o productos que el hombre crea, pero también al conjunto de la. actividad con
que- los pueblos, actusndo sobre la naturaleza y la misma sociedad, acometen
la tarea incesante de humanizarla mis y mas.
" Mis aiin, se refiere. & aquél nicleo de valores, 2 aguel mode de ser y de
valorar, por el que una sociedad se inclina a actuar en un determinado. semtido,
con una determinada modalidad; lo cual permite hablar de estilo culmral de
modo de ser ¥ de culturas diversas. _

La “Evangelii Nuntiandi”, N? 19, pone de. reheve este. aspecf.o iundamental
de 1a cultura, cuande habla de los “criterios de juicio, los valores -determinates,
los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes insPiradoras ¥ los
modelos de vida”

"La evangehzac:lon 0o s¢ hace sflida sino. cuande llega a impregnar evan-
gélicamente la matriz dé la cultura de un pueblo, sus rafces. (Ci E.N, 19-20).
Esto implica ante todo v fundamentalmente una éncarnacidn de la  fe cristiana,
que no es un meio elemento cultural, en los modos de vida, proyectos ¥ prohla-
mas histéricos de un pueblo,

Considerando a América’ Latina de un modo global, es cierto que, a partu:
de la misma constitucién de sus pueblos, la evangelizacién ha. alcanzado su
micleo culiural y que asi ha permanecido hasta el presente.

Sin embargo hay gque comprobar una tensién entre lo gue se viene llamando
el “ndcleo” y las “dimensiones™ de ‘esa cultura, El nicleo eristiano no estd sufi-
cientemente realizado en sus dimensiones, esto es, en las diversas expresiones
de esa cultura en la vida {amiliar, econémica, social y politica; a su vez estas
dimensiones, en lo que tienen de amibigiio o incoherente, cohiben aguel nucleo,
10 amenazan ¥y pueden llegar a romperio.

- En una culiura ewingelizadora, pero dependlente, por eiecto de la llustm-
cién -y del capitalismo, €l cristianismo ha sido consirefiido- demiro.de una serie
de estructuras y de formas institucionales que derivan de los. centros dominantes,
El ndcleo cristiano de,esa ¢ultura, infiltrado en las elites conductoras y organi-
zadores de la convivencia social, ha quedado como cohibide y refugiade en la
cultura wopular. :

Para terier un cuadro més cabal de-la situacién en que se encuentra la cul-
tura de América:Latina, que ha de proseguir siendo evangelizads, -es oportuno,
recordar, enire otros aspecios, los siguientes: .

—1a incoherencia que hay epire el nicleo de nuestra cultura popular ¥
la creciente brecha enire ]Jo'bres ¥ ricos. .

— la existencia de una enorme posibilidad de manipular los simbolos, de
la culturs a partir de los intereses de la sociedad consumisia (partlcularmente
a través de los medios técnicos de comunicacién sclcml),

— el paso, ineludible. de una sociedad, hasta ahora.. acentuadamente rural,
a mna sociedad industrial y urbana;

— el proceso de-tendencia pluralista, en el campo rellgl.oso, socioldgicamente
registrado en los Gltimos afios; -

—la existencia de un cambio de dwersos facl:ores culturales;

— la existencia de sibculturas (p. ej. negras, mdlgenas}, al menos no su
ficientemente evangelizadas; :

- la emergencia de la juventud, como factor social y sobre todo ‘de la
clase obrera, que la Iglesia ha de asm:mr con wria perspectwa evangehzador.s
especifica ¥ renovada. .
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El mismo fenémeno del ateismo (secularismo)} dque golpea a nicleos signi-
ficativos y con amplic influjo social, |

" Al comprobar la incidencia que para’la fe tienen ciertos femdmenos, come
p. ef. la secularizacion, la tendencia al plurdlismio, €l paso a una sociedad ur-
]:bana1 etc., es conveniente tener una actltud de dlscenum:ento y de medidi del
dnimo con que son comprobades. - :

Cabe decir que dichos fenémenos no pueden ser ahordados con un exclusivo
inimo de desconfianza v de sentimiento de amenaza, tampoco de mmple acep-
tacién acritica y de total ratificacién,

Ellos traen consigo a lz Iglesia un reto, un desafip dificil, pero que, por
dificil que se presente, no ha de ser rehusado sin lucha; antes bien, -acometido
Conl esperanza. .

Aceptarios como 1reto, supone ante todo discernmirlos para determinar a
continnacion. la exacta tarea pastoral del momento: se trata de la insercién de
fenémenos - culturales,. que, desde hace siglos, tiene un movimiento inspiradox
contrario al de nuestras raices culturales, pero que mo estdn exentos de valores,
"antes por el contrario. Tales valores no pueden ser mecanicamente asumidos,
sino que han de ser reapropiados desde €l horizonte originariamente ingpirador
de nuestra cultura. En - ese horizonte esta, desde su comienzo hJstonoo, la fe
evangellca

11 - Religiosidad Popular

‘América Latina tiene un perfil cultural propio y constituye una presenciz
eclesial caracterizada. No es la Iglesia milenaria de Europa ¥ tampoco la Te-
ciente o mas incipiente de otros continentes,

No en vano se predicé aqui el Evangelio. Ese anuncio nacié de motivaciones
multiples. y contradictorias; se hizo en forma generosa e interesada; lo procla-
maron santos y pecadores. Pero fue muche mis que una “evangelizacién deco-
rativa” o un “barniz superficial” (¢f. E. N. ). El Espiritu Santo logré penetrar
y plasmar por medio de esos instrumentos humanos, el corazén de la cultura
]a!in?amexicana. Por eso podemos decir que el alma de nuestre pueblo es
cristiana.

Como se-ha dicho acertadamente, un simbolo global de esta cultura original
es la imagen de Nuestra Sefiora de Gunadalupe en la cual aparece la Madre de
Dios con rostro y ropajes mestizos, :

El bautismo de nuestros pueblos es un hecho histérico. A.flrmar, como a
veces se hace, que 500 afios de bantismo no hayan impregnade la cultura del
continente, no parece compatible con la conviccién de la eficacia de los Sacra-
mentos en la existencia humena. Seria una concepcién injustamente pes:m:sta.

"La matriz cultural dé nuesiro coniinente ha sido la fe catblice. Y es prem-
samente, lo ratificamos, la plasmacién del alma latinominericana una de las pa-
gihas que mejor documenta, en la historia de la Iglesia, que Ella es “Maestra
de humanismo; experta en humanidad y Madre de los pueblos”. Afirmacién esta
que contiene simulténeamente el reconocimiento de todos los pecados que Ella
cometié en estos siglos sin ceder a juicios anacrénicos o a .complejos sin funda-
mento. Nuestra. evangelizacién no es sino un jalén de la historfa de alianza del
Dips vive que utiliza en su plan al pecador en el seno de la Iglesia, santa en
virtud de su cabeza, el Sefior.

1

TNos remltlmas al hbro “Religiosidad Popular en América Latina" (Colec. CELAM,
n. 29}, correspondiente al Encuentro del Equipo de Refiexién con los Departamentos
del CELAM y un calificado grupo de expertos.
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- La religiosidad popular latinoamericana, €] catolicismo popular o la piedad
popular, en la rica- expresién de Pablo VI, necesita una urgente y honda aten-
cién - pastoral. Estuvo y estd sometida a solicitaciones disolventes que la des-
gastan, la combaten o la ‘prostituyen.- Los agemtes de pastoral muchas- veces no
han podido, o ne han sabido cumplir-el encargo de ser fermento y educadores
.de esa religiosidad. Neos hallamos afcrtunadamente en un france proceso de
rescate v redescubrimiento de la Religiosidad Popular, segin lo registra -la
Evangelii Nuntiandi y que seguramente se intensificara.

La Religiosidad Popular, como tedz religiosidad de los hombres b&Jo el
-peso del pecado original, estid sujeta al peligro de perversién. Cada vez, sobre
todo, que en la Religiosidad : Popular .se. dan conductas mégicas, fatalistas u
opresivas en sus variadas formas, cae en la perversidm.

Cuando se ataca en bloque la rellgms:dad popular . se- actua a partlr de
actitudes aprioristices vy de prejuicios.. El pesimismo protestante que niega al
hombre, corrompide por el pecado, la posibilidad de tima experiencia religiosz
que sea vilida- para preparar la fe y para ser asumida por ésta. El otro aprioris
mo es de caricter o de inspiracign marxista, para el enal més alld de paliativos
insuficientes, siempre lo religioso seri alienacién. Ambes a prioris doctrinales
han generado instrumentales de observacién mnecesariamente viciados e inadecua-
dos para registrar el alma y el cardcter propic de un fendmeno histdrico tan
acusadamente catélico como es la Religiosidad Popular latinoameéricana. La es-
pecificidad catflica es nuestra forma conmcreta ‘de ser cristianos, Ratificarle no
€s propender por una ambigua “Neocristiandad™, - .

La visién catélica de las relaciones entre religiosidad y fe habri de formu-
larse a partir del modo como se conciben las relaciones enire el orden .de la
creacién v el de la redencién, de la naturaleza v de la gracia. Retomando ex-
presiones cldsicas debemos decir que la fe supone en ciertos niveles la religio-
sidad, entendiendo ésta como “la actitud que el -hombre tiene de reconocer a
Dios al reconocer sus propios lfmites” (Iglesia v Religiosidad Popular, N? 65).
La supone, la sana {del miedo, de las tendencias, migicas individuales y alie
nantes) y la eleva en las dimensiones de la filiacién divina, de la fraternidad
solidaria y de la responsabilidad histérica.

La Iglesia de América Latina no puede hacer el anilisis pastoral de la
Religiesidad Popular como pudiera hacerlo la Iglesia africana o asidtica.

En América Latina, no sélo conviene buscar en la Religiosidad Popular
“las semillas del Verbo”, sine que por sobre todo, en una dimensién explicita,
hay que apelar a “la memoria cristiana™ de nuestros puehlos gue han recibido
el Evangelio, han sido bautizados e incorporades al senc de la Iglesia.

La “memoria cristiana” mo es algo que yace agonizante en el substrato mds
recéndito del alma popular. La enconiramos por el conmirario, aflorando diaria-
mente en la cultura popular; asi, por ejemplo, en su sentido honde y prictico
de fraternidad; en su fe en la inmortalidad; en su confianza de pobres y de
hijos en la Providencia; em la admirable conciencia de dignidad que mi las
dictaduras, ni las opresiones, ni la variada gama de las ideclogias logran apagar.

Es notorio que grupos intelectuales de occidente padecen una parilisis en
su capacidad de sintesis y el pensamiento dicotémico, disociador va atomizando
la cultura y la misma existencia humana. Al contrario, la cultura popular brilla
en su capacidad de sentir y pensar de modo sinmtético y sapiencial, orginico ¥
vital. Asi para el pueblo resultan exirafias las oposicipnes radicales tan comunes
en las élites secularistas, La Religiosidad popular no eopone la accidn a la con-
templacién; el compromiso a la devocién; la jerarquia al pueblo de Dios; Cristo
a Maria; fe a religién; salvacién a libearcién, sino que las integra en una sintesis
vital que es insustituible resorte de la accidn vastoral,
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‘El futuro de la constante evangelizacién de la cultura en América Latina
‘ne piuede hacersé sino a partir d¢ la identided hisiérica de.muestros pueblos ¥
ella -estd sellada por la Religiosidad. Popular. Ahi hay que desarrollar una
grande, vigorosa y desprejuiciada creatividad pastoral.

Son los pobrés del continente los primeros cnltores de la Religiosidad Po-
pular. Descoriocer y menospreciar la Religiosidad Popular en -América Latina
‘es objetivamente una forma de herir con crueldad e! corazén -del pueblo. Al
contrario, st la Iglesia aborda en su pastoral evangelizadora la Religiosidad Pe-
pulsr ha de coiregirla, complementarla v dinamizarla'en beneficio de la justicia.
"En- efecto, la Religiosidad Popular en la hora actual, en razén de su carga
intrinseca, debe .constituirse en una fwerza.que movilice al pueblo en su lucha
por una liheracién integral. La Religiosidad Popular debe desplegarse ‘hacia los
nuevos retos de la evangelizacidn, con especml consideraciéu del desafio de 1a
urbanizacién creciente, date central que se 1mpone COmMo un hecho, ¥y de las
urgencias del munde ebrero. : :

Participaron en la reﬂ&cmon de esfe texto: .
‘Mons. Alfonso Lépez Trujillo, Presidente del Equipo de Reﬂexmn Teolo-
gico-Pastoral  del CELAM.
‘Mons. Estanislao Karlic {Argentina).
P. Lucio Gera (Argentina).
P, Alfonso Gregory (Brasil).
- P. José Marins (Brasil), '
“P. Boaventura Kloppenburg, O.F. M. (Brasil).
Prof Alberto Methol Ferré (Uruguay)
VP David Kapkin (Colombla.}
< P J_avler Tozano (México).
-~ 'P. Joaquin Alliende (Chile}.
" P. Pierre Bigo, S.J. (Chile). -
-, P. Renato Poblete, 8. J. (Chile).
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Desde nuestro Drimer nimero hemos querido brindar a - los Jectores la
presentacidn de las dltinas publleaciones oue, en materia ieoldgico-pastoral,
nos Hegan a Ia redaccién provenierdes del mundo de lengua espaficla ¥

. poriugnesa. La revistz, sin embargo no oretende en ningiin momento hacer

", suyz la ideclogia vpresentada en dichas publicaciones, nl —como norma
" general< eriticar o hacer una ‘recensidn’ de ellas. Solamente intertamos
hacer. una “‘presentacién’ de las. nublicacicnes con su contenido Por ello
nos excusamos de firmar dic‘ha presentaecion.

. Jesiis nos FEvangelhos Sindtices, por Johan Konings. - Editora Vozes, -Petid-
polis 1977. 21 x 14, 149 pp. La presente obra no tiene ambiciones de - ser
completa. Considera solumente algunos aspectos (reino deé Dios, sermén de la
montadia, la ‘perfeccion de la ley, el mandamiento inico, el Mesfas oculto, -la
pasidn, muerte ¥ resurreccién de Jesds, imagen sinéptica de Jesis, etc.).
pretende ser una biografis, ni una. sistematizacién dogmatica. Quiere ser un
compafiero que ayude -g comprender la fe catflica. EI libro nacié de un curso
impartido a los animadores y colaboradores pastorales, para que puedan exponer
lag  1ineas ‘fundamentales de la LCristologia sindptica. La intencidn del autor es
- ofrecer.-al lector tin libro de estudio, sugeriendo que sea leido con la Biblia en
,Ia matio para confronfar los textos aducides. Por ello puede resultar interesante
pa.ra las’ Jeumones ‘de cursillos hiblicos, comumdacles eclesiales de base, ete,

' :Vfda 'Crisdana y Peregrinacidn, segin el Nuevo Testamento, por C. Spic;q.
'La Editorial . Catélica (BAC noimal, n. 393), Madrid 1977. 20 x 13, 208 pp.
El conocido autor de esia obra es profesor de Sagrada FEscritura en la Uni-
. versujad de Fnhurgo. En estas paginas, llenas de sabldurla bibhca, se trata
de un tema .que nunca p:exde su actualidad no solo para religiosos o religiosas,
para las almas plﬂdo=as, sino también para todo cristiano: la, esplntuahdad
Una de las facetas més tipicas de la espiritulidad biblica y cristiana es la de
la tensién -hacia el futuro. Sea cual fuere la situacién. del hombre en €l ‘mundo,
el auténtice cristiano .sabe que es “viajero™, peregrino que avanza, sin wolver
la vista haciz atris apoyado en el biculo de la fe, a “Hientas” a veces, de.lo
invisible hacia lo visible. Exodo, peregrinacién, desierto, ientaciones, terra
- prometida, las virtudes de los caminantes, estabilidad y firmeza, y Criste, camino
-viviente, son los temas de este jugoso tema esplntual quoe manuane a’ Ia vez
le frescura biblica de la biisqueda del oasis v el polvo canoso - del peregrino
cristiano con los ojos fijos en la Patr:ua

A sz’gni}icacﬁo politica ¢ zeologica da morte de Jesus, por Benedito Fe-
-rrace. Editora Vozes, Petrépolis 1977. 21 x 14, 248 pp. La presenie obra es la
Tesis presentada per el autor en la Facultad de Teologia de la Universidad.de
Friburgo, Suiza, para la obtencién del grado- de Doctor, No pretende ser un
libro de ieologia biblica en sentide estricto, sino més bier un estndio de teclogia
_sistemdtica & pesar de que lo hace a la luz del Nuevo Testamento. Partiendo, de
l2 muerte de Jesis mterpletada 2 la Iuz del kerygma de la. Iglesia prmntwa,
estudia después las posibles causas histéricas de su muerte y que provenian
. de la: misma misién profética de Jesfis frente a las violencias socio-politice-veli-
. giosas de su época. Analiza a continuacién el sentido de! proceso de Jesiis dentro
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de un contexto politico, social y juridico, y a continuacién Ia significacién
teolégica de la muerte de Jesds, llegando a Ia conclusién de que su mmuerte Iune
un acontecimiento solidaric y ecreador de solidaridad y liberacién. La obra
resulta interesante por la colocacién que le da el autor dentro de las perspectivas
tan latinoamericanas de la Teologia Politica, la Teologia de la Liberacién v
la Teologia Negra,

. Interpretacion cristiana de lo lucha de clases, por Mons. Alfred Ancel. La
Editorial Catélica (BAC popular, n. 7), Madrd 1977. 19 x 11, 227 pp. El
conocido obispo auxiliar de Lyon que tanta influencia ha ejercide en las masas
‘obreras francesas, nos presenta en esta obrita un teina apasiomante también en
el mundo latincamericano, “la Iucha de clases”™. En su exposicién, siempre
sencilla, parte de una descripcién psicosocioldgica sobre las desigusldades ¥
opresiones colectivas, asi como de los diversos procesos de liberacién, Una
segunda etapa trata de encontrar un sentido moral auténtico sobre estas mismas
realidades, fundindose en los valores que normalmente 2ceptan todos los hombres.
La «4ltima etapa entra en la temdtica mds propia del libre: “la interpretacién
cristiana” de las realidades anmtes -descritas: la liberacién que tiene el estilo
mismo gue Cristo le confiris.

. Cristignismo y Marxismoe en la Teologic de la Liberacién, por Fernando
Moireno  Valencia. Editorial Salesiana (Publicacién de ILADES), Santiago de
Chile 1977. 22 x 16, 101 pp. El autor, con un anilisis intransigente y polémico,
pretende desenmascarar la 1deologlzaclon Y mitologizacién en que cae la “Teo- -
logia de la Liberacién™ de cierto cufio, asi como la ideologia de los Cristianos
por, el Socialismo. Parte del hecho que estas “teologias™ toman como acto primero
la praxis marxista, que sirve de ortodoxia, para tomar sus posiciones en la
prictica y er la teoria. Después de un breve estudio sobre las mediaciones entre
la “ideclogfa” y la “teologia™, asi como de la naturaleza y funciomes de la
auténtica teologia, llega 2 la conclusién de gque la “Teologia de la Liberacién™
de corte marxista (vgr. de G. Gutiérrez, H. Assmann, L. Segnnde) ¥ los mo-
vimientos de Cristianos por ! Socialismo han cambiado €l credo cristiane por
¢l marxista, hacen una teologia “clasista™, priva a la auténtica teologia de su
cinteriido cristisno y tratar de construir una Iglesia “popular” proletaria, -

El Problema del Lengnaje Religioso, Dios en la Filosofia Analitica, po:
‘Dario Antiseri. Ediciones Cristiandad, (Col. Libro de holsillo, n, 31). Madrid
1976. 18 x 11, 217 pp. El Docior iteliano, autor de este libro, se esp&cm];zo en
las Universidades de Viena, Miinster y Oxford y en la actualidad ensefia filo-
sofia 'y anélisis del lenguaje en Ia Facultad del Magisterio de la Universidad
‘de Roma. La presente traduccién espafiola esti hecha sobre la tercera edicién
italiana, lo que hace pemsar inmediatamente en la gran acogida que ha temido.
En realidad, como irdica el subtitulo, se trata de presentar lo que nos dice a
cerca de Dios 1z Filosofia Analitica de los circulos de Viena y Oxford, sobre
todo: Fl autor ofrece una sintesis informativa vy valorativa de cuanto se ha
realizado en torno al lenguaje en los wltimos cuatro lustros. ¢Se puede hablar
hoy, con sentido, 2 Dios y sobre Dios? La Filosofia Analilica representa el ocaso
de la Metafisica y con ella del lengua]e conceptual de lz teologia. Las opiniones
'de filésofos como Wittgenstein, el “circulo de Viena”, K. R. Popper de Oxford,
Flew, Van Buren, etc. se describen y valoran en esta obrita que queda abierta
pera todos-los que en el siglo XX tienen el valor de hablar a Dios y sobre Dios.

- Tiempo de Buscar, Ensayos y Proyectos para una Teologia Critica, por
J. 1. Pintos y A. Tornos. Ediciones Sigueme (Col. Verdad ¢ Imagen, n. 47},
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Salamanca 1977. 21 x 13, 236 pp. Los autores son, el primero, Profesor en la
Universidad de Santiage de Compostela, y el segundo, Profesor en la Univer-
sidad Pontifieia de Comillas. Como indica el titulo vy subtitulo, se pretende
hacer una bisgueda para hacer un nuevo estilo de teologia que responda a las
necesidades de una sociedad urbana, materialista ¥y a veces atea del sigle XX!
Los autores creem que, al salirse de-los circulos tradicionalmente cristianoes,
s6lo se puede hablar comprensiblemente =obre Dips desde un estilo de vida que
resulte expresién clarificadora de lo que se quieer decir, Sin embargo, la nece-
sidad de “vitalizar” la teologia no debe conducir al teblogo al terreno de la
irracionalidad, en el que la razén se muestra incapaz de expresar “la experiencia
de lo intimo y personal”. El tedlogo se ve obligado a hacer su teologia en la
tensidn entre lo vital de su fe y la mecesidad de dar razén a los hermanos de lo
que busea en ella. .

Catequesis Mistagdgicas de S. Cirilo de Jerusalén, traduccién de Fr. Fre-
derico Vier, O.F.M. e Introduccién de Fr. Fernando Figueiredo, 0.F.M. -Editora
Vozes, Petrdpolis 1977. 21 x 24, 52 pp. En estas catequesis podemos apreciar
el contenide de la educacién religiosa que se daba a los que se convertian
antiguamente al cristianismo. El Credo, ampliamente comentado y tenido como
joya preciesa de la Iglesia primitiva, Cuando tanto se estudiz hoy la catequesis
en métodos ¥ contenidos, podemos recurrit a una de las “fuentes” primitivas
bara renovar nuestra catequesis. Una buena obhra para los estudios catequisticos.

Eclesiogenese. As comunidades eclesizis de base reinventam a Igreja. Por
Leonardo Boff, O.F.M. Editora Vozes, Petrépolis {Brasil) 1977. 14 x 21, 113
pp. Los textos aqui reproducidos son: lo que el autor presenté en el II Encueatro
de Vitoria (Brasil) sobre comunidades eclesiales de base, en julio de 1976
{pp. 9-81), mis un texto sobre las posibilidades del sacerdocio (ordenado) de
la mujer (pp. 81.113). Habria que subrayar fuertemente que todo lo que el
auter presenta como “questiones disputatae” es y de hecho debe ser considerado
como muy discutible, sobre todo sus posiciones con #elacién a la fundacién de
la Iglesia por los Apéstoles (y no por Jesis, que anunciaba -y esperaba el
“Reino” y no la Iglesia) y la nosibilidad de los laicos de celebrar “verdaders,
veal y sacramentalmente” la Euecaristia sin la presemcia de un ministro ordenado.

O Mistério do Satends. Diabo e inferne na Biblia e na literatura universal,
por Frederico Dattler, S.V.D. Ediciones Paulinas, Sae Pauloe 1977. 13 x 20,
190 pp. Por sus muchos estudios (libros y articulos) publicados y sus pume-
rosas “semanas biblicas”, el antor de este libro es muy conocido en Brasil como
exégeta. Bl presente estudio estda dividido en dos partes: en la primera smaliza
y sistematiza todos los textes biblicos sobre el diablo y el infierno; en la
segunda presenta una antologia de Ia literatura antigua y actual sobre los
mismos temas. En lo relacionado com la hermenéutica biblica, afirma que, en
este campo, cualgoier negacién tieme contra si la tradicién de la Iglesia que, a
su vez, refleja indudablemenie una conviccién universal del género humane.
Sustentz que ni la Biblia es !a Gnica fnente de 1a Revelacion, ni la actual her-
menéutica es el iiico camino que conduce a una adecuada compresién de la
Biblia. La tltima pregu.nta del autor (p. 188): *;El Diablo existe?” Su Gltima
respuesta: “Si". .

"Em tug Palavra, A Palavia. de Deus na vida do evangelizador, por Ana
Agostinho Roy. Editora Vozes, Petrépolis 1977. 21 x 14, 81 pp. La obra no tiene
las ambiviones. de un estndio cientifico, pero sus reflexiones y testimonio parien
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de las piginas de-la Biblia, leidas con el corazén, para iluminar las piginas de
la-vida diaria. Mds que estudiar lo gue es la Palabra de Dios, se nos dice ¢Omo
hay que recibir 1a ‘Palabra de Dios. Cabe tener “hambre™ de la Palabra, bus-
candola, escuchdndola;. dejarse “saciar” por ella, guardandola, saboredndola,
rezando con ella; hacer “activa” esta Palabra, compartiéndola, Tealizéndola,
anuncidndola. ‘Libre de ayuda para grupes de reflexién, de oracin v de accién
cristiana, .

El Riespo de Predicar, Guiones para la homilfa y elementos para la -cele.
bracién, Ciclo A. Editorial Espaiiola Desclée de Brouwer, Bilbao 1977. 21 x. 26,
314. pp.- Los autores de esta obra quieren completar los tres ciclos lithrgicos
anuales que ya estaban iniciados em el B y C. La obra es ¢l resultado de un
esfuerzo permanente, de uwna rica experiencia y de un trabajo comiin llevado
a cabo por un equipo de sacerdotes de la didcesis de Bilbao. Pretende ser un
servicio v una ayuda orieritada a todos aquellos que viven prescupados por el
tema de la predicacién en la Mturgia eucaristica. En el guién de cada domingo
o fiesta de algin santo se presentan tres partes: La “situacién de vida™ quiere
detectar las situaciones vitales de la fe ¢ue pueden ser iluminadas por la-Palabra;
el “mensaje biblico” intenta esclarecer el seéntido de los textos hiblicos y sn
mensaje 2 través de su interpretaciém exegética; la “respuesta de la Palabra™
quiere sugerir los elementos que pueden servir para interpelar a la comunidacl
eucaristica 'en cada wno - de. los domingos. A esto se afiade en cada guién algunos
puntos para unag mayor creaiividad en las oraciones, acte penitencial y plegana

de loa feles,

Antropologia del siglo XX, obra dirigida por Juan de Sahagiin Lucas. Edi.
ciones Sigueme .(Col. “Hermencia”, n. 5), Salamanca 1976. 22 x 14, 277 pp.
Tanto para la Pastoral como para la Teologia, es elemental hoy .dia conocer las
diversas .antropologias del siglo XX. Un buen resumen de ellas lo encontramos
en esta cbra divigida por J. de Sahagin, profesor en la Facultad de Teologia
del Norte de Espafia (Burgos). En la obra se copﬂan diversos estudios Tealizados
por especialistzs. y que abordan los temas de: la “antropologia cientifica” de F.
Skinner y S..Freud (sobre los que escriben R. Bayés y A. Caparros respectiva-
mente}; la “antropologie filoséfica” de T. de Chardin, M. Scheler, E. Mounicr,
P. Ricoeur, F. Ebner, K. Rahner, Gy. Lukdcs y E. Bloch (tratados por J. de
Sahagin, A. Pintor-Ramos, Manuel Maceiras, A. Lipez Quintas, J. L. Ruiz de
la Pedia, J. I. Lépez Soria, J. Pérez Corral) y la “aniropologia cultura]” de Cl.
Lévi-Strauss (tratedos por M. Benavides y .T L. Garciz Garcia). Una resehia
biogrifice sobre los autores que disertan en los diversos artlcu103, culming la
obra que comsideramos elemental para conocer las actuales cornﬁnte,s antropo-
loglcas .

El Hombre, Antropologia cristiana en los conflictos del presemte, por Hirgen
Moltmann. Ediciones Signeme (Col. “Estudios Sigueme”, n, 9), Selamanca 1976.
21 x-12, 158 pp. El ya conocido teologo nos dice en la presentacién de esta cbra
que “las Naciones Unidas convinieron en 1945 sobre unos derechos humanos
comunes e inalienables. Pero la historia muestra gue la diferencia existente entre
el ‘hombre’ y la realidad personal, social ¥ politica de los hombres representa un
tormento continuo” (p. 11). El autor no pretende hacer una “teclogia pura”
sobre el hombre abstracto; pretende una antropologia cristiana -en los conflictos
del presente, sobretodo del hombre crucificads, cuyo espejo lo tiene solo ‘en el
Crucificado, el “ecee homo™ y el “ecce Deus”, Una respuesta a la pregunta sobre
e! ‘hombre concreto oprimido, pero en procese abierto a la lbertad de..sn ser,
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solo se tiene desde Dios. “Con la pregunta sobre Dios ¥ con lo gue en ella g su
vez se encierra, es decir, la pregunta de Dios sobre lo que hay de ‘hombre’ en
el hombre, viene a hacerse custicnzhle mncho de lo fne tenemos por incuestio-
nable ¥ por obvio, y vienen también a iluminarse de esperanza otras cosas gue
juzgdbamos desesperadas” (p. 12). Un kbro mis que no debe feltar en toda
biblioteca de teologia latincamericana, aunque escrito em Europa.

Configuracién Eclesial de las Culturas; Hacia una teclogia de la cultura en
la perspectiva del Concilioc Vaticano II, por Paulo Agirrebaltzategi. Editorial
Mensajero {Publicaciones de la Universidad de Densto, Col. “Teologia-Deusto”,
n. 8}, Bilbao 1976. 22 x 15, 364 pp. El autor de eslas piginas es profesor em la
Universidad de Deuste {Bilbao). Teniendo como telén de fonde la preccupacién
misionera de una Iglesia que solo ha lograde implantarse en Occidente, la preo-
cupacidn nacional o nacionalista que divide a los pueblos en estados soberanos
v la preocupacidn ecuménica, entendida como umiversalismo en el que existen
tradiciones, lenguas e idiosincrasias diversas, se propone iluminarlas desde el
dngulo de la cultura. Es una primera parte, da unas nociones sohre la cultura y
las culturas; aborda a continuacién la cultura de la revelacidn en el pueblo de
Israel ¥ mundo biblico, para tratar mas adelante de la cultura y la antropologia
cultural propuesta por al Vaticano II Como conclusién nos invita a reflexionar
sobre la Teologia. y 1a Cultura. Cuando la evangelizacién es el tema de Pusbla,
¥ la evangelizacién estd tan intimamente ligada a lds culturas, una ebra de este
tipo viene a llenar e iluminar una lagnna de nuestra teologia y pastoral.

La Reconciliacion con Dios v con lo Iglesin, por Miguel Nicolau, 5. J.
Ediciones Studium, Madrid 1977. 23 x 16, 347 pp. Este tratado dogmético sobre
el Sacramento de la Penitencia desea ofrecer uma documentacion biblica, pa-
tristica y del Magisterio para que el lector pueda juzgar por si y formarse un
juicio equilibrado sobre el tema. Pretende asimismo juntar una sintesis ar-
moniosz de los fundamentos positivos en orden s una sistematizacién teoldgica.
Se advierte en estas piginas lag gran amplitud que se concede a la problemitica
moderna, posterior al Vaticano II, subrayando el aspecto eclesial del Sacramento,
la liturgia penitencial de hoy, las relaciones entre Eucaristin y Penitencia, la
dimensién ecuménica de la confesién v la valnnzac:on del nuevo Ritual.

10 Problemas Retan a un Ob;spo, por Ovidio Perez Morales. Ediciones
Paulinas, Caracas 1978. 12 x.I9, 262 pp. El autor es Obispo auxiliar de Ca-
racas, “El presente libro es fruto de trabajos, escritos y reflexiones de un lustro.
Una actividad hecha puablica especialmente a través del diario ‘El Nacional® de
Caracas, El presente trabajo actualiza buena parte de lo escrito -en los ultimos
cuatro afios, lo organiza y enriguece” Los 10 problemas anunciados en el titulo
corresponden a los 10 capitulos: Actitudes, Dios v tiempo, Tiempo postconciliar,
Cristianismo y sociedad, Iglesia en América Latina, Iglesia y Pais, Hombre v
comunicacitn social, Creciente “participacién, Culto y vida, Del bien y el mal.

A Liberdade Cristd, por José Comblin. Editora Vozes, Petrépolis 1977, 18
x 13, 130 pp. El objeto de estas. meditaciones del conocido teéloge belga-latino-
americano es descubrir el significedo del proceso de la liberacién en el N.
Testamento. El libro enfoca tres series de meditaciones: la primera trata de
la doctrina de S. Pablo sobre la libertad, la segunda es el anuncio de la libertad
en 3. Juan y, la tercerd, habla subre la libertad emsefiada por Cristo ‘con su
préctica historiea. :
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La lglesiz v el Desafio de lg Pobreza, por Julio de Santa Ana. Editorial
Tierra Nueva (Coleccién Popular “Iglesia y. Desarrollo”, n. 1}, Buenos Aires
1978. 18 x 11, 222 pp. El autor es un hermano protesiante, Doctor en Ciencias
de la Religion por Estrasburgo. Ante ¢l desafic de la pobreza em nuestre mundo
v la necesidad del desarrolle humano, hace un estudio biblico a partir del
A. Testamento, pasande por el Nuevo y por la historia de la Iglesia, para
" interrogarla sobre su quehacer ante los pobres y Ia pobreza. Es interesante
ver ¢omo desde el dngulo protestante se¢ plantean los mismos interrogantes que
se hace la teologfa latincamericana de la liberaciém.

Parg una Historin de la Evangelizacién en América Lating, 11 Encoentro
Latinoamericano de CEHILA en Santo Domingo (1975). Editorial Nova Terra
{Col. “Ei sentide de la Historia®, n. 12}, Barcelona 1977, 22 x 15, 323 pp.
La presente obra da a conocer lo que fué el III Encuentro de la Comisién de Es-
tadios de Historia de la Iglesia en Latinoamérica {CEHILA). Sus paginas estén
repartidas en tres grandes partes: la primera recoge varias conferencias temidas
en ¢l Simposio sobre historia de la evangelizacifn Latinogmericana en los Siglos
XVI ol XVII; la segunda parte recoge las actas e informes del IIT Encuentro
Latinoamericano de CEHILA: y en la tercera parte se nos presenta la proble-
mética histérica del Protestantismo en América Latina. En un Apéndice ze
afiade un articulo de Enrique Dussel sobre una “Hipdtesis para una historia de
‘1a teologia’ en América Latina”, hechs desde la dptica de] oprimido. En visperas
de la reunién de Puebla, cuyo tema es la evangelizacién en el presente y fuiuro
de América Latina, la tematica presentada en esta obra puede a}'udar a través
de los, estud.ws hlstoncos, a iluminar €l future.

Andlisis critico do Catolicismo no Brasil e perspectivas parz una Pastoral
de libertacio, por Egidic Vitterio Segna. Editora Vozes, Petrépolis 1977. 21 x
4, 155 pp. Ante toda la sbundante literaturza que se preocupa hoy en América
Latina por el Catolicismo Popular y que antes llamdbamos “religiosided popular™,
el autor afronta este tema desde las perspectivas que tiene en Brasil, no ya
buscando una religién que es “opic del pueblo”, sino expresién de- su autoli-
bera¢ién. En dos grandes partes, trata de hacer primerc wvna interpretacién
histérica del catolicismo portugués, guerrero, urbano, barroco, iluminista, inter-
nalizado y popular, para pasar, en la segunda parte, a trazar unas lineas o
pistas de acecién liberadora con los elementos que brinda este catelicismo. Se
irata ‘'de un ensayo que pretende juntar la teologiz de la religiosided popular
_ con la teologia de la Iiberacidn.

Fé Cristd e Transformacdo Seocial ne América Lating, Encontro de Kl
Escorial, 1972, Editora Vozes, Petrépolis 1977. 23 x 16, 358 pp. El1 Institute
“Te y Secularidad” ofrece al pidblice este volumen que recoge lo esencial de
las jornadas de El Escorial (Madrid, Espafia) sobre el tema que indica el
titulo. La traduccién esti a cargo de Jorge Soares. Dicho encuentro tuve tres
finalidades: a) Estudiar y analizar la relacién de la comunidad cristana de fe
con los complejos y répidos procesos historicos de un continente en transicion
v transformacidn; 1)) Preparar al fuerte contingente de religioses, sacerdotes y
laicos espafioles qne vienen a presiar servicios apostdlicos en América Latina;
¢) Analizar la problematica del- “dessrrollo”, en vertiginosa transfermacién en
los afios 60, partiendo del aconiecimiento eclesial de Medellin con sus expo-
siclones y conclusiones, Se trata de una obra gue hizo su impacte en Europa,
y que ahora puede leerla en su propia lengua ¢l lector de habla portiuguesa,
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Ejercicios Espiritucles, por Ignacio de Loyola. Editera Patria Grande,
Buenos Aires 1977. 19 x 13, 222 pp. Los “Ejercicios” no necesitan mucha pre-
sentacion debido a su amplia divulgecién durante cuatro siglos de espiritualidad
ignaciana. La originalidad de la presemte ediciém radica en dos aspectos com-
plementarios: el texio castellano como el lating corresponde 2 los originales de
la primera versién tal como lo redacté S. Ignacie de Loyola; los comentarios
de Hugo Meria de Achaval, 5. J., aportan un extenso indice de citas biblicas
y una serie de observaciones, y precisiones que permiten al lector contempo-
rineo valorar este verdadero clisico de la espiritualidad en toda su dimensitn,

O Episcopado do Brasil frente ao Casolicismo Popular, por Riolando Azzi.
Editora Voges (Col. “Cadernos de Téologia e Pastoral”, n. 7), Peirdpolis 1977.
21 x 24, 115 pp. Dentro de la problemdtica que ha suscitado la religiosidad
popular en Tos dltimos afios dentro de Ia teologia, el autor plensa que a le largo
de la historia de la Iglesia brasilefia, habria habido tres formgs de Catolicismo:
una iradicional, trazada por los colonizadores portugueses, otra reformada, lle-
vada a cabo por el episcopade brasilefic interesado en introducir las reformas
tridentinas particularmente en el campo de los Ritos y Liturgia, y finalmente,
la popular, desarrollada por las pricticas de la piedad popular, con el consen-
timiento de las autoridades eclesiales. He ahi en sintesis la temdtica del libro:
Lugares de culto, Procesiones, Fiestas y Devociones, Santuarios y Romerias,
Cofradias religiosas.

O Problemn da Selvacie no Catolicismo do Povo. Perspectiva Teologica,
Por J. B. Libanio. Editora Vozes, Petrépolis 1977, 14 x 21, 70 pp. El tema en
discusién en este libro se concenira en el andlisis y en la interpretacién de las
expresiones religiosas, asi como se manifiestan v son vividas por el catolicismo
popular brasilefia, Avn afirmando que la idea de la salvacién encierrz una
gran ambigiledad, se admite que no puede ser reducida simplemente a la
categoria de la alienacién: en' sus mismos elementos exteriores y simbolicos
¥ en su imeginacién afectiva tiene fuerzas que sustentan el pueblo en su lucha
por la vida, :

Teologin de Enxada, Una experiencia da Igregia no Nordeste, coordinador
José Comblin, Editora Vozes, Petrépolis 1977. 21 x 14, 116 pp. Cuando pululan
por el mundo entere todo tipo de teclogias “del genmitivo”, se nos presenta una
mas en ¢l mundo latinoamericano scbre la “Teologia de la azada™ La obra,
que como sugiere el sabtftulo, es la expresibn de un testimonio o experiencia,
tiene atisvos de teologia de la agricultura. En realidad se trata de narrar lo
que fue una experiencia del Seminarioc Regional del Nordeste de Brasil hace
unes ajios, cuando un grupo de seminaristas compartid la vida del agricultor
junto con sus estudios teolégices, y la programacién teolégica que -hicieron 2
partiv de la experiencia de la vida campesina. Se trata de una formacién teo-
lagice queé pretende preparar al apéstol para la predicacién del mundo agri-
cudtor. Merece la pena recoger los datos para hacer més eficaz la evangelizacién
en el mundo de los campesinos latinoamericanos, pues en Eurepa la mayor
parte de los seminaristas, que eran hijos de campesinos, durante sigles ya
axperimentaron esta realidad.

Jovens em Comunidade, Juventude e Vida, por Pe. Tisguinhe, SDB. Editora
Voues, Petrépolis 1977. 18 x 13, 64 pp. Fl autor, muy conocido por otras publi-
caciones dedicadas a la juveniud, pretende con esta obrita damos on manual
prictico para organizar una comunidad cristiana de jévenes de la que surjan
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lideres animados por el gran ideal de Cristo. Puede ser una ayuda tedrico-
prictica para la orientacifn, formacién y organizacién cristiana de nuestra
juventud. -

Manual sobre as Comunidudes Eclesiais de Base, Secvetariado Regional Sul
II da CNBB. Equipe de coordenacio da Pastoral Ruler. Curitiba 1877. 14 x 21,
122 pp. Este librito desea ser un manual tedrico-practico para las comunidades
de base. Mis que en la fundamentacion teolégica, sun fuerte estd en la sistema-
tizacién de métodos ya en use y atestignados en varias experiencias por equipos
de agentes de pastoral rural. Quiere preparar para la Iglesia local recursos
humanos aptes para hacer frente a la problemética pastoral rural del Estado
de Panami: de mecanizacién, de cooperativismo, etc.

San Juan de Dios, Una aventura iluminada, por José Cruset. Ediciones
Studium, Madrid 1977, 21 x 14, 264 pp. Se trata de una obra histbrica y poética
a la vez, a la que se le otorgd el “Premio Aedos de Biografia” y que ha servido
de base para un gran film cinematografico. De estas piginas afirmé Radie Va-
ticana: “El auter ha superado limpiamente la superestructura barroca... que
habia hecho del sante portugués (Fumdader de la Orden de S. Juan de Dios}
un sante repetido, sin fisonomia. . Investigando en las fuentes histdricas mas
directas, pemsando vigilantemente su persomaje, sintiéndolo entrafiablemente. . .
el autor nos ha dado entera, interna;. la fisonomia inconfundible de este aventurero
de Dios, de su santidad “in fieri”, fragndindose, ascendiéndose... con una
belleza de forma sin precedentes en la hiograiia hagiogrifica. El autor se ha
planteado en todo momenio Ia voluntad de hacer una obra, no solo de historia,
sino también de arte: como obra de arte, divino y humano, fue la vida del santo
hospitalario™. Un libro que puede engendrar el optimismo en religiosas, enfer-
meras ¥ toda clase de persomas que saben amer 2 los enfermos.

Pensamientos de San Agustin, por Victoring Capénaga. La Editorial Catélica
(BAC msnor, n. 44}, Madrid 1977. 17 x 10, 271 pp. San Agustin puede ser
considerado como uno de los grandes maestros de sentencias. Su espiritu estaba
siempre dispuesio a disparar frases centelleantes de vigenciz perdurable. Muchos
de estos pensamientos ban pasado a enriquecer €l tesoro comfin de la cultura
cristiana, En este volumen, un eminente estudioso agustiniano, ¢l P. Victorino
Capénaga, presenta una antologiz orgimica de sentencias y definiciones de S.
Agustin en torno a tres grandes temas: el hombre, la hiisqueda de Dios y la
vivencia del mpisterio de Cristo v de la Iglesia, Estas paginas encierran ¢l mensaje
agustiniano mds purc, abierto a los hombres amantes de la belleza, el poder ¥
la verdad, en una coleccién manual.

Apologia *Pro Vite Sua”, Historia de mis ideas religiosas, por John Henry
Newman. La Editorial Catélica (BAC normal, n. 394), Madrid 1977. 20 x 13,
275 pp. Los testimonios siempre resultan excitantes. Ep 1864 un popular escritor
inglés atacaba al converso anglicano, gue lo hiciera al caiolicismo, J. Henry
Newman, acusindole a &l y al clero romane de meniira v doblez. Remontindose
sobre la circunstancia concreta, el futuro cardenal Newman replica a su adver-
sario con la mira puesta en la defensa de la causa catélica y por amor al sacer-
docio, del que se confiesa miembro indigno. En esta obra elige el camino del
relato autobiogréfico, existencial y palpitante. “Quiero —escribe en el Prefacio—
que se me conozcs como un hombre de carne vy bueso v no como ¢l maniqei que
se viste de mis ropas”, Describe la evolucién de su-creencia y opiniones teolégicas,
¥ xeconsiruye el dramdtico itinerarioc que siguié su mente y su corazén hasta
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descubyir la luz de la verdad en la Iglesia de Roma. El libro contiene un hondo
sentir ecuménico en los actuales momentos en que Anghca.nos ¥ Romanos tienden
su mano fraternalmente.

O Canto ne Fogueira, Cartas de tres dominicanes gquando em cdrcere poli-
tico, por Fr. Fernando, Fr. Ivo v Fr. Betto. Editora Vozes, Petrépolis 1977. 21 x
14, 348 pp. Se trata de una obra de “testimonios” que MHeva por titulo el recuerdo
de la hoguera que padeciera Daniel bajo Nabucodonosor. No se trata de un
romance, sino de unaz narracién epistolar del drama humano vivido por tres
religiosos dominicos, condenados, en Brasil, a la prisitn por acusacién de “eri-
menes” politicos. Se trata de 171 cartas escritas individualmente o en conjunto
por los tres, dirigidas & parientes, amigos o colegas, etc., describiendo dia a din
la experiencia del sufrimiento y de la cruz. Redactadas en estilo simple y sin
pretensiones, tienen la fuerza conmovedora-de la Smcendad, pmpla de los mar-
tires que, en las amemazas de la persecucién, se sienten préximos al fin. No
dudamos que Ia lectura de estas péginas pueden llenar de optimismo a todos los
que asumen radicalmenis el compromiso de la fe y son tesiigos de Cristo en la
Iglesin Latincamericana.

La No-Violencia. ;Tentacion o Reto?, por Gonzalo Arias. Ediciones Sigueme
{Col. Pedal, n. 73), Salamanca 1977. 18 = 12, 239 pp. La no-violencia no significa
tan solo la renuncia a 1z uillizacién de las armas ¢ la objecién de conciencia ante
el servicio militar: constituye una negativa a todo medio de coaccién, €l respeio
abzoluto 2 la libertad de conciencia y, sobre todo -—un aspecto frecuentemente
olvidado— una actitud positiva de lucha contra las opresiones y conculcaciones
de la libertad, vemgan de donde vinieren. Es lo que se propone demostrar.el autor,
que ‘escribié la primera parte del libro en la Prisién de Carabanchel de Madrid
er 1971 En esta primera parte describe lo que es la no-violemcia, ¥ lo que
significa ante la razdn, ante la fe y lo que ha sido en la historia de la Iglesia.
La segunda parte es una coleccion de articulos de diversos autores gue consti-
tuyen un muesirario del pansamiento espafiol sohre la potencialidad y flaquezas
de la no-vielencia.

Educagio Religiosa Escolar, obra preparada por el “Conssjo Interconfesional
Educaciio Religiosa”, Editora Vozes, Petrdpolis 1976. Dentro de un plan- de
colaboracién ecuménica, las Iglesiag Cristianas de]l Estado de Santa Catarina han
elaborado, en wenién, un plan de evangelizacién y educacién religiosa para las
escuelas. La obra entera consta de ocho pequefios voliimenes (de 22 x 15 y de
unas 100 piginas cada unc), correspondiendo respectivamente a ocho series del
Primer grade, Cada libro presenta, como texto, uma Pprogramacién orginmica de
pistas para seguir en las clases, La obra se caracteriza por fres aspectos funda-
mentales: 1°} Meiodologico, presentando técnicas de trabajo, investigaciones,
debates, discusiones, etc.; 29) Diddciico, proporcionando al profesor temética
apropiada y homogénea, pero dejando margen a la creatividad; 3%) Psicoldgico,
atendiendo a las diversas edades de los alumnos, La obra tiene un cardcter emi-
nentemente ecuménico, deja de un lado las discusiones inidtiles de las diversas
confesiones (caiblica, luterema, metodista y presbiteriana), para tomar los ele-
mentos que unen, antes que los que separan. Es un bello ejemplo para una
catequesis con dimensiones ecuménicas.

Lo Educacidn en Chile de Frei a Pinocket, por Pedro Castro. Ediciones Si-
gueme (Col. Tierra dos Tercios, n. 1), Salamanca 1977. 22 x 13, 238 pp. Du-
rante diez afios tres regimenes politicos diferentes han planteado en Chile tres
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alternativas de organizacién educativa que explican otros tantes proyectos sociales
y politicos. Por eso su andlisis no puede ser una simple enumeracién de técnicas,
sino un intento de desvelar, desde una perspectiva globalizadora, el sentido iiltimo
de cada uno de estos proyectos y su vinculacién con la estructura de que brota
y. perpetia. No se trata de un trabajo falsamente objetivista o pretendidamente
imparcial. El autor, actualmente en el exilio, es consciente de la falsedad de esas
pretensiones y toma partide con lucidez, De ahi el extraordinatic valor de sn
aportacion a la lucha ideoldgica de liheracién popular en un terreno tan decisivo
come el de la. edycacidn. . . _

Salmaos Criollos, por Mamerto Menapace, Editora Patriz Grande {(Col
“Palabra”, n. 3), Buenos Aires 1977. 19 x 13, 111 pp. El autor, monje de los
Toldos, "Avgentina, signiendo las huellas del folklore coplero gaucho tan amante
de la, métrica octosilibica, pone en manos del hombre actual la poesia de los
Salmos. Casi todos ellos estin vertidos al lenguaje poético criolle argentino,
Al leer se transpira la poesia profunda de Ia religiosidad del campo, de la
opresién, de la enfermedad, la victoria, la guerra, la accién de gracias... La
gente sencilla de la Argentine puede leer los salmos biblicos en su propia salsa
poética ¥ religiosa. jUna pena que en el resto de Latinoamérica no se perciba
en este lenguaje criollo toda la belleza, al no conecer sus modismos mis tipicos!
De todas formas el hombre de hoy encontrard ahi una buena versién, no literal,
del contenido de Ia vlegaria de 1a Iglesia! :

. La Iglesiec y América Lating. Aportes Pastorales desde &l CELAM. Segundo
libro auxiliar para la III Conferenciz General del Episcopado Laﬁnoameﬁcauo.
2 tomos, 919 pp. Secretariado Generaldel CELAM, Bogotda 1978. En el proceso
de preparacién del Encuentro episcopal en Puebla, el CELAM considerd opor-
tuno. éntregar a los participantes en la Conferencia alglin material auxiliar para
facilitar el estudio previo de los diversos asuntes. Se convino fundamentalmente
ofrecer tres libros auxiliaves: el primero “La Iglesia y América Latina. Cifras™,
ya disiribuide desde marzo de 1978, contiene una gama de estadisticas tanto
de la vida de la Iglesia como del munde latinoamericano; sl segundo, que pre-
sentamos, contiene las conclusiones de los principales encuentros realizados por
el- CELAM en los. éltimos 10 afios, con un tetal de 23 documentos; ¢l tercero,
con el titule “La Iglesia y América Latina, Visién Pastoral”, a ser publicada en
el mes de agosto, dard una sintesis pastoral de Iz Iglesia en €l continente, en
los distintos campos, lograda por los Departamentos y las Secciones del CE-
LAM que, desde los mismos, ofrecen su servicio a las Conferencias Episcopales.




DOCUMENTOS PASTORALES

Doctrina de la Seguridad N éciénal

En la XVI Asamblea Crdinaria del CELAM {(Fuerto Rico, nov. 29 - die
1 de 1878) se hizo la siguiente recomendagion: “‘Que el Equipo de
Reflexi6én ¥ el Devartamento de Aceltn Socal estudien y comunicuen a
les Episcopados 1o relaclonado con la HKlosofin de ia “Segurided MNaclonal™ '
(n. 5). El Documente gue 'n continumcin presentamos es el fruto de dicha
recomendacidn. El CELAM, preccupado por el impacto de las  diversas
ideolaglas, en los uvmbrales de Pueble hace phblico este estedio para gue,
en une concepeidn integrsl de la Evangelizacidn, la fe ¥ la pastoral s vean
Hbres de las ideoleglas.

I Situacién

1. Para entender la realidad hemos de tener en cuenta el comtexto nacional
e. internacional, las causas préximas y las remotag que se relacionan con los
rvegimenes militares y la Doctrina de Seguridad Nacional. Ningune de estos
aspectos debe exagerarse, pues ld primera y fundamental apreciacién que se
deduce de la ohservacion del panorama laiincamericane, es la gran variedad
de situaciones et que se encuentran. los Estados y la muy diversa relacién ea
que ellos se hallan respecto a las doctrinas de S. N.

2. ‘Entre lss cansas que a nivel nacional deben destacarse come influyentes
en el estahlecimiento de gobierno mspn'ados, en algin grado, en las doctrinas
de S. N. hay que sefialar: :

a} El subdesarrollo, caracterizado por marginalidad, miseria, injusticia
social, etc., confignra una. situacién que se puede Hamar de violencia institucio-
nalizada', que afecta gran parte de ia poblacién en contraste dramatico con la
.enorme concentracidn de la riqueza y el ostentosp nivel de vida y consumo de
ciertos grupos sociales. Esta situacidén const.ituye el telén de fondo que no hay
que perder nunca de vista,

b} Ei subdesarrolle, agravade por términos de intercambio, .normalmen-
te adversos, dependencia financiera, .crecimiento demogrifico, expansién de las
expectativas, etc., represemta un desafio y una exigencia.enorme para los go-
biernos, pues aumenta la conflictivided de.la sociedad, Este hecho induce &
buscar formas y estructuras que acentien la eficacia pars superar . sas Dl‘e-
.slones. .

c) En los paises de América Latina existe wna situacién de debilidad ins-
titucional. En algunos de ellos los Estados han surgido antes que las naciones
Muchas de sus convulsiones y cambios repetinos hacia regimemes mis fuertes
ge explican por la fragahdad de sus organizaciones representativas y partici-
pativas (parlamento, gremios, sindicates, ete.) que han llegade a constituir un
elemento importante en la vida concreta del ciudadane. La falta de resl parti-

' Cf, Paz, N* 16,
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cipacién de la mayeria en las instituciones facilita la instauracién de regimenes
que no tienen la participacién como elemento integrante.’

d) Algunos pafses de América Latina iniclaron procesos de cambios es.

tructursles. Fsos cambios se vieron obstaculizados por grupes de derecha ideo-
légica y econdmica. Grupos de extrema izgquierda contribuyeron ¢on su irrealismo
al mismo resultado. En no escasa medida las mismas fallas en los gobernantes
crearon una general atmésfera de frustracion y desconfianza. De todos estos
factores derivaron desquiciamientos graves gue las instituciones politicas morma-
les no han sido capaces de evitar o reencausar. La situacién de caps institucional
v politico, con el consiguiente surgimiento de la arbitrariedad, la violencia, ¥y
sobre todo, de los grupos armados ¥ el foerte deterioro econdmico, hasta =l
punto de poner en peligro Is soberania y la seguridad interior, constituyen otros
tantos factores que facilitaron intervenciones de las fuerzas armadas.
. e) Es necesario comprender que el hombre y la sociedad, también en
Ameérica Latina, tienen una necesidad intrinseca v por eso una valorizacién positiva
de la seguridad personal y colectiva. Es simplemente la expresién del instinto
més primario, el de conservacién. Para obtener la seguridad personal o colectiva
algunos grupos estan, desgraciadamente, dispuestos a renunciar z muches otros
valores que estimap secundarios respecto a ella, comoe por ejemplo, la partici-
pacibn v la libertad. La seguridad personal o colectiva es en si misma, un
valor? inobjetable, ademés de constituir ung finalidad esencial a todo poder
politico, en el ¢que cumplen un papel especifico las fuerzas armadas y la po.
licia. Por eso, no se debe hablar en términos peyorativos de la seguridad. Lo
que si es objetable son los tipos de doetrina e ideologia que hoy se elaberan em
base a esos conceptos y las consecuencias pricticas que de ellas se deriven.

3. El contexio intermacienal tiene diversas iniluencias en la génesis de los
regimenes de S. N, Estas no dehen, sin embargo, exagerarse, cayendo .en una
concepeion titiritesea del proceso politico de los paises, como si sus personeros
e instituciones estuvieran comandados mecdnicamente por factores externos.

2} Debe llamarnos la atencién que en el Tercer Mundo la casi totalidad
de Ios gobiernos son militares. Entre estos algunos son de izquierda, otros de
derecha. Es 0til establecer la relacién entre subdesarrollo y gobiernos militares
v la hipétesis de que aquél es €l caldo de cultivo de éstos. Por lo cual no siem-
pre se puede atribuir al agotamiento de formas o estructuras politicas la caida
de regimenes autoritarios, sino que se trata, mis bien, de estructuras inmaduras,
sin raices suficientemente fuertes que son incapaces de crear los cauces para la
solucién pacifica de los conflictos.

b} Los movimientos intermacionales de inspiracién marxista-leninista, por
sn explicita y efectiva pretensién de inmstaurar la dictadura del proletariado.
constituven un factor de importancia para comprender la instauracién de go-
biexrnos militares y su inspiracién en una doctrina como la de SN. Puesto gue

" los regimenes de SN, se definen como esencialmente anticomunistas, es indis-
pensable comsiderarlos en relacién permanente, al que quieren oponerse en

2 Ohservarcon los obispos de Brasil: “La seguridad es un elemento indispensable del
Bien comin ern Ia medida en que garantiza externamente las justas prerrogativas de la
soberanfa nacional y la independencia econémica del pals, contra interierencias indebidas
y asegura intermamente al tranquilidad pibiica... La Iglesia no refuta el derecho del
Estado moderno de elaborar uns politica de seguridad nacional. Tal politica no contra-
dice las ensefianzas de la Iglesia, cuando la seguridad lleva, de hechs, la verdadera paz.”
(Exigencias Cristignas en el Orden Palitsco, XV Asamblea de la CNBE, Febrero de
1977, ™N° 33, En adelante citaremos asi este Documento ECOP}.
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un antagenismo absoluto. Movimientos marxistas-leninistas han proporcionade
sostén ideoldgico, ¥ a veces material, a manifestaciones subversivas, a veces ar-
madas, en la mayor parie del continented. El intents de grupos violentos de
disputar el monopolio del ejército sobre las armas, ha side un factor desenca-
denante ‘de algunas de las mds fuertes intervenciones militares. Por eso mo es
extraiio que se hayan suscitado oposiciones irreductibles y Ilegada a niveles de
viclencia atin mayores, no sblo institucionalizadas sino que ' operan fuera del
conadro legal, .

¢) Estados Unidos ha tenido activa preccupacién por comguistar influencia
y poder en América Latina. Para ello, se tiene la impresién, segfin muchos fun-
dada, de la influencia directa en el establecimiento y sostenimiento de regimenes
militeres, entre otros motivos porque consideraria que son las instituciones
armadas las nicas que estén capacitadas para realizar una esirategia efectiva
ante el comunismo. A través de centros de formacién para la oficialidad y otros
medios, procura trasmitir la ideologfa de SN, que fundamenta su estrategia ante
¢l enemigo comin y que, en algunos casos, da sustento ideolbgico a los gohmr-
nos que ha ayudado a estahlecer

4. Observamos que hay diversos mJlltansmos en Ameérica Latma Poseen
también una relacidn muy diversa con los elementos doctrinales- de 12 SN*
Dada la’mentalidad militar, hay algunos rasgos comunmes por los cuales deter-
minddos valores adquieren especial relevancia, como son el orden, la disciplina,
la seguridad. Pero hay también factores que diferencian la situacién militar de
un pafs' a otre: grado de profesionalizacién, desarrollo del pais, historia, etc.
Por otra parte, es necesario analizar las fuerzas armadas no séle a partir de
Ia loglca interna de la 1nsutuc1011 lmlltar smo también teniende en cuenta la
situacién &e todo- el pais, S

5. Se cobserva la emergencia de servicios de inteligencia o de seguridad
cuyas funcionmes se extienden précticamente a todas las actividades que estin
relevadas del conirol por-log tribunales' ¥ la opinién piblica y que, en general,
se caracterizan por la utilizacién de procedimientos ‘que importan graves e ina-
ceptables violacionies de los derechos humanes’. En varios regimenes militares
estos servicios han ido” adquiriendo una-dindmica propia muy peligrosa que, en
n:ledlda importanie, escapa al control institucional de las fuerzas armadag, lo
que no {uita la responsabilidad moral de las autondades polltlcas de las cuales
esos servicios dependen. )

.. 3Es. bien .conocido como ademis apwvechan determinadas  situacionss. A ello se
refieren los Obispos de Chile dentro' de la denuncia evanpgélica que hacen de abusos
cotwocidos: “Las’ repetidas acusaciones —e incluso condenaciones— que altas instancias
intéroacionalés hdcen- al - gobierno de Chile de- atropeliar los derechos humanes; consti-
tuyen para_les chilenos -una humillacién y un desafio. No mnos cabe duda de. que hay
una cempafa internacional en contra de. puestros gobiernos, promovida principalmesite
por gobiernos ¥ partidos marxistas.” Algumos’ ‘de los que Tos acusan cometen peores
atropellos de los que reprechan...” (Nm.#m convivencie sacional, Camité"-Perma.neﬂte,
Marzo 25, 1977, N* 8). . L.

4No¢ cabe en este trabajo ofrecer una t:pologla. completa, pero S0gErinTes gue g
estudie especialmente este aspecto.

- SObserva el Episcopado de” Brasil: "La seguridad, como bien' de una naciéh, con
la permanente inseguridad del pueblo. Esta se conﬁgu.ra en medidas arbitrarias de. Tepre-
sién,. sin. posibilidades de deiensa, en confinamientos & apremiantes,” en desapariciones inex-
plicables, en procesos e interrogatorios humillantes, en actos de violencia practicades por
fa valentia ficil del terrorismo clandestino y en una u:npumdad frecuente ¥ casi total"
{ECOP, N* 37). :
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‘6. En varios regimenes-inspirados mas o menos de cerca por la- D3N se
observan otros aspectos gue son ohjeto de preccupacién: la supresién de las
libertades individuales, de las Hbertades de agrupacién y expresién; la fobia con-
tra tedo Io gue recuerda la politica anterier; la adopeién de sistemas econdémicos
de corte liberal y aplicados sin contemplaciones por laz suerte de los mas des-
poseidos, ete. No es posible, 'sin embargo, desconocer el hecho de gue estos
regimienes ban debido hacerse carge de situaciones extraordinariamente graves
y comprendidas en el orden econémico, politico y social. La Iglesia latincame.
ricana tomé conocimiento de la “sesuridad nacional” no s6le a través de libros
o de exposiciones académicas, sino per una amplia cadena de hechos vividos
que han sido evidenciados por varios documentos de las conferencias episcopales.

Ademds del texto del episcopado del Brasil indicado, los Obispos de Chile
piden “que se esclarezca de una vez y para siempre, €l desting de cada uno de
los. presuntos desgparecides desde el 11 de septiembre hasta la fecha... Si se
han cometido abusos o arbitrariedades -—a veces inevitables— mis vale reco-
nocerlo v arbitvar medidas para que no se repitan, y si cada uno de los casos
denunciados tiene una explicacién valedera, el gobierno, al darla, quedari pres-
tigiado ante Ia opinién chilena y extranjera” (Nuwestra Convivencia Nacional,
Ne 4). : : . _ .
Refiriéndose a aspectos de camcter pD].lthO, el Episcopado del Brasil ob-
serva: “Un pueblo se desarrolla cuando crece en libertad y participacidn, cuando
sus derechos son respetados o a lo menos dispone de recurses primarigs de de-
fensa, como los expresados en el “habeas corpus”...” (ECOP, N? 47). Y el
. Comité Permanente del Episcopado Chileno, con una preccupacién similar se-
fiala: “Hay quienes ven con amenaza 2 la paidad Racional el que existan grupos
cuyas convicciones politico-sociales sean distintas y en algin grade antagdnicas.
Se inclinan por Io tanto a una erradicacién mas o menos total y més o menos
confesada, de aquellas actividades, canales de expresibn y agrupaciones que
supongan. pensar el presente y el future de la nacién de una manera diferente
a'la que la autoridad preconiza” (Nuestra Convivencia Nacional, N® 6).

. En algunas circusntancias los problemas tocan la esfera de lo religioso:
“La Iglesia no puede aceptar la acnsacién de intromisién indebida o de sub-
version, -euando en el. ejercicio de la misién evangehzadora, denuncia el pecado,
cuestiona aspectos éticos de un sistema o modelo que viene a conmstitpirse la
razén ‘de ser del Estado™ y agregan: “Asi como la Iglesia debe respetar los
derechos naturales e inherentes al Estado legitimamente constituide, el Estado
tiene el deber de respetar la libertad religiosa de las personas, asi como el de-
recho divino de la Iglesia de anunciar el Evangelio, sin constituirse en arbitre de
la ortodoxia de la docwina que ella anuncie” (ECOP, N¢ 5). S
. Estos actos son, en cierto modo y en no pooos casos, consecuencia de leyes
de seguridad nacional, de estados de excepcion, de cambios en las constituciones
de lo- que resulta gue las garantiss de seguridad personal y los derechos hu-
manos se”encueniran fuertemente debilitados v, -a veces, suprimidos. Se crea -asi
en estos campos un estado de inseguridad generslizada. Ademds, el Estado de
Derecho estd amenszado y casi reducide a wna pura forma por ¢l hecho de que
‘las instituciones represemtativas que en una sociedad democritica constituyen
el més firme apoyo de las garantias constitucionales, se ven o bien suprimidas
bien estrechaments controladas al punte de no poder ejercer realmente.su
misién de representacién de los. derechos de la persona: congreso, partidos po-
liticos, organizaciones rapresentativas de las clazes populares,

- En realidad muchos de estos cambios han side creados en nombre de la
lucha contra la subversién y la coxrupcién, incluso con buenas intenciones. Sin
emhbargo, los hechos muesiran que los remedios dados a las situaciones que se
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‘querian salver, se mostraron frecuentemente tan malos vy atin peores que €] mal.
Ademés, con el afin de mantener el orden y la disciplina, los gobiernos militares
hen buscado ¢ aceptado frecuentemente la alianza de las clases econdmicas pri-
vilegiadas.' Inconscientes, en muchos cases, los militares guerfan sinceramente
el desarrolle del pueblo, pero sus alianzas los llevaren a dar apoyo a modelos
-econémicos en los que el pueblo ne ttene ningana partwapacmn

7. Tenemos también que consxdemr ala Igles;a vy su relacién con los ve-
gimenes de SN, Los pronunciamientos de algunos Eplscopados pertmten destacax
ciertos aspectos. . :

2} Los Episcopados han visto y denuumado ya algunos de los elementos
mds preocupantes de la DSN que som causa de tensiones. :

b} La Iglesia ha hablade y actuado conira los excesos docmnales ¥ plac-
ticos sin entrar en el terreno de la oposicién pohuca, en la linea de su misién
humanizadora y evangelizadora,

c¢) En sus relaciones con la Iglesia, los regimenes de SN diﬁeren nota.
blemente de formas totalitarias gue persiguen las organizaciones religiosas., Mo
obstante problemas y dificultades de diversa gravedad; Jos Episcopados . han
mantenido libertad para deserrollar su accién y magisterio. Sin- embarge, la
Igles:a ern su conjunts ha visto dificultada su misibn por dlspomclones ¥y actua-
ciones, que, en algunos casos han vulnerade su ].lbertad

d) La formacién doctrinal y religiosa de 'las fuerzas armadas pla.ntea un
problema especial. Sus miembros expresan a menude conceptos religiosos Tu-
dimentarios tradicionalistas, sin haber cerocido ni comprendide las nuevas pers-
pectivas del Concilio Vaticano. II y de Medellin. En muchos casos no legan a
comprender la actitud social de la Iglesia y su relacién con el mundo. Todo
esto es fuente de malos entendidos y de cierta desconfianza hacia la Iglesiz, al
menos en zlgunas de sus formas, Agui se funda un.problema de lenguaje: los
militares y la Iglesia usands a veces las mismas pa]abras, entienden cosas di-
ferentes. : : -

e) En algunes regimenes ml]llares que mtroducen la DSN. se mota una
cierta vinculacién a los  movimientos integristas. Su ldbor, como lo sugieren
algunos signcb es también mgnlf:cauva en Ia preparac:lou de advemimiento de
dlchos regimenes. . : : :

El integrismo se presenta como un aliado para aquellos militares que pre-
tenden servirse de Ia Iglesia como recurso clave del poder psico- soclal.

El integrismo como mentalidad contribuye a que dichos militares, ‘mediante
su desconfianza en la libertad humsana y un debilitamiente del concepto cristia-
no de persong; mediante la elevacién de la Iuchs antisubversivd a la categoria
de cruzada; mediante su concepcién errada de las relaciones de la Iglesia y el
mundo vy, en general mediante. la creacién de mn clima de desconfianza genera-
lizada a las ensefianzas del Comeilio. Vaticano Il y las conclusiones de Medellfn,
y por tltimo, & través de su oposicién a toda reforma social.

El integrismo como movimiento fomenta la idea de gue el marxismo- xmade
la Iglesia®, Apela sistemiticamente a la calumnia v difamacién, invita.a la re-
sistenicia y a la deschediencia a las autoridades . eclesidsticas. Todo- esto se
realiza a través de campailas de prensa y libros contra los Episcopados de Amé-

t Ampliando abusivaments algunos casos de radicelizacién sobre los cuales fas Con-
ferencias Episcopales han dado sus orientacicnes.
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tica Latina, contra sacerdotes y laicos, obstaculizande - el contacto del -pueblo
cristiano con sus pastores, con intimidaciones morales y fisicas. -

- En la construccién de regimenes militares de seguridad nacional se hallan
aIgunos militantes de tendencia integrista, en . especial en los servicios de in-
formacién e inteligencia, en los érganos de elaboracién. ideolégica y de susten.
tacidn doctrinal (academias y escuelas militares, universidades y. sistemas de
educacién}, en los drganos de control de los medios de comunicacidn.

Tales hechos -interpelan a la sociedad y a la Tglesia y en forma més vigo--
1058 cuando se regisira, como lo indica la Comisién representativa de la CNBB,
que las acciomes que denuncian ne¢ son aisladas, sine que se eslaboman en um
proceso o sistema caracteristico, con rasgos de una ideologfa que “se extiende
por el continente latinoamericano como ocurrid en paises bajo dominio soviéti-
co. Con relacién a las fuerzas armadas, la Iglesia deberd inculearles que,
ademés de sus funciones normales ¢ pacificas, ellas tienen la misién de garan-
tizar lag libertades politicas de los ciudadanos en lt.!ga.r de. ponerles obstaculos
(Comwwn Representativa de la CNBB).

Pasemos a considerar algunos puntos' de cardcter doctrmal enire los va-
rios que valdria la pena ashordar. Buscamos inspirarmos en los gra.ndes princi-
pios de la Ensefianza Social de la Iglesia y ofrecer nuestras reflexiones en um
clima de didlogo, amimados por la flrme esperanza, en la fe, del- futuro mejor
de nuestros pueblos.

I1. Doctrina
Variedud y niveles:

Respecio de la DSN y de los diversos militarismos, se puede observar cierta
variedad: por una parte una serie de rasgos comunes, por la otra, cierta vane-
dad en la formulacién de diversos autores.

Hay también veriedad de interpretaciones: desde quienes atribuyen 2 lo_s
escritos una total coherencia “doctrinal™ y programatica hasta quiemes piensan
que se trata, en el peculiar lenguaje militar, de una serie de principios esira-
:tégicos, sin. alcanzar e] nivel de “docirina® politica completa,

Hay variedad también en los_paises. La Seguridad Naciomal parece tener
‘mayor sislematizacién 'y coherencia en Brasil gque en otros paises como Chile
fdonde ya comienza a haber una elaboracién mayor) o Argentina; no es facil
captar el grado de teorizacién existente. En otros peises y regiones de América
Latina, con pocas exceptiones, son escasas las formulacienes explicitas sobre la
SN lo que no excluye que puedan recibir prontamente el mﬂu}o y condiciona-
miento sobre la materiz. En mushisimos casos, asi opinan varios estudiosos de
la materia, es mAs bien un tipo de régimen totalitario el que explicarfa la si-
.tuacién de Ia excesiva conceniracién de poder y mo la doctrina de la Seguridad
Nacional, También hay variedad en cuanto a] modo de realizacidn hJstonca
concreta del conjunto o de rasgos de esta “doctrina’ '

‘Tmportante preocupacién serd precisar qué acoateoimientos' provienen de
formas auteritarias recurrentes en América Latina v cua]es enlazan con la doc-
trina de 12 SN.

Parece también lmportante advertir gue el términe “doctrina® de la Segu-
ridad Nacional obedece mis a aspectos coyunturales de ideas entresacadas de
discursos y declaraciones de miembros de las fuerzas armadas o de gobernantes
militares que 2 la coherencia total y sistemética captable em algunos escritos.
No obstante lo indicado, puede, sucesiva y progresivamente, darse una formu-
lacién més compacta, densa, coherente que llegue a tener un notable influjo com
todas sus implicaciones. : : :
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" 8i -buscamos los documentos oficiales y sus. varias manifestaciones orales
o escritas, parece que encontramos la doctrina de un l‘nple mvel :

Hay un primer nivel académico; existen en varios paises escuelas milita-
res’ dedicadas explicitamente al esindio de la Seguridad Nacional y a la ela-
horacién de- una - doctrina, Los cursos, las publicacivnes de estas escuelas o las
rélaciones con su doctrina nos 'muestran un cuerpp de tesis -y -conceptos cohesio-
nados. Frecuenteménte los regiménes se tefieren a los conceptos elaborados en
estas esculas, Jos estiman } parecen darles lmportancla en cuanto a sus progra-
mas politices.” : :

Existe un segundo mivel, En elécto, los programas de los gebiernos no coin-
ciden naturalmente ‘con la - aplicacién rigurosa de wmma doctrina elaborada en
‘ciertas estuelas especializadas. Los gobiernos deben aliarse con otras -fuerzas
y miovimientos. Sin embargo paréce gque en muchos’ casos, en diversos paises, la
accién de los gobiermos acepia las tesis' de las doctrinas de Seguridad nacio-
nal como eriteric de gran importancia. A -este segundo nivel que es el de Ia
accién politica concreta, la DSN es evidentemente mucho menos ¢laborada ¥
mis variahles.

Por fin hay un tercer mivel que es la mentalidad general mity bien represen-
tada por los temas de la escuela-y que se difunde en las fuerzas armadas y el
conjuhto - de Jos gobiernos dirigidos por ellas. Una mentalidad de cierto antago-
nisine - maniqueo; de sospecha generalizada; de rechazo de la participacién del
pueble en la vida politica, econdmica y cultural; de- verticalismo .estatal; de re-
chazo del didloge y la critica. Las personas impregnadas por tal mentalidad
no pueden ser conscientes de toda la extensibn de la DSN. A menude la. ig-
noran aungue estén bajo su influjo inconscientemente.

Sin embargo, entre ‘estos miveles hay una comunicacién. A mepudo las per-
sonas que . actilan dentro de up sistema mo aceptan iodas sus implicaciones, A
veces ni siquiera las perciben, sobre -tode al principio. de un proceso. Poco 2
poco, por la misma experiencia histérica de su aplicacidn, un sistema revela
sus virtualidades v aparece mis claramente a los ojos de los que:querian con-
trolar su evolucién o pensaban qus eran capaces de comtrolar sus efectos ma-
léficos. Pero un sistema socizl como uns doctrina tiene. su légiea’ inierna, (re
cueniemente implacable, gue aparece mds fuerte  que la volumiad .de los indi-
vlduos, Hevados & hacer lo. que no . querm.n porque no hay va posx]:ulldad de
limitar el dinamismo del sistema.

Dentro de las fuerzas armadas muchos sufren por (ue sienten que fueron
llevados a hacer lo que no guerfan v, a veces, exactamente lo contrarie de lo
que querfan, en virtud de las fuerzass desencadenadas por Ias. medidas tomadas
en nombre -de la seguridad nacional. Por eso wmismo, dentro de las fuerzas ar-
madas la concepcién .de la SN y la légica implacable del sistema. son conttas-
tados por muchos oficisles que se dan cuenta de la situacién de “impasse” a
que fueron llevados por principios que no conociam bien en todas sus implica-
ciones sociales. Sin embargo, parece gue por el momento, en varios paises, las
lneas duras de una SN integral prevalecen iodavia. Por ahora, a manera de

Lo principal de la doctrica proviene, en cuante a su.-elaboracidn, de Escuelas de
_Lstados Unidos ¥ de las que tiene el combate de guerrilla 1_ntcrna
. B5in embargo, parece que los zrandes copceptos de las doctrinas al:a.delmcas mﬂuyen
“mucho’ 2 nivel de’ gobiérno. Por ejémplo: la adopmc’m de ]a guerm antisubversiva o la
concepeién radicalmente autoritaria del Estado.:
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informacién y sin poder entrar en todos los aspectos gue es dable recoger de
esta “docirina”, Iz podriamos caracterizar en sus limites mds pures y extremos
de la sigiiente manera:

Aspectos de sistematizacion doctringl: El problema clave:

La DSN. es, esencialmente, una, doctring militar, una ciencia de la guerra
y de determinado tipe de guerra visto dentro de determinado sistema de inter-
pretacién.. La DSN pretende aplicar los principios de una ciencia militar a
todos - los - sectores - de la sociedad. Por supuesto, una doctrina militar no es
capaz de proporcionar un modelo para la economia, la cultura o la organizaciéon
del Estado. Sin embargo, la DSN postula que la ciencia militar es capaz de
dar los prmclpms bdsicos que rijan amphos sectores de la vida social. De alli
una- organizacién del Estado, de Ia economiz o de la cultura que tiende a imitar
1a organizacién militsr: todo esté encuadrado en un verticalismo rigide en virtud
de, fines' de ‘guerra, de seguridad ¢ de desarrollo comcebido en gran parte como
obra' de formacién de. una fuerza econémica o de un potencial de gnerra mas
bien gue como satisfaccién de las necesidades elementales de la wda de masas
numerosas abandonadas, sin- recursos 'y sin horizontes.

Motivacion de lg doctrina - Guerre total

Se insiste en que hay un tipo radicalmente nuevo de guerra total. Su base
empirica estd constituida por los fendémenos del conilicte secial, cultural, econd-
mico, . politice gue hay actualmente y, anle todo, por el antagonismo entre la
'URSS y los EE.UU. y otras naciones no comunistas. Los conflictos sociales serisn
formas- diversas- de ese tinico antagonismo; entre el marxismo-leninismo inter-
nacional, concebido en forma uniteria y monolitica, y ¢l mundo occidental con-
cebido como un sélo bloque en guerra total con el mundo comunista.

Esta “guerra total” tieme. un enemigo extermo que es el marxismo, perc
también un enemigo nuevo que estz dentro de cada naciém, aliado de aquel.
Esa peculiar vision de guerra se caracteriza por la oposicién total .al enemigo
-absoluto. Este “principie” llevaria a gue los cnterms propiamente éticos cedan
ante la presién y la. urgencia de lz lncha. :

La; estmsegm total:

- En coherenciz ‘con lo anterior, la guerra envolveria la tutahdad de las
actividades' humanas, las cuales quedarian encerradas denito de un programa
-militar global o dentro de una “estrategia TOTAL”. Diversos sectores de Ia
vida social ténderian a ser absorbides por este requerimiemio: la politica en pri-
mer lugar, los aspectos bésicos del procese econdmico, las vertientés' de tipo
culi;u:a] e incluso ciertas manifestaciones del fendmeno religioso. .

" . Concepcidn. del Estado: :

K] Estado es el ageate encargado de aplicar la esirategia total. Le corres-
ponde organizar y orientar las actividades mds significativas. Se concibe como
fuente del orden social. Parecerfa formar con la-nacién una sela veluntad: la
voluntad de la nacién seris, sin més, la voluntad del Estade. . Correspondiendo
a esta’ concepoién suele postularse que sblo las élites militares serian capaces
de crear, orgamizar v regir un Estado realmente modemo ¥ con instrumentos
eficaces.

Dentre de los objetivos nacionales se colocan numercsos bienes y aspira-
ciopes humanas: paz, justicia, orden, felicidad de cardcter nacional, virtud,
moral, religién, etc. Hay una concaienacién de fines y medios y este tipe de
Estado aseguraria I obtencidn de estos bienes,
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Hay evidentemente un agigantamiento o h:pertrofm del poder y uma con-
centracién sin diversidad  de los poderes (ejecutive, legislativo Y Judlclal) en
una tndea funcwn Esta parece ser Ia tendenc:a :

"-Dentr'o de'lo’s"éb}'ezivos' nacionales se destacan dos: -

La SN ¥ el desarrollo nacionel. La caracterfstica de.la SN es la subor-
dinacién estrecha del desarrollo a la seguridad, Los criterios de orden total
y absolute, disciplina social total, verticalismo, potencia militar, parecen pre-
valecer sobte otros criterios o aspiraciones. La seguridad nacional tiene la pri-
macia entre los objetivos pacionales. El problema de la segurided es funda.

mental en la comduccién del Estado. Hay seguridad interna y externa. Ambas
forman una sola realidad ya que la nacién estd amenazada por el comunismo
tanto del exterior como- del interior. La seguridad del individuo estd ‘sometida
& la seguridad del Estado. La segurided en lo externo hace que el Estado tenga
que hacer prevalecer sis mtereses frente a los otms Estadoa.

EZ poder nacwm!

Todos los recursos de la nacién tienen que estar disponibles y al servicio
del Estado para lograr los objetivos nacionales, Esto da origen al poder naciomal
tomado como absoluto. El poder nacional es un bien; lo grave es que. se rija en
pretendida medida de tode valor.

Otros elementos de la doctrina explican la tendencia .a una concentracién
extrema del poder, hegemonia militar del Estado, sospecha v/o liguidacién de
las orgamizaciones. populares, importancia de la policia secreta, efc. Sucede
que sl reprimir las inmstitneiones democriticas, las fuerzas armadas abren um
vacio social ¥ el sisterna que se inspira en estos conceptos tiende a rehacer la
sociedad segliin un modelo totalitaric, quidranlo o no los agentes de esta politica.

Felizmente ya podemos comtar demtro de las propias fuerzas armadas con
¢l apoyo de estudios y personas que al percibir los resultados funestos de clerta
politica ‘militarizada, de la que no podia prever el efecto, tratan de criticar el
sistema gue se estd consclidando v buscan una salida democrahca, de una ver-
dadera lberacién de los pueblos: Porque existen los gne creen - que sin- ‘el
pueblo no se puede actwar por el pueblo. Esta sistematizacion “purz” no en
todas partes esta definida de la misma manera y sobre algunos aspectos, en
particular, hay también problemas que es' necesarip dilucidar, :

Nos encontramos ante un problema de hermenéutica. Es dable entender que
la clara conciencia de tales formulaciones también puede estar ausente en los
militares de més alta jerarquia y no faltan testimonios que asi lo comprobarfan.
Puede . incluse . osmrtir que la intencién de algunos autores no sea totalitaria ¥
que hubiera en algunos méas hien la inténcién, en principio, de asegurar me-
jores condiciomes para la vida de nuesiros pueblos. Es evidente que para ‘el
dlalogo gue es necesario hacer, todo esto tendri que ser tenmido em . cuehta ¥
gue asi como al mismo marxismo. leninismo internacional hay que concederle
su actual variedad histérice demtro de sus rasgos comumes, ignalmente hay
que recomocer la variedad a la doctrina de la SN. Hay una diferenciacién gque
habria que estudiar entre las formas de comecrecién histérica en una praxis es- '
pec:lal de esta docmna.

Admitiendo que los rasgos anterwre.s fueran verdaderos e znsplradores de
nna ‘accién - (para lo cual ‘hay indicios suficientes}) debemos atender amie todo
al confunte de implicaciones que de tal doctrina puede emanar y sobre las
cusles la Iglesia no puede callar. Queremos asi coopérar lucidamente. en Ja
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comprensién con adecuado. discernimiento y confrontacién ética de estos pro-
blemsas y evitar que estas implicaciones se realicen. Es un servicio de gran im-
portancia a nuestros pueblos vy a las mismas fuerzas armadas en la tarea que
a ellas corresponde de manera peculiar, Naturalmente algunas de las apre-
ciaciones que aqui se hacen se sitian en un plano necesariamente general. Cada
Episcopade tendrs datos concretos y elemenios de juicio que le permitan un
discernimiente adecuado. '

ITL. Reflexién

Estado, Pohtwcr, Fnerzas Arma‘das

1. El Estado Surge hlstoncamenr.e como necesidad de unidad y cohesidn
de un pueble que procura formar una naciénm en busca de su desting propio.
Aun cuando determinada forma de Estado he precedido a la formacién de una
perfecta conciencia de unidad nacional, hay alguna aspiracién comfn que revine -
las diferentes comunidades. Aunque la Nacién puede nacer a la vida indepen-
diente conjuntamente con las fuerzas armadas, es, soclal y valorativamente, an-
tenor a ellas,

2 Estado, unidad y cohesién sélo podré alcanzarse y manienerse median-
te €l funcionamiento de ciertos organismos, bajo la direccién de alguna auto-
ridad, Ademas de los varios orgenos administartivos para los diferentes sectores
de -actividades sociales, se impone el funcionamienio de un cuerpo organizade

que disponga de fuerza suficiente para -defender lo naciomal contra todas las
fuerzas internas y externas de disgregaciém, A este cuerpo organizado y equi-
pado de instrumentos adecuados se da modernamente la denmmnacmn de fuer-
zas armadas, que se completan con los orgamismos policiales.

3.. Es el propio pueblo, por lo ianto, en cuanto, constituye una nacién,
quien -crea y organiza .su cuerpo militar y policial destindndole parte de los
recursos de todos para equiparlo com las armas necesarias al’ mantenimiento del
orden, sociel v de las instituciones gue &l mismo considera convenientes para
la. zealizacién de svs aspiraciomes. Por consiguiente, las fuerzas armadas no
tienen ninguna precedencia en relacién a las demds instituciones nacionales.
Al contrario, instituidas por las comunidades que constituyen ¢l pueblo, creadas
para garantizar la realizacién de las aspiraciomes que el pueblo tiene derecho
a’ expresar y definir, la funcién de las fuerzas armadas estd, en comsécuencis,
subordirada a la libre expresmn y definicién de la voluniad de todo el pueblo.
No le corresponde sustituirse a ésa voluntad elaborando e imponiendo a la na-
ciém un determmado proyecto nacmnal que no sea el resultado de amplia par-
ticipacién popular, capaz de éxpresar de hecho, un consenso de ‘toda la mnacién.
Tal actitad caricterizaria un verdadero despojo de los derechos de todos, conm-
trana a los prmmpws de la moral social, no pudiendo ser legitimado por un
a.sennmento ‘pasivo obtenido por la mposlmén de, la fuerza. 'y del temor de la.
represmn d

4. Puedén surgir circunstancias ocasionales en la vida de una nacién qae
desorganicen o lleguen a paralizar el funcionamiento normal de las iastituciones
sociales y de los érganos-del Estado. Las diversas comunidades o grupes re-
presentativos "de la sociedad .pueden, llegar a un estado de desentendimiento o
de dissvegacién que imiposibilite la convergencia de los esfuerzos comunes. para
el heneficio. de }a nacién. En. esos -momentos,. corresponde legitimamente a las
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fuerzas' armadas intervenir para restablecer el ordem y permitir el funciona-
miento normal de las instituciones nacionales. Es une funcién hoble pero al
mismo- tiempo humilde, pues no se justifica sino en la medida en que const-
tuye un servicio a todo -el pueblo para que este vuelve a ser sujeto de sus deci-
siones v de su destino. Seria. comita la ética usar de las armas que el pueblo
le da, a través del sacrificio de su trabajo, para impedir que el mismo pueblo
ejerciera’ plenamente sus derechos por medio de grupos intermediatios - (cultura-
les, -econdémicos, religiosos v politicos) que lo representsn. Hay que tener muy
presente la orientacién conciliar: “.. alli donde por razones de bien commin se
restringe temporalmente el ejercicio de los derechos, restablézcase la -libertad
cuanfo antes, una vez que hayen cambiade las circunstancias, De todos modos
es inhumane que la autoridad poliiica caiga en formas dictatoriales que lesionen
los derechos de Ja persona o de Ios grupos somales’ (G.5. . N¢ 75)

5 Le polmco es una dimensién constitutiva de la persona y de la socie-
dad. La politica es la actividad social enderezada .a-asegurar, con el auxilio
de la -fuerza 'y en el marco del derecho, la concordia y la seguridad en el inte-
rior de la comunidad vy en las relaciomes de ésta con otras comunidades, Esa es
la meta especifica de la politica, lo gue Ie es propio v no puede ser satigfecho
por ningmma otra’ actividad social. Sn ‘expresién es el Estado. (Si tomamos el
Estado en su acepcién moderna, es una instancia relativa en la historia de la
evolaeidn de la humanidad) (ECOP, N° 11).

- Péro la politica no se justifica s6lo por su meta especifica ni se agota en
si misma. Se justifica por estar zl servicio del hombre, por ayudaile a lograr
los fines a los' que aspira, por crear las condiciones para la consecucién de la
justicia y del bien comin. La politica es para el hombre; no ¢l hombre para
la politica.

La politica no es tedo porque de ser asi, se caeria en la politizacién, Pero
influye en toda la realidad, s:empre v cuando no se la privilegie con exclusién
de otras dJmensmnes ' . _

6 En este orden de Ideas, Ia pulltlca tiene una relativa autonomia, Relafivo
porgue es una dimensidn, entre otras ignalmente dignas, del hombre en socie-
© dad:dutonomie, porque hay una légica interior de la vida politica, una dind-
mica intexrna que ho es mero reflejo de oiros aspectos (econdémicos, sociales).
Asi es recomendable wna lectura atenta.de los hechos politicos, en cuanto tales,
pard su mds apropiada explicacién. Y el estudic comparativo enire distintos
momentos histdricos y situaciones nacionales, porque en cierto mode, comparar
es conocer. Todo ello antes de que se recomienden criterios para el juicie ¥
la aceifn. Hay que distingnir el fendmeno politico —donde los cambies esenm-
ciales son -escasos— de sus manifestaciones que svelen ser diferentes segiin los
momentos, las sltua.clones v los comportamlentos : o

o "De todos los aspectos de Ia poh’tica, el fenémeno que siempre ha- fas-
presupuestos de la polmca es la dialéctica o Ia tensibn entre €l mando vy la
obediencia. Siempre hubo y habrd quienes manden. Siempre hube y puede
preverse (ue habrd —aungue- de manera més o menos defectuosa, segin el
fracaso o el éxito en la constrnccién de un régimen politico— una distribucion
desigual :de los recorsos, medios y responsabilidades politicas, El problema no
reside .sélo er la mejoxr distribucién de esos recursos, medios y responsabili-
dades, sino en la justificacién del mando ¥ de la obediencia, Por qué unos man-
dan y otres obedecen? “En nombre de qué” algunos pocos reclaman la obe-
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diencia de la mayoria? Estos interrogantes se encueniran . insertos en el fend-
meno politico desde siempre. Si las respuestas satisfacen al pueblo o a oz
factores dicisivos de una sociedad segfin cada momento histérico, es porque. el
poder ha Iogrado o se dirige a lograr lo que se Ilama legitimidad. :

El mejor poder es, por eso, el poder legitimo, Poder como servicio, poder
para la justicia, poder justificado por ser un medio politicamente privilegiado
para hacer posibles los valores que la sociedad persigne y a los que el hombre
aspira. Peder como autoridad es poder legitimo, es poder sin arbitrariedad ¥
con arreglo a la ley. Y es poder como condicién del hien comiin (Cf ECOP
Nos 16.18; G.S. N® 74: O.A. N? 46).

8. El@ anilisis del poder demuestra ¢que en las sociedades .contempordneas
se organiza una suerte de “constelacién”, La “constelacién del poder” estid com-
puesta por varios miembros: el poder politico, el poder militar, el poder econd-
mico, el poder sindical y lo que suele Hamarse poder meoral, aunque éste re-
clame oito nivel de reflexisn,

La estrella mayor de esta constelacién es —o deberia ser— el :poder poh—
tico sujeto siempre a los principios v normas éticas, Los demnds miembtos se
vineulan con aquel por swbordinaciém, complementariedsad, . adhesion o .antago-
nismo. La relacién natural del poder militar respecto del poder politico es de
subordingcion. )

El poder militax es una continuacion del poder polmoo ‘Es la expresion
organizada y racionzl de 1a fuerza como ingrediente del poder politico. El mo-
nopolio legitimo de la fuerza pertenece por definicién al Estado nacional, la
nocién de poder politico «que aqui se emplea incluye las funcmnes ejecutwa,
legislativa -y iudicial, :

9. En la vida de una sociedad, la politica —neturalmente polémica y cor-
flictual— produce formas de equilibric mis o menos estables gue se expresen
en un orden. Incluso cuando la politica impuolsa cambics. El orden no es un .
concepto petrificado ni es invento y propiedad del tradicionalismo; es un reque-
rimiento de la vida en sociedad vy, como la politica, no se justifica por si mis-
mo sino por servir al hombre, a Ja sociedad v a los valores a los que ambos
aspiran' y se proyecten en el bien comin. E} hombre tiene nostalgia del orden.
Cuando el desorden cunde gravemenie y persiste, suele ser débil y con fiecuen-
ciz se enirega a quien o guienes simbolizan, en medio de caos, et orden, Porque
el hombre no puede vivir mucho iiempo en la angustia y el m:ledo de la inse-
guridad.

La inseguridad es “el remado de la 1rregulandad . de la mcoherenma,
de la irracionalidad, de la imprevisibiidad en la conducta del gobernante, de
la susencia de uvn poder capaz de asumir la justicia piiblica conforme al dere-
cho, impedir la accién de los justiciéros privades y evitar el cmos. Y la insegu-
ridad de una nacién es tanto aguel sentimiento interior como la percepcitn de
la dehilidad frente al enemigo exterior. El orden politico comprende, pues, el
establecimiente de una sensacién de seguridad, de un equilibrio estable y de. nox-
mas. para la convivencia' y la econcordia de la comunidad. : .

10. Por lo expuesto se pueden trazar, de manera mmedmta, algunas, ]meas
de reflexién aplicadas al teme de la seguridad nacional.

-La segwidad es una expresién del oxden . pelitico. Forma parte de Ia
meta - especifica de la politica pero no la agota ni se justifiea por sf misma. sino
que.sirve a una de las condiciones necesarias, aunque no suficientes, de reali-
zacidn del hombre en socieded,
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- Toda sabsolubizacién de un valor pelitico o de una dimensién social es, po-
tencialmente, totalitaria. La idea ¥ el tema de la seguridad no es una excep-
cién a esta regla. Toda sociedad exhibe alguna forma de organizacin de la
autoridad y de la constelacion del poder. Pero sblo el poder politico, con shs
diferentes funciones, es instanciz superior para el erbitraje de los conflictos
sociales: Si otro miembro de la constelacion del poder ocupa el poder politico ¥
proyecta en & el valor o los valores que privilegia como sector; suhordma la
politica a sus objetivos en lugar de integrar éstos a la sociedad.

- El Nlamado militarisme no es sino la subordinacién de la politica a la men-
talidad o a los intereses profesionales de la sociedad militar, La absolutizacién
del-tema de la seguridad tiene andlogos peligros que la absolutizacién de los
valores parciales politicos o sociales del mismo orden. Un problema actual del
tema seguridad no es tanto el reconocimiento de su necesidad como la percep-
cion de sus limites.

- Fuerza, Vielencia v Guerra

11. La sociedad, el conflicto v la Iglesia

"El conflicto deniro de la sociedad es analizado, en términos generales,
desde: dos perspectivas:

- - a) La de aguellas teorias o anélisis que lo perciben como una enferme-
dad social; una surte de patologiz que es necesario extirpar. Para estos enfo-
ques, 'los conflictos ideolégicos, politicos, racisles, sociales, econdmicos no re-
flejan problemas y situaciones reales de la vida de los pueblos, sine que sonm,
en lo fundamental, creaciones de ngitadores, activistas, predicadores o politicos
profesionales que buscan a través de la movilizacién de los actores sociales
en torno de estes temas, una forma de obtener situaciones mezguinas de poder
-&_influencia. ‘

b} La de aguellos que recomocen en la sociedad una pluralidad de situz-
ciones. Para éstes, las' naciones presentan un cuadro importante de desigual-
dades motivadas en la raza, la situacién que se ocupa en la estructura produc-
tiva, la herencia, los niveles de educacidn, ls pertenencia a una u otra regién
geo-econdmica, etc. A estas desigualdades, motivadas por la estructura geo-
grafica, econdmica o social de los. paises, se agregan dispares puntos de vista
que se expresan en. diversas religiones, opciones politicas, escuelas filosoficas
o. corrientes ideoldgicas. Para quienes as{ ven la sociedad, el conflicto no es .
una expresibn andmala o morbosa sime un hecho comstitntive que es necesario
reconocer y aceptar. :

La visién' cristiana del hombre y de la sociedad se nbica en Ia segunda
perspectiva. Reconoce al mundo en su pluralidad que es también la expresién
de sus injusticias y diferencias de ser v de juzgar. No acepta que las injustas
designaldades en el orden tervenal sean un hecho natural que mo cotresponde
al hombre cambiar, Muy por el contrario, es un llamado a cotcretar en el orden
temporal los valores del Evangelio. Ello no es posible sin reconocer la realidad
de los hombyes concretos que padecen 1a discriminacién Taciel, la persecu-
cion ideolégica y politca: gue sufren hambre, temor desesperanza y muerte.
Por lo tanto, la- visién cristianaz de la sociedad rechaza aquellos enfoques so-
ciolégicos o politicos que o niegan totalmente los conflictos reales de Ia socie-
dad o los reducen a una sola de sus mtltiples manifestaciones, como son ague-
Nas que sélo ven en la sociedad un puro conflicto de clases, negando la auto-
‘nomia de otras diferencias emanadas de distinios campos o realidades, Tales
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visiones entrafian, de manera necesaria, .un proyeclo totalitario de:la sociedad
¥ la -creacién de vuevas formas de. opresién e injusticia.

12. Va:rzedad limites del conflicto

La aceptacién del conflicto como caracteristica de la somedad no significa
'aceptar como legitima cualquier forma "conmcreta que €l revISta, renunclando
‘a2 un- juicio ético sobre sus diferentes modalidades, :
~El conflicto 'dentro- de la sociedad no es un velor en sl mismo. Esti en
funcién de la humanidad, de su desarroilo y perfeccionamiento, Este es el
~alor ‘que lo trasciende. -Asi como la negacién del conflicto conduce a una con-
vivencia. social degradada, asi también hay formas de conflicto gue destruyen
profundamente Ia dignidad del hombre®. Es, pues, de la esencial del pensamien-
to ¥ la accién de la Iglesia, un discernjmiente moral acerca de las diferentes
formas de lo conflictual.

A continuacién procuraremos hacer algunas consideraciones acerca de cier-
tas formas y caracteristicas especificas del conflicto que estin muy presentes
en la realidad actual de América Lamla '

.13. La fuerza como componente e;encial de o politica
El juicio de Jo politico no es posible si no se comprende su especificacion.
Es de la esencia del Estado el monopolio legitimo de la fuerza. De este hecho
“deriva la distincién entre coercién y violemcia. Coercifn serd el ejercicio legi-
time de la fuerza por el Estado, en tanto que violencia imporiaria el ejercicio
ilegel de la fuerza, tants por el propio Estado como por grupos contestatarios.
" Desde el punto de vista de los medios ‘de éoercién de gue dispone el Esiado
‘es necesario distinguir, entre otros, la fuerza puramente militar’ Y la policia. La
primera destinada a la guerra exterior, estd sajeta en su ejercicio a las normas
y convencignes internacionales, A la policia, en cambio, le corresponde mante-
ner y preservar el orden interno y debe ajustarse en su accién a la législacion
interna de los paises y a los mecanismos de contrel que el Estade establezca,
incluyendo también - los organismos lnternacmnales cuando Ios tratades firma-
dos. por ¢l pais, asi lo senalen

14«. Amerzca Latina: un penodo de exirema vw.-fencm politica

Esta década y la anterior configuran un periodo de la historia de Ame-
rica Latina caracterizado por muy altos riveles de violencia -politica, afn re-
firiéndnse & este comiinenie cuya historia mo se ha distinguido, precisamente,
por una solucién pacifica ‘de sus controversias. '

Han contribuide poderosamente a esta radicalizacién de la vielencia, los
tres siguientes factores, sin que el orden de prelacidn en que serdn tratades in-
_.dlque orden de importancia o explicaciones causales.

.3 . .Le crisis de legimitidad del Estado y lon violencia

Toda sociedad requiere que algnien determine el bien comdn. Tal es la
‘funcion del Estado y méds especificamente del gobierno. El problema -radica,
naturalmente, en la legitimidad del Estado para hacer esa determinacion.

.En América Latina enfrentamos upa situacign de extracrdinaria gravedad,
producto de una creciente pérdida de legitimidad del poder politico. Regimenes

.. ¥Como ‘en el caso de la ideclogla marxista que con el engranaje de la oposicién
aniagdnice de clgsés niega ‘cualquier forma’ de -reconciliacion.




Medellin, vol. 4, ms. 15-16; Sepbre.- Dicbre. de 1978 568

de fuerza se arrogarn el nombre de Ia nacién, se autodeplamn intérpretes y eje-
cutores de un gran destine colectivo y en virtud -de ello, imponen al pueblo un
‘proyecto politico y un sacrificio social que no ha sido consultado. -

b, La eclosién de formes contestatarias violentus :

‘Se ha producide en América Latina en las dos dltimas décadas, una fuerte
expansion de formas de contestacién politica y social qne acuden a la violencix,
Grupos minoritarios inspirados en determinada ideologia -se arrogan la Tepre-
sentacién del pueblo y la tarea de iransformacién de la sociedad: En funcién
de ello legitiman una prictica politica que se funda en el recurso a las mds
variadas formes de violencia v de atropello a la dignidad, tanto de sus Imhtan-
-tes, como del sueblo en cuyo nombre declaran luchar, :

¢. Lz internacionalizacion en latinoamérica de la, luche entre las grendes
potencias

La pugna por la ‘hegemonfs mundial emntre las grandes potencias se libra
también en el interior de cada pafs, donde fuerzas nacionales --con mavor o
menor grado de aspoyo externo— luchan por sujetar o arrancar’ a 'sus respech-
vos paises de la zona de influencia de alguna de las superpotencms Aungue
serfa un error reducir las luchas nacionales latinoamericinas a un puro reflejo
de uno u otro blogue, como si nuestro continente careciera de consistencia pro-
pia en sus Procesos. :
' Este conflicto- mundial reviste importancia tante en América Lating como
en los paises de Asia y Africa. Su presencia es evidente no -obstante que casi
siempre aparece mezclade en otros tipos de confhctos nacmnales, sociales, eco-
némicos, etc.

15. [Expresiones .y caractefisticas de la actual violencim politica
TLos factores que acabamos de sefialar contribuyen de mamera decisiva a dar
expresién a nuevas e imporiantes formas de violencia politica en el contmentﬁ
entre las que cabe destacar las siguientes: : -
—La guerrilla urhana y rural que invoca, predommantemente, la 1deolog1a
marxista-leninista.
—Los grupos para-militares de derecha.
—Las formas especificas que’ adeptan las llamadas gierras contrasubver-
_sivas, impulsadas como polificas de ﬂlgunos Estados, eapecm]mente de
aquellos que invocan 1a DSN

Estas formas de violencia, a pesar de sus distintos signos politicos, tlenen
‘entre otras, las siguientes caractenst:cas comunes:

a)} La invocacién de valores universales en cuyo nombre se justifica la vio-
lencia, el crimen y el asesinato.

b) La definicidn del conflicto come una guerra total,

¢) El predominic absoluto de la violemcia y e] desprecm por’ 103 medma
paclimos de solucmn de conflictos.
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16, Valores v violencia politica

En lag formas de conflicte que analizamos se invoca la hbertad la justicia
v la dignidad del homhre como valores a que aspira la politica, en tanto que
la accién concreta encaminada s lograr esos ohjetives se caracteriza por el em- .
pleo de la violencia, el crimen, la arbitrariedad, la conculeacién de las liber-
tades. Tal es Ja antigna pretension de que el fin justifica los medios, olvidando
gue la reiteracion de unos misns medios conduce en la vealidad a la transfor-
macién de esos medios en fines. . -

No ‘es posible imaginar de qué manera valoyes positives se pueden cons-
truir medignte wg método ‘que los niega sistemdticamente en la vida politica
diaria.” Los medios anuncian de manera mecho mas real gue la invocacién de
valores lejanocs, las caracterfsticas de Ia sociedad que se quiere construir, Debe
haber pues una proporcién entre los medios y los fines, lo gue no quiere decir,
naturalmente, que estemos por absolutizar los medios negando el caricter pro-
blemdtico vy contradicterio de la accién politica.
. El juicio. respecto de la guerrilla no menos que aquel que io:mulamos sobhre
1a. contrasubversidn, debe estar determmado por. un anlisis profunde de la
relacién entre medios y fines. :

Las politicas de violencia escapan constantements al control de Sus im-
pulsores, generando un proceso de acumulacién y degradacién creciente de la
fuerza vy de las instituciones que la sostienen, que va generalmente muche més
alla de lo que se habia previsto al desencadenar €l proceso de contesiacién o de
-represidn. Ciertamente este hecho, que debe mitigar Ya responsabilidad subjetiva
de los responsables politicos de la violencia, no obsta para su responsabilidad
objetiva en los procesos ¢ue, con imprudencia y falta de visién, han desencade-
nade en sus paises. Cualesquiera sean las intenciones de sns autores, la guerri-
Ha latinoamericana ha demostrado ser la mayor contribucién a la instauracion
de gobiernos de derecha fuertemente represivos. Por su parte, las formas con-
cretas de modalidad especifica de contrasubversién -ha generado un tipo de go-
bierno. que niege o parece negar, de hecho, valores esenciales de la conviven-
cia social v de honda raigambre cristiana que, precisamente, tales gnhlernos
invocan para Jllstlf!Clir su acceso ¥ permanencla en el poder.

17. La guerra lotel :

Esta es la forma extrema de antagonisme. Sostiene que el conflicto sélo
puede ser resultado mediante la anigoilacién y derrota total. del enemigo, Las
tres formas de conilicto que analizamos se caracterizan por estz oncepeidn de
la guerra que importa la elevacién de Ia violencia. al caricter abseluto v la con-
sideracién, en los hechos, de la guerra como un fin en si mismo.

_ América Latina vive un perfodo de su historia en gque la radicalizacién de
‘la violencia se liga a una exasperacién del concepto de Ia guerra total'a' amhos
extremos del espectro pelitice, gencrando una espiral de \’10161101& que se ali-
menta a si misma. _

‘La exaltacién de la guerra toial -entre nosotros tiene lugar en um Inomento
de las relaciones internacionales, especialmente entre las grandes potencias, em
que ella ha perdido vigencia en favor de la coexistencia pacifica y, por ende,
-de guerra limitada, de negociacién, distensidn y desarme, FEsto significé en el
mundo desarrollado la plena subordinacién de los medios de viclencia al poder
politico y a objetivos politicos el intento de salvar z esas aciones de los efec-
tos destructores de la violencia armada que comprometen por igual, mo solo los
bienes fisicos, sino muy especialmente los valores espiritusles de los pueblos.
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Paralelamente a este esfuerzo de humanizacién del conflicte entre las - gran-
des potencias, las guerras en el Tercer Mundo se encaminan —y muchas veces
por la 2ccién de esas mismas grandes potencias— s conflictos totales, guerras
de exterminio, demde ninguna conslderacmn politica o humana htmta el empleo
de 1a fuerza.

La Iglesia rechaza la guerra  como medio de soluclon de los - conlictos.
Este rechazo es mis categérico alin en e} caso de las guerras totales. La intro.
mision de las grandes potencias en los asumtos internos de nuestros paises es
altamente. condenable y lo s mucho més si, como preducts de las concepciones
prevalecientes en esas naciones, las intervenciones impulsan guerras totales al
1nter10r de nuestros puehlos

18, Predominio de la vielencia y desprecio por les medios politices

Un andlisis racional de la guerra silo es posible a partlr de 1a ccmsldera-
¢ién de su caricter de medio, cuyo objetivo es la paz.

La paz stlo puede surgir de la conmstruccién de un orden Justo )r legitimo
¥, por lo tants, no es el resultado de la destruccién o de la mera victoria. El
us¢ indiscriminade de la violenciz o la exaltacién del odio son. factores que pue-
den coptribuir a una victoria militar momentdnea, pere paralelamente tienden 2
alejar, a periodos cada vez més remotos la posibilidad de una paz estable dentro
de nuestras naciones. La historia de los conflictos hélicos muesira gue donde
no ha hahido una. consideracién del problema de 1a paz, 1a victoria militar ha
ido acompafiada de estruendosos fracasos polfti(‘os. La conduccién nacional de
la guerra supone, pues, la subordinacién del ejércite al poder politico y la ple-
na valorizacién de los medios propiamente politices de solt.tclon de los t‘onflm-
tos, por encima del empleo de la violencia srmada,

La moderacidn, la justicia . (y no- €l castigo o la revancha) la conmhacmn,
la fijaciée de limites a la propia victoria, la sujecién de la fuerze al derecho,
el pleno respeto a los no combatienies, la garantia de procesos normales a los
detenidos, el respeto de las normas de la guerra con los combatientes y prisio-
* meros son medios que se ubican én la perspectiva  de la paz.

La paz, en sentido amplio, es }a suprema funcién de] estadista. Es tambiém,
no menos que ofras {areas, una dura congunista gue reguiere enormes Yecursos
de valor, sabiduria y prudencia. La Iglesia v todos los hombres de buena vo-
luntad deben contribuir con su ayuda a fortalecer los esfuerzos de aquellos go-
bernantes que, por sobre los actuales odiss, busquen en sus naciones la convi.
vencia fundada en un sistema politico legiiime y en un orden social justo.

19 La “guerrg sucig” .

‘Lag formas de conflictos aqui- ana].lzaclas —cualesqmera sean log grupos
que las. Jmpulsau— son expresiones de una “guerra sucia” que acude z los
més cleleznahles ‘métodos de violencia y barbarie. El' asesinato a mansalva, el
secuestro, el tobo, €l terrorismo, el sabotaje, la torlura, la ejecucién sumaria
de los detenidos, la desaparicién de miles de personas son métodos que repug-
nan a la conciencia moral de la humanidad vy a ls misma historia de la guerra
que & pesar de su crueldad, establecid ciertas reglas,

Ni la politica ni la guerra son ajenas a la moral. El podcr y la violencia
ilegitimos * corrompen el cuerpo social, comenzando por quiecnes los e]ercen
La TIglesia condena todas y cada una de las formas de esta “guerra suecia™
Llamamos la atencién sobre la presencia de la tortura en América Latina, y par-
ticularmente, sobre la aparicién de ciertas modalidades de pensamiento que
la justifican por su eficacia hélica. :
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.Afin anélisis de este tipo, inaceptable por su profunda inmoralidad, no
pueden dejar de descomocer que }a tortura que se practica como medio para ia
obtencién de informaciones, para suprimir focos de violencia, acarrea enormes
dafios 'a 1 sociedad, destruyéndola en sus-células bisicas 'y em sus valoves esen-
ciales. Ejemplos recientes de estas guerras son demostraciones categbricas de
como elles pueden Hevar a un verdadero colapso las sociedades que son arras-
tradas a este tq;u:- de pracnca

Democmc;a, y. Totalitarisino

20, La democracia no es sélo una forma de gobierne, sunque la preoca-
pacidn por las formas de gobierno le es necesaria, pues la divisién de los po-
deres, el control del ejecutivo por el legislativo y especialmente por la funcidm
judicial son inherentes a una democracia politica efectiva, La democracia es
un modo de ser con los otres, una manera de ejercer la autondad un estilo de
componannento de los gobernados.

'La democracia tiene al pueblo como sujeto. Puede ser concebida como la
paruclpaclon de la persona humana en la elaboracién del destino. social, La
participacion de la persona es fundamental en una visién eristiana de la so-
ciedad pero también Io es el libre juego democratico regulado por la sociedad.

Si aquel]a traduce el valor igualdad, ésta evoca el iema de Ia libertad.

21, La democracie debe ser entendida al servicio del hombre porque su
concepto moderno emerge del respeto a la dignidad de 1a persona humana, Ne-
cesita de un Estado de derecho y debe entenderse en dos dimensiones: como
proceso y como sistema de decisién; como medis y como resultado. La eficacia
de la democracia no se mide, pues, sblo por la decisién mejor sino por €l he-
cho mismo de la participacién gque contribuye al desarrollo de 1a persona y a
la presencia  del pueblo en €l sistema.

"Las elecciones no agotan el problema de la democracia, aunque puede de-
cirse que las elecciones comstituyen la forma més elemental de participaciéon'®.
Elegir al que manda es una condicién necesaria para la democracia pero no es
condicién’ suficiente. El totalitarismo, en cambio, implica poder tinico, media-
cién’ dnica, negacién del pluralismo y politico, militarizacién del lenguaje v d=
la organizacion politica, absoluiizacién del Estado (cf. ECOP, Nos. 44.45).

22, La crisis de la democracia mo se mnos ocuita, pero, se ha dicho que
crisis significa tanto peligro de claudicacién eomo oportunidad de revitaliza-
cién, Se trata de algo zsociade a un problema de gobernmalidad, a la crisis de
los partidos politicos, a la cuestién de la representacidn politica, a la orisis
de las instituciones mediadoras entre el poder ¥ la sociedad.

Por lo tanito, hay que replantear creativamente las cuestiones gue suscita
la democracia hoy, porque los planteos anacrémicos conducen a soluciomes ina-
propiadas. Hay inadecuacién de las instituciones a las demandas de la stcie-
dad; hay problemas de gobernalidad de sociedades diferentes; hay crisis de -
los sistemas de partidos, sea por pluralismos extremos que conducen a la atomi-
zacién, sea por la polarizacién que amenaza la unidad de la nacién, por. par
tidos totalitarios que no saben respetar la’ oposlclon ni el necesano ¥y prudente
plurahsmo

" {0 Hay que ‘inventar, dice’ Pablo VI, “formas de democmcta modema” que compm
metan en Ia mnpnsabmdad comnin (OA Ne 47). !




Medellin, vol. 4, ns. 15-16, Sepbre.- Dicbre, de 1373 573

23. TRepensar la democracia supone encarar el problema actuzl de la me-
diacién politica, de la representacién y del mejor régimen politico, Superar la
crisis 1mpllca lIa accién de élites hondamente arraigadas en el pueblo, Sin. et
hargo, el “elitismo” —por definicién antidemocritico— precede desde tan lejos.
que ignora al pueble o niega Ta posibilidad de su participacién responsable.

24, La democracia politica no es toda la democratizacién de una sociedad,
pero es bueno adveriit que si se democratiza la econmomfa, la culturd. u otro
sector de la vida social, no se democratiza necesariamente la politica y €l po-
der, Los fracasos del marxismo o de otras concepcicnes gque niegan la relativa
autonomia de lo pelitico, son en este orden de ideas, lecciones ineludibles de
la experiencia. Hay que advertir acerca de otras dimensiomes de la demmocracia
y de las diferencias de las situaciones donde la misma se puede expresar. No
es lo mismo organizar o proponer la democracia en un “Estado-continente” gue
en un pequefio Estado, ni apreciar el grado de democratizacién de una sociedad
sin reconocer que se pueda estar en la etapa fundadora,.en Ia consolidacién o en
la vigencia plena y prolongada de la democracia. Pero tampoce puede enjui-
ciarse abstractamente los valores politicos sin ponernos en. radical conexidn
con sus condiciones sociales, econémicss y culturales, En América Lating hay
formas de democracia politica que se han montado como obsticulo para la
democratlzaclon de los sectores econdmicos, sociales vy culturales,

25, Sociedad politica e Iglesia

Puehle de Dios, identificado primero con la estructura juridico-politica de
. Israel, es disociado de toda estructura nacionsl y particular per Criste euien,
en un misme cuerpo ha reunide a judips y gentiles,

. La humanidad realiza su unidad y fraternidad de dos formas: la sociedad
civil de los pueblos y la comunidad del Pueblo de Dios que es Iz Iglesia. De
aqui el problema, sieinpre reactnalizado en la historiz de atender a la relacidn
existente entre el Pucblo de Dios que toma sus miembros de los pueblos civi-
les, que a su vez cuentan entre sus ciudadanos a miembros cristianos del Pue-
blo de Dios. De alli también el problema de respetar la relacién establecida
entre el poder del Estado que organiza la sociedad civil y la autoridad ecle.
sidstica’ fundada en la misién que Cristo le confid.

Lz ley y el poder custodio de la ley es participado en vista al servicio de
la comunidad, sea la comunidad politice de los pueblos, sea la comunidad cris-
tiana del Pueblo de Dios. Se trata de un servicio para superar los conflictos
y la disgregacién en pro de la unidad y la comunidn.

Sin. embargo, Ia inclinacién pecadora del hombre, asi como hace de Ia Iey
ocasibn de transgresién, asi hace de la =utoridad y del poder ocasién de peca-
do. Por eso el hombre, a la vez que posee un peder, en si mismo bueno y ne-
cesario, requiere ser constantemente redimido de su caida en la dominacién
egoista ¥ en el abuso de tal poder.

26. Origen y redencién del poder )

Todo poder viene de Dios como su fuente primera. Dies comunica este
poder en primer lugar a los hombres para someter la tierra y cuanto en ella
se contiene, gobernar al mundo en la justicia y santidad {of. Gen..1,26-27; Sab.
9,2.3) y, reconociendo a Dios como creador de todo, orientar hacia El el uni-
verso entero y la propia persopa. Al negarse a reconocer a Dios como su.prin-
cipio, ¢l hombre rompe la debida subordinacién .a su fin dltimo y su ordens
cién, tanto por lo que toca a su propia persona, como a las relaciones con los
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demds y con el resto de la creacién. De ahi parte el abuso de poder, El poder
ciya dominacién es una perversion; mientras que, como servicio, es su. au-
téntica =xpresién. .

Crisio con su anomadamiento y glorificacién, es Ia redencién y restauracién
del poder, como nueva manifestacién del poder de Dios en humildad y obe-
diencia, en servicio y enmirega (Fil. 2,5-11). E! poder aparece asi ¢omo autori-
.dad en dinamismo de servicio. En Cristo esta suma entrega, a imitacién de la
misma emirega trinitaria, comstituye el poder que funda el reinp de Dios,

El Padre llama a los hombres a la participacién de su poder de comunién
congregéndolos en Cristo por el Espiritu Santo; el peder crea asi la comunidn
de Dios con los hombres y de los hombres entre si; esta comunidn se realiza
en libertad y amor que significa entrega y servicio, autoridad en dinamismo de
servicio. Este 'es uno de los aspectos constitucionales de la Jglesia. Por ello,
cuando el hombre en la historia trata de realizar la sociedad civil, la comunidad
de los pueblos en su proyecto politico de-unidad, la Iglesia puede y debe aetuar
¥ hablar.’

El poder, de hecho, siempre se ejerce en la dialéctica pecade-redencién . ¥
cuando predomina la situacién de pecado, se llega a la disgregacién, Entonces,
para evitarla, se exige el ejercicin del poder como fuerza fisica en sus fumecio-
nes coactivas, coercitivas y punitivas. '

Dada la {acilidad de usar irracionalmesnte la {fuerza fisica, la Iglesia se
siente llamada por vocacidn a iluminar su ejercicio desde las normas evangé-
licas, encaminarlas a una civilizacion que elimine paulat:namente la vlolencsa
y conducirla hacia la misericordia y la clemencia.

27. Funcidn de la Iglesa'dr y del Estado

_ La Iglesia, en cuanto signo e instrumenio de salvacién, se pone al servicio
de todos los hombres para iluminarlos’ con la palabra evangélica y animarlos
en la bisqueda de una comunién histéricamente vivida. Respecto dé los go-
bernantes o regimenes que se declaran cristianos o afirman defender los vala-
res del cristjanismo, siente un especial derécho y responsabilided de crientar-
los, con el respeto debido a su anionomia y en actitud dialogante, en la tarea
que se han propuestc para que puedan Teconocer conscientemente cuales son
las exigencias de la fe.

La Iglesia no pretende ser duefia ‘de férmulas Unicas vy acabadas que de-
finan concreta y técnicamente la forma de las comunidades poliidecas, La liber-
tad humana vy las limitaciones de las capacidades de cada uho, imponen el res-
peto a la creatividad y a la responsahilided de las propias opciones. Imponen
también la necesidad de una funcién que ayude a 2lcanzar el mayor consenti-
miento posible en relacién con las opciones que han de ser tomadas.

Esta funcién es ejercida, en distintas dimensiones, por el Estado vy por la
Iglesia. Por la Iglesia en -cuanto a ella corresponde broclamar los valores fun-
damentales que el plan de Dios revela acerca del hombre y del:universo, Por
aquel al cual compste ofrecer las condiciones temporalea que puedan atender
mejor a las necesidades y aspiraciones de todos,

+ Ni la Iglesia ni el Estado pueden sustituir la conciencia y la hbertad de
cada uno, sun cuando puedan lamar a uns cierta renunc;la, como adhesién: al
consenso de la mayor parte. : : o

28 Actitudes de la Igf,es;,f; _I . . _ : . . ’
- Frente al Estado y sus érganos hay, en s1ntes1s, tres acmudes de ]a Igl o
sid. _ . . “
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a) La del ofrecimienio de criterios y valores, orginades en la Palabra
de Dios, como un acio de servicio para la buena marcha de la sociedad y la
construccién de lo que se puede llamar un proyecto histérico del pais. Proyecto
gue, en su totalidad no es algo gue pueda ser establecido de golpe sino que
se' va haciendo. Se deja hien en claro que la Iglesia jerarquica no tiene ni pro-
yecto ni remedios, ni una politica propia con la gama de mediaciongs clientifi-
cas que osto supone.

b) Una actitud' critica frente a cuanto vaya cortra los ‘derechos de lz
personz v del bien comin, a la lnz de }a palabra de Dics. La denuncia tiene,
sin duda, sus modalidades de prudencia v respeto. Ella .es, ante todo, la pre-
gentacién de una interpelacién que brota de la- palabra de Dios y del Magisterio
de. la misma Iglesia, : .

¢) Una tercera actitud: el diglogo, que no es usufructiar el poder témpg-
ral o respaldarse en él, sine un instrumento para trabajar en armenia por-el
hombre y la comunidad vacional. Lo tnal suponé la colaboracién con ofras
expresiones de la comunidad social que, con p‘mmpms humamstas intenta ¥
procuran la unidad y cl bien de los hombres y del pais..

29. Discernimiento del memento histérico acw.al

a} Proyecto social. Con frecuencia se habla de proyectos nacionales o so-
ciales. Respecto a ésto debemos decir que la Iglesia presenta la propuesta evan-
gélica "de un hombre nuevo con su especificidad y de una nzeva humanidaed
‘(Cfr. Pt. 3,13; Gal. 6,15; Ef. 2,15; Apo. 21.1 ss) que Pablo VI, para el mo-
mento presente, ha concretade en la idea de una “nueva civilizecion. pare’ el
amor”, El mismo Pablo VI nes dice que “cvangelizar significa para la Iglesin
llevar la buena nueva a todos los ambienies ¥, con su influjo transformar desde
adentro, renovar la misma humanidad. Pero la verdad es que no Hay hums-
nidad nweva si mo hay, en primer lugar, hombres nuevos con la novedad -del
Bautismo vy de la vida segiin el Evangelio” {Evangelii Nuntiandi N9 18). Ha-
blando de.la superacién de la ética individualistz dice el Concilio Vaticano 1!
{Gaudiom et Spes N° 30) que “ello es imposihle si los individuos y los grupes
sociales no cultivan en si mismos y difunden en la sociedad las virtudes mora-
les y .sociales, de forma que. se comviertan verdaderamente en hombres nuevos
y en creadores de una nueva humanidad™. - .

b} Todo esto constituye una verdadera “utopia” dinamizante que, por
supuesto, =¢ debe traducir en proyecios y Programas gue han de encarnarse
concretamente en las comunidades. Y elio no podrd ser eficaz sin una auténtica
participacidn en todes los érdenes: politico, econdmico, social, cultural, ete.

El Magisterio de la Iglesia ofrece los grandes principios de "esta utopia
pero los laicos cristianos deben estar presentes en las elaboraciones comcretas;
teniendo siempre em cuenta que “cada seglar debe ser ante el mundo testigo
.de la resurreccién y de la vida de N. S. Jesucristo y sefial de Dios vivo...; lo
que es el alma en el cuerpo esto han de ser los cristianos en el munde” (Lu-
men Gentium N? 38 Ci. 2, Cor. 5.17).

30. Seguridad nacional y derechos humenos

Existen en América Latina ciertas interpretaciones de las doctrinas sobre
la SN que merecen reservas morales o son claramente incompatibles con la
ensefianza social de la Iglesia, Deseamos precisar, desde el punte de vista teo-
légico-moral las disonancias generales que. se suscitan e introducir ciertas ne-
tas especificas respecto a los conceptos claves de la 1deologla de SN.
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3l. El concepto de Estado totalitario, por arrogarse la definicién del Dbien
comin y el monopolio de todos los poderes estatales es incompatible con la en-
sefianza social de la Iglesia'!, Es contrario & la &tica cristiana la utilizacién  de
medios que, so pretexto de la segurldad nacional, Hevan a la violacién cle los
derechos humanos. : :

En efecto, para la Iglesia:

a} El Estado estdi al servicio del hombre y no viceversa, dentro de la
debida obediencia a la sociedad {Cf. Nuestra Convivencia Nacional, N® 2). -

b) El Bien comiin no es el resultado de lz suma de Ios bienes particila-
res del individuo ni la imposicion estatal de una definicién al margen de la
sociedad. Para la Iglesia, el bien comin es el conjunto de condiciones que
hacen posible -que lz persona humana adquiera su plena perfeccién y.desarrollo.
Ello implica la toma de conciencia del Bien comtin, es decir, su reconocimiento
por el pueblo. El Bien comin no es una yuxtaposicién u ordenamlemo de cosas,
sine la construccién de la comunién entre los hombres,

¢) La Iglesia proclama la validez: de orgenizaciones intermedias que ayu-
dan y protegen la dignidad y la hbertacl del hombre El Estado tiene un papel
subsidiario.

d) La Iglesia reconoce que todo hombre tiene derecho a Ia 'seguriciacl.
Pero entiende que la situacién ideal seria que cada persona o cada familia, cada
grupo social, pudieran en el seno de la sociedad, tener los medios necesarios
para realizar su propia consiruccién, Es evidente ¢ue cierios tipos de seguridad
deben ser proporcionados o garantizados por el Estado, En este caso dicha
seguridad no puede ser mirada como un fin.en si misma sine que tiene que
ser el resultado de una ley fundada en la Constitucién del Estado y legitima-
mente promulgada. Esta ley debe tener presente el respeto a la persona huma-
.na, a st conciencia y a-su integridad fisica y moral, v

e) La pregcupacién por Ia seguridad no debe impedir el desarrollo inte-
‘gral de todos los hombres. En efecto todos tienen derecho a la vida, al honor,
al trabaJo vy su justa remuneracion, a la creacién artistlca ¥ clentlﬁca, a Ia
expresmn de sus ideas, a2 salud, vivienda, éducacién, etc.

f} Estos deréchos se¢ basan segin la Iglesaa en el hecho de que el hombre
es imagen de Dios, destinado a la plena comunién con EL

g) Hay poi otra parte, una jerarquizacién de estos derechos humanos ¥
ung -intima telacién entre eflos, Por lo tanto, no hay gqie desconocer que la
violacién de ciertos derechos menores lleva, con frecuencia 2 la violacién de. los
mis importantes. Se dan, no obstante, casos en que algunos deréchos pueden
ser suspendidos. Dicha suspensmn debé ser temporal y no puede conshtmrse
en el pretexto para su suprealon de facto,

Hay, por - altime, ciertas derechos esenciales al hombre que de mnglin
modo pueden ser suspendidos. Entre ellos se enmmeran, sin duda, el derecho
a la vids, a la subsistencia, a la integridad fisica y moral; a la dignidad ‘per-
sonal, a la participacién social ¥ el derecho socnal a recurnr a la Jushma y pre-
sentar una defensa 1t y oportuna.

——

N+ ., Existe el riesgo ‘de derivar en régimen totalitario. Es mdlspen.sable que e
respeten Ia dignidad ¥ la libertad’ de Ios demds poderes, el legislativo ¥ el judicial en
el desempeiio de sus funcionss constitucionzles (ECOP N¢ 45). ’




Medellin, vol. 4, ns. 15-16, Sepbre. - Dicbre. de 1978 T 577

k) Los derechos humanos se formulan en un proceso dindmico que des-
cubre nuevas explicitaciones, antes no formuladas, contenidas en la raiz de
sus principies,

i) La Iglesia busca y defiende sobre todo el derecho de los méds pobres,
los desvalidos v oprimidos que, cristianamente, representan un valor especia-
lisimo; por lo mismo, busca estar presente en el mundo de los pobres con mas
urgencia v predileccién, no por oportumsmo ni menos alin para presentarse
como alternativa de poder politico.

i) Hemos también de afirmar para la Iglesra el dcrecho a su libertad pas-
toral, tanto para ensefiar la palabra de Dios como para interpretarla. Hemos
de notar particularmente gue la interpretacién de la Palabra de Dios competc
exlusivamente a la Iglesia y de manera especial a su Magisterio,

32, Respetto a los concéptos o temas-claves de la ideologia de la SN
deseamos mostrar los peligros de error que pueden encerrar sifueran interpre-
tados de lz manera siguiente:

“a) Si la guerra fuere entendida como la aniquilacién total del enemigo,
sefialamos que la ética cristiana sélo admite la guerra comoe un mecanismo de
legiﬁma defensa frente 2 una agresién real. La &tica cristiana ne admite el uso
‘de cualquier medio de guerra en vista a lograr la eficiencia. .Como criterio
‘moral reduce su eémpleo a normas precisas ligadas a la agresion..

b) 8i el nacionalismoe fuere entendido como la construccién de una -po-
tencia al margen: de toda consideracién- moral, queremos sefalar que la nacifn
'se inserta em la humanidad total y en el bien. comin universal,

‘¢} Bl gnticomunismo no es la finalidad del cristismo, El cristiano rechaza

el marxismo en cuanto materialismo steo, por su visién -parcializada-de la so-
ciedad y de 1a historia v los métodes que usa; por exigencia de la plenitud de
‘su “doctrina, distingue entre el error y la persona y no reduce la vivencia de
su fe a las exigencias de accién de 'las ideologias, cuslquiera fuere su. Signo.
. d) Fl cristiano cree en la libertad v en la cepacidad de la conciencia in-
deldual de los grupos sociales para captar los valeres esenciales, Si la doc-
trina -de la SN se interpretase como una desconfianza en el hombre y en la
sociedad para conocer y construir sus valores, debemos recordar que el hombré,
.creade por Dios; aunque. heride por el pecade, €s esencialmente bueno y tiende
al bhien de manera natural,




Empenos de Escisién de la Umdad de la Iglesm

en Ameérica Latina

Ante el Comité Episcopal de la Conferencia del Enpiscopado Mexicano, en
Mérida (Yucatdn, Méxice), el dia 25 de abrll de 1873 el Sefior Cardenal
José  Salegzar, Arzobisno de Guadalajare ¥ Presidente de la Conferencia,
pronuncld las siguientes palabres:

Permitanme, hermanos, algunas reflexiones. Las siento en el peso de mj
conciencia y de mi cargo, que juzgo oportuno externar ahora. No quisiera que
se tomaran como una alarma, ni mucho menos que fueran impertinentes.

En el mes de agosto se cumplirin 10 afios del acontacimiento histérico para
América Latina: La visita, por primera vez en los siglos, del Romano Pontifice
2 nuéstro continente.

Tengo la impresién de que el gran asalto es comtra la autoridad suprema
del Vicario de Jesucristc y -del magisterio anténtico que pretende concebirse
como una instrumentalizacion * del Evangeho al servicip de los sectores domi-
nantes del dinero y del poder.

América Latina representa, numéricamente, en este momento Ppricticamente
la mitad de la Catolicidad. Hay signos claros de empefios de escicion de esa
‘unidad. A nivel de ciertos sectores pensamtes: —sacerdotes, religiosos y laicos—,
es va manifiesta la resisiencia a la ensefianza del Magisterio, el rechazo al mismo
v las actitudes claras de reto v de oposicidn.

~ Esto no ha llegado todavia al gran pueblo que cree en la Iglesia, que espera
en ella y que continta manifesidndole su adhesion y su amor.

Una divisién, derivada de razones ideoldgicas, en el pueblo cristiano podria
originar un verdadero cisma dentro de la JIglesia, andloge al padecide en los
principios de la era moderna y un quebrantamiento de la unidad cristiana com
dolorosas repercusiones en todos los sectores de la vida vy con riesgos graves de
fanatismo que podrian comstitufr a este continente en situacién grave adn de
guerra religiosa,

El fenémeno de resistencia a la autoridad magisterial, litivrgica y disciplinar
dentro de la Iglesia ha surgido dentro de niveles “intelectuales” y ha tomado
como bandera al pueblo oprimido. Creo que, sin exagerar, existe una verdadera
conjura internacional frente a la cual hemos de tomar decisiones precisas y
concretas en estrecha solidaridad con la Sede Apostdlica.

Creemos, por fe, gque el Romano Pontifice es Vicario de Jesucristo v Pastor
Universal. Creemos, por fe, en la inerrancia de su Magisterio solemne, Creemos,
por fe, en la misién v en los carismas del Obispo v en el valor de la colegialidad
episcopal, como verdaders sucesién de los Apdsioles y bajo la autoridad del
Papa sucesor de Pedro.

Creemos que la Iglesia no puede ser pensada como simple institucién his-
térica y como mera realidad sociolégica y antropolégica. La doctrina conciliar
ha sido completa y precisa. '

Bajo el nombre de Iglesia Popular se han agrupaclo hoy diversos movimien-
tos surgidos, antes de Medellin v durante estes diez afios que tuvierom su prim-
cipio en €l Movimiento llamade Cristianos para el Socialismo, gue estin exten.
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didos en todos los paises de América Latina y mds alli de este continente, En
la- proyeccion mistica de ellos, en sus proclamaciones y en sus tdcticas pueden
advertirse claramente consignas de informacidn, de presencia y de accidnm.

Estas tendencias se manifiestan dentre de nuestros mismos presbiterios, en
varias comunidades religiosas sacerdotales, en comunidades regiliozsas femeni-
nas, en nuesiros seminarios y en laicos que habian adquiride luger predominente
en la vida eclesial.

No nos toca juzgar buenas intenciomes ni actitudes interiores. Si =omos
responsable de la unided, de la verdad, de la disciplina vy de la caridad.

El objeto de mis palabras es un llamade a la conciencia para que valoremos
el iriesgo gravisimo del momento ¥ para que toda decisién sea tomada con
serenidad, con fidelidad al Sefior, y con el &nimo de entrega —como verdaderos
pastores— al servicio de nuestro pueblo, atin cuande esto nos pida los mas gran-
des sacrificios y aln la misma vida.

Las actitudes tibias y expectantes, las indecisiones, las lentitudes, las es-
peras, al parecer prudentss, han hecho crecer algo que ha entrado muy adentro
a la Iglesia y que nos lleva a pensar también en otros momentos surgidos ya em
la historia eclesial, como fué el movimiento Modernista, que aflord en toda su
magnitud bajo el pontificade de Su Santidad Pio X.

No es este el momento de una exposicin detallada, Quiero solamente hacer
algunas indicaciones que pueden ser ohjeto de estudios especializados y de més
detenidas reflexiones.

1. Estd en juego el concepto v el contenido mismo de la fe. Se busca no
tanto entender la fe de otra manera, sino de hacer surgir una nueva prixis en la
Iglesia de la gque siurja una fe nueva.

2. Se intenta una nueva relectura de la Biblia, con el pretexio de que ella
fue ideologizada por la jerarquia en beneficio de los sectores dominanies; esta
nueva relecturz de la Biblia ha de ser desde el punto de vista de las clases opri-
midas y a partir de ella ha de orientarse la acciém eclesial. Urge realizar en
América Latina la “desvaticanizacion® de la Iglesia, Puebla amenaza volverse
en maniobra vaticanizadora.

3. Se ba elegido el camino de critica permanente a lo ‘que ellos llamau
“Iglesia institucional™.

‘4, Se rechaza sistendticamente todo el magisterio de la Doctrina Social
de la Iglesia, desde la Rerum Novarum, hasta la Octogesima Adveniers y todo
el magisterioc Episcopal; ya que esta Doctrina es simple reformismo paliativo
¢ -intento de mantener €l estado actual.

5. Se busca la alianza estratégica de los cristianos revolucionarios eon
los marxistas en el proceso de liberacién del Continente y se proclama €l So-
cialismo inspirado en los principios marxistas como la tnica alternativa aceptable.

A este respecto hoy se ha Ilegado a las siguientes afumacmnes que expresan
esta alternativa:

'8). El deber de todo cristiano es ser revolucionario;

b) El deber de todo revolucionario es hacer la revolucitn;

c} La tnica alternativa vilida revolucmnana ha de estar 1nsp1rada en los
principios marxistas; : :

) - El dnico camino, ante la situacién de violenciz que hoy viven los opn-
mldos, es la violencia. . . .




5380 Documentos Pastorales

6, -La locha ideoldgica tiene que ser valorada como elemento esencial del
rechazo de la actitud actual del magmteno v del aporte cristiane; sblo asi sur-:
gird el “homhre nuevo™

7. El amor transformador sélo puede vivirse em el antagonismo ¥ el en-
fTentam:ento, que cristalice en la lucha de clases.

8. La préxis revolucionaria -es matriz generadora de una nueva creativi-
dad. teoldgica.: .

9. Los conceptos y simbolos bisices cristianos no han de trabar -a los
cristianos mismos en su compromiso con el proceso revolucionario, -

10. El Magisterio ha transmitido el Evangelic ideologizdndolo haciz una
prictica - despolitizadora que impide la liberacién; lo cual niege 12 fe en Je-
sucristo ¥ en su lucha liberadora Pascual. Asi también el Evangeho ha estado
en manog de la clase dotninante, -

11. La construccién de la Iglesiz del futuro debe tener presente una
funcién politizadora y liberadora, en la lucka de clases, v ha de situarla defini.
tivamente al lado de las clases explotadas. Por tanto:

12. Ha de surgir la Iglesia Popular, verdadera Iglesia Clasista de la cual
han de¢ quedar exluidos todos los oporesores; que sea incémoda para los grupos
de privilegiados y poderosog para que sean verdaderamente las clases populares
las que tengan voz y voto.

" 13. Es por tanto necesario mantener la lucha ideoldgica permanente -y
strevida con la jersrquia v desprestigiar sa magisteric vy su accién.

" 14, Es necesario rechazar toda pos:cxén anu-marxlsta, anti-comunista }'
‘anti-revolucionaria. '

15. En la vivencia del Evangelio la Iglesia Popular se mlerrelamona -con
las luchas histéricas concretas. .

16. La Iglesia Popular solamente surge desde las clases oprimidas enw un
verdaders proceso de “éxode” que todo Io oriente hacia €l mundo de los opri-
Inidos. . -. . .

17. La iinica profundizacién teolégica que fundamente la fe v el com-
pro_miso revolucionario es la Teologia de 1a Liberacién, .

18. Urge arrancar el Evangelio de los grandes de este mundo para que él
sea hecho elemento justificador de uma situacin contraria a la. voluntad del
Dms Libertador.

19. El dinice sujeto de creacion teolégica es el sujete mismo de la prixie
liberadora; evangelizar es acompaiiar a los oprimidos en esta tarea; sblo cusnde
el pueblo empieza a ]il:erarse empieza a evangelizarse,

20 Para esto las consignas son manifiestas:

a) “No dejarnos eislar™, estar presentes en la lucha 1deologlca al interior
de Ia Iglesia con la palabra, con el escrito, con la solidaridad a Yos qué son
perseguidos; todo ha de surgir en el seno mismo de las Iglesias, ha de buscarse
la saturacién de los medios ‘de comunicacién social,

b} “No dejarnos recuperar”, no permitir un didloge que pueda degenerar
en conquista ideolégica; no ceder ante riesgos y amenazas; no estar -dispuestos
al retorno al sector de los opresores, N
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2l. Por lo tanto, rechazo definitivo de la Iglesia Institucional como
hoy existe, ya que ella ha hecho cristianos “ideclogizados, secuestrados, domesti-
cados, deformados, desvirtuados, degradades, desviados, manipuwlados, despoli-
tizados, privatizados y monopolizados™. Urge por tanto el deshloqueo de las con-
ciencias,

22, La reinterpretacién de la fe ha de ser el “andlisis cientifico de la rea-
lidad”. Segiin el método propuesto por Marx. La fe ha de vivir al pensarse en
la dialéetica de la historia y ha de surgir de la prixis liberadora y revolucionaria
come vivencia, reflexién, cemunicacién y celebracion en Cristo, La prixiz es
la accién liberadora revolucionaria transformadora de la realidad. El tnico
eriterio de verdad evanpgélica es prixis liberadora que constituye el umco tri-
bunal cristiano mapelable de la verdad & falsedad de la fe.

23, Urge rechazar toda esirictura y toda ensefianza que impida este
cammo atn, én la celebracién litirgica y en los .- textos litargicos. Hay que rea-
Ilzar por ‘tanto la redpropiacién de la liturgia.

—o(o——

'; Frente a lo anterfor no siento necesario hacer apologética; ni insistir en la
verdadera vida de la Iglesia, en lo que ella ha realizado, en su luminoso Magis-
terie ponnflclo ¥ eplscopa] como tampoco en las interpretaciones parcializadas
de los Documentos Conciliares y de Medellin. _
Sémos responsables de condueir a la Iglesia, por el Fvangelio de Jesucristo,
‘en. la unidad de la verdad, en la unidad litirgica, en las exigencizs de la ‘ver-
dadera raoral; en ¢l crecimiento de la vida de la gracia y en la fuerza inconteni-
ble de la’ caridad.

- Siento que hay algo gue el Sefior pide de nosotros: No ser guardianes mu-
dos de la grey; no huir cuando ella es amenazada.

Nuestra- seguridad sacramenital es una: Todos unidos con el Unico Pasior
Supremo de la Iglesia; todos presentes con nuestra voz ante el Vicario de Jesn-
cristo y ante aquellos  que levamos en nuestras entrafias porque nos fueron
confiados; de manera especial los més pobres, lJos més débiles; no silo de bie-
nes, sino también de verdad -y de gracia; los mds oprimides; ne solamente por
.poderes_alienantes, sinc también por desviaciones que desarticulan la unidad y
por errores que laceran al Cristo viviente en la historia, boy y aqui; a la Tglesia
que también en el pasado se enfrento & otros vientos y a otras tempestades.

_ _ _ + JOSE CARDENAL SALAZAR
- Presidente de la Conferencia del Episcopade Mexicano.

Mérida, Yue. 25-IV-78,
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