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Convencidos de que “la dicha y voecacitn propia de la Iglesia, su iden-
tidad més profunda’ estd en evangelizar (EN 14), merece la pena poner
todo el esfuerzo por lograr el ideal para que fue constitvida: “Ella esta
para evangelizar’’ (Ibidem},

Y bien sea con la “proclamacién silenciosa” ( n. 21) del compromiso
cristiano, con *Ia civilizacién de la imagen ” (n. 42), con “el valor perma-
nente de la palabra” (n. 42) o con cualquiera de los miltiples instrumen-
tos dialogales que el hombre moderno pueda inventar ‘“‘planteando casi un
desafio a nuestra capacidad de descubrir y adaptar” (n. 40)..., siempre
se watard de canalizar, exteriorizar v formular el contenido mismo de la
evangelizacién, “el depésito de la fe.

Pablo VI es categérico al afirmar: ““A nosotros, Pastores de la Iglesia,
incumbe especialmente el deber de descubrir con audacia y prudencia,
conservando la fidelidad al contenido, las formas méas adecuadas y efica-
ces de comunicar ¢l mensaje evangélico a los hombres de nuestro tiempo”

(n. 40).

Pero la formulacién y el contenido van tan unidos como la piel v la
carne. Por ello mismo son casi inseparables. Cada 1nno de los elementos
~la formulacién y €l contenido— pueden potenciar o anular el otro. Am-
bos deberin ser considerados elementos esenciales de la evangelizacién y
habré que abordarlos con ‘“audacia vy prudencia”.

Dejo a otros especialistas el comentario al capitulo IV de la “Evan-
gelii Nuntiandi”, dedicado a “los medios y métodos” de evangelizacion.
Entiendo que ellos son el campo especialisimo de los péritos en medios de
comunicacién y de los catequetas. Habrid que apoyarles y brindarles toda
nuestra simpatie y colaboracién. Pero, para que en sus medios y métodos
no se estume el contenido, compete al Magisterio y a los Tedlogos descu-
brir, separar y sintetizar las formulaciones de su contenido, incluso en las
mismas expresiones biblicas.y dogmdticas del depésito de la. fe, y tatar
de hacer un esfuerzo para adaptarlas con la méxima fidelidad no sélo 4 lIa
mas viva tradicién sino también al hombre de hoy. “Con la audacia y pru-
dencia” que se nos pide, queremos correr el riesgo de buscar el niicleo del
contenido més fresco, puro y vivo del Evangelio de siempre.
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No pretendemos hacer un comentario exegéticot a cada una de las pa-
labras del capitulo III de la “Evangelii Nuntiandi”, sino més bien una ex-
plicacién en bloque a dicho capitulo, tratando de presentar: 1. Los elemen-
tos esenciales del contenido de la evangelizacién segin Ia “Evangelii Nun-
tiandi”’; 2. Los criterios para una reformulacién sistemética; 3. Un proyecto
' de sistematizacién,

1. EI Contenido de la Evangelizacién segim la EN.

Todo el capitnlo III de la Exhortacién papal estd dedicado al conte-
nido de la evangelizacién, Comienza distinguiendo entre los “elementos
seoundarios, cuya presentacién depende en gran parte de los cambios de
circunstancias”, y el contenido esencial, una substancia viva, que no se
puede modificar ni pasar por alto sin desnaturalizar gravemente la evan-
gelizacién misma” (n. 25). '

Este “contenido esencial” es lo que nos preocupa fundamentalmente.
Seria prolijo que el Papa se hubiera dedicado a concretar detalladamente
cudl es este contenido. Alguien podra decirnos que éso lo conforma el
Credo; pero hay muchas formulaciones de “credos”, incluso propuestos
por el mismo Magisterio, Otro podri afiadir que se debe expresar y salva-
guardar todo el Dogma catSlico, es decir, “el depésito de la fe”’; pero tam-
poco es facil determinar cudles son estas verdades formuladas dogmét-
camente y, por otra parte, el contenido del Evangelio es algo més que
verdades, ideologias y férmulas... Es “una substancia viva” {n. 25).

Tal vez sea por este motivo por lo que la Exhertacién en los néimeros
siguientes mds bien da unas pistas que una temdtica concreta. Pero gue-
dan claros, en una exposicién mas descriptiva y pastoral que estrictamen-
te teoldgica, los rasgos esenciales que aparece no deben olvidarse en Ia
evangelizacién, Haciendo un esfuerzo por sintetizar apretadamente lo que
en los mimeros 29-39 se nos dice, habria que resaltar al menos los ele-
mentos siguientes:

1. Hay que “dar testimonio de Dios revelado por Jesucriste mediante
el Espiritu Santo”, Aflade el Papa que este aspecto frinifaric del mensaje
evangélico hay que expresarlo de una manera “sencilla y directa”. E inme-
diatamente viene a explicar ésto, diciendo que hay que “poner de mani-

fiesto que para el hombre ¢l Creador no es un poder anénimo y lejano: es

Padre” (n. 26). Tal vez sea ésta una de las formulas més sencillas de ex-
presar la insondable profundidad del misterio Trinitario que, fon:nulado a
nivel filoséfico, suele decn: muy poco al hombre de hoy.

'La intencién de estas piginas originarviamente fue la de prestar un servicio a las
“Misiones Populares”, que quieren reaovar el coptenido de su mensaje. El lector motard
ésto sobre todo en la segunda y tercera parie del articulo, El autor, sin embarge, creyd
que este estudio podria servir para un piblico muche mis amplio.
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2, El centro, 1a base y el culmen de la evangelizacidn es: Jesucristo,
Hijo de Dios hecho hombre, muerto y resucitado para traer la salvacion o
todos. Este es, sin duda, el mensaje clave del Evangelio y que amplia el
punto anterior. Lo que se dice 2 continuacién del comienzo de este nimero
27 no parece sino una glosa explicativa. El Papa no amplia mucho més
estos aspectos de la persona de Jestis de Nazaret porque seguramente pien-
sa que se trata de algo que resulta evidente, v porque se le ve preocupado
por otros aspectos que hoy dfa pueden traer confusiones. Sin embargo, den-
tro de “un orden o jerarquia en las verdades de la docirina catélica™ (Cir.
Vaticano II, UR 11), nunca se resaltari suficientemente la importancia de
la persona de Jesucristo,

3. La “salvacién” que Cristo trae “no es puramenie inmanente.. .,
sino también frenscendente y escatolégica” (n. 27), es decir, como explica
el niimero 28, en la proclamacién evangélica hay que incluir “el anuncio
profético de un més alla. .., en continuidad y discontinuidad a la vez con
la situacién presente”.

Se subraya aqui la tensién escatoldgica de la salvacién entre el “Ya. ..,
pero todavia no™, clésico hoy dia en teologia biblica. Pero da la impresion,
tal vez por la llamada ley del péndulo, que la tentacién al reduccionismo
de una salvacién inmanente es lo que més le preocupa al Papa, cosa muy
importante ante el atefsmo préctico, el secularismo ateo y el espejisino de
los paraisos terrestres de liberaciones parciales. '

Obsesionado por estos motivos, sin embargo, no se subraya con la mis-
ma fuerza la tentacién al reduccionismo de una salvacién transcendente que,
obsesionada igualmente por el evangelismo del més all4, el pietismo roménti-
co de comunicaciones directas con el Transcendente (que suprimiria la me-
diacién de Cristo, de la Iglesia y de los Sacramentos, y que se olvidaria,
en definitiva de que “el Creador no es un poder anénimo y lejano™), pue-
de caer en una de las pocas condenaciones del Vaticano II: “El cristiano
gue falta a sus obligaciones temporales, falta a sus deberes con el prdjimo;
falta sobre todo, a sus obligaciones para con Dios, ¥y pone en peligro su
salvacion eterna™ (GS 43%). La tentacién del reduccionismo a lo trans-
cendente ha sido y es tan comiin, en muchos sectores de la evangelizacién,
que ha Hevado al insulto de que la religién es “el opio del pueblo™2,

?Seria interesante un estudio sobre la forma como la Evengelii Nustindi utiliza en
cgda. contexto los vocablos “salvacién” (que con sus derivados sale 32 wveces) y “libera-
cién” (22 veces con sus derivados). Cabe preguntarse si un término es tan inocuo y santo,
¥ el otro tan tendencioso y tentador como a veces se dice. Opino que ambos son igual-
mente biblicos, ricos ¥ profundes, a la vez que ambos son ignalmente equivocos, tentadores
¥ tendenciosos. Depende del contexto en que se usen. Tal vez por ello habria también que
hablar de Ia salvacién “tal y como la ha anunciade y realizado Jesis de Nazareth” v la
predica el dogma méis genuino de la Tglesia, lo que parece sugerir, por otra parte, l2 misma
explicacion que Je da el No, 27 de la Exhortacién pontificia.
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4, El ntmero 28, sin excesivas pretensiones sistemdéticas, describe las
formas concretas como, dentre de la salvacidn inmanente-transcendente,
se anuncia la esperanza de la Buena Noticia que conlleva al amor fraterno
y a la supresién del mal, se madura en le oracidn y se expresa y culmina,
significativamente en los Sacramentos, en especial el de la Iglesia y la
Eucaristia. .. {Una pista para los que equivocadamente contmponen la
evangelizacidn a la sacramentalizacion!

5. Completa el Papa el contenido de la evangelizacién, diciendo que
ésta no seria completa si no tiene .en cuenta le interpelacién reciproca en-
tre el Evangelio y la vida conereta, personal y social (n. 29).

Esta afirmacién elimina, de hecho, Ia tentacion de reducir la salvacién
a un nivel ideoldgico, romdntico, individual o extraterreno, y exige el com-
promiso concreto de salvar y evangelizar las estructuras o, como explicita-
mente habia afirmado antes (n. 20), “evangelizar la cultura y las culturas
del hombre en el sentido amplio gue tienen sus términos en la Gaudiam et
Spes (5)”.

Esto quiere decir que la evangelizacién debe mcudlr en la vida del
progreso temporal personal, en la vida de la sociedad, en la vida interna-
cional, en paz, en la justicia y en el desarrollo. Esto es el auténtico mensaje
de la liberacion, “‘especialmente vigoroso en nuestros dias” (n. 29); pero
mensaje que queda un poco empobrecido en la férmula negativa del final
del n. 30 cuande afiade refiriéndose 2 la liberacién, “todo esto no es extradio
a la evangelizacién”, formula mucho més pobre que la “‘conexién fntima®
de que hablaba la Declaracién final del Sinodo de 1974, formulacién que,
a su vez, era todavia mas pobre que la de “dimensién constitutiva” (ratio
constitutiva) de los Padres Sinodales de 1971,

8. Después de presentar el Papa en los mimeros 31-35-el mensaje de
Ia liberacién “tal y como la ha anunciado y realizado Jests de Nazaret y la
predica la Iglesia”, parece resumirlo invocando el estilo mismo de Jesis
{cfr. Mc 1,15) cuando afirma categdricamente: “La Iglesia considera cler-
tamente importante y wgente la edificacién de estructuras mds humanas,
més justas, mds respetuosas de los derechos de la persona, menos opresivas
y menos avasalladoras; pero es consciente de que atin las estructiras me-
jores, los sistemas mds idealizados se convierten pronto en inhumanos si las
inclinaciones inhumanas del hombre no son saneadas, si no hay wma con~
version de corazdn y de mentes por parte de quienes viven esas estructuras
o las rigen” {n. 38).
' En lalinea de los mas grandes profetas biblicos, y sobre todo de Je-
stis de Nazaret, Pablo VI nos indica el mensaje de la violencia (cfr. n, 37),
como medio para buscar una mayor igualdad de clases, no tiene el estilo
cristiano ni es eficaz en el cambio o evangelizacién de las estructuras, Sdlo



Medellin, vol. 3, n. 12, Diciembre de 1977 457

la conversién més profunda, el “‘camibio de corazén y de mente”, la autén-
tica metdnoya biblica, es lo que més especificamente {n. 38) contribuird
a la verdadera instauracién del Reino de Dios,

2. Criterios para una reformulacion sistematica.

Para descubrir “con audaciz y prudencia, conservando la fidelidad al
contenido, Ias formas mdas adecuadas y eficaces de comunicar el mensaje
evangélico a los hombres de nuestro tiempo” (n. 20), conviene tener pre-
sentes algunos criterios que, desde diversos 4ngulos, iluminen el proyecto
de sistematizacion gue después vamos a proponer.

1. .El déinamismo histérico de la salvacién. Cusndo se habla del conte-
nido de la evangelizacién se quiere designar el objeto mismo de la revela-
cién divina, la “‘substancia viva” del “depésito de la fe”,

Ahora bien, durante mucho tiempo se confundié ficilmente el objeto
de la revelacién con “un conjunto de verdades reveladas” que es necesa-
rio aceptar para permanecer ficles a la fe. Sin embargo, esta forma de en-
tender €l objeto de la revelacién ficilmente puede llevar a Tas “ideologias”,
y de la ideologia al mito no hay mas gue un paso.

El Vaticano II, a través de la ardua colaboracién de los diversos es-
quemas que culminaron en la Dei Verbur® ya desde el Proemio nos pone
en la pista genuina al remitimos a las palabras biblicas: “Os anunciamos
la Vida eterna: que estaba junto al Padre y se nos manifesté” (I Ju 1,2).

Y un poco mas adelante, en el n. 2 que aqui debiéramos subrayarlo {ntegra-
mente, se alirma categéricamente: ‘‘Quiso Dios, en su bondad y sabidwria,
revelarse a St mismo y manifestar el Misterio de su voluntad (cfr. Ef 1,
9)... La revelacién se realiza por obras y palabras intrinsecamente liga-
das. .. La verdad profunda de Dios y de la salvacién del hombre que trans-
mite dicha revelacién, resplandece en Cristo, mediador y plenitud de toda
revelacién”.

Sin excluir el Vaticano II las “verdades” reveladas {cfr. DV 8), nos
remite, sin embargo, al mismo concepto de “verdad” en la Biblia, realidad
que se identifica con la “fidelidad” al pacto, a Ja Alianza, y méas en concre-
to a las promesas que Dios hizo a los Patriarcas y que se desprenden del
“Misterio”, Ia iniciativa divina o benévola designio que Dios se propuso
desde toda la eternidad para realizarlo en Cristo, camino, verdad y vida
(cfr. Tn1.17). Jests es la “verdad” encarnada porque en El se realiza en ple-
nitud la “fidelidad” de Dios a sus propias promesas optimistas por lo que
tienen de salvadoras y liberadoras.

3Cfir. I. de la Potterie, “La Verdad de la Sagrada Escritura segin 1z doctrinz del
Concilio”, pp. 79-111, en Lz Biblia hov en Iz Iglesia, Madrid 1970.
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~ Todo esto nos indica que el contenido de la revelacién no son férmu-
las o “verdades” filostficas, sino la vida divina encarnada y manifestada
en las gestas histéricas y muy en particular en Jesucristo, plenitud de'la
revelacién, El “kerygma” y los “credos” biblicos, tanto en el Antiguo co-
mo en el Nuevo Testamento, son una recitacién solemne y aleluydtica de
la actuacién v revelacién de Dios en la historia.

La fe, tal como nos Iz propone la Biblia, es “histérica™, en el sentido
de que es la respuesta a la presencia dindmica de Dios en la historia. En
el dinamismo progresivo de la accién reveladora de Dios, el hombre ha
ido captando la “verdad-fidelidad” divina y en sintonfa con esta accién
es como el hombre ha ido dando también su respuesta total y comprome-
tida, Claro que al querer, el hombre, formular esta actuacién-revelacién de
Dios, necesariamente ha tenido que hacerlo segtn las categortas culturales
de su época.

De donde se desprende que, a partir del mismo objeto de la revelacién,
no se puede prescindiv del marco histérico cuando se pretende presentar
el contenido de la misma revelacién. Y esto no s6lo en cuanto a la formu-
lacién biblica de ofra época, sino también de la de hoy, ya que nuestra
época también est4 toda ella traspasada por Ja presencia dindmica de Dios
{“signos de los tiempos™), presencia reveladora que, siguiendo la més
genwina tradicién biblica, deberd formularse con las categorias y lenguaje
de nuestro tiempo.

2. Fidelidad al Evangelio. Esto es, sin duds, el criterio fundamental
en todo este esfuerzo por sistematizar el contenido de la evangelizacién,
Tanto, que casi resulta una redundancia. Estarfa de sobra discutirlo, pero
no el buscar algo elemental sobre lo que pueda significar “‘evangelizar”
segfin el mismo Evangelio y que no se debers clvidar. Sobre todo porque
Ia palabra “evangelizar” puede tomarse en un sentide candoroso, romén-
tico, angelical y transcendente, que estaria muy lejos de su sentido més
genuino, Remitiendo a un estudio un poco més amplio anteriormente pu-
blicado, desearfamos subrayar que “evangelizar”’, tal como el mismo Jests
lo hizo y sugiere la Evsngelii Nuntiondi en sus nimeros 6-16, implica, entre
otras cosas, al menos lo siguiente:

— Un “anuncio” gozoso® y solemne de que el Reino de Dios se ha
iniciado ya hace dos mil afios en Jests de Nazaret. Esto indica, como cri-
terio elemental, que la evangelizacién debe hacerse bajo el signo de la es-
peranza o prudente optimismo cristiano. Por contrapartida, cuando el

*El gran especialista en literatura hebrea y rabinmica, A. DMez Macho, en Actitud de
Jestis frente al hombre, Madrid 1976, pig. 39, glosando en una nota el significado etimo-
légico de la palabra “evangelio”, dice: “En castizo castellano diriamos ‘albricias’, palabra
derivada del drabe gb-bishare, correspondiente a la voz besord empleada por Jesis”,
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egofsmo, el pecado, individual o institucional, opaca y oprime con la in-
justicia la presencia de Cristo y la realizacién de su Reino, habré que “de-
nunciazlo” con la misma solemnidad y energia,

—La Buena Nueva que Cristo predicaba se identifica con la reali-
zacién de la salvacibén o liberacién plena y total, sin dicotomfas de ninguna
clase: material-espiritual, alma-cuerpo, historia-eternidad, agui-alld. Los
signos milagrosos, con que. Jestds confirmaba la Buena Nueva que llevaba
a los pobres, lo confirman hasta la evidencia: dominaba el cosmos (calman-
do tempestades, cambiando el agua en vino, caminando scbre las aguas),
creaba un mundo més humano (curando sordos, ciegos, mudos, paraliticos;
resucitando muertos; multiplicando el pan), atacaba el mal moral (perdo-
nando los pecados, exigiendo la conversidn y el amor sin condicionss al
préjimo, proponiendo un estilo de vida radical en su seguimiento), etc.
Esta misién de instaurar el Reino de su Padre entre los humanos, es la mis-
ma a la que relanza a los suyos (cfr. Mc 16,15-18; Jn 20,21), y ésta es la
razén de ser de la Iglesia etema. _

~— Teniendo, pues, como objetivo de la evangelizacién la instauracién,
desde aqui y ahora, del Reino de Dios, el medio que Cristo propone es el
de la “meténoya”, la conversién, entendida como un cambio radical del
corazon, del ser més profundo del hombre. Marcos {1, 15) resume lacém-
camente el mensaje que Cristo predicaba, diciendo: *‘Concientizéos y creed
en el evangelio”, Si el origen del mal estd en el corazén del hombre mas
que en las estructuras externas (cfy. Mc 7, 18-23), es en el cambio del mis-
mo corazén y mente donde debe iniciarse el nuevo orden.

— En definitiva, un anuncio que pretenda ser “‘evangélico”, lo debe-
14 ser al estilo de un Dios encarnado en la humanidad, al estilo de Cristo.
No se debe olvidar que “cristianismo™ y “mesianismo’ son palabras que
significan lo mismo. Pregonar el Evangelio es anunciar y realizar un parai-
so sin reduccionismos socio-politico-econdmico, inmanentes e intramunda-
nos, que agradarian a cierto tipo de pictismo angelical, y sin exclusiones de
lo espiritual, transcendente y extramundano, que aplaudiria cierto tipo de
ateismo.

3. Fidelidad a la Tradicidn. Los catélicos sabemos que “la Iglesia no
saca exclusivamente de la Escritura la certeza de todo lo revelado” (DV
9). Por ello al transmitir el contenido de la evangelizacién, no puede de-
jarse a un lado la Tradicién viva de la Iglesia que, junto con la Sagrada
Escritura, es el “espejo en que la Iglesia peregrina contempla a Dios, de
quien todo lo recibe, hasta el dia en que Hegue a verlo cara a cara, como
El es” (DV 7). :

Reducir el mensaje evangélico a lo que estd solamente contenido en la
Escritura, seria empobrecer la substancia viva del “depésito de la fe”. De
la Tradicién viva, y después oral, surgié la mayor parte de la Escrituxa y
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en particular los Evangelios. San Pablo no duda en recurir a lo que a él
se le “transmitié” cuando guiere proponer algo importante. Y esta Tradi-
cidn, que se perpetda por los siglos a través de las instituciones, leyes y
estructuras sacramentales sobre todo, continda formando el caudal vivo
de la revelacidn.

Admitir la Tradicidn viva de la Iglesia, no significa, sin embargo, dar
el mismo relieve a todo su contenido. El mismo Vaticano II {UR 11) nos
advierte que existe “‘un orden o jerarquia en las verdades de la doctrina
catdlica, ya que es diverso el enlace de tales verdades con el fundamento
de la fe cristiana”. Ello nos indica que, en una presentacion sistemética
del contenido de la evangelizacién, no se podrd dar la misma importancia
a la existencia de los 4ngeles o demonios, la virginidad de Maria o la pro-
blemética de las indulgencias, por ejemplo, que a la existencia de Jests y su
Resmrreccién, al mensaje del amor incondicicnal al préjimo, a la vida eter-
na o a las figuras excelsas de la Iglesia v su Modelo de fe, 1a Virgen Maria.

Es igualmente sabido de todos los teblogos y pastores que no debe
confundirse la “Tradicién” con las “tradiciones”. Muchas de éstas perte-
necen a la disciplina no siempre secular y universal de la Iglesia o a los
condicionamientos culturales del marco histérico de otra época, pero que
en la nuestra no son tan importantes o simplemente son inadecuados. Se-
guramente muchas de estas tradiciones conforman los “elementos secunda-
rios, cuya presentacién depende en gran parte de los cambios de circuns-
tancias”, como afirma Pablo V1. Incluso algunas de ellas podrian clasifi-
carse entre aquellas que Jesis apellidaba un poco despectivamente “tradi-
ciongs vuestras” ¢ “tradiciones de los hombres” (Mc 7.8).

En todo caso, y hechas las debidas matizaciones, habrd que salvar
siempre el miicleo central de la fe que siempre se ha ensefiado. Y esto no
sélo por obediencia a la misma Tradicién y a la Iglesia, sino también por
respeto al mismo pueblo que evangelizamos, sobre todo cuando es el pue-
blo fiel, tal vez poco evangelizado o no practicante. Hoy dia se habla mu-
cho de respetar los valores culturales, enire los cuales estdn, sin duda, los
de su ‘“tradicidn religiosa”. Perg a veces da la impresion de que se olvidan
v hasta se ridiculizan cuando se trata de valores cristianos o catélicos que
despectivamente los apodamos “religiosidad popular”. Facilmente se les til-
da de cristianos “‘tradicionalistas”. jNo habrd que asumir, aunque sea para
purificarlos, muchos de esos elementos ““tradicionales” que no son los mds
genuinamente cristianos? (No hemos sido nosotros, y nuestros pastores
precedentes, quienes les hemos educado en esas “creencias”? 3Se podra
echar por la borda todo, en un solo momento? gjHabremos sabido acomo-
dar el gennino mensaje cristianc a su mdis auténtica cultura tradicional?

4, Fidelidad al hombre de hoy y de aqui. “Tenemos fe en Dios, en los
hombres, en los valores y en el futuro de América Latina”, decian los Obis-
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pos en Medellin. Con ello nos proponian un criterio de accién pastoral y
de evangelizacidn. :

E] criterio de fidelidad al Evangelio mismo, implica también la fide-
lidad al hombre hacia quien Cristo envié a los suyos: “Id, pues, y haced
discipulos a todas las gentes” (Mt 18, 20). “Id por todo el mundo vy pro-
clamad la Buena Nueva a toda la creacién” (Mc 16, 13). “Sevéis mis tes-
tigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria y hasta los confines de la tie-
ma” (Act 1,8). Pablo VI, en la Evangelii Nuntiandi (n. 50), ante estas
afirmaciones, exclama lleno de gozo y de temblor a la vez. “JA todo el
mundo! jA toda creatural jHasta los confines de la tiemral”,

La Constitucién Geudium et Spes (21*) nos dice que la Iglesia esta
toda ella al servicio de la humanidad, perc no de una humanidad abstrac-
ta, sino del hombre concreto: “e] hombre todo entero, cuerpo y alma, co-
razén y conciencia, inteligencia y voluntad” {GS 3), el hombre de hoy y
de aqui, ¢l hombre personal y social.

Por ello una evangelizacion no serfa auténtica si no respondiera a log
més profundos y existenciales interroganies que se hace el hombre de hoy:
“qQué es el hombre? sCudl es el sentido del dolor, del mal, de la muerte,
que, a pesar de tantos progresos hechos, subsisten todavia? ;Qué valar tie-
nen las victorias logradas a tan caro precio? §Qué puede dar el hombre a la
sociedad? Qué puede esperar de ellaP ;Qué hay después de esta vida tem-
poral?” (GS 10).

Evangelizar, segin el evangelio, es como hizo Cristo, llevar una res-
puesta de esperanza, una noticia alegre a todo el que la necesite y en la di-
mensién o plano en que lo necesite: llevar pan al hambriento, luz al ciego,
4nimo al corazén angustiado, amor al egoista, perddn al pecador, si no da-
mos una respuesta al problema o interrogante concreto, no damos la Buena
Noticia que el hombre necesital Y el hombre de hoy, en general, se siente
sumergido en un mundo secularizado y secularista: invadido por los pro-
Blemas econdémicos, sociales, culturales; bombardeado por los medios de
comunicacién gue le invitan a un consumo ilimitado de energfas y de co-
sas, pero sin dar siempre una solucidn a los problemas por ellos mismos
suscitados.

El hombre de hoy, como el de otras épocas, antes que nada se preocu-
pa de st mismo y sus circunstancias: problemas familiares (empleo, sala-
rio, hijos), socio-politico-econdémico (fabrica, oficina, participacién en la
sociedad, derechos y obligaciones), culturales (colegio, universidad, avan-
ces de la ciencia y de la técpica), afectivos (sentide del amor, sexualidad,
institucién familiar). Por ser éstos los problemas mas inmediatos, dificil-
mente atenderid una propuesta que le remita sflo a lo trascendente, si an-
tes no le resuelve los mais inmanentes. Desgraciadamente; en la mayor parte
de loz casos, cnando estos aspectos han encontrado una solucién méas o
menos favorable, ya no echan en falta tampoco a ese mismo Transcendente.
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De ahi quc la evangelizacién debe buscar la forma de dar una Buena
Noticia a estos interrogantes concretos. Y esto hace que el hombre se con- -
vierta en el centro de la evangelizacion. El contenido de ésta serd una ge-
nuina antropologia. Pero una antropologia evangélica es la que se hace al
estilo del Hombre nuevo, Jesucristo, el modelo de auténtica realizacién
humana. Este es el motivo por el cual el hombre, como una tarea a reali-
zarse segin el proyecto de Dios y su modelo dindmico Jesucristo, va a ser
el centro de nuestra sistematizacién del contenido de la evangelizacién.

Pero hay més todavia. El hombre concreto latincamericano, tiene, en-
tre otras muchas, dos caracteristicas gque inciden necesariamente en Ia
perspectiva del contenido de Ia evangelizacién:

Por una parte es, en un tanto por ciento muy elevado, un hombre
oprimido en casi todas las dimensiones de la vida: econdmica, politica, so-
cial y religiosa. Frente a la violencia de la “injusticia institucionalizada”
estd la otra violencia de lo sagrado. No es necesario describir aqui lo que
las teologias —jtan latinoamericanasl— de la Liberacién y de la Religiosi-
dad popular ya han hecho. Sélo queremos subrayar que, en nuestros pai-
ses, wge “‘un mensaje, especialmente vigoroso en nuestros dias, sobre la
liberacién. .. La Iglesia tiene el deber de anunciar la liberacién de millo-
nes de seres humanos, entre los cuales hay muchos hijos suyos; el deber
de ayudar a2 que nazca esta liberacién, de dar testimonio de Ia misma, de
hacer que sea total” (n. 29-30).

Por otra parte, en nuestro continente, fundamentalmente cristiano,
pero no suficientemente evangelizado, muchedumbres enormes se ven
arrasiradas unas veces por la violencia de Io sagrado o religiosidad popular
a unas creencias y practicas gque no son las mds cristianas, y otras veces
por el devastador impulso de un secularismo o humanismo cerrado en si
mismo gue empuja a un atefsmo prictico. Por un motivo u ofro, en América
Latina tiene una aplicacién muy concreta la existencia de lo que Pablo VI
afirma: “Toda una muchedumbre, hoy dia muy numerosa, de bautizados
que, en gran medida, no han renegado formalmente de su bautismo, pero
estdn totalmente al margen del mismo y no lo viven” (n. 56).

También estas muchedumbres latincamericanas “necesitan del Evan-
gelio y tienen derecho al mismo. .. El mensaje evangélico no esti reser-
vado a un pequefio grupo de iniciados, de privilegiados o elegidos, sino
gue estd destinado a todos, la Iglesia hace suya la angustia de Cristo ante
las multitades errantes y abandonadas como ovejas sin pastor, y repite con’
trecuencia: Tengo compasién de la muchedumbre” (n, 57).

De ahi se deduce que es al “corazdn de las masas” donde urge dirvigir
el anuncio evangélico. Los diversos grupos o movimientos cristianos, por
muy importantes que sean, no conforman elios solos €l “pueblo” de Dios.
Por ello la pastoral de élites debe ser superada. Permitaseme decir gue los
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proletarios del Pueblo de Dios deben ser.-los privilegiados en la evangeli-
zacién® Y en una reformulacidn sistematizada del contenido de la evan-
gelizacién, para dirigirse al corazén de las masas habrd que buscar el nii-
cleo fundamental del kerygma cristiano, dejando a un lado elementos que
serian muy interesantes para grupos especiales,

5. Estructura dindmica ascendente. Al sistematizar el contenido de la
evangelizacién, pensando sobre todo en las grandes masas populeres a
quienes gueremos Havar ‘‘una ensefianza religiosa sistemdtica de los datos
fundamentales” (n. 44), o en ciertos momentos fuertes de evangelizacién,
como pueden ser Misiones, Retivos, Cursillos, etc., parece necesario pre-
sentar el mensaje en una dindmica vertebral que vina, concatene y engrane
en una forma armoniosa y ascendente, unos temas con otros, comenzando
por lo mas elemental hasta legar a la cumbre final.

De esta forma se pretende dar cabida, por una parte, a las leyes mds
clementales de la psicologia que, a partir de lo mas fundamental en las
apetencias de los oyentes se abre hacia otras perspectivas mds exigentes,
sin que descienda el interés y, por otra parte, a las de la teologia mas ge-
nuina, como es la Historia de la Salvacién y la Escatologia, cuya plenitud
o perfeccion Hega, a través de la tensién histérica de Cristo y del cristia-
no, en el tiempo futuro,

Esta dindmica ascendente debe ser como una linea sutil que atraviesa
toda Ia sistematizacién del comienzo al final, También en nuestro trabajo
hemos pretendido tenerla presente. En virtud de ello no hemos querido
comenzar presentando los elementos de mayor altura mistica al principio,
como seria el misterio de la Santisima Trinidad, de la Gracia, del Cuerpo
Mistico, etc., sin haber respondido antes a los interrogantes mds elementa-
les gue se hacen los hombres de hoy.

" 6. Adaptacidn y fidelidad de lenguaje. “La evangelizacién pierde mu-
cho de su fuerza y de su eficacia, si no toma en consideraci6én al pueblo con-
- creto al que se divige, si no utiliza su ‘lengua’, sus signos y simbolos, si 1o
responde a las cuestiones que plantea, no llega a su vida concreta” {n. 63}.

5Cabria hacer unz critica serena sobre algunas formas de hablar que ho siempre pa-
recen las mas ajustadas a Ia realidad, tales como la de pastoral “ardmana. ¥ “extraordi-
naria®, Tales expresiones pueden crear demasiados eqitivocos. Lo que resulta “extraordinario™
en la pastoral por razones de tiempos, lugares, intensidad, etc., pueden, bajo otros aspectos,
ser la pastorzl mas “ordinaria”, vgr. la predicacidén dei contenido de las verdades evangé-
licas. Las ‘“Misiones Popuilares”, por ejemplo, han sido calificadas de pastoral “extraordi-
naria', ¥ con este calificativo han sido dejadas & un lado, muchas veces despectivamente,
por algunos pastoralistas que las conocen a medias. Otra cosz serfa la forma concreta como
se estructuran ¥ a veces se realiza su “montaje”... Pero, ¢no serfa mejor clasificarlas como
un “momento fnerte de la pastoral ordinaria”? A este respecto pueden leerse las interesan-
tes reflexiones de Mons. V. Tepe, “Nova et Vetera. Reflexién Pastoral en torno a la Misién
Popular”, en Medelifn, 10 (1977}, pp. 332-240.
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Si el lenguaje es el inshrumento gue trasvasa el contenido mismo, no hay
més remedio que tenerlo presente al transmititlo con palabras, signos y
simbolos acomodados a la cultura de cada pueblo. Cierto que esto habra
que hacerlo con descernimiento, seriedad, respeto y competencia (n. 63}
para ne desvirtuar, desvanecer o vaciar el alma y contenido de la evangeli-
zaciéu bajo pretexto de traducirlo, pero es indispensable y urgente hacerlo
(n. 63). El lenguaje total que hoy wutilizan los medios de comunicacién He-
pe mucho que decir a los evangelizadores, si quieren llegar al pueblo.

Pable VI subraya muy bien que no ha de entenderse todo esto a un
nivel semintico o literario, sino a un nivel “antropolégico y cultural” que,
por lo que a continvacién sugiere, quiere decir que sea un lenguaje popu-
lar, que legue al pueblo. Expresiones, simbolos o signos exotéricos, reser-
vados a hombres de cultura especializada, y en particular a tedlogos y ecle-
sidsticos, deben dejarse a un lado.

Entiendo que esto es cuestién sobre todo de los evangelizadores. Ca-
da uno de ellos debe tener presente el piblico concreto y Ia mejor forma
de verterle el contenido. Aventurando algo, me atreveria a afadir que tal
vez el lenguaje que mejor resiste a la fidelidad al “pueblo” y al “evange-
lio”, es el mismo lenguaje evangélico o biblico. gPor qué? Porque la Biblia
surgié de la tradicién misma vivida por un pueblo ¥ que utilizé el lengua-
je tomado de la cultura y sabiduria popular, lenguaje que entienden los
sencillos y admiran los verdaderos sabios. -

En la sistematizacién que a continuacién vamos a proponer, es este
tipo de lenguaje biblico el que hemos preferido normalmente. Pero claro
que en ¢l nos dirigimos sobre todo a los pastores, més preparados, y que
pueden comprender la significacidn del mensaje biblico. Contamos, sin
embargo, con que ollos todavia deberin acomodarlo mucho més a los oyen-
tes. En otros momentos, al lenguaje biblico hemos unido el del Vaticano
I, que pretendi6 hablar con palabras sencillas para el hombre de cultura

media,

3. Proyecto de reformulacion sistematica.

A partir de los criterios anteriores, propondriamos como nueva siste-
matizacién del contenido de la evangelizacién el siguiente proyecto, siem-
pre abierto a posibles mejoramientos, Ofrecemos primero un brevisimo
resumen y a continuacién su ampliacién,

‘1. El Proyecto Salvifico de Dios:

2. El hombre como vocacién a ser “imagen de Dios™.

3. El pecado destruye la “imagen de Dios”.
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4. Jestis, Dios-con-el-hombre e. imagen de Dies invisible,

5. La Iglesia, continuacién visible de Cristo:
— “celebra” la vida cristiana (Sacramentos}.
— “‘practica” la ley del Evangelio {Mandamientos).

6. La plenitud de la Salvacién ({Escatologia).

1. EI Proyecto salvifico y optimista de Dios (cfr. Ef 1, 3-14; Col 1, 15-
20; Bm 16, 25; 1 Tm 3,16). Tema clave e introductorio que explica la his-
toria salvifica y la enmarca. Debe ser el gran pregén o kerygma que atra-
viesa toda la temética posterior: La iniciativa divina trazé una estrategia
desde toda Ja eternidad para realizarla en la historia, Es el gran “misterio”
de Dios, misterio de salvacidn y no de reprobacién. “La historia es la rea-
lizacién de un suefio de Dios” { Unamuno). La salvacién, proyectada en la
eternidad, se realiza en la historia humano-césmica en la que Cristo es el
Centro o.“plenitud de los tiempos”, aunque la trasciende en el punto de
pamda v en el de llegada. Es en esa historia y a través dé ella como Dms
se autorrevela al hombre,

2. El hombre como proyecto para ser. .. “imagen de Dios” (cfr. las
perfcopas antropolégicas biblicas, vgr, Gn 1, 26-28; Gn 2; Sal §; Sir 17,
1-13, ete. y toda la 12 Parte de la Gaudium et Spes). Este tema, que se
puede desdoblar al menos en tres, nos muestra que el hombre ha sido pro-
yectado para ser (no nace siéndolo, ni a nivel personal ni colectivo, sino
en germen) “poco menos que Dios”, “imagen de Dios™; pero imagen de
un Dios Vive v Creador v Amigo del hombre. De ahi que su vocacidn (la
‘“naturaleza” del hombre segin la Biblia) es una tarea a realizar en el
procesc histérico hacia Ia libertad en virtud del dinamismo divino que ac-
tha en ¢, De ahi dimanan las normas éticas de Ia ley “natural”, pues cuan-
do el hm_nble actiia en conformidad con la patwaleza del hombre es cuan-
do obra en conformidad con el plan de Dios. Asi, pues, tendriamos los tres
siguientes temas:. '

a - El hombre se autorrealiza en comunidn de ser con la sociedad, es
decir, déndose. (“No estd bien que el hombre esté solo, démosle una ayuda
semejante”. “Creced, multiplicios, sed fecundos”. Si el grano de trigo no
muere, queda solo” y nn, 23-32 de la Gaudium et Spes). El hombre es por
naturaleza un ser social: solo se realiza (libertad) al tramscenderse a los
demés para ayudarles y servirles, La esterilidad, el egofsmo y el narcisismo
son vocablos que no se encuntran en el diccionario cristiano, si no es para
condenarlos, “El hombre no se realiza a si mismo si no es superandose’;
“no hay mas que un humanismo verdadero que se abre al Absoluto” (Pop.
Progressio). En la predicacién hay que arrancar de Ia generosidad humana
para sacar las comsecuencias éticas de tipo socio-politico-econdémico, tan
importantes en el momento histérico actual.
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b - El hombre, con-creador con Dios y transformador del universo por
medio de su actividad: “Dominad Ia tierra, sometedla, Henadla”; “puso
{Dios) al hombre en el jardin del Edén para que lo guardara y lo culti-
vara”, ¥ los nn. 35-39 de la Gaudium et Spes. Se trata de presentar en este
tema, como autorrealizacion del hombre (libertad), toda la teologia del
trabajo, dandole su dimensién de obediencia, culto, amor, sociabilidad, re-
dencién, humanismo, escatologia (“preprar el material del Reino”, GS
38), cruz, ete. Este es €l punto de arranque para el sentido y valor de todo
lo terreno: trabajo, desarrollo, liberacidn, paz, justicia, etc. en un mundo
desacralizado, pero donde el cristiano sabe del valor transcendente y cris-
tiano de la creacién, de la culpabilidad del mismo hombre frente 2 gran
parte de los “males” existentes, y donde se ve claramente gque el hombre
ha sido creado creador. “La naturaleza del hombre es el arte” (Lacroix).

c - El hombre, llamado a la amistad y filiacién divine. El hombre esta
naturalmente llamado no sdlo a transcender el cosmos, para dominarlo, y
a la sociedad, para servirla, sino también al Absoluto e Infinito. Ha sido el
mismo Dios quien, en su condescendencia, se ha dignado rebajarse para
“pasear junto al hombre” (Gn 3, 8}, para hacer de ¢l su amigo y su hijo.
En virtud de la iniciativa divina el hombre es de la raza de Dios. *Yahweh™
es un “Dios-con-nosotros”, el Dios que estuvo con los padres, el Emanuel,
uno de los nuestros: “El Creador no es un poder anénimo y lejano: es
Padre” (Ev. Nunt. n. 28) y no sélo un “dios” que estd en lo alto viendo
v controlando al hombre desde fuera de la historia. Por su encarnacién y
resurreccidn en Jesas de Nazaret, Dios ha sellado la solidaridad con el hom-
bre para siempre, Ahi estd Ia gran dignidad del hombre y ¢l gran compro-
miso de adoracién y alabanza para con Dios.

3. El pecado es la autodestruccion del hombre. (Este tema se presen-
ta aqui como la antitesis del tema anterior y hay que predicarlo como tal:
el claroobscuro del gran plan salvifico de Dios). Habrd que resaltar al
menos los siguienies elementos:

— El “pecado” (segin la etimologia bebrea y griega en la Biblia,
y también segin el contenido mismo biblico) es la “insensatez” o el
“error” en virtud del cual el hombre “desconoce” la presencia de Dios en
la historia y en los hombres y actta como tal.

-— El olvidarse de Ia presencia de Dios en el mundo (cfr. Dt 8, 17)
el hombre se autoproclama, idolatréndose, y pierde el punto de relatividad,
o el centro de gravedad con relacién a Dios, y se absolutiza, pero se auto-
destruye al salirse de drbita, ’

— Para autorrealizarse més rapidamente, prescindiendo de Dios, el
pecador fomenta su “‘codicia” (que es el pecado original, cfr. Rm 5, 12; 7,7
1Co 10, 16; Nm 11, 34, que son un buen comentario de Ex 20,17; Dt 5, 8)
pretendiendo realizarse “al margen del plan de Dios” (GS 13a), que se ex-
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puso en el tema anterior, Para hacer mds rentable su “codicia”, el hombre
estructura, legaliza e “institucionaliza la injusticia”, es decir, funda el “pe-
cado del mundo” (Jn 1,29; Rm 1, 18ss) o pecado social, que es una at-
mdésfera de pecado (“hamartiosfera”) que nos envuelve y seduce para
pecar més,

— De echo, a la luz de la razén, se puede comprobar que el hombre,
al pecar comete el gran “error” de hacer el mal que se le presentaba con
apariencias de bien, resultando engafiado y destruido. En ello estd su “cul-
pa” y su “disculpa”: “Padre, perdénales, porgue no ‘saben’ lo que hacen™
{Le 23, 34). _

— Pero en su equivocacién precipitada e imprudente, el hombre, al
cirar, se aparta de Dios, se crea una situacién interna de conflicto destrue-
tor, se separa de la sociedad v s¢ somete al cosmos, es decir se autodestiu-
ye, creandose libremente el infierno, que es autodestruccion -total.

4, Jesucristo, Hombre perfecto y verdadero Dios-con-nosoiros. Jesas de
Nazaret es el nuevo Ad4n (hombre) y lo que el hombre primero no realizé
en su proyecto vocacional de ser la “imagen de Dios”, El lo llevd a cabo
constituyéndose en “imagen de Dios invisible” (Col 1,15}: domind el
wmiverso (por su trabajo y milagros en la naturaleza), sirvid a los demés
{ ddndose incluso a sus enemigos ) v fue el verdadero amigo e Hijo de Dios,
hasta llegar a constituirse en el lugar donde “tuvo a bien residir plenamen-
te la divinidad” (Col 2,9; 1, 19). Este tema es el Centro del cristianismo
v de la Historia Salvifica, y a la vez la culminacion de la antropologia; de-
be, por ello, desdoblarse en Ios temas siguientes: _

g - Jesis de Nazaret, ¢l Hombre nuevo, modelo dindmico de todo
hombre. Hay que tratar de presentar al Jesds histérico con todo su atracti-
vo de riquezas humanas: quién fue, por gué fue y es el hombre mis famo-
so de la historia {formas geniales de hablar y actuar, hombre del pueblo...,
misterio rico en humanismo que se desvela solamente en la resurreccién,
cnando hizo patente lo que estaba latente, mostrandose incluso como Dios.

b - Jesucristo, el Hijo de Dios. Hay que presentar lo que pledlco {pa-
labras) y lo que hizo {obras, signos) Jests de Nazaret: comenzé anuncian-
do el Reino de Dios (Ia “Teocracia”) y predicaba la noticia alegre de que
en El ya los dltimos tiempos (paradisiacos) estaban comenzando. Sus
cbras eran “signos” de la presencia de este Reino o presencia de Dios-con-
nosotros (Le 11, 20; Mt 12, 28). Sus palabras y obras eran, asi, una “hue-
na noticia” para toda clase de pobres. Sélo.que la implantacién de dicho
Reino (objetivo final}, no se realiza (medios) a través de la violencia san-
grienta ajena (tipo zelota), sino con la propia y saliendo del “error” peca-
minoso mediante la “concientizacién” (metinoya) que mos lleva a saber
dénde esta el auténtico bien y mal en todas sus Hneas.



4686 R. Ortega, Contenido de Ia Evangelizacidn

"¢ - Jesucristo, Hombre libre y Liberador: traté de suprimir las opre-
siones césmicas (naturaleza, muerte), fisicas (enfermedades), econdmicas
(predico la igualdad), legales (el sibado estd hecho para el hombre),
sexuales (igualdad hombre-mujer), religiosas (el culto “‘espiritual”)...
Con su vida y reswrreccién creé el Hombre nuevo que atm debe llevar a su
“plenitud” de estatura de hombre perfecto (cfr. Ef 4,13) en nosotros, su
Cuerpo o Iglesia,

d - Jesucristo revela aI Padre en el Espiritu Stmto (Este tema, que a
primera vista parece excesivamente teoldgico —tal vez en algiin caso podria
suprimirse— es uno de los que introducen en la més alta mistica cristiana,
con profundo sentido trinitario, Habré que explicar c6mo Cristo ha Ilevado
a plenitud la revelacién sobre Dios v el hombre: Dios es amor-fiel que se
nos ha manifestado en Cristo por Ia donacién del Espiritu del Padre, en
virtud del cual le Hamamos a Dios, porque lo somos, “Abb&”. Padre, y
hermanos unos de otros. Pero el misterio trinitario se hard dificil de com-
prender mientras el hombre no se salga de su egoismo y aprenda 2 ver en
los demis el ti que debe llevar al nosotros, El amor puede explicar las
razones-{del Unoy Trino a la vez) que las mateématicas no pueden resolver,

5. La Iglesia contintia la Persona, -obra y mensaje de Cristo: En el
Plan de Dios, el hombre sélo encuentra la salvacién a través ‘de 1a historia.
El encuentro con Dios munca es directo, a manera de teofania (‘Nadie
puede ver a Dios y vivir”, Ex 33, 20; Lv 16, 2; v “Nadie ha visto a Dios ni
Io puede ver”, Jn 1,18; 6,46; 1 Tm 6,16; 1o 4,12); de ahi que siempre
son necesarios “signos” o mediaciones para ¢l encuentro salvifico con Dios.
Jesus fue el Mediador visible y universal (cfr. 2T 2, 5; Col 1,15}, pero,
al desaparecer visiblemente, nos ha dejade la visibilidad de su Cuerpo, su
Esposa, la Iglesia, como Sacramento o “Signo o instrumento de la intima
union con Dios y de la unidad de todo el género humano” (LG 1). Arran-
cando de estos puntos, el tema de la Iglesia podria presentarse en los pun-
tos siguientes: . S

a - Un Pueblo peregrino, signo eficaz (sacramento) de Cristo: La
Tglesia es la expresién visible y eficaz de lo que fue Cristo en su vida. Es
su Cuerpo, su Esposa, un Pueblo peregrino “animado” e impulsado, por
el mismo Espiritu de Cristo, hacia el Padre. Mientras tanto, como pueblo
peregrino, la Iglesia, siendo ‘“una”, ‘‘santa”, “‘catdlica” y ‘‘apostdlica”,
experimenta la tensién histérica de la desunién, pecado, sectarismo vy la
escoria de algunas tradiciones mas humanas que apostdlicas. Pero “entre
Iuces y sombras™ la Esposa de Cristo se esfuerza por quitar “‘manchas y
arrugas” (Ef 5,27) y significar visiblemente la salvacién de Jesucristo.

b - Una Iglesic Neumdtica y Jerdrquica: Creemos en el Espiritu Santo
“vivificador” de la Iglesia. El mismo Espititu que vivificd a Cristo es el
que anima, impulsa, {me, congrega {“eklesin”) por Ia Palabra del Evan-
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gelio al Pueblo peregrinc de Dios. Y este Espiritu de amor, con sus dones,
sobre todo el de la caridad, se manifiesta carismificamente en sus miem-
bros para el bien comim de todo el Cuerpo. Pero, por ser un Cuerpo con
vida, necesariamente, dadas las coordenadas del tiempo y del espacio, re-
quiere & también “carisma” de la Jerarquia (cfr. 1 Co 10, 28}, en virtud de
lo cual Ia Iglesia es también una “institucién”, pero al servicio del “Es-
piritu” y del Pueblo, y no viceversa.

¢ - La Iglesia “celebra” Ta vida (salvacion) cristiana: El Pueblo .de
Dios celebra el “memorial” (cfr. 1 Co 11, 24-25; Lec 22, 19}, es decir, pre-
sencializa con gestos y palabras los misterios de-la vida de Cristo y del cris-
tiano, en sus momentos més fuertes. La Liturgia no es algo “sacral” (sepa-
rado de la vida, una isla), sino un momento fuerte de ella, es decir, “cul-
men y fuente” (SC 11) del proceso mismo de la vida, es celebracién fes-
tiva en signos. Esta temdtica sacramental, puede desdoblarse en los pun-
tos siguientes: _ _ .
19 - El Bautismo y Confirmacidn, como expresién oficial de la celebra-
cién de la Pascua y Pentecostés cristianos. Allf comienza ( bautismo-pascua )
'la génesis y llega a su mayoria de edad ( confirmacién-pentecostés)} la dig-
nidad del hombre como auténtica “imagen de Dios”, como nueva creatu-
ra, para ser “profeta” {testigo de Cristo en el mundo), “rey” (servidor
comprometido en la comunidad) y “sacerdote” (com derecho y obliga-
cién de celebrar los sacramentos) de Dios en la historia humana. Pero ha-
brd que subrayar que en el bautismo se inici6 sélo el Exodo o pertenencia
al Pueblo peregrino de Dios, hasta llegar, a través de la mayoria de edad
{confirmacién), a la plenitud, en el misterio de su muerte-reswrreccién
corporal.

29 - La Penitencia, concientizacién y reconciliacion. El pecado, como
“error” practico, destruye la dignidad ‘del hombre. Toda 1a vida debe ser
una toma de conciencia {“‘metanoya”’, cambio de “corazdén” o mente, en
sentido biblico) para ser menos imprudentes y saber detectar dénde estd
el verdadero bien o mal. El sacramenio de la Penitencia es el momento
cumbre en el cual el hombre decide a pensar y actuar de olra forma, co-
menzando un nuevo ritmo de vida reconciliondose con Dios, consigo mis-
mo {dividido por el pecado) y con la Iglesia-sociedad. (Este tema, tradi-
cionalmente misionero, debe predicarse sin excesivos juridismos ni deta-
lles, pero convenciendo al pablico de que es el Gmico medio para recupe-
rar Ja dignidad de hombre y de cristano).

3% - La Eucaristia como “Memorial” de Cristo: Bl “memorial”’ es Ia
“‘presencializacién” o actualizacién de un acto salvifico. En el caso concre-
to, Ia Eucaristia, es la actualizacion de la vida de Cristo.sobre todo en su
momento cumbre de su Misterio Pascual (Cena-Muerte-Resurreccion):
toda la vida de Cristo, explicitada mucho mas en su momento cumbre,
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fue una accién de gracias de Dios al hombre y del hombre a Dios, en Je-
siis; una donacidn o entrega amorosa de Dios a los demas, que culminé en
la comunidn total de Dios-con-nosotros. De ahi que “celebrar” el “memo-
rial eucaristico” es, entre otras cosas:

— Celebrar, en Jesucristo, la Ben-dicidn (eucaristia), la Pa]abra be-
néfica que, en Jesis, Dios pronuncid sobre los hombres, y la palabra agra-
decida que los hombres dirigen a Dios (bendicién descendente y ascen-
dente}. Se ha olvidado que la Misa es “accién de gracias”, y a veces las
Plegarias Eucaristicas es a lo gue menos importancia se da, siendo asi que
es alli donde se celebra “la copa de la bendicién que bendecimos” (1 Co
10, 16). Se trata de toda Ia teologia de la “Bend,1016n” y accién de gracias,
muy descuidada.

— Celebrar €l Sacrificio donative de Jesis en la Cena y en Ia Cruz,
con todo el sentido que alli tuvo: una dimensién pascual (liberadora en
todas las lineas), una dimensién de elianze o comunién y amistad (Jcdmo
celebrarla entre los desunidos por diversos motivos?) y una dimensién de
expiacidn o liberacién del pecado (verdadero perdén, Denzinger 940 y
950). Cabe hacer un examen para ver si se celebra el “memorial” como
presencializacién en la vida por los signos y ectitudes, o sblo se hace una
“re-presentacién’ teatrall

— Celebrar la Comunidn que culmina el sacrificlo de alianza en el
Dios que se nos da. Cristo no estd en la Eucaristia sole por estar, sino que
se trata de una presencia dindmica-donativa de la misma persons; claro
que para darse, debe estar presente, La Misa, como banquete festivo, debe
mantener los elementos indispensables de todo banquete: comida y didlo-
go. 8i no se participa en la Mesa y en la Palabra, el banquete deja de ser
tall

4° - El Matrimondo cristiono, como “‘signo” (sacramento) visible del
amor-fel que Cristo tuvo a su Iglesia-Esposa (Ef 5,32), en lo cual esté la
esencia misma del contrato amoroso de dos bautizados, pero que culmina
en la fecundidad material o al menos espiritual de los mismos esposos (su
realizacién). Este amor-fiel que desemboca en la fecundidad debe ser
consciente y responsable; por consiguiente, todo medio que rompa este
amor-fiel (cfr. 1Co 7,5) es antievangélico, el que no sea seguro o eficaz
es irresponsable, y el que dafie la salud fisioldgica o psicolégicamente es
antinatural (pero sin olvidar que “en el hombre la naturaleza es el arte”,
cfr, Gn 1, 26-28; es decir, en €l hombre lo ‘artificial” de por si no es anti-
natural). Quedan, asi, resueltos los problemas actuales relacionados con
divorcio ¥ control natal, .

59 « El Ministerio sacerdotal. Por ser la Iglema un Pueblo en medio de
1a historia, necesita de un minimum de “institucién”, Pero los lideres de ella,
son “servidores” (ministerio) por la “palabra” (profetismo-testimonio) y
“diakonfa” (ayuda en la igualdad y comunidén fraterna) que temen su
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“culmen y fuente” en el culto, sobre todo “espiritual”’, El sacerdote es hom-
bre plenamente (“‘en todo igual a los demds, menos en el pecado™, Hbr 2,
17; 4,5; 5,7s), enviado por Dios para servir a los demds por la palabra, Ia
diaconia y el culto, De esta forma el sacerdote, expresién visible de Cristo-
Cabeza, realiza al méximum la vocacién humana: ser profeta, rey y sacer-
dote de la creacidn,

6° - La Uncidn de los enfermos. Sacramento de vida y salud definiti-
vas, por ser el medio sensible y eficaz que nos conduce a la plenitnd de
vida que habiamos recibido en el bautismo y ungirnos definitivamente pa-
ra ser plenamente imédgenes de Dios: sacerdotes, reyes y profetas de Ia
creacién. En la muerte es cuando el cristiano significa (sacramento)} mejor
la presencia de fe (revelador, profeta) de Dios en él, domina la fuerza
carnal del pecado (rey) y se “ofrece” como hostia - agradable (cfr. Rm
12,1) a Dios (sacerdocio espiritual).

7% - La Oracién personal y comunitaria. La “celebracién” de la vida
cristiana no sélo tiene momentos cumbres en los “signos sacramentales” y
oficiales, sino gue vive en la oracién individual, familiar y comunitaria, pa-
ra, como ‘“‘culmen y fuente” también, revisar, bendecir, comprometerse,
convertirse, etc. .. en la vida cotidiana del cristiano, Como en una fabrica,
colegio, vida conyugal, etc,, se necesifan momentos fuertes, igualmente el
cristiano debe orar siempre y no desfallecer.

d - La Iglesia “practica” la Ley nueoa del Evangelio. El Evangelio de
Cristo es una invitacién amorosa a “seguirle” en toda su radicalidad. Por
eso propiamente no es “ley”, sino “buena noticia” o invitacién alegre al
seguimiento (més indicativo que imperativo). Hay que distinguir entre
ley mosaica o Decélogo y-Ju Buena Noticia de las Bienaventuranzas (“eun-
angelon”’). Todo el Evangelio es para todos los bautizados: a todos invita
Jests a seguirle: “Si vuestra justeia no es mayor que la de los escribas y
fariseos, no entraréis en el Reino de los cielos” (Mt 5,20). Pero una cosa
es el Evangelio, un “ideal” méximo de radicalidad, y otra el “realismo” de
la vida, lo que indica un seguimiento optimista radical, pero sin pesimismos
desesperanzadores. Como “ideal”, incambiable, pero inalcanzable en esta
vida, la Buena Nieva siempre invita a més! (Estos principios parecen ele-
mentales en una praxis cristiana, y habré que tenerlos presente al hablar de
los puntos siguientes):

19 - La Fe, como “respuesta” personal y comprometida a la “‘propues-
ta” de la Palabra de Dios que se nos manifiesta de mniltiples formas: por
la naturaleza (despertadora de Dios, sobre todo para los cientificos), la
historia (cfr. la frase biblica sobre los signos de los tiempos: “en esto co-
nocerin que yo soy Yahweh”, Ex 7,5, 17; 10, 12; 14, 18.40; Dt 4, 37; Is 40,
5; Ez 6,13.14, etc.), pero sobre todo por Jests de Nazaret, Palabra encar-
nada y definitiva del Padre. Ei Magisterio guarda, aclara y actualiza esta
Palabra... A la iniciativa (la fe es gracia) provocativa de la Palabra de
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Dios hay que responder con la del compromise mismo de la vida entera.
Por eso toda la vida cristiana, como res-puesta prictica a la pro-puesta de
Dios, es un “dia-logo” y “‘oracién” con Dios,

2° - La Esperanza, o prudente optimismo cristiano, es la consecuencia
de Ta Fe en un Dios-con-nosotros, en su “eu-angelion”, en la presencia
del Reino de Dios entre los humanos. Frente al materialismo y secularismo
actual, no se debe olvidar que el “cristianismo” es homénimo de ““mesia-
nismo”’, pero al estilo cristiano, es decir, de Cristo. El mensaje cristiano,
debe llevar “en sus g0z0s y esperanzas, en sus tristezas y angustias” (GS 1),
a preparar, aqui y ahora, el “material del Reino” (GS 38). “No obstante, la
espera de una nueva tierra no debe amortiguar, sino mas bien avivar, la
preocupacién de perfeccionar esta tierra donde crece el cuerpo de la nueva
familia humana, el cual puede de alguna forma anticipar un vishumbre del
nuevo siglo” (GS 3%b).

' 39 - La Caridad o Ley nueva, como exigencia de la ley natural (antro-
pologia) y sobre todo como don o “carisma” principal del Espiritu (cfr.
1Co 13; Gal 5,22). El Evangelio es la realizacién de la presencia del Rei-
no de Dios en el mundo, lo que implica atacar el mal en todas sus lineas.
La presencia del Espiritu en los cristianos exige una mayor solidaridad
que conlleva a la liberacién plena del hombre (sin decir como Cain: ‘““;Soy’
yo, acaso, guardian de mi hermano?’, Gn 4,9), en su dimensién familiar,
social, nacional ¢ internacional. ‘“Este es el mandamiento mie: que os améis
los unos a los otros como yo os he amado” (Ja 15,12).

49 - El amor de padres e hijos, mutuamente como reflejo del amor de
Dios a Ios hombres y de Cristo 2 su Padre. En el mundo actual, donde los
lazos familiares pasan por una fuerte crisis, habrd que resaltar los grandes
valores de la familia para la autorrealizacién de la persona (cfr. GS 47ss),
subrayando el didlogo come medio serio y liberador para afrontar estas
Cr1518.

- Dios es Duefio de toda vide humang. Exaltar el valor de la vida
como regalo de un Dios vivo y como fruto y continuacién del amor huma-
no. Denunciar todo atentado contra todo tipo destructor de ella {aborto,
crimenes, violencia, drogas, gueira, secuestros, etc.) lo mismo que toda
forma solapada a base de injusticias institucionalizadas y todo régimen to-
talitario, a nivel personal o institucional, que atente comtra los derechos
humanos.

6° - Dignidad de la castided en un mundo invadido por el culto a lo
erético, al margen de la dignidad integral de la persona y del respeto al
otro. El explicar esta virtud hay que exaltar &l valor de servicio y de fe-
cundidad espiritual, }o mismo que su dimensién escatolégica de amor autén-
tico, que es lo que al fin quedard (cfr. 1 Co 13, 8ss), todo ello dentro de
unas perspectivas positivas antropolégicas y cristianas, aplicado a cada
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uno de los estados (célibe, casado, religioso}, pues en todos ellos, de forma
diversa, pueden darse las caracteristicas seiialadas.

7° - La Comunicacién Cristiana de Bienes. Hacer ver que la caridad
implica la justicia y viceversa. El hombre es por naturaleza un “‘ser social”;
todos los hombres son “imégenes de Dios™, por consiguiente, dignos, igua-
les y hermanos, Esto indica que las “clases sociales” son antievangélicas y
que la propiedad “privada” tiene una dimensién social por naturaleza, es
decir, que es relativa. Al predicar sobre este tema, tan actual, conviene evi-
tar no sélo el confundir las “ideologias’ con el mensaje evangélico-profé-
_tico, sino también toda demagogia ficil. Pero habrd que anunciar con toda
energia la verdad plena, dejando a otros campos o ciencias su propia auto-
nomia,

89 - El Culto a la Verdad. Por ser el hombre un ser social, necesita y
exige el conocimiento de los demas v de los demas, pero a la vez debe ma-
nifestar Ia interioridad en su ser, en sus multiples aspectos, para enrique-
cer a los otvos. La honradez en la utilizacion de los medios de comunica-
citn es por ello una exigencia y un deber que jaméas puede ser asfiziado ni
manipulado por wno mismo ¢ por los demés. Presentar, igualmente, el as-
pecto de honradez personal (contra doblez ¢ mentira} y social, sobre todo
en medio de ciertos grupos. de influencia (vgr. escritores, periodistas, ete.).

99 . Santificacidn del seglar y del mundo secularizado. Resaltar una
vez més que el Evangelio o los *consejos evangélicos”” no son privilegio o
monopolio de un grupo, ni algo ante lo cual los seglares pueden mostrarse
indiferentes, Cada seglar cristiano debe vivir con responsabilidad impreg-
nando del espiritu evangélico el oficio, rama o campo donde trabaja, cons-
ciente de que a la actividad cristiana estd dicho: “Todo es vuestro, vos-
otros sois de Cristo y Cristo de Dios” (1Co 3, 22). Ver todo esto a la luz
del capitulo V de la Lumen Gentium, la Gaudium et Spes y el Decreto
conciliar Apostolicam Actuositatemn.

6. Lg Plenftud del hombre cristinno o Escatologia. Comienza el tema-
rio diciendo que ser hombre es una tarea o proyecto. Ser cristiano también
es una vocacién que se realiza a través de un proceso historico hasta llegar
a la madurez plena y final, Este es el gran tema cléasico de los “novisimos”
o “escatologia”, por el que tanto se preocupa el hombre de hoy, a pesar de
decir a veces lo contrario. Pero la escatologia hay que presentarla a la Iuz
de Ia dialéctica del “Ya..., pero todavia nol”. Es decir, en Cristo se co-
menzdé “ya” la plenitud de los tiempos (Me 1, 26; Gal 4, 4, Hbr 9, 26; Rm
3,28) o los 1ltimos tiempos (Act 2,17; Hbr 1,2; I Par 1,20; 1Co 10, 11),
pero. .. todavia no han llegado 2 su plenitud, que se realizard mas all4 de
las coordenadas del tiempo y del espacio nuestros, después de la muerte-
resurreccién. Cada una de las “verdades eternas” (gque lo son también es-
paciales-temporales) habra que explicarlas a la luz del acontecimiento de
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Cristo, de otra forma carecen de la dimensién cristiana. Cabe tratar los
temas siguientes:

a - El Misterio Pascual de la muerte cristiona. La muerte cristiana es
la Pascua o paso definitivo a la dignidad total del hombre, es decir, a la
vida imperecedera, como plenitud o “trans-formacién” (metamorfosis, éso
es la reswrreccién) de todas las potencialidades que estaban en el hom-
bre. Para el cristiane “‘la vida no se acaba, se trans-forma”, La muerte es
como la siembra de la semilla que, aunque se corrompe externamente, se
transforma en flor y fruto total: la pequefia semilla que estaba en el “ned-
fito” bautizado, aflora en el trinsito y encueniro plenc con el Padre.

b - La justicie y el juicio definitivo de Dios, cuyo proceso se abrid
cuando Cristo murié en la Cruz para salvar a la humanidad, “ya” se esta
realizando a través de 1a vida del cristiano. Ya estamos juzgados por y en el
amor de Dios y nuestro, Dios conoce ¢l barro del que estamos hechos. Nues-
tros juicios de fe y de amor, sobre todo el de la “confesién’, eran ya un
comienzo. [Pero al fin serd el Dia de la sentencia definitival (Hay que evi-
tar, en este tema, identificar el “‘juicio de Dios” con el de los hombres, y
explicar el miltiple ropaje literario-biblico que ha acompanado la presen-
tacién del tema),

¢ - La purificacién en el amor. El tema del Purgatorio debe ser anun-
ciado por ser no sélo una verdad de fe, sino también por ser uno de los
que mis inciden en la vida cristiana y en la piedad popular. Pero habra de
cuidarse de presentarle ‘“‘como st fuera el infierno, sélo que no es eterno’.
La persona resucitada, en su encueniro con Cristo-amor, percibe las mil-
tiples ocasiones en que se “olvidé” de amar. .., y esto le produce un dolor
purificador (como en los misticos 0 enamorados frente al ser aderado, pero
olvidado), aunque no sepamos cémo se mide. Lo que si sabemos es que,
en virtud de “la comunién de los santos”, todo lo bueno (sufragios, oraciones,
obras buenas, etc.) que hay de amor en nosotros favorece su purificacién.

d - Cielo-Infierno, como plenitud o destruccién definitivas de la’ dig-
nidad del! hombre en Cristo, en la Iglesia-sociedad y en el cosmos mismo.
Tal vez merezca la pena presentar ambos temas en conjunto, por contraste:
el hombre ayudado por la gracia, se va construyendo “ya” el cielo; de la
misma forma que el pecador se estd creando el infierno libremente (Dios
no lo crea) cuando se aparta de Dios, de los demés y del cosmos. “Lo gque
¢l hombre sembrare, éso cosechari: el gne siembra en su carne, de la came
cosechard corrupcidn; el que siembre en el Espiritu, del Espiritu cosechara
vida eterna” (Gal 6, 7s).

e - Maria, Modelo escatolégico de la Iglesia peregring. Marfa, por ser
la persona humeana gque “respondié” {fe) a la “propuesta” de la Palabra
divina, no sélo la recibié e hizo fructificar en su seno, sino que nos la en-
trega a los demés. Es el mejor modelo o sacramento maternal de los cris-
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tianos: trabajé, sirvié a los suyos, se realizé como mujer, madre e hija de
Dios. A través de su vida de fe, siempre en prucha, y su glorificacién es
“imagen y principio de la Iglesia, .. que precede con su luz al Pueblo pe-
regriuo de Dios como signo de esperanza cierta y de consuelo hasta que
legue el dia del Sefior” (LG 68).

f - Hacla unos nuevos cielos y una nueva tierra (Pregén de clausura).
Merece 1a pena ser hombres cristianos, porque “todos los frutos excelentes
de la naturaleza y de nuestro esfuerzo... volveremos a encontrarlos lim-
pios de toda mancha, iluminados y transfigurados, cuando Cristo entregue
el mundo al Padre el reino eterno y universal. ..” (GS 38¢).



Proceso de Maduraciéon Psiquico-Espiritual
del Sacerdote
Luis Jorge Gonzilez, OCD.

Director de la Seccion de Espiritualidad en el Instituto Pastoral del CELAM.

Presento algunas sugerencias que pueden estimular la creatividad de
los responsables o interesados en la formacién permanents de los sacer-
dotes. _

Ya el Concilio Vaticauno II sefialaba que “la formacién sacerdotal, so-
bre todo en las condiciones de la sociedad moderna, debe proseguir y com-
pletarse avm después de terminados los estudios en el seminario. Por ello,
a las Conferencias episcopales tocard servirse en cada nacién de los me-
dios més adecuados, tales como los Institutos de Pastoral... que introduz-
can al clero joven, bajo el aspecto espiritual, intelectual y pastoral, en la
vida y actividades apostélicas y le capaciten para renovarlas y fomentarlas
cada dia més.

Esta demanda del Concilio, por cierto no suficientemente atendida
por los Documentos de Medellin, se dirige preferentemente al “clero jo-
ven”, Sin embargo, en nuestros dias se va abriendo paso el proyecto de
interesarse por la “formacién™ del sacerdote a lo largo de toda su vida. A
partir de un encuentro latinoamericano promovide por el CELAM?, algu-
nas Conferencias episcopales comienzan a dar pasos efectivos hacia lo que
podemos HNamar una pastoral sacerdotal®.

Por otra parte, la planificacién de sistemas de formacién implica, pre-
cisamente, los tres aspectos sefialados por el Concilio: “*espiritual” (acti-
tudes), “intelectual” (conocimientos) y ‘‘pastoral” {habilidades)*

Adema4s, este tipo de planificacién suele arrancar de las necesidades
y problemas de las personas. Luego se determinan los obfetivos y los re-
quisitos de solucidn, para seleccionar enseguida los medios y métodos més
eficaces. De ahi se pasa a la efecucidn de las estrategias de solucidn. Y,
por tltimo, se determinan los requisitos de revisidn para poder realizar las
evaluaciones necesarias.

' Vaticano II, Decreto Opiatam Totius, sobre la formacidn sacerdotal, 22.

?Este encuentro, con un representante de cada pais, tuvo lugar en Caracas del 29 de
mayo al 4 de junio de 1977. .

*En Colombia se acaba de tener, bajo los auspicios del Departamenic de Ministerios
Jerdrquicos del Episcopade Colombizno, un “Encuentro Nacional sobre Formacién Perma-
nente”, en Bogotd, del 22 al 15 de septiembre de este afio. Este ensayo fue presentado por
el autor alli, en forma mas abreviada. Agradezco la invitacién del P. Guillermo Melguizo
¥ las oportumas observaciones ¥y correcciones por parte de los participantes.

*R. A. Kaufman, Plenificacidn de sistemas educaiivos, México 1076, pp. 22-23.

5 Ihid. pp. 23-38.
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En este ensayo me detendré a cousiderar algunas necesidades, objeti
vos y posibles soluciones. Integraré los aspectos psicolégicos y espirituales
de la maduracién sacerdotal porque me adhiero a quienes consideran que
la gracia se encarna en las condiciones psico-sociales de la persona huma-
na®, ' .

El desarrollo de este ensayo implica dos partes. La primera establece
algunos principios doctrinales de tipo psicolégico y espiritual. La segunda
sefiala las grandes etapas de la existencia sacerdotal con sus necesidades
y posibles solitciones. Me sitdio en la perspectiva de los obispos, superiores
o responsables de la formacién permanente, pero también tomo el lugar
de quienes somos sujetos de la formacién.

I. Proyecto de Sacerdote Maduro

1. Perspectivas espirituales

Ante todo, el sacerdote es un viviente. En consecuencia, los que somos
sacerdotes hemos de progresar en la habilidad para vivir en contacte vital
y teologal con el medio ambiente. La variedad de clima, rasgos geografi-
cos, marco ecologico, etc., son condicionantes de las costumbres y compor-
tamiento de los individuos y grupos. Es por ello que la vida cristiana debe
arraigarse en la realidad ambiental. Un campesino que respira aire puro,
padece menos tensiones y vive en contacto con la naturaleza, tiene una ma-
yor predisposicién para descubrir al Creador del mundo y de los hombres.
En cambio, el hombre de ciudad se ve obligado a un esfuerzo constante,
para no pexder de vista al Dios ausente y desterrado de Ia ciudad secular.
Alli, las presiones y temsiones del &wéfico, el ruido, la contaminacién, las
aglomeraciones y la falta de espacio se convierten en una cruz. Si ésta es
cargada con actitud teologal (fe, esperanza y amor), se convierte en una
accesis que supera el uso de cxhcms, ayunos y otras mortificaciones cor-
porales y espirituales.

Acabo de insinuar que el avance de la cultura producida por la indus-
trializacion y la formacién de las macrépolis, desemboca en el secularismo
v en el ateismo. Y los sacerdotes de América Latina ya no conocemos estos
fendmenos desde una perspectiva meramente tedrica o literaria. Entre
nuestros universitarios se multiplican quienes se consideran ateos.

Por otra parte, en &l campo y en los pueblos y también en ciertos am-
bientes de las ciudades se conserva el llamado “catolicismo popular”. Nos-
otros mismas, Ios sacerdotes, conservamos no pocos rasgos de ese catoli-

¢N. Bomora, "Una chffusa anomalia della Teologia contemporanea”, en Riviste df
Ascetica e Mysawa, 0 {1964) pp. 283-201, F.. Giardine, "Maturiti umana e perfezione
cristiana®, en Rivisie di dscetica e Mystica, 11 {1966) 297-305.
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cismo que asimilamos en nuestros hogares. En este caso, los modelos de
conducta con gue nuestra sociedad satisface sus necesidades fundamen-
tales, oscilan entre el ateismo de Ia cultara urbana e industrial y el provi-
dencialismo de la cultura agricola, Y asi, el sacerdote tiene que enfrentarse
a una sociedad “pluralista™ que en ciertos ambientes lo rechaza y en otros
los venera®,

La espiritualidad sacerdotal también necesita de la cultura concreta
de la sociedad en que vive. Y, de hecho, no puede ser de otra forma. Ahora
gue si se coloca de lado de clertos “teblogos”, perderd contacto respecto
a la riqueza viva del pueblo y hablard de la “religiosidad popular” y no
del “catolicismo popular”, Verd al pueblo como menor de edad, primitivo,
supersticioso. Y, en consecuencia, puede caer en una espiritualidad tedri-
ca, desencarnada y farisdica.

Si el sacerdote, a ejemplo de Jesucristo, se hace uno con los pobres®
y también con los pecadores,® y ora con el pueble como Jesis,'® puede en-
contrar en la vida un estimulo para hacer vivos sus corocimientos de Ia Pa-
lIabra que es vida.

Un punto esencial de la espiritualidad contempordnea es su apoyo y
su proyeccién en la sociedad. De acuerdo a la sociedad preindustrial, la
espiritualidad puede estar tefiida con las ‘“‘mismas caracteristicas que tie-
nen las relaciones sociales en el centro residencial, es decir, de individua-
lismo, de sentimiento y de apoyo en las frustraciones’i1,

Y con un cristianismo de este corte individualista no se lanza uno 2 las
urnas electorales, ni al respeto de las leyes del trafico que protejen la vida
ajena, ni a la austeridad econdmica gque se requiere en nuestros paises la-
tinoamericanos. _

Por el contrario, en una sociedad pluralista y més o menos industria-
lizada, la caridad debe desbordar la vida privada. Y, por ejemplo, evitaré
la contaminacién ambiental porque asi protejo la salud fisica y mental del
préjimo. Seré responsable en mi trabajo, sea cual sea, para ayudar al pro-
greso de mi sociedad. Ahomraré combustible y agua para evitar, —con la
colaboracidén de todos los cristianes—, que exista un motivo més para el
cncarecimiento de la vida. Evitaré el colaborar en el mantenimiento de
estructuras injustas, ..

La espiritualidad cristiana requiere también un clima estrictamente
comunitario'®. Todavia nos enconiramos con sacerdotes que contra ¢l ideal

7 E.Colagiovanni, Crisi vere e false nel ruole del prete de oggi, Cittdi Nuova, Roma 1973,
Dp. 26-34. o .

® Vaticano I, Constitucion Lsusmen Gentiuwm, 8.

?8. Galilea, Aspectos criticos en lo espiritunkidad actual, Bogotd 1275, pp. 56-64.

**A. Hamman, La Oracidn, Barcelona 1967, pp. 68-36.

w E, Colagiovanni, Ob. Cit., p. 43.

'?Vaticano II, Constitucion Gaudim ef Sgpes, 1, 23-32.
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neotestamentario!® subrayado por el Vaticano IL!* pretenden santificarse
v salvarse aisladamente, “‘sin conexién alguna de unos con otros”. Y, sin
duda todos tenemos algin rasgo de individualismo y aislamiento espiritual.

Como consecuencia de lo anterior podemos contentarnos con una ca-
ridad tedrica e irreal. La psicologia describe el amor humano como la ca-
pacidaed de “crear al otro” en cuwanto se le ayuda a desarrollar sus poten-
cialidades personales concretas y observables.’® Y para “crear” al otro se
requiere la habilidad de establecer relaciomes interpersonmales profundas.
De ahi que si no sabemos relacionarnos es imposible vivir la caridad cris-
tiana. La gracia no destruye la naturaleza ni edifica sobre un terreno are-
1080,

Naturalmente, el preshitero puede hacer comunidad con otros presbi-
teros para encontrar alli el terreno mejor para vivir la amistad cristiana.®

Pero, si bien la santificacién no ocuire en el aislamiento y requiere
el ambiente comunitario, tampoco puede prescindic de la persong y re-
guiere el terreno bioldgico, corporal y psicoldgico.

Atin dentro de la comunidad es la persona quien debe disponer de su
libertad para respousabilizarse de su crecimiento espiritual, Nadie puede
suplantar a la persona, Cada unc se santifica de manera tmica e irrepetible
alin dentro de las caracterfsticas propias de la espiritualidad del Hempo y
lugar en que vive. -

- Atendiendo al momento histérico de América Latina y en perspectiva
personal, se dice que el presbitero tiende hacia una espiritualidad que
posee las signientes caracteristicas:!?

— trinitaria, '

— mariana,

— comunitaria,

— tridimensional: profética, santificadora v diaconal,

— pascual: conversidn y liberacién personal,

— contemplativa: oracidn personal y litfrgica,

— testmonial.

Pienso que debemos acentuar el aspecto pascual hablando de una es-
piritualidad de “éxodo” que corresponde muy adecuadamente a las cir-
constancias actuales de Latinoamérica.’® Caminamos por el desierto de
“una situacién de injusticia que puede Hamarse de violencia instituciona-

B Cfr Jn. 1%, 20-24; 1 Ja 1, i-4.

"“*Vaticano II, Constitucién Lumen Gemiiunt, 9.

vy, E. Frankl, Man's seerchk for megning, New Yor, 1971, pp. 176-177. A. H.
Maslow, Toward ¢ Psychology of Being, New York 1968, p. 43.

¥ B. Kloppenburg, Identidad Sacerdotal, Bogota 1975, pp. 149-153. También en E.
Colagiovanni, Ob. Cit. pp. 143-146.

7 Cfr. CELAM, Espiritualided Presbiteral hoy, Bogotd, 1973, pp. 70-%3.

" C. Maccise, “Hacia una espiritualidad actual en Latinoamérica™, en Vide Espiritual,
42 (1971), 37-39.
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lizada”.1? Y nos dirigimos, bajo la gufa del Espiritu, hacia la libertad que
Cristo nos trajo,2® para que podamos amarnos unos a otros como hijos del
mismo Padre®!

Para poder captar el plan que el Padre tiene para América Latina se
requiere una actitud y vivencia completativas. Es decir, al centro de nues-
tra espiritwalidad sacerdotal hemos de colocar, como se hace hoy,*? la “ex-
periencia de Dios”.

Algunos tedlogos de nuestro tiempo se ocupan expresamente de este
tema de la experiencia de Dios. Resumiendo el pensamiento del P. Rahner,
nos encontramos con las siguientes proposiciones:

— “El mundo y la sociedad de nuestro tiempo secularizado no pre-
vén, al contrario, rechazan lo trascendente haciendo muy dificil a los hom-
bres el vivir en perspectiva sobrenatural; :

— en tal contexto, es el individuo quien debe afirmarse a través de
la conviccion personal;

~— esta ultima no es posible sino a través de una experiencia personal,
el finico modo para hacerse consciente de aquello que todo y todos no
quieren reconocer ¢ ignoran;

— a la experiencia personal no se llega a través de una gufa iluminada;

— ahora, Ia manera de llegar a tal experiencia religiosa, personal, ba-
jo un guia que posee ya su experiencia y Ia capacidad de reflexionarla y de
comunicarla, es lo que llamamos mistagogia. Esta, consecuentemente, debe
también determinar cuéles son esas experiencias y las condiciones para su
realizacion;

— esta experiencia personal —y, en consecuencia, la mistagogia que
conduce z ella—, son el culmen de toda la accién pastoral de la Iglesia
precisamente porque cobstituyen la tmica respuesta verdaderamente deci-
siva para la realizacion de la vida cristiana, Se trata, pues, de la tarea mas
urgente, més adn, de lo (mnico necesario en definitiva para el futuro de
Ia vida cristiana’.?®

En América Latina se nos presenta el mismo pancrama. S. Galilea lo
sugiere en estos términos: “‘Se ha tomado la conciencia de que el problema
de la fe emerge como crucial para los cristianos y hombres de Iglesia. No
Ia fe del pueblo, o la falta de fe de los incrédulos. No se trata de cuestio-

o

% Geounda Conferenciz (General del Episcopado Latinoamericano, Conclusiones, II, 16.

®Cir, Gal 5, L

¥ Cfy, Gal §, 13; Hbr 2, 10-12; G. Gutiérrez, Teologia dé ln Liberacidn, Lima 1971,
p. 58.

2F, Ruiz Salvador, Camines del espirity, Madrid 1974, pp. 28-32. Ch. A, Bernard,
Compendio di teologia spirituale, Roma 1976, pp. 37-54.

B0, Aguilar Schreiber, “Mistagogia. Comunicazione e vita spirituale”, en Epheme-
rides Carmeliticoe, 28 (1977} 5-6.
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nar la fe de los ““otros”, de los obispos, teSlogos —profesionales— de la fe
u otros eclesidsticos. La fe que hace problema, y gue se cuestiona, es la
propia fe, la fe personal, “mi” fe.

...Lo que las nuevas generaciones piden hoy a los hombres de Igle-
sia es que den cuenta de su vivencia personal de fe. No se acepta el “pro-
fesional de la religién”. Al obispo se le pregunta por su experiencia evan-
gélica en su cuadro de vida episcopal, y al religioso qué significa para él
la experiencia del celibato. ..

Se nos pide comunicar une experiencia personal y no puras ideas. En
esto esta el desafio del apostolado: que la certidumbre que transmitimos
la hayamos previamente experimentado en nosotros. El peligro, al no tener
la experiencia personal, es de hacernos incapaces a irradiar la certidumbre
de la Esperanza. ‘Es proyectar nuestros problemas, dudas y conflictos. Ya
1o comunicamos una Promesa cierta, sino una problemética humana.

Por todo esto, la contemplacion cristiana es hoy dia mds importante
que nunca. Contemplacién entendida como experiencia de Dios y de. su
Palabra: como capacidad de transmitir una experiencia y no sélo una doc-
trina. La urgencia de situar la fe en 1a raiz del problema espiritaal y pasto-
ral, sitia también la contemplacion en el centro del apostolado y de la es-
piritualidad.

... Mientras los eclesiasticos, de hecho evadan el problema radical
de su fe personal, ¥ lo reemplacen por sucedaneos (reforma de las técnicas
v estructuras), las actuales generaciones seguirdn bajo la semsacién de
malestar que hoy invade a muches cristiancs comprometidos en América
Latina. Sensacién de que ni el Concilio, ni muche menos la Conferencia
de Medellin han respondido a las legitimas expectativas que desperta-
ron”.2¢

Que los sacerdotes latincamericanos, incluidos los obispos y religio-
sos, requieren hoy dia la experiencia de Dios para transmitirla como “cul-
men de toda la accién pastoral de la Iglesia”, parece indiscuiible. Se re-
torna al estilo testimonial de los mismos apdstoles.®

Pero no se llega a la contemplacién sino a través de la préctica seria,
efectiva y teologal de la cracién personal y litdrgica. Al misme tiempo es
necesaria una vida cristiana que se encarme en el medio ambienie, en la
culturg, en la sociedad, en la comunidad eclesial v presbhiteral y en Ias
condiciones corporales y psicolégicas de la. persona.

*8, Galilea, Ob. Cit. pp, 10-12,
ZCfr, t Jn 1, 1-4; Gal 1, 36: Fil 3, 8.
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2. Proceso de maduracién psiguien

-Algunos autores nos presentan descripciones més o menos estaticas de
la madurez psiquica, y nos ofrecen un conjunto de rasgos o caracteristi-
cas.®® Otros prefieren presentar la madurez como un proceso® En este
case, el hombre maduro no se caracteriza tanto por el equilibrio sino por
el experimentarse como siendo “devenir”,

El Concilio Vaticano II nos presenta algunos rasgos del sacerdote
maduro.® Tales rasgos recogen algunos elementos esenciales que pueden
ser aprovechados®, Sin embargo, el avance, cada vez méis acelerado, de las
investigaciones psicolégicas, nos obliga a temer en cuenta ciertos aspec-
tos de la personalidad que juegan un papel fundamental en el “proceso de
convertirse en persona’.3?

Dimensidn corporal de la persona: En total coincidencia con el con-
cepto biblico del hombre, la psicologia conternporénea contempla al hom-
bre como una totalidad organizada. La personalidad es una estructura que
coaduna, mediante el “propioc Yo”, las funciones interrelacionadas de las
diferentes partes del ser humano.

Sin embargo, el Yo no es algo diferente del cuerpo 2 alguien que tiene
un cuerpo. Esta sensacién de dicotomia corresponde a los estadios inferiores
del proceso de convertirse en persona.

En cambio, a medida que el proceso de madurez va avanzando, la per-
sona se siente plenamente identificada con su cuerpo: Ya no se piensa o
se habla del cuerpo como si fuera un objeto distinto del Yo: “la cabeza me
duele”, sino: *tengo, siento un dolor de cabeza”.

Por otra parte, el cuerpo, es el condicionante méds inmediato y efec-
tivo de nuestras conductas. La fatiga, la tensidn, la postura, la respiracién,
las represiones, etc, limitan nuestras vivencias, expresiones y comporta-
miento.3t

Todavia mds, las formas de psicoterapia mis recientes han hecho des-
cubrimientos notables acerca del papel esencial que ¢l cuerpe juega en
nuestro funcionamiento psiquico, moral, espiritual y social.??

En consecuencia, se plantea como objetivo para lograr la madurez
humana, que se atienda debidamente el cuerpo. No para esclavizamos a

* A, H. Maslow, Motivation and Personality, citado en G. W. Allport, La Personalidad,
Barcelona 1968, pp. 334-336. También en L. M. Brammer ¥ E. L. Shostrom, Psicelogia te-
repéutics, México 1970, pp. 76-81.

¥ C. R. Rogers, On becoming a person, Boston 1961, pp. 167-176.

# Cfr. Vaticano I, Optatam Totins, 11.

¥ ¥, Giardini, “Maturita umana e perfezione cristiana”, art. cit. pp. 208-302.

* Este es, como se habrd visto, el titulo de la obra de Ropers antes citada.

YR, Kurtz & H. Prestera, The Body reveals, New York 1977, pp. 1-44.

* A. Lowen, Bionergetics, New York 1976, pp. 61-124,
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él, sino para asociarnos e integrarmos con ¢l en la realizacidn de nuestra
vida cristiana y sacerdotal, Asi pues, debemos atender a la alimentaciém,
a la respiracidn, a la relajacién de las tensiones, al ejercicio fisico, al rom-
pimiento de la .coraza caracteroldgico muscular, a Ia evitacién de los blo-
queos que producen las tensiones musculares, ete.®?

Todo lo dicho puede ser colocado en la perspectiva conciliar: “No de-
be (el hombre), por tanto, despreciar la vida corporal, sino que, por el
contrario, debe tener por bueno y honrar su propio cuerpo, como criatura
de Dios que ha de resucitar en el dltimo dia”.3*

Vivir aqui ¢ chora: Para vivir el “aqui y ahora” que coincide con la
recomendacién de Jesucristo de vivir el presente,3® se recomienda la Tera-
pia Gestalt el ejercicio del “awareness” o ‘“‘percepcién consciente”. La
percepcién consciente retine a un tiempo comprensién intelectual y sen-
sacion.

Con el fin de realizar la percepcién consciente del aqui y ahora se re-
comienda:30

— preferir Io que aqgui se vive, en lugar de lo que se vivié o se puede
vivir en otro lugar; '

 — preferir lo que ahora esti ocurriendo, en lugar de escaparse al pa-
sado o al futuro. Claro que si el recuerdo del pasado o la fantasia del fu-
turo ayudan a vivir mejor el presente, se estd manteniendo el contacto con
el ahara;

— preferir la experiencia o accién acerca de lo que aqui y ahora estd
ocurriendo, en lugar de la reflexién, racionalizacién o abstraccién mental.

~ Pero, en este momento, quisiera dirigir la atencién, sobre todo, al uso
de la percepcién consciente para entrar en contacto con las propias nece-
sidades personales y también con las emociones.

Como es hien sabido, son las necesidades —llamadas también impul-
sos, tendencias o motivos—, las que nos lanzan a las acciones con que
pretendemos satisfacer, a partir del ambiente y de la ayuda de otros, esas
mismas necesidades. Por eso, motivar es el arte de despertar Ia necesidad.

Se comprenderd gue el proceso de macuracién supone la percepcitn
consciente de los propies motivos o impulsos si se quiere ser duefic de si.
Esto es vélido, particularmente, para la sexo-afectividad.

Lo mismeo vale para Ias emociones que son las reacciones que el mun-
do externo produce en nuestro interior. Y que, en unién con las necesida-
des, producen nuestras conductas. Alguien que estd enojado se comporta

B A, Lowen, TVhe lenguage of the body, New York 1975, pp. 118-158.

* vaticano XX, Gaudium et Spes, 14.

% Cir. Mt. 6, 34.

% C. Naranjo, “Preseni-Centeredness: Technique, Prescription and Ideal”, en J. Fagan
& 1. L. Shepherd (Eds.), Wat is Gestalt Therapy, New York 1973, p. §8.
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de manera muy distinta del que est4 alegre, Es decir, las emociones, como
lo indica la etimologia de la palabra, son “mociones’” desde nuestro inte-
rior,

Asf se explica que en la terapia centrada en el cliente se dé tanta im-
portancia a los sentimientos y emociones, Porque ellas son responsables,
en buena parte de nuestra conducta.

De hecho, algunos de los “frutos del Espiritu” entran en la categoria
de las emociones: “amor, alegria, paz, etc.”’.*™ Es por ello que el sacerdote
serd capaz, a un tempo, de percibir conscientemente sus emociones y de
orientarlas como mejor convenga para el propio bien y el de los otros.

Discernimiento intelectual: El pensamiento juega también sa papel
en la vida del hombre. No tan esencialmente como querian ciertas corrien-
tes filosdficas, pero si en gran medida. Por el pensamiento el hombre co-
noce lo que ocwire en su mundo exterior e interior. Asi puede aprovechar
el impulso de sus necesidades para vencer los obsticulos que interfieren
en el mundo exterior. También el pensamiento le permite descubrir que
sus necesidades entren en conflicto con las de otros que también tienen dere-
cho a la vida. Igualmente, el pensamiento permite descubrir en el universo
valores espirituales que pueden dar un sentido auténtico a la existencia
humana.’®

Se considera que el pensamiento es maduro, cuando el individuo man-
tiene cierta independencia para captar “‘objetivamente” y juzgar con rea-
lismo los acontecimientos del mundo, de la comunidad y de sf mismo, En
especial, el pensamiento maduro es capaz de discernir las diferencias, los
detalles y los cambios, en las personas y cosas. Y, asi, por el discernimien-
to resulta imposible generalizar diciendo, por ejemplo, que todos los supe-
riores son autoritarios, 0 que todos los obispos son incapaces de dialogar,

El pensamiento desempefia también una funcidn importante en la ta-
rea de asimilar lo conocido, La asimilacién de nuestras experfencias, lec-
turas, conversaciones, ete., requiere que el sujeto retenga lo que le ayuda
a madurar y elimine lo que le resulta nocivo. Aunque, obviamente, la per-
sona que estd atrasada en su proceso de maduracidn, sélo consigue apro-
vechar un minimo de los valores que la vida le ofrece. Sus actitudes de-
fensivas la llevan a cerrarse y a bloquearse ante lo nuevo, lo extrafio y lo
que implica cambios personales.

‘El sacerdote maduro no sdlo serd capaz de discernir, sino también de
discemir a la luz del Evangelio y del comportamiento y actitudes de Cristo.

Libertad personal: Por el perfecto empleo de la motivacién en la pu-
blicidad y en !a propaganda, las personas han perdido en gran medida ese

7 Cr. Gal 3, 22.
% Ph, Lersch, La estructura de la personalidad, Barcelona 1963, pp. 395-404.
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constitutivo esencial del ser persona que llamamos libertad. Esta es vista
en psicologia como un proceso de aprendizaje y no como una adquisicion
estatica.®®

Y se Ia considera como la capacidad de escoger la actitud con la cual
se quiere reaccionar ante los demds y ante los acontecimientos.

Normalmente, cuando se es libre, los demas determinan las actitudes
internas con que respondemos. Si el otro nos pone mala cara, nos enfada-
mos. Si el otro nos sonrie, sonreimos. Si el otro nos agrede, nos defendemos.
Si el otro nos alaba, nos pavoneamos, Y asi sucesivamente.

El proceso de maduracién supone la autoconciencia de que antes ha-
blamos, para poder llegar a la autoposesién que nos permita reaccionar
como gueremos nosotros. En consecuencia, ya no se mueve la persona por
lo que otros deciden o esperan, sino por lo que ella decide. Puede decidir
que quiere hacer lo que los demés esperan y, en este caso, tendremios pro-
bablemente un verdadero acto de amor. Porque el amor supone libertad y
no presion*°

Rogers ha experimentado y constatado cuéles son las condiciones para
facilitar el aprendizaje de la libertad personal. Y dice que cuando logramos
crear un clima de respeto mediante las “actitudes basicas”, entonces el grupo
o la persona pueden atreverse a ser ellos mismos. Se permiten la libertad de
ser como son. El clima de las “‘actitudes basicas”; autenticidad, compren-
sién, empatias y aceptacién incondicional la persona “encuentra posible
quitarse las méscaras que habian usado, dejar sus conductas defensivas, y
ser mas abierta a lo que realmente es. Al concuwrir estos cambios, se vuelve
mis autoconsciente, més autoaceptante, mds auto expresiva, menos defen-
siva y més abierta. Fncuentra que es libre para cambiar y crecer y moverse
en la direccién natural y propia del organismo humano. Puede hacer elec-
ciones incorrectas y luego corregirlas, Reconoce que puede escoger entre
ser dafiino o constructive, vanidoso o comprometido con el bienestar del
grupo, y cuando estas elecciones pueden ser hechas libremente, tiende a mo-
verse en una diveccion socialmente constructiva.**

El sacerdote que ha side llamado a ser profeta, liturgo y orientador no
puede dispensarse de entrar en ese proceso del aprendizaje de la libertad.
Especialmente por su ser cristiano que implica de manera particular la Ii-
bertad.*? Pero una libertad, como sugiere San Pablo, para escoger en el in-
terior las actitudes cristianas: esperanza, paz, alegria v amor, No es una li-
bertad para hacer Jo que primero se le ocurra, sino para comportarse como

. R. Rogers ¥ otros, Person o person, New York 1971, pp. 40-30.

“C. R, Rogers, Oxn becoming a person, Q. Cit, p. 167-176.

# C. R. Rogers ¥ otros, Person fo person, 0. Cit. p. 30.

2P, Fransen, “La gracia ¥ la libertad”, en Varios, La Liberiad v &l Hombre, Buenos
Aires, 1969, p, 37.
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cristiano a¥in deniro de Jos condicionamientos bio—psiquic’og, familiares, so-
ciales y culturales en que le toca vivir,

Delante de los demas el sacerdote no sers el “libertador”, sino quien
facilita el aprendizaje de la libertad o el proceso integral de liberacion,*

Capacidgd de trabajo creativo: A partir del autoconocimiento y de la
libre autoposesién es posible la autoexpresion original y constructiva. Todo
lo cual corresponde a una necesidad profunda del hombre. No es ni un cas-
tigo ni un lujo el que la persona se entregue a un trabajo creativo. Es una
necesidad personal, Por ello, cuando nos entregamos a la realizacién de una
obra pastoral o comunitaria que implica nuestro ser y la expresién de nuestra
originalidad, experimentamos una satisfacciém y un placer rouy hondos.

Siuno de los constitutivos del ser persona es la diferencia, el ser {mico
¢ irrepetible, entonces se comprende la necesidad de trabajar de acuerdo a
la original creatividad del propio ser. No se es original imitando a ofros,
sino abriéndose a la propia experiencia.

Esta forma de trabajo se convierte en una verdadera sublimacién de
la sexualidad. Pues si ésta se satisface esencialmente mediante el placer de
ia entrega a otro, entonces el trabajo creativo y placentero gasta energia
sexual y da una dimensién social a la sexualidad. Claro que éste es sélo un
aspecto de la sublimaciém.

Obviamente, el realizar el propio trabajo con despliegue de la cread-
vida personal, se presenta en forma espontinea en la persona madura, Sin
embargo, hay caminos que permiten que el proceso se acelere. Uno de esos
" caminos es la actitud de “no juzgar” producida por la aceptacién incondi-
cional, que no es aprebacién de lo negativo sino reconocimiento de la verdad.

El sacerdote maduro no sélo necesita la habilidad de ejecutar un fra-
bajo pastoral creativo, sino también requiere una fuerte capacidad de fe-
sistencia ante las presiones sociales, las incomprensiones y las dificultades
de Ia vida, _

Pero no es posible ser creativo ni resistente sin la habilidad para
descansar de manera profunda y eficaz. El mismo cuerpo nos da una lec-
cién maravillosa: el corazén, la respiracién, etc.,, alternan admirablemente
la tensién y la relajacién. Lo mismo debiéramos hacer los hombres, Y es
claro que el sacerdote debe vencer el “complejo mesidnico™*®® y las en-
sefianzas de una ascética dada al angelismo, para entregarse sin escripulos
al descanso realmente requerido por su organismo. Saber descansar se
convierte con frecuencia en una verdadera ascesis, pues la fatiga puede sex
fuente de faltas a la caridad fraterna, a la responsabilidad pastoral y a la

# Cfr, Pablo VI, Evangelii Nuntiondi, 30-38.
“_b Este compleio nos lleva a sentirnos insustituibles ¥ casi responsables de la salvacign
de todes. Cir. R. May, The art of counseling, Tennessee 1967, pp. 167-178.
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préctica de la castidad sacerdotal. Con Ia fatiga surgen f4cilmente las la-
madas “tentaciones conira la castidad” conque el orgamsmo pretende des-
cargar sus tensiones musculares e instintivas.?

En resumen, el descauso aumenta la resistencia, la resistencia permite
tn trabajo eficaz, un trabajo eficiente es placentero y el irabajo placentero
abre las puertas a la expresién de la propia originalidad. Lo cual realimen-
ta el placer y asf constatamos que el mandato divino del trabajo, como 1o
sugiere el Génesis, es anterior al pecado,®

Relaciones interpersonales y compromiso social: En psicologia se con-
sidera casi undnimemente que el mejor camino para promover el proceso
de convertirse en persona son las relaciones interpersonales profundas.

Y la corriente de psicoterapia que més ha ahondado el tema, Ja terapia
centrada en el cliente, sugiere las “actitudes basicas” para el logro autén-
tico de las relaciones humanas.#

Asi, la autenticidad personal hace que- el otro vea mis debilidades y
mis valores sin exageraciones ni méscaras. Y con ello se siente animado na-
Rrivalmente a acercarse y a mostrarse él mismo tal como es.

Por la comprension empditica consigo entender lo que el otro realmente
quiere comunicarme y puedo captar sus experiencias y conductas desde el
marco de referencia en que él se sitfia. Asi, al meterme en la piel del otro,
10 sélo lo comprendo, sino que consigo que él se sienta comprendido. Todo
lo cual facilita la comunicacién y relacién interpersonal.

La aceptacion incondicional no significa aprobacién . incondicional.
Significa, més bien, que acojo al otro tal como es, de una manera respe-
tuosa, calida y realista. No Io juzgo. Acepto su verdad: odios, remcores,
envidias, pasiones, cualidades, alegrias, pecados, virtudes, amores, ete. El
mejor ¢jemplo de aceptacién incondicional nos lo ofrece Jesucristo en el
trato que le da a la addltera. No Ia juzga, ni la regafia, ni la condena. La
respeta, Ia acepta y la empuja en forma positiva al cambio de conductas.
No aprueba su pecado, sino todo lo contrario. Esto es aceptacxén jncondi-
cional. : .

Cuando alguien encuenira este clima de aceptacién, ficilmente se
abre ante el otro y se acerca a éL.La relacién interpersonal emprende un
camino de profundizacién, de amistad y, tal vez, llegue a una verdadera
experiencia de amor cristano,

El sacerdote del futuro, de Ia sociedad industrializada, se ve Hamado
a _1'e_alizar su apostolado a través del trato personal*” Es decir Io mismo

“‘A anen, Gh, Cit. p. 244.

“Cfr. Gen 2, 2,15; Cfr. J. David, “La fuerza creadora del lwmble Teologia del tra-
hajo ¥ de la térmca”, en Mysteritems Salutis, Vol. II, Tomo II, Madrid 1959, pp. 881-809,

** Rogers y otros, Ob. Cit. pp. 89-91.
Y E. Colagiovanni, Crisi vere ¢ faise nel ruolo del prete oggi, pp. 33-75.
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que hicieron los apdstoles de las primeras comunidades y lo mismo que
se nos pide a los que trabajamos en la actualidad,

Pero la persona que cada dia madura més y mds, no puede restringir
su interés al circulo de su comunidad. Los medios de comunicacién masiva
han abierto los horizontes del mundo y el hombre contemporineo se siente
hermano de todos los hombres. Esto suele referirse més vivamente a los
hermanos de raza o poblacién. Mucho més cuando se trata de un cristiano
que toca la miseria, el hambre, el dolor y la injusticia de los pobres, de los
marginados y de los campesinos. Ante tal situacién un hombre que se ha
ido convirtiendo en persona no puede permanecer mudo ni inactivo. Su
misma calidad humana lo empuja desde el interior de si mismo. La convic-
cion y los sentimientos personales bastan para producir conductas concretas
de compromiso con el hermano,4®

Obviamente, cuando se da esta coincidencia entre el impulso natural
v la urgencia de la caridad cristiana, nos encontramos con el sacerdote
que el hombre latinoamericano necesita. El sacerdote que se entregue ge-
nerosamente, sin interés de dominio, ni de poder, ni de dinero, Justamente,
Rogers afirma que lo que él llama “aceptacién incondicional” coincide con
lo que los tedlogos llaman “‘agape”.?®

A grandes lineas he trazado algunos 1asgos de una vida espiritual que
mantiene los elementos sefialados en la Sagrada Escritmra y vividos por 1a
Iglesia a lo largo de los siglos, pero que ahora se desborda a toda la reali-
dad del hombre latincamericano. Al mismo tiempo he repasado algunas ca-
racteristicas del hombre que se adentra en el proceso de convertirse en una
persona madura. Los sacerdotes quisiéramos unir el dinamismo humano y
el espiritual para poder realizarnos y ser dtiles a nuestra sociedad y a la
comunidad eclesial, Sin embargo, necesitamos ayuda. Es por esto que a
continuacién sefialaré algunas posibles pistas para solucionar los proble-
mas que los sacerdoies tenemos que enfrentar a nivel psiguico y espiritual.
Quiera Dios que los superiores y obispos sepan ocuparse de sus sacerdotes.
Ojald que se lancen a la realizacién efectiva de la pastoral sacerdotal.
También nosotros necesitamos apdstoles santos y humanamente maduros
gue estimulen o “faciliten” nuestro total desarrollo humano y espiritual.

I1. Facilitacién del Proceso de Maduracién Sacerdotal,

1. Objetive generzl

Se pretende concientizar a obispos y sacerdotes sobre la necesidad de
una formacién sacerdotal permanente que estimule y acompafie, con me-
dios preferentemente experienciales{“grupos de encuentro”, psicoterapia

“ Rogers y otros, Ob, Cit. pp. 49-50.
“Ibid. p. 91.
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individual, grupos de oracién, comunidades eclesiales de base, oracién per-
sonal, “jornadas de contemplacién”, etc.), el crecimiento imtegral y cons-
tante del sacerdote como persona y cristiano; implicando los niveles: psi-
quico-espiritual, comunitario teologal, sociolégico-pastoral y teolégico-inte-
lectual,

2. Clero joven

Objetivo particular: Que el sacerdote sea acompaiado con entrevistas
personales (una vez al mes), por un equipo de especialistas a tiempo com-
pleto (orientador espiritual, un pastoralista y un psicélogo), durante los
primeros 10 afios de su vida pastoral, para que en forma creativa encarne
lo aprendido en el seminario dentro de su realidad actual y prosiga su pro-
ceso de desarrolle personal, comunitario, socio-politico, espiritual y apos-
télico.

Necesidades y problemas: a) Prolongar las conductas positivas apren-
didas en el seminario: estudio e investigacién, comunién con otros sacer-
dotes, entrenamiento y experimentacién pastoral, supervisién y evaluacién
del trabajo, oracién personal y litdrgica, vivencia teologal de los sacramen-
103, efc. )

b) Formar o estimular, si ya existe, la comunidad eclesial e integrarse
como verdadero miembro de ella,

c)Asumir responsabilidades humanas, pastorales y espirituales culti-
vando una sana creatividad e imiciativa, en comunién con el Obispo, pres-
biterio y superiores.

d} Seguir integrando el propio cuerpo, la sexualidad y afectividad de
mapera que todo colabore para realizar un {rabajo *placentero” y poder
llegar a la amistad cristiana con otros sacerdotes y con los colaboradores
pastorales.

e} Aprender a disponer del tiempo para poder equilibrar: trabajo y des-
canso, consagracién y compromiso socio-politico, desarrollo personal y pro-
mocién de otros, accién y contemplacidn.

f) Ir clarificando el propio rol (expectativas de otros derechos per-
sonales de tipo social) como sacerdote que vive ima realidad social, politica,
econémica, religioso-popular y ambiental bien especifica.

g) Reconocer, en los ambientes wrbanos, que Ia nueva sociedad exige
la especializacién dentro de la pastoral, como ocurre en otras profesiones
{la medicina por ejemplo). '

h) Mantener vivo el proceso de discernir Ia realidad, convertirse y en-
carnarse en €lla como verdadero “‘embajador de Cristo” (Cor 5, 18-20).

i) Discernir, a la luz de la Palabra, cuil es la voluntad del Padre res-
pecto a los acontecimientos comunitarios, sociales y eclesiales del Iugar.
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j) Conservar la experiencia aprendida en el seminario de “vivir en
trato familiar y asiduo con el Padre por su Hijo Jesucristo en ¢l Espiritu
Santo”%® en cualquier circunstancia: casa, calle, cine, templo, etc.

Solucionss posibles: a) Concientizar (mediante cursos o conferencias),
a Obispos, superiores y sacerdotes acerca de la necesidad que todos tene-
mos de prolongar nuestro desarrollo intelectual, personal o psicoldgico, es-
piritual v pastoral.

b) Contar, por lo menos a nivel :interdiocesano o intercongregacional,
con un equipo de especialistas que faciliten el proceso de maduracién sa-
cerdotal, sea en las circunstancias normales de l2 vida, sea en los momentos
de crisis afectiva, de fe, de 1dentLdad de relacién con el Obispo o superio-
res, ete.5

¢) Preparar oportunamente a2 los posﬂales integrantes del equipo de
especialistas sean sacerdotes o religiosos, sean profesionistas laicos.

d) Organizar la pastoral de conjunto de forma que los sacerdotes ten-
gan el tiempo y las posibilidades econémicas que les permitan participar
en cursos breves (teologia, madurez humana, espiritualidad) y en retiros
v ejercicios espirituales.

e) Planificar para evitar la improvisacién de los retiros y ejereicios
espirituales, de forma que respondan a los necesidades reales del clero.

£) Que los predicadores de retiros espirituales sean capaces de esti-
maular una vivencia de lo més esencial: una experiencia fuerte de Dios y una
conversidn al compromiso social y evangelizador,

g} Ofrecer retiros tipo “jornadas de contemplacién” que pueden cen-
trar la vida en la amistad contemplativa con Dios Trino, de forma que el sa-
cerdote busque, —como Cristo—, que las estructuras sociales, eclesiales y el
mismo trabajo pastoral se centren en la persona concreta y en la comunidad.

h) Que por lo menos, en cada dibeesis o provineia religiosa, se dispon-
ga de un directorio de especialistas: orientadores espirituales, predicadores
de retiros renovados, psicélogos, psiquiatras, moralistas, pastoralistas, etc.

3. Clero meridiano

- Objetivo particular: Que el equipo que acompaiia el proceso de madu-
racion sacerdotal promueva un alto en el camino después de 10 afios de mi-
nisterio. Esto ser con el fin de ofrecer al sacerdote la posibilidad de un cur-
50 de renovacién {durants 2 semestres), de un estndio de personalidad y de
una experiencia fuerte y prolongada de Dios (un mes), Posteriormente, el
equipo seguird al sacerdote en su vida pastoral para acompafiarlo en su
crisis, en los momentos de estancamiento y fatiga, estimuléndolo a la co-

“Va.hcano 1, Optatam Totiuvs, 8,
SE, Co}aglovanm, ATt cit. pp. 189-210.
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municacién con otros sacesdotes, a la profundizacién de su compromiso so-
cial y pastoral con el puebloy a la mtenmflcac:én de la mmién amistosa con
las Personas divinas,

Necesidades y problenws: a) Reconocer el desgaste intelectual, emo-
cional, fisico, espiritual y pastoral producido por el paso de los afios. Mu-
chos sacerdotes Hienen la sensacién de haber agotado todos sus recursos.

b) Superar los posibles desajustes personales producidos por las ten-
siones y dificultades de la vida: sentimientos de incapacidad, inseguridad,
minusvalia personal y las dificultades en las relaciones humanas: agresidn,
desconfianza, aislamiento, soledad, ete.

¢) Vencer la rutina mecénica, el profesionalismo, el desaliento ante los
fracasos, la tentacién de la violencia, las actitudes negativas; critica, re-
beldia, efc. _

d) Aprender a integrar li renovada tendencia afectivo-sexual (“demo-
nio meridiano™), para poder wilizar su fuerza en la creacién de empresas
pastorales, en el servicio a los necesitados y en la amistad con los hexmanos
y con Cristo.

e) Afrontar las crisis espmi“uales que hacen perder de vista el sentido
del sacerdocio cristiano y suelen levar a soluciones insostenibles: abandono
del ministerio, vida doble, desahogos mediante el dinero o el alcohol, ete,

£} Centrar la vida de Cristo para saber comportarse como El Io harfa
en cualguier circunstancia personal, social o eclesial.

g)Reconocer la accién del Espiritu a través de los acontecimientos que
nos crucifican, para poder aceptar con fe y amor los sufrimientos, enfer-
medades, incomprensiones y dificultades.

h) Poder aceptar con esperanza viva, que Dios Padre esti presente en
este continente donde la violencia se impone, los pobres sufren cada dia més
y las mayorias son oprimidas injustamente,

i) Descubrir el propio ministerio sacerdotal como lugar privilegiado
para encontrarse con Dios y dejarse santificar por su Espiritu a semejanza
de Cristo.

i) Irse adaptando a la senectud que ya se prevé con temor e inseguri-
dad desde esta etapa meridiana,

Soluciones posibles: a) Ofrecer un afio de renovacidn emocional, fisica,
teoldgica-pastoral y espiritual en algin instituto que se interese por la per-
sona integral del sacerdote.

b) Ofrecer la posibilidad de hacerse un estudm de persona]:dad que
revele el estado actual del sacerdote.

c) Que de acuerdo a los resultados del estudio de personalidad, tenga
la oportunidad de seguir un proceso de psicoterapia y orientacién espiritual
en forma sistematica. .
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. d) Organizar cursos de esprritualidad latinoamericana y presbiteral
que permitan captar la realidad de América Latina en clave de “éxodo”, de
forma que mediante una actitud de esperanza, el sacerdote se asocie al plan
de liberacién dirigido por el Padre eterno,

) Que segén la organizacién conjunta de Ia didcesis o provincia religio-
sa, exista la posibilidad real de porticipar en una experiencia profunda de
Dios {ejercicios de un mes, experiencia de soledad en una casa de oracion,
ete},

f) Realizar un estudio seric sobre las necesidades mds urgentes de los
sacerdotes que ahora estdn en el ministerio, para ofrecerles soluciones pron-
tas y eficaces.

g)Ir creando un fondo econdémico para poder apoyar estas iniciativas
de renovacién y desarrollo sacerdotal, asi como también para formar y man-
tener el equipo de formacién permanente.

4. Clero anciano

Objetivo particular: Que disponga de los medios necesarios para po-
der ofrecer al sacerdote entrado en afios un Iugar adecuado, actividad pas-
toral proporcionada, oportmidad de comunicacién humana y ambiente es-
piritval que le permitan adaptarse a esta etapa de su vida y prepararse psi-
colégica y espiritualmente para la muerte,

Necesidades y problemas: a) Aprender a asumir con tranquilidad, ale-
gria y amor: la enfermedad, el declinar de Yas facultades, la improductivi-
dad externa y la impotencia propia de esta edad.

b} Tomar las iniciativas personales que le permitan mantenerse en
comunicacion con el pueblo, familiares, comunidad presbiteral o religiosa
y con el Obispo o superiores.

c¢) Tratar de abrirse al Espiritu Santo que renueva todo, para no sen-
tirse cortado de los cambios sociales, teolégicos y pastorales.

d) No negarse la autoestima que le permita reconocer la propia dig--
nidad de persona e hijo de Dios, por lo que es merecedor de respeto y ca-
rifio por parte de los demés. Afiadiendo, obviamente, los méritos del pasa-
do y la experiencia existencial del presente.

e} Afrontar y asimilar los temores y angustias producidas por la cer-
cania del més all4.

f) Intensificar las relaciones personales con el Padre por Cristo en
el Espiritu Santo, para poder experimentar la muerte como la promesa de
un encuentro feliz y amistoso con Dios, .

g) Entregarse a un constante didlogo de tfi a ti con el Espirita Santo
para que produzea en el sacerdote sus frutos de “amor, alegria y paz” y
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asi pueda practicar ¢l apostolado de la oracion, del testimonio y del ejem-
plo de vida cristiana.-

. Soluciones posibles: a) Que el equipo de especialistas ofrezca 2 los
ancianos una atencién personal {una entrevista al mes).

b) Que estos sacerdotes vivan en un lugar que cuente con las condi-
ciones que su edad v caracteristicas personales requieren.

¢) Que, aparte de los cursos ofrecidos a todo el presbiteriado, cuenten
también con retiros o ejercicios espirituales adaptados a las pecuhanda-
des psicolégicas y espirituales de la senectud.

d) Que se establezca una edad de retiro para los sacerdotes, pew de
forma que cuenten con lo necesario para vivir y puedan dejar sus activi-
dades pastorales en manos de sacerdotes mas efectivos y actualizados.

e) Que sea creado un fondo suficiente para ofrecer a los ancianos las
comodidades y cuidados que en justicia se merecen.

f) Que se ofrezea al clero anciano wna asesoria juridica y financiera
que les permifa ordenar sus asuntos.

g) Que se realice.un estudio estadistico sobre el clero anciano: ni-
mero de personas, medios de subsistencia, relaciones con el presblteno 0
comunidad, etc.

Conclusiones

No es posible encomiar suficientemente la importancia de Ia llamada
“formacién permanente del clero”’. Entra de lleno en la perspectiva de la
pastoral. Y si la pastoral vocacional es considerada como uno de los puntos
centrales del apostolade, con mucha mAs razén debe ser colocada al centro
la pastoral que se ocupa de sacerdotes ya ordenados.

Teniendo en cuenta las consideraciones que preceden, podemos llegar
a Ias conclusiones siguientes:

1. Es necesario tomar las medidas que permitan la formacién efecti-
va de un equipo de responsables de la formacién permanente que cuente
con el tiempo necesario y con los medios indispensables para su labor.

2. La vida espiritual ocurre en la persona y, por lo mismo, debemos
procurar nuestro crecimiento y madurez psiquicas para que la gracia en-
cuentre un terreno fecundo.

3. Si atendemos a las estadisticas acerca de la motivacién del aban-
dono del ministerio, nos encontramos con un ‘porcentaje elevado que se-
fiala el celibato como uno de los motivos mas frecuentes para solicitar la
dispensa: 94.44% es el promedio de los afios 1964-1969.5% Por tanto, es ur-
gente la atencién debida a esta érea de la personalidad de nosotros los sa-

# Ibid. p. 193.
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cerdotes en cualquiera de las tres etapas de nuestra vida. En este aspecto,
el auxilio de la espiritnalidad, bien encarnada, se revela como imprescin-
dible.

4. La espiritualidad ha de centrarse en la dlsposmén para acoger la
gracia de la contemplacién, En ella se da, ordinariamente, la “experiencia
de Dios”” que las caracteristicas de nuestro tiémpo y las exigencias del
hombre contemporéneo requieren,5®

5. Dejandose llevar por los signos de los tiempos, es mecesarip con-
tinuar los esfuerzos gue permitan integrar comunidades presblterales y
conseguir que las comunidades religiosas lo sean de veras.5*

6. La formacién pennanente del clero responde a necesidades muy
concretas que hoy por hoy son experimentadas por los sacerdotes de cual-
quier edad y condicién. En consecuencia, podriamos pensar que el Espiritu
Santo demanda e inspira el interés por esta nueva forma de la pastoral
eclesial,

7. Todos los sacerdotes, en especial quienes tengan algin tipo de res-
ponsabilidad, somos invitados por la realidad del sacerdote latinoameri-
cano tan lleno de trabajo v exigencias pastorales, 2 establecer una escala
de prioridades apostolicas, de forma que nos atrevamos a colocar en pri-
mer término a los sacerdotes,

® Esquerda Bifet, Teologiz de lo Espiritualided socerdoial, Madrid 1976, pp.13-14,
*B. Eloppenburg, Ob. Cit. pp. 149-153.




Las Fuerzas “Qcultas” del Hombre
Boaventura Kloppenburg, O. F. M,

Profesor de Teologia en ¢l Instituto Pastoral de! CELAM

Las fuerzas desconocidas —“ocultas”— en el hombre. despertaron
siempre el més vivo interés de los curiosos e investigadores. Existan o no,
reales o fantasticas, han sido y siguen siendo causa y pretexto para muchas
explotaciones y farsas. Todo el floreciente grupo de las sectas “ocultas”
tuvo su origen en esta incierta y oscura fuente. Ahi estin, entre nosotros,
a lo largo 'y ancho de América Latina, los centros “espiritistas”, las logias
“teoséficas™, las organizaéiones “rosacruces”, los grupos “‘esotéricos”, las
iglesias. “gnésticas”, los movimientos “mentallstas” y un sinntimerc de otras
agrupaciones semejantes, con sus hierofantes y magos, burlando a los in-
genuos, perturbando a Ios desprevenidos y explotando a los erédulos y sen-
cillos. Esta es la formidable ofensiva del *“oculismo” disfrazado bajo la
piadosa capa de la religién y mixtificando el sentimiento religioso.!

Y, precisamente porque invadieron el terreno religioso, necesitamos
ocuparnos también de este problema de las fuerzas ocultas. Lo exige nues-
o deber pastoral y la solicitud de nuestro celo por el bien eterno de los
hombres, Esta preocupacién pastoral es antigua. En el tiempo de los Apés-
toles la ciudad de Efeso cra famosa por sus pricticas de nigromancia y
magia. La accién evangelizadora de San Pablo y de sus compafieros tuvo
como efecto que “muchos de los que habian creido venian a confesar y
declarar sus pricticas. Bastantes de los que habian practicado la magia
reunieron los Iibros y los quemaron delante de todos, Calcularon el precio

de los Ebros y hallaron que subfa a cincuenta mil monedas de plata” (Hch
19,18-19).2

El problema, como se ve, fue indebidamente desplazado al terreno re-
ligioso y por eso no serd en el plano teolégico donde habrd que buscarle
solucién. Asi que nos dirigiremos a los teSlogos para preguntarles si en el

'El conocido parapsicélogo J. B. Rhine, en New Frontiers of the Mind (Faber 1938),
p. 249, escribia: “A pesar de afios de investigacién sobre esta o aquella parte del tema,
nuncz pude sofiar que existieran tanlas y tantas ramas de las ‘ciencias ocultas’, como reai-
mente se¢ practican en nuestro pais. ;Cuantos cultos exfrafios ¥ raras filosofias parccen bien
establecidos ¥ florecientes, cuintos titulos imponentes hay, que dan a entender poderes
ascendentes sobre lo fisico ¥ lo psiquico, cuantas oportunidades para el desarrolio de Ias
capacidades ocuitas de uno mismo!”.

?Seghn Livio, en el afio 186 antes de Cristo el cdnsuyl Postunio recovdaba al pueble
que era viejo deber de los magistrados la blsqueda y destruccién de libros de cardcter
miygico, atentatorics de la genuina religién de los dioses.
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hombre existen fuerzas “ocultas” y, si las hay cédmo se manifiestan. Es
competencia de los cientificos mvestlgal la cuestién y proporcionarnos la
informacién que pedimos.

Desde fines del siglo pasado hombres serios y competentes, aunque
no siempre bien equipados, se entregaron a este estudio. Asi nacié una
nueva disciplina, con aires de ciencia, a la que Charles Richet, su mas des-
tacado codificador, dio el nombre de “Metapsiquica”. Pero no tuvo buena
aceptacién en el mundo propiamente cienttfico de las Universidades. La
razon principal de esta desconfianza oficial estaba en las deficiencias de
su método.

Una nueva etapa de investigaciones, més rigurosa en la averiguacién
de los “hechos” o en el objeto de sus estudios, y més cientifica en el mé-
todo de indagacién, comenzé con J. B. Rhine, Director del Laboratorio de
Parapsicologia en Ia Universidad de Dupe, en Durham {Carolina del Nor-
te, Estados Unidos}.? Trataré de exponer los resultados principales de esta
nueva etapa, ahora llamada “Parapsicologia’.

1. Observaciones preliminares

1. La bibliografia ya es muy abundante en libros y articulos en re-
vistas especializadas. Para nuestra finalidad pastoral serd suficiente indicar
Io que es més importante o estd al alcance en América Latina:

a) Todas las obras de Joseph Banks Rhine y de sus colaboradores. La
Fditoria! Paidds, de Buenos Aires, tiene algunas traducidas al espaiiol: El
Alecance de la Mente (“The Reach of the Mind”) y El Nuevo Mundo de
la Mente (“New World of the Mind”). De un modo general son recomen-
dables también las obras de los colaboradores y discipulos de Rhine, como:
J. G. Pratt, B, M. Smith, C. E. Stuart, J. A, Greenwood, B. M. Humphrey
(con su excelente Handbooy Of Tests in Parapsychology), G. N. M. Tyxell
y oiros.

b) De Francia tenemos sobre todo la obra Robert Amadou, La Para-
psycologie, un estudio informativo y crftico bastante completo, traducido
al espafiol y publicado también por la Editorial Paidds, de Buenos Aires,
con el titulo La Parapsicologia. Otro autor francés, Robert Tocquet, nos
presenta en Le Bilan du Surnaturel (Les Pouvoirs secrets de I’homme)

*En 1925 un shogado norteamericano, del Dr. John Thomas, habiendo perdide a su
esposa Ethel ¥ deseando saber algo mas del “maés alld” resolvid asignar una buena suma af Dr.
Joseph B. Rhine para gue, bajo la direccién del Profesor William Mac Dougzll, se estudiara en
forma més cientifica el problema de la comunicacién con la fallecida sefiora Ethel. Estos
estudios comenzaron en 1930, ¥ en 1934 el grupo de Rhine presenté a la opinién publica
sus métodes de investigacidn, con los primeros resuitados. En este afic se cred también el
Labhoratorio de Parapsicologiz en la Universidad de Duke y es a partir de este afio cuando
iz misma palabra “parapsicologia”, térming propuesto en 1829 por €l alemin Max Dessoir,
comienza a cesignar este tipo de investigaciones.
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tina visién de conjunto muy buena y digna de confianza, traducida al es-
panol por los editores Plaza & Janes, S. A, { Barceloua) con el titulo El
Inventario de lo Sobrenatural. '

¢) De Alemania tenemos principalmente los estudios del Instituto de
Friburgo para Areas limitrofes de la psicologia y la psicohigiene, dirigido
por Hans Bender. La Editorial Herder de Barcelona publicé en espafiol
‘del mismo Bender la obra La Parapsicologia y sus Problemas (1976).

, d) En América Latina tenemos los estudios del argentino Ricardo
‘Musso, con su obra principal En los Limites de la Psicologia, (Editorial
Paidés, Buenos Aires), y de Oscar G. Quevedo,-S. J., con su Centro Latino-
americano de Parapsicologia (C. L. A. P.,, Caixa Postal 11587, Sao Paulo,
Brasil), su “Revista de Parapsicologia” y sus conocidos libros A Face
Oculta da Mente, As Forcas Fisicas da Mente (dos volimenes), O que é
Parapsicologia y Curandeirismo: um mal ou um bem?P

e) Pero es necesario observar también que ahora de la palabra “Para-
psicologia” usan y abusan los espiritistas, ocultistas, curanderos, videntes,
astrélogos, graf6logos, hechiceros y brujas que no tienen ninguna seriedad
cientifica: son picaros en bisqueda de ingenuos y de su dinero. Por ejem-
plo, en un solo periédico de Caracas, del ¢ de abril de 1977, encontré ocho
avisos que anunciaban sus “cursos” u otros “servicios”, como este del Ins-
tituto Venezolano de Parapsicologfa: “jQuieres llegar a desarrollar la te-
lepatia, la clarividencia, Ia escritura automitica y las demas facultades pa-
ranormales que duermen en ti, asi como llegar a aprender una nueva y
necesaria forma de relax y llegar a ser duefio de tu cuerpo, de tu mente,
de tu presente, de tu futuro y aprender a curarte a ti mismo? gQuieres ha-
cerlo en la mejor y mas acreditada Institucién de Venezuela y del Mundo,
fundadora de la Parapsicologia en nuestro Pais, y ser alumno de Especia-
listas que ha alcanzado hasta ahora el nivel méximo de desarrollo armdénico
(como tedrico, dotado y expositor}? Entonces. .. inscribase ya o aparta tu
cupo para el nuevo curso general actualizado de Parapsicologia”, etc. afia-
diendo: “tenemos 3 pisos dedicados totalmente a la Parapsicologia”, Esto
serd seguramente un buen negocio. En casi cada nacién de América La-
tina hay “ipstitutos™ semejantes, gue tienen sus libros, folletos y revistas.
Es la brujeria organizada y muchas veces “oficializada”. Prometen la fe-
licidad y la solucién de “todos sus problemas por mas dificiles que séan”.

2. Antes de presentar los resultados mds importantes, necesitamos fa-
mlhanzamos con la terminologia de esta nueva disciplina cientifica a la
cual convinieron en Namar Parapsicologia. Se prefirié este término, porque
Ia expresién “Metapsiquica”, divalgada por Richet, cayé un poco en des-
crédito, al extremo de provocar la sonrisa no sélo de los cientfficos y fi-
iosofos, sino también de las personas cultas y sensatas. Y eso no se debfa
exclusivamente a las exageradas esperanzas de Richet o a las deficiencias de
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su método, sino especialmente al abuso que habian cometido con ella los
espiritistas, te6sofos y ocultistas {algo asi como ghora acontece con el vo-
cablo “Parapsicologia”). Con el uso de Ia palabra “Parapsicologia” sus
autores pretenden distanciarse claramente de la “vieja escuela de Richet”.
Todas las investigaciones “metapsiquicas™, que comenzaron més 0 menos
con la Sociedad para la Investigacién Psiquisa (“Society for Psychical
Research”, de Londres), fundada en 1882, hasta los afios de 1930, perie-
necen hoy al “periodo precientifico”.

La Parapsicologia de hoy es sin comparacién més modesta que la Me-
tapsiquica del comienzo del siglo. Pretende poner en evidencia y estudiar
experimentalmente las funciones psiquicas que todavia no estin incorpora-
das al sistema de la Psicologia cientifica, No lo hace con el fin de Nlegar a
‘constituirse en alguna ciencia auténoma y revolucionaria (éstas eran las
pretensiones de los metapsfquicos de la vieja escuela), sino con la finali-
dad de incorporar poco a poco sus descubrimientos a la Psicologia, am-
plidndola y completindola.

No hay todavia una definicién undnimemente aceptada de esta nueva
disciplina que se ocupa de fenémenos que se producen o parecen produ-
cirse aparte de los que vemos corrientemente. El prefijo griego parg (=
junto a, al lado de) indica solamente que la rama de Psicologia que se es-
tudia es provisional,

Personalmente proponge -esta definicién: La Parapsicologia actual
quiere ser una investigacién cientifica de las posibles actividades inme-
diatas del psiquismo humano (o, si se quiere usar un término cristiano
pero no cientifico: del alma). El acento principal est4 en la palabra n-
mediate. Pues normal y comimmente el alma actda mediante o a través
de los sentidos, es decir: sus actividades son mediatas, indirectas o senso-
riales, segin el principio clisico: “Nada esta en la inteligencia que antes
no haya pasado por los sentidos”. Pero la Parapsicologia sospecha gque,
ademés de esta actividad mediante los sentidos, el alma puede {por eso se
dice “posibles’’) actuar también de un modo directo, es decir: sin la me-
diacién de los sentidos (conocidos), sea para conocer (telepatia, clarividen-
cia, precognicién), sea para actuar sobre la materia (psicoguinesia}.

EI Prof. Bhine y sus discipulos dieron a las facultades o funciones
parapsiquicas ¢ paranormales de conocimiento la denominacién general
de Extra-Sensory Perception (percepcién extrasensorial), expresién que
recibié esta sigla hoy universalmente aceptada: ESP. Asi se habla de “fun-
ciones ESP”, “facultades ESP”, “fenémenocs ESP”, etc. Comprende los
fendémenos en los cuales un individuo {“‘percipiente”, o “perceptor”, ‘“do-
tado”, ‘‘semsitivo”, ‘“‘metagnomo”) parece tomar conocimiento o de la
realidad exterior o del contenido del psiquismo de oiro individuo (“agen-

+Cf, Robert Awadou, Lg Parapsicologia, Editorial Poidds, Buenos Aires 1671 (el
original de este libro es de 1954}, p. 33.
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te”), sin pasar por las vias sensoriales conocidas, ni por los caminos del
raciocinio. Es la “criptestesia” (del griego “kryptos” = oculto) de Richet
o la “metagnosis” de Boirac. Pero hay estas distinciones:

- — Cuando se percibe el pensamiento de ofra persona sin el auxilio
coml’m de los sentidos, tenemos lo que Rhine llama “Telepatia Pura” (TP);

— y cuando la percepcién es de objetos 0 acontecimientos sin el con-
curso de los sentidos, tenemos la “Clarividencia Pura” (CP).

Otro grupo comprende Jos fendmenos que parecen revelar una rela-
cién entre un acontecimiento exterior y una actitud psiquica como accién
directa del psiquismo sobre la materia sin intervencién de los interme-
diarjos fisicos ordinarios y conocidos. Y por esto Rhine le dié el nombre
de “Psicoquinesia” (PK).

Por propuesta de los cientificos ingleses Dr. Wisner y Dr. Thouless,
el conjunto de las facultades parapsiquicas (el grupo ESP y PK) es de-
signado también genéricamente por la letra griega “Psi” (que recuerda la
primera letra de la palabra “Psyché” = alma). Asi, pues, cuando se habla
del “fenémeno psi” o de “fuciones psi”, estas expresiones se refieren a los
fenémenos y funciones paranormales en gemeral, sean parapsiquicos, sean
parafisicos. Los especialistas convinieron también en designar las percep-
clones extrasensoriales (ESP) como “Psi-Gama” (dos letras griegas: “Ga-
ma” es la primera letra de la palagra griega “Gnosis” = conocimiento) y
las posibles facultades psicoquinéticas como “Psi-Kapa” (“Kapa” es la
primera letra de la palabra “Kynesis” = movimiento). Se eligieron estos
simbolos para evitar denominaciones que ya implican alguna afirmacién
acerca de la naturaleza del proceso paranormal y ademés la expresién
“percepcién extrasensorial” parecia implicar una contradiccién en sus mis-
mos términos. En el Coloquio Internacional de Parapsicologfa (en Utrecht,
Holanda, 1953) se acordd oficialmente el uso de estos simbolos,

Ast tenemos el siguiente cuadro de siglas:

ESP-PK = Psi o el conjunto de las funciones paranormales.

ESP = Psi-Gama o el conjunto de las facultades parapsiquicas.

PK = Psi-Kapa o el conjunto de los poderes psicoquinéticos.

TP = La Telepatia Pura de la escuela de Rhine,

CP = La Clarividencia Pura de la escuela de Rhine.

GESP = las facultades ESP sin distinguir PT! y Cl.

Obsérvese, sin embargo, que los rusos tienen otra terminologfa: Jo
que nosotros denominamos ‘Parapsicologfa”, ellos llaman “Psicotrénica’;
y nuesira “Telepatia” es conocida por ellos como “Biocomunicacién”.

3. El método de investigacién en este campo es de mucha importan-
cia, Distinguimos tres métodos: el de la observacién de los Casos esponté-
neos, el método cualitativo y el cuantitativo.

‘a) La observacién de los casos espontdneos. Es un método tradicional
y antiguo. En todos los pueblos y en todos los tiempos se sometian a ob-
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servacién los casos anormales que aparecian espontineamente. Pero. este
método tiene dificultades intrinsecas insolubles que lo hacen totalmente
insuficiente para una investigacién cientifica. Como la mayor parte de es-
tos casos son emotivos (relacionados con la muerte, desastres, etc.), ejer-
cen una considerable influencia sobre el juicio que de ellos hacemos como
testigos. Existe, pues, en primer lugar, la dificultad del testimonio: el he-
cho espontineo aparece sin provocacién, cuando menos se espera, causan-
do emociones, sin posibilidad o medios de control objetivos. Los testigos,
aun cuando sinceros y serios, son, inevitablemente, victimas de sus propias
impresiones subjetivas que ofuscan la realidad objetiva de los hechos, mo-
dificindolos o enriqueciéndolos. Frente al hecho inesperado, misterioso,
sorprendente y enervante sera dificil encontrar dos personas que vieron
lo mismo de idéntica manera. Peor todavia y mds prehistérico serd el caso
cuando es relatado nnos afios después. Téngase en cuenta también las di-
ticultades de la imparcialidad del testigo: sus prejuicios, sus pasiones, sus
creencias, sus sentimientos deforman ficilmente los hechos objetivos. Ante
el fendémeno esponténeo aparece también el fantasma del acaso, de la coin-
cidencia, del fraude, de la ilusién paranormal, de las reacciones inconscien-
tes, de los recuerdos dormidos, de las alucinaciones, de las fantasias de los
parandicos, ete., como ya hemos visto en nuestro articulo anterior.

b) El método cuglitativo. Estudia el fenémeno provecado y, por lo
tanto, ya preparado y esperado. Asi pierde las inconveniencias del fend-
meno espontineo y es posible estudiar mejor los antecedentes, las condi-
ciones y circunstancias del hecho. Este método permite también escoger
los testigos y los observadores mas idéneos, equipados con los instrumen-
tos de control y observacién objetiva. Es propio del método cualitativo pre-
parar y realizar con la maxima precaucion y espiritu critico una experien-
cia-tipo. Hace de ésta un inventario absolutamente exhaustivo de todos los
factores suceptibles de interferir en la experiencia y en los resultados. Pero
también este método se enfrenta con serias dificultades: gedmo tener la
certeza de que no intervienen otros factores imponderables que actualmen-
te se nos escapan? Y, sobre todo, seémo eliminar con toda seguridad el jue-
go del azar y de las coincidencias? He aqui el motivo por el que los cien-
t1f1cos requmemn un tercer método.

c) El método cuantitativo. Se repiten las experiencias de un determi-
nado tipo de fenémeno de tal manera que sea posible eliminar, con segu-
ridad matemética, el azar o la coincidencia; ¥ esto por medio de la esta-
distica o del cilculo de las probahilidades.® En lo deméas se toman las mis-

*CiRobert Amadou, La Parapsicologia, p. 193: “La t{inica manera de establecer Ia
existencia, la eventual realidad de la percepcion extrasensorial consiste, pues, en demostrar
irrefutablemente que los cases en que parece producirse este fenémeno no son explicables
por el azar ni por una causa objetiva o subjetiva conocida (fraude, percepcién sensorial,
razonamiento consciente, deduccidén inconsciente, etc.}”.
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mas precacuciones del método cualitativo. Es el gran mérito de Rhine y de
su escuela el haber aplicado con absoluto rigor este método 2 Ia investi-
gacién de las posibles actividades inmediatas del psiquismo humano. Por
este motivo puede ser considerado como el creador de la Parapsicologia
moderna y cientifica. Lo anterior era precientifico o muy parcialmente
cientifico, aunque no sin valor, como se dira.

Para poder trabajar con el método cuantitativo, el Dr. Rhine y sus
colaboradores idearon un juego especial de 25 cartas, con 5 series de 5
naipes diferentes: cinco cruces, cinco estrellas, cinco cuadrados, cinco con
tres lineas ondulantes. Dibujadas por el Dr. Zener, las cartas comenzaron
a ser conocidas como “la baraja de Zener” o también simplemente “‘cartas
ESP~. '

La experiencia-tipo se hace de esta manera: Las 25 cartas se barajan
bien, si es posible por medio de un aparato especial, de manera que gue-
den en su orden completamente fortuito e imprevisible. Se pide entonces
a un ‘“‘perceptor” que trate de indicar los sfmbolos de las cartas. Durante
el experimento hay que tener algunos cuidados: a) que el perceptor no se
acuerde de las respuestas dadas y por eso no debe ser informado de sus
errores o aciertos; b) que el perceptor no tenga el hibito de designar simbo-
los en determinado orden; ¢} que el metagnomo evite la tendencia de in-
dicar mis frecuentemente un simbolo que otro {se observé gue en este ca-
so las respuestas sdlo eran exactas en una proporcion cercana a la proba-
ble); d} que el sensitivo evite todo y cualquier raciocinio consciente; e)
que las respuestas sean registradas con seguridad, de tal modo que no sea
posible ninguna fuga accidental o intencional.

En estas condiciones, y suponiendo que el metagnomo no disponga de
ningun medio sensorial de conocer las cartas, es evidente que tendri una
probabilidad entre cinco y cinco enire 25 de acertar. Si el nitmero de esta
experiencia-tipo se repite muchas veces hasta llegar a un néimero suficien-
temente grande que permita la aplicacién de las reglas del caleulo de pro-
babilidades, el promedio general determinado por la casualidad estard siem-
pre en la proporcién de uno sobre cinco. Se podrd acertar una vez mids, otra
vez menos, pero el promedio general, segiin las leyes de la estadistica, pue-
de ser previsto con bastante exactitud. Este mismo célculo de las probabi-
lidades podrd determinar con certeza cudles son los limites del juego del
azar y de la coincidencia.

2. EIl hecho ¥ el comportamiento paranormal

De hecho la experiencia-tipo con las cartas de Zener y otros experi-
mentos repetibles fueron tan numerosos y tan bien controlados que permi-
tieron una tranquila aplicacién de las leyes del cileulo de las probabilida-
des para sacar conclusiones cientificamente validas. Al mismo tiempo las
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experiencias fueron hechas en condiciones y circunstancias tan variadas
que ya estamos en el campo de hacer algunas afirmaciones sobre el mismo
comportam1ento paranormal. Trataré de resumirlo todo en algunas Dropo-

siciones:

1. El psi-gama o la percepclon extrasensorial en el hombre es una realidad
cientificamente comprobada,

En agosto de 1953 tuvo lugar en la Universidad de Utrecht, Holanda,
¢l Primer Coloquio Internacional de Parapsicologia, en el cual participaron
62 miembros de 14 paises, especialistas de diversas disciplinas cientificas
v filosoficas: fisicos, quimicos, médicos, psicélogos, psicoanalistas, inge-
nieros, matematicos, astrénomos, etc. El encuentro fue presidido por el
Profesor H. Price, de la Universidad de Oxford. En esta ocasién un emi-
nente fisiblogo, el Dr. Schaefer, Profesor de la Universidad de Heidelberg,
Alemania, y Director del laboratorio fisiolégico de la misma, hizo la si-
guiente declaracién categérica:

“Las experiencias de Rhine, han establec1d0 la existencia de los fend-
menos parapsicolégicos en lo que concierne a Ia telepatia y la clarividen-
cia”. _

No menos positivo fue el psicdlogo de Cambridge, Dr. Thouless:

“Agregindose al conjunto de los testimonios ya recogidos, las re-
cientes experiencias de Rhine, de sus colaboradores, de Soal, de Tyrrell y
de W. Carington hacen desaparecer toda duda sobre la realidad del fend-
meno como sobre la posibilidad de demostrarlo por métodos experimenta-
les... Las pruebas a favor de la realidad del fendmeno son ahora tan de-
cisivas que sélo la ignorancia de los resultados experimentales puede ex-
plicar el escepticismo”.

Y el Sr. Robert Amadou, que fue el secretario del encuentro y oS
proporciond los textos de estas declaraciones, afiade:

“De la larga historia cuyos principales episodios acabamos de evocar,
de la investigacion lenta y dificil cuyas etapas sucesivas hemos recordado,
se desprende efectivamente una certeza que se impone a los espiritus més
escépticos y mas legitimamente exigentes. Es la certeza de la existencia de
un hecho. Es la certeza de la existencia de un fenémeno, supuesta durante
mucho tiempo y finalmente reconocida gracias al desarrollo del .método
parapsicolégico”.

He aqui, brevemente, algunos ejemplos de experiencias que llevaron
a esta conclusién fundamental: _

a) Ya en su primer libro Extra-sensory, Perception, de 1934, Rhine co-
municaba los resultados de una experiencia repetida 700 veces, en la cual
el percipiente acerté un promedio de 8 sobre 25 cartas, por lo tanto tres
més de lo queera de esperar por el cileulo de probabilidades. El azar per-
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mitfa que, en un total de 700 juegos, el sujeto acertase unas 3.500 veces,
pero de hecho acertd 5.600 veces. Este enorme superavit no puede expli-
carse por ¢l simple azar, Rhine continué después sus experiencias de este tipo
De 1934 a 1949 su escuela efectud un total de 2.966.348 experimentos, con
resultados siempre notablemente superiores al promedio general que se
podria esperar por la pura casualidad, Todas las contra-hipétesis imagina-
bles fueron consideradas y se tomaron las més rigurosas medidas de con-
trol ¥ precaucidn. Excluida asi la hipdtesis del azar y las hipéiesis de per-
cepciones sensoriales, no se encontré otra solucién que ésta: es necesario
admitir, en el hombre, la existencia de vias de conocimiento que no son
sensariales.

b) G. Soal hizo otra larga serie de experiencias, en las cuales el per-
cipiente no podia ver las cartas. De esta manera realizé 3.783 experimen-
tos y el nimero de aciertos fue tan grande que la posibilidad de obtener
estos resultados por el azar era de 5 sobre 135 (es decir: diez con 35 ce-
ros). Gracias a estas experiencias la Universided de Londres le dié el -
tulo de Doctor en Ciencias.

c¢) El Prof, B. F. Riess, del Hunter College de Nueva York, ensayé las
mismas experiencias a la distancia valiéndose de relojes sincronizados, El
agente y el perceptor estaban en diferentes casas, El mismo Dr. Riess hizo de
agente y dié al percipiente un minuto para cada carta. Repitieron el juego
con las 25 cartas 74 veces: una vez el vidente acerté todas las 25 cartas,
varias veces acerté més de 20 y el promedio general fue de 18, Este ha si-
do el promedio general m4s alto registrado hasta el momento.

d) Particularmente mnotables’ fueron también las experiencias de
Whately Carington, destinadas, sobre todo, a desmentir la hipétesis de las
llamadas “fugas sensoriales” (el percipiente se dejarfa guiar por indica-
ciones provenientes o de los objetos que deben ser adivinados, o de los ex-
perimentadores o agentes). La sencillez de las cartas de Zener permitian
osta sospecha. Por eso Carington traté de tansmitir objetos més complejos
e ide6 un sistema de transmitir dibujos. Todas las tardes, a las 7 p. m,, du-
rante 10 dias consecutivos, hacia un dibujo en tinta negra sobre papel blan-
co y lo fijaba en su oficina, donde quedaban hasta las © de la mafiana si-
guiente, El motivo del dibujo era determinado de una mamera completa-
mente fortuita; se sacaba un nYimero cualquiera de una tabla, abriendo
entonces el diccionario en la pégina correspondiente al nimero y de ahi
se cogla la primera palabra que razonablemente podria servir de motivo
para un dibujo. Los percipientes recibian entonces la orden de reproducir-
lo en el momento que les pareciese mAas conveniente dentro del plazo arri-
ba indicado. Se tomaban, desde luego, todas las precanciones para-que
ninguno tuviera-la posibilidad de conocer el dibujo expuesto. Los origina-
les y los dibujos de cada percipiente fueron entregados a arbitros: especia-
lizades. La: experiencia se repiti6 7 veces con 741 perceptores. Y Ios re-
sultados fueron positivos y matemgticamente significativos.
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Otras muchas experiencias de diversos tipos fueron realizadas por
Pratt v Woodruf (con 60.000 pruebas), por Warner, por Pearce, por Mur-
phy Taves (con 175.000 pruebas), por Martin y Stribic, por G. W, Fisk, por
Cressac, etc. En todas mas de 5 millones de experiencias: un niimero cuan-
titativamente suficiente para calcular sobre él con los céleulos de Ia pro-
babilidad.

Las criticas mds encendidas que se levantaron contra estos métodos
cuantitativos provenian generalmente de personas legas en lo que se refie-
re a estadisticas y célculos de probabilidades. Desde los primeros momen-
tos Rhine tuvo el cuidado de someter sus resultados a mateméticos cali-
ficados y a especialistas eminentes en la materia. La legitimidad de su pro-
cedimiento obtuvo una aprobacién sin reservas ya en 1937, en el Congreso
de Estadistica Matemética reunido en Indianapolis. En 1938 se discutio
nuevamente el asunto en el Institato de Estadistica Matematica y su Presi-
dente, el Dr. Burton H. Champ, formuld la siguiente declaracién:

“Las investigaciones del Dr. Rhine tienen dos aspectos: experimental
y matemético. Evidentemente, los mateméticos no tienen nada que decir
sobre el aspecto experimental. Pero, en <cuanto al aspecto estadistico, un
trabajo matematico reciente ha establecido el hecho de que, con la con-
dicién de que las experiencias hayan sido convenientemente realizadas, el
andlisis estadistico es enteramente valido. Si Ias investigaciones de Rhine
deben ser lealmente atacadas, debe ser en otro terreno diverso al de las
mateméticas”.

No se puede, pues, dudar razonablemente de la realidad o de la exis-
tencia de fenémenos psi-gama: debe haber en el hombre un modo para-
normal de percibir o conocer independientemente de las vias comunes y
conocidas de los sentidos o del raciocinio consciente.

Si las investigaciones cuanttativas probaron la realidad o Ia exis-
tencia del psi-gama, ya no necesitamos tener ante los hechos esponténeos
la misma rigurosa actitud de duda que antes era una exigencia cientifica,
El método cuantitativo tuve la ventaja de excluir con certeza cientifica
Ia pura accion de la casualidad; pero tenia sus limites. “Esta clase de expe-
rimentos —observaba René Walcollier— no es sino un lazo en el cual el
péjaro raro de lo paranormal no es atrapado, pero donde deja plumas que
pueden ser observadas y contadas. .. Esto basta a los espiritus cientificos
para demostrar la existencia del péjaro raro”.

Esta conclusién es ciertamente una gran novedad en el campo del co-
nocimiento humano. Ya no tiene valor absoluto el principio ndhil & inte-
llecty quod prius non fuerit in sensibus: nada estid en la inteligencia que
antes no haya pasado por los sentidos. Aunque sean los canales comunes
del conocimiento humano, los sentidos son mediaciones indispensables
para conocer lo perceptible, mucho menos para el conocimiento de lo in-
sensible. En virtud de aquel principio se pensaba que la realidad insensi-
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ble o trascendente (pienso incluso en el mismo Ser Supremo) sblo podia
ser conocida mediante el raciocinio del tipo metafisico, Ahora sabemos que,
sin negar absolutamente el valor del raciocinio deductivo o inductivo,
existe en el hombre una capacidad de conocimiento inmedigio de la rea-
lidad, también de la invisible, también de Dios. Los tedlogos todavia no
tienen suficiente conciencia de esta novedad en la teoria del conocimien-
to humano. Pero opino gue estos descubrimientos, aplicados a la episte-
mologia teoldgica, obligardn a un cambio no sélo en la teoria del conoci-
miento teolégico sino en la actitud misma del tedlogo.

Hay en el hombre una facultad psi-gama. jCémo actia? jCuindo ac-
tha Por qué acttia, JCémo se manifiestaP Para ensayar una respuesta a
estos interrogantes es necesario aislar el fendmeno v, si es posible, su causa,
tratando de observar su comportamiento en general, el ambiente, las cir-
cunstancias y las condiciones en que suele actuar:

2  La faculiad psi-gama es comiin a todos los hombres
¥ hace parte de su naturaleza.

Aunque en unos se manifiesta mds fuertemente que en otros, no hay
ningén motive que permita concluir que la facultad psi-gama sea algo
anémalo o patolégico o reservado a un cierto tipo de persona humana. La
edad, el sexo, el grupo étnico, las deformidades fisicas, los miltiples ca-
rdcteres antropolégicos y el nivel de inteligencia de los individuos que
presentan un comportamiento paranormal, no constituyen una o varias
clases de personas en las cuales, exclusivamente, se encontraria la funcién
ESP.® No se descubrié nada que nos permita establecer una relacién entre
el comportamiento psi y ciertas afecciones nerviosas o mentales. El doctor
Rhine comprobé que esta facultad dificilmente se presenia en personas de
inteligencia infra-normal. Y cuanto més inteligente y espontineo es el per-
ceptor, tanto mejor serd su percepeién extrasensorial. Pero no se manifies-
ta en todos con frecuencia e intensidad iguales. Los mejores resultados
se obtuvieron en personas que pertenecen la tipo emotivo, ilégico e instin-
tivo. El rigor intelectual ¥ un notable desarrollo del espiritu critico parece
que impiden la accién de la facultad psi-gama, al menos en las experien-
cias provocadas del tipo cuantitativo. Por eso, por lo general, las mujeres
son mejores perceptoras que los hombres y los nifios mejores que los adul-
tos. La herencia predispone frecuentemente las personas cuyos padres te-
nian experiencias paranormales. Se comprobd, ademis, que los “mediums”
profesionales no son metagnomos superiores. Adn mdas: los mejores perci-
pientes de Rhine son insensibles a la hipnosis o dificilmente hipnotizables.
Y sujetos en extremo sugestionables dieron resultados poco notables. En
las experiencias meramente coantitativas, cunando se trata de identificar

¢ Cf. Robert Amadou, Lz Parapsicologia, p. 229.
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objetos sencillos que no tienen ninguna resonancia afectiva (como las
cartas de Zener), el estado hipnético no favorece el resultado positivo,
Sin embargo, no se podria afirmar lo mismo de los. fenémenos que, como
veremos, tienen como objeto preferido los que estin cargados de valores
emocionales.

3. El comporiamiento paranormal provocadoe puede ser infensificado
o favorecido por varlos factores exirinsecos.

La confianza que el preceptor tiene en st mismo y en sus facultades
psi es muy importante. La actitud mental de aquel que acepta la hipétesis
ESP produce efectos extraordinarios. En cambio la desconfianza, la idea
apriorfstica de que las facultades psi no existen, parece que de hecho anu-
lan la manifestacién de dichas facultades. También la decepcién, la rutina
y ¢l enfado disminuye e incluso hacen desaparecer la ESP. Pero la anima-
cién, la alegria y, sobre todo, Ia espontaneidad favorecen en gran manera
Ia accibn psi-gama. El perceptor apremiado e indispuesto, el forzado y
pesimista no produce nada mas all4 de Io previsto por el cilculo de 1a pro-
babilidad. Por eso algunas drogas que provocan una actitud exirovertida
y confiada (como el alcohol, la cafefna, etc.) en pequefias cantidades, fa-
vorecen la accién paranormal. En cambio las drogas deprimentes ahogan
las funciones psi. Es necesaria cierta concentracién del preceptor sobre el
objeto o pensamiento que se pretende captar extrasensorialmente; pero
la exageracién de esta actitud perjudica Ia accién espontinea de la facul-
tad psi-gama. Se pudo observar también que algunos enfermos daban re-
sultados mucho més elevados que antes, después de haber sido sometidos
a un tratamiento de electro-shock. La observacién de electro-encefalogra-
mas demostré que durante los fendmenos de ESP se observan modifica-
ciones de las curvas de registto de la corriente eléctrica cerebral. Estudios
particulares efectuados en personas en estado de trance parecen imponer la
tesis de que las dotes paranormales se originan en una disposicidn extra-
ordinaria del bulbo raquideo. Lo que acabamos de decir respecto 2 las ac-
titudes subjetivas del preceptor vale especialmente para las experiencias
del método cuantitativo, En las experiencias cualitativas v en los casos
espontineos el estado de trance o por lo menos de hipnoide y el objeto con
resonancia afectiva favorece mucho la manifestacién libre de las activi-
dades autométicas. La produccién de fenémenos psi depende también
muchas veces del agente o experimentador. Dos experimentadares pueden
obtener resultados bien diferentes trabajando con el mismo preceptor. La
conducta paranoymal de un individuo es muy. inconstante y su vigor va-
ria de un dia a otro incluso de un momento a otro. Las experiencias repe-
tidas provocan la pérdida de la facultad psi. Esta fue una de las compro-
baciones més frecuentes y decepcionantes de los experimentadores, pare-
ce que la facultad psi se cansa ficilmente.
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‘4. La faculiad psi-gama recae preferencialmente sobre objelos
cargados de valores emocionales indlviduales.

En las experiencias cuantitativas el fenémeno es provocado y su ob-
jeto, cartas u otros tipos de dibujos, es emocionalmente indiferente; y
este hecho explica probablemente el niimero relativamente bajo, aunque
matematicamente muy significativo, de aciertos. En los fendémenos espon-
tineos, sin embargo, se observa que la actividad paranormal se ocupa casi
siempre —si no exclusivamente— de objetos fuertemente cargados de va-
lores emocionales, tales como la muerte de un ser querido (madre, hijo,
amigo), dolorcsas separaciones, peligros vitales, desastres, incendios, pér-
dida de propiedades u otros hechos terribles y amenazadores, mucho més
que hechos agradables o indiferentes.” Pero al mismo tiempo se observa
lambién que la “informacién paranormal” es por lo gemeral tan fragmen-
taria y tan exclusivamente referencial a detalles y situaciones individuales
que no puede deducirse de ella el acontecer colectivo, como por ejemplo
ura guerra mundial®,

Con relacién al objeto hay todavia un interrogante fundamental: JEI
metagnomo o vidente percibe directamente un objeto material o un acom-
tecimiento? 4O capta solamente el pensamiento de otra persona o la ima-
gen del objeto o del acontecimiento tal como estd en el psiquismo del
otro? Rhine piensa que ha probado la existencia de la TP (= Telepatia
Pura, es decir: la percepcién extrasensorial del pensamiento de otra perso-
na}) y de la CP (= Clarividencia Pura, es decir: Ia percepcién extrasen-
sorial de objetos materiales o de acontecimientos}. Parece, sin -embargo,
que se precipité un poco y avanzé més alli de los limites permitidos por
las experiencias realizadas. Pues la admisién de una facultad psi-gama-
precognitiva puede reducir las experiencias CP (= Clarividencia Pura)
realizadas por Rhine a un simple fenémeno de telepatia precognitiva. Y
viceversa: las experiencias TP (= Telapatia -Pura) podrian ser simplemen-
te casos de clarividencia precognitiva, Tedricamente parece bastante difi-
cil o hasta imposible imaginar un tipo de experincia cuantitativa CP. Muy
bien observé W. Carington que, “para obtener de la clarividencia una evi-
dencia convincente, serfa necesario poder demosirar que un sujeto ha
obtenido resultados significativos con un material cuya naturaleza exacta
no es solamente desconocida por todos en €l momento de la experiencia
sino que también seguird siempre siendo desconocida’™®, _

Sin embargo, el anilisis de las experiencias cualitativas parece favo-
recer la hipétesis de la telepatia, esto es: el perceptor no ve los objetos pero
toma elementos (pensamientos, imégenes, sensaciones, fantasias ete. ),

TCf. Hans Bender, Lo Porapsicologic v sus Problemas, Herder 1976, p. 58s

* Cf, Hans Bender, obra citada, p. 65.
*Sobre esta-ciestion véase Robert Amadou, obra- citada, pp. 2-57-25? I3 cita de W.

Carington estid en la p. 256.
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contenidos en el psiquismo del agente. Sélo asi se explicarfa también los
frecuentes errores observados al efectuar el experimento, cuando los me-
tagnomos no perciben la realidad objetiva sino sdlo tal como es deseada
o temida por las personas colocadas en su presencia. En el anélisis de las
experiencias con los dibujos de W. Carington se tuvo la impresién de que
los preceptores no “vefan” los dibujos originales sino més bien daban la
impresién de captar la idea del experimentador. Robert Amadou concluye:

" “La telapatia estd perfectamente probada; la clarividencia no lo
estd... La persona humana es seguramente el objeto mas comin y quizis
el objeto tinico de la funcién parancrmal. Por medio de ellz y a través de
ella, tal como ella los siente y los interpreta, es como €l percipiente, en la
mayoria de los casos, si no en todos, toma conocimiento de los sucesos
objetivos”.

5. Parece que el fendmenc psi-gama o la percepcién exirasensorial no depende
de las leyes del espaeio ¢ de las distancias.

Poco importa si el agente y el perceptor estin sentados uno delante
del otro, 0 en casas distintas, o en cindades diferentes o en dos continentes.
Nunca se ha podido atribuir al factor distancia la mds insignificante in-
fluencia en la produccién del fendmeno ESP. Millares de experiencias se
hicieron precisamente con la intencién de estudiar las relaciones de estos
fendmenos con las leyes del espacio. Rhine nos comunica que “los test de
ESP realizados antes de 1940 presentaban ya pruebas aceptables en contra
de cualquier vinculacién entre la distancia y los aciertos obtenidos. Desde
esa época se han realizado numerosos experimentos a larga distancia, que
dieron resultados més impresionantes y que desafian toda aplicacién de la
ley de disminucion del efecto en razén inversa al cuadrado de la distan-
cia’"1%, Rhine cita y describe las experiencias entre Usher y Burt, entre
Pearce y Pratt, entre Turner y Ownbey y otras. Particularmente interesan-
te fue la experincia entre un grupo de agentes en la Universidad de Dike
{Estados Unidos) y el Dr. Marchesi, en Zagreb (Yugoeslavia), una dis-
tancia de mds de 6.000 kms. Se socmprobd, ademds, que los obstaculos fisicos
o materiales { paredes, montafias, etc.) no afectan absolutamente los resul-
tados de la experiencia ni dificultan la percepcién extrasensorial. “No se ha
ballado hasta ahora ninguna barrera capaz de impedir la accién de psi’’1?
Por otro lado, vinculos fisicos, como hilos entre el agente y el preceptor, no
{acilitan en absoluto la comunicacién.

En el tercer viaje a la luna, del 31 de enero al 9 de febrero de 1971, el
astronauta Edgar D. Mitchell, en corhbinacién con un grupo de parapsico-

% T, B. Rhine, El Nuevo Mundo de lo Mente, Editorial Paidds, Buenos Aires, p. 186
wJ. B. Rhine, en 1a obra citada, p. 1883.
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logos en Chicagoe, hizo experiencias -con las cartas Zener con resultados
mateméticos- significativos. Las experiencias se hicieron en el viaje hacia
la Iuna, en la misma luna y en viaje de retorno, siempre con resultados po-
sitivos {es decir 25% en vez de los esperados 20%).

Por lo prdnto, los cientificos sélo contaron este hecho como tal; pero
de ahf no se puede deducir sin mas que la facultad psi-gama sea entera-
mente trascendente. La afirmacién de una cierta trascendencia, sin em-
bargo, no serfa tampoco un absurdo cientifico, sobre todo si se atiende a la
siguiente proposicién:

6. Parece que el conoecimiento paramormal no depende d_e ja.s
leyes comunes del ifempo.

Con relacién al pasado, las experiencias cualitativas y cuantitativas,
asi como numerosos casos espontineos, demuestran que una persona en
determinadas circunstancias puede dar informaciones sobre acontecimientos
pasados acerca de los cnales “normalmente’” no tuvo conocimiento ni en el
momento en que se dié dicho acontecimiento, ni cnando d4 la informacién.
Se notd también que tales acontecimientos siempre se presentan vinculados
a la vida de una persona: son siempre —segin una expresion de R, Ama-
dou-— ““acontecimientos existenciales”. '

En cuanto a la penetracién clarividente del futuro o la preconicién
paranormal, también hay millares de experiencias cuantitativas que com-
prueban su realidad, Los de Soal son particularmente concluyentes. Al re-
examinar los resultados de varias docenas de miles de test ESP, descubrid
que dos perceptores habian adivinado, con inmensa improbabilidad, la car-
ta que seguia a la que miraba el agente. Con uno de esos dos videntes, Basil
Shackleton, Soal organizé una nueva serie de ensayos. Y el efecto precogni-
tivo fue observado tan constantemente que el azar tenia que ser incluido
con certeza matemétical®, Interesantes son también las experiencias de Ty-
rrel, con un ingenioso dispositivo de cinco cajas, en cada una de las cuales,
herméticamente cerradas, se encontraba una ldmpara. Esta ldmpara s6lo se
encendia uno o dos segundos después que el perceptor habia formulado su
respuesta. Tyrrel oprimfa personalmente une de los botones correspondien-
tes a cada lampara, pero un ‘“‘mezclador” modificaba, sin que lo supiera
Tyrrel ni el percipiente, esa correspondencia. Después de algunas series in-
fructuosas, la percipiente Miss Johnson obtuvo resultados cuya relacién con
los resultados probables estaba en Ia plOPOrCJOD de cien millones contra
unow .

'z Cf. Robeit Amadou, La Pardpsicologia, p. 271.
" Cf. Robert Amadou, en la obra citada, p. 270,
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* Interesantes son también los “‘experimentos de asiento” (“‘Platzexperi-
ment”) efectuados por el Prof. Tenhaeff en Ia Universidad de Utrech {Ho-
landa), por el Prof. Hans Bender en la Universidad de Friburgo (Alema-
nia ), ambos con el sensitivo holandés Croiset, y por el Dr. J. Ricardo Musso,
en Argentina, con el sensitivo Conrado Castiglioni**, Se mostraba al sensi-
tivo un plano de la sala en la que debia celebrarse posteriormente una reu-
nidn, con especial representacién de la posicién de las butacas, La disposi-
cién en que se colocarian los que habian de reunirse alli no estaba prevista;
se producirfa al azar, sentindose cada cual donde le pareciera. El percipien-
te Croiset debia determinar de antemano qué persona ocuparia un asiento
determinado y mencionar alguna particularidad sobre dicha persona, dando
indicaciones sobre su aspecto exterior y sobre algin hecho relativo a la mis-
ma. Los resultados fueron siempre mateméiticamente significativos. En las
experiencias de Ricardo Musso hubo 37 aciertos sobre 45 predicciones.

Este extrafio fenémeno de precognicién causa no pocas dificultades.
Pues el futuro “‘en si** no pertenece a lo real ¥ por eso nunca puede ser ob-
jeto de un acontecimiento cierto. Ademds, nuestra tradicional Teologia Fun-
damental catalogaba la Profecfa entre los milagros propiamente dichos. Pa-
za resolver estas dificultades Robert Amadou retoma la distinciént hecha por
Santo Tomés entre el conocimiento del futmo “en si mismo” 'y el conoci-
miento del futuro “en las causas que lo producen’?5. El conocimiento del
futuro en sf pertenece tan sélo a Dios y es inaccesible al hombre. La previ-
sién del futuro “en sus causas” ofrece menos dificultades. Pues “actualmen-
te se reconoce el hecho de que muchos sucesos fortuitos de la vida de un
individuo son en realidad la realizacién de sus tendencias profundas, son los
que toda su personalidad consciente e inconsciente, la totah&ad de su ser,
ansiaba y que, en cierto modo, realiz$’e. : -

¥. - No sabemos nada sobre los medios de transmisim

Algunos propusieron la teoria’ radio-mental, o la irradiacién de ondas
0 cosas semejantes. Sin embargo, no existe ningin elementd experimental

“Sobre las experiencias de Tenhaeff v 'Bender, cf. Hans Bender, La Forapsicologic v
sus Problemas, Herder 1975, p. 46; sobre tas de Ricardo Musse vea su libro Ex los Limstes
de la Psicologia, Editorial Paidés pp. 315 ss. .

 Santo Tomds trata esta cuestion en s Swmma Theologica T/II, g. 171, a. 6. R.
Amadou habla de eso en. las pp. 307-321 de la obra citada.

' R. Amadou, La Parepsicologiz, p. 311. Ejemplo: Un hombre suefia que estd enamo-
rade de una mujer, 2 la que ve algunas veces, perc en la cual nunca ha fijado especialmente
su atencidn. Algunos meses mis tarde, el mismo hombre estd efectivamente enamorado de
esta mujer y su suefio, que se ha realizado exactamente, adquiere todas las apariencias de
un suefio precognitivo. La exphcacmn es senulla en ef momento del suefio el hombre ya
estaba enamorado de la mujer, Le}as de venir del exterior esta representacién no era sino
1a traduccién del destino qu él mismo se fabricaba. Se podrian explicar del mismo modo
numerosos suefios proféticos de enfermedades y anuncios de enfermedades.
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que pueda apoyar cientificamente esta teoria. “Hasta ahora esas ondas y
esas relaciones no parecen existir fuera de la imaginacién de sus partida-
rios”7, Ademé4s serfa necesario precisar como desempeiia el cerebro su su-
puesta funcién de transmisor-receptor, cémo se efectda la seleccién de cier-
tas ondas, como las traduce y cudl es el codigo utilizado por el agente y por
el percipiente que daria su significado a las ondas cerebrales transmitidas
de wno a otzo. Las teorfas energéticas son igualmente improbables. Pues se
comprobé que los fenémenos psi no obedecen a la ley del inverso de los
cuadrados de Ias distancias que rigen todas las manifestaciones de cualquier
forma de energia. Lo mismo bhay que decir de los famosos y omnipotentes
fluidos fantaseados por mesmeristas (de Mesmer) magnetizadores (“mag-
netismo -animal”’ ), espiritistas y ocultistas. Jamas las corrientes (fluidos)
se comprobaron experimentalmente, ni jamdas sus defensores presentaron el
menor principio de prueba cientifica. Todos los imaginados fluidémetros,
efluvidgrafos, magnetémetros, biémetros, estendmetros, rabdiémetros, etc.
fracasaron. Hoy es evidente.que la sugestién basta para explicar todos
"los efectos atribufdos al antigno magnetismo v que no hay mnguna nece-
sidad de recurm alaidea del fluido o de las “auras”. :

Iﬂtlmam_ente en algunos ambientes dedicados al estudio de los fené-
menos paranormales se ha hablado mucho del efecto Kirlian'®, anunciando
que “la fotografia Kirlian nos pone al alcance de la vista las extrafias auras
energéticas que se irradian de nosotros mismos”’1%, La fotografia Kirlian es,
esencialmente, la fotografia obtenida, sin luces, de- descargas eléctricas de
alto voltaje. Fue por primera vez consegnida por un electricista ruso, Sem-
yor Davidovich Kirlian, que con Ia esposa Valentine, continda hasta ahora
estudiando el fenémeno®™. Pero segin los entendido en la materia no es tan
evidente que el “efecto Kirlian” sea un fenémeno parapsicolégico. Parece
mas bien un fenémno fisico comiin. Los misteriosos halos nada mas parecen
ser el “efecto corona”, muy. familiar a los fisicos. Este efecto “corona” es

TR, Amadou, Lag Parapsicologia, p. 283. Amadou sigue con esta informacidn: “El des-
cubrimiento de las ondas cerebrales... no ha aportado ningfin principio de prueba a esta
hipdtesis, sino lo contrario., Durante bastante tiempo Ias investigaciones de Cazzamali hicie-
ron creer que todo fendmeno paranormal estaba vinculado con la emisién o Iz recepcidn
de un tren de ondas especificas. Perc un exdmen mdis riguroso de las condiciones experi-
mentales de los trabajes de Cazzamali reveld que el aislamiento del sujeto durante los
registros era imperfecto ¥ que las radiaciones observadas no provenian del cerebro del
médium sine del exterior”, .

"*Por - ejemplo _en ¢l Primer Cungreso Mundial de Bru;ena {Bogotz 19.:5), que
también quizo ser cientifico ¥ para.pstcalocqco .y ¥ en el Centre de Investigaciones Parapsi-
colngll:as de Caolombia. .

" Asi en la revista Parafaszcalagm, de Boguta, N° 1 (i976) p. 8.

n Cf Jose Reis, Las extrafias auras de las fotografias Kirlian, en Revisic de Pargpsico-
logie (Sao Paulo), N? 12, pp. 34-37.
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la descarga que aparece en torno de la superficie de un conductor cuando
el voltaje excede determinado punto critico y causa ionizacién del aire®.,

8. Incertidumbre respecto a los fenomenos psi-kapa

El fenémeno psi-kapa o de Psicoquinesia {PK) seria la accién del pen-
samiento o del psiquismo, o Ja accién inmediata del alma, sobre la materia,
sin intervencién de los intermediarios fisicos ordinarios y conocidos. A este
tipo perteneceria también lo que Richet llamé de “telequinesia” y lo que
los espiritistas conocen como fendmenos “de efectos fisicos” sin contacto
(levitacién, aporte). foseph Rhine, después de sus innegables éxitos con
relacién a los fendmenos psi-gama, resolvié aplicar el método cuantitativo
también a la investigacién de una posible accién mental sobre la materia.
Una persona se esfuerza mentalmente para actuar sobre los dados que van
a ponerse en juego, a fin de conseguir un determinado nidmero de puntos.
Al principio Rhine consiguid resultados positivos a favor de la PK, Pero no
pocos criticos interpretaron el efecto aparentemente parafisice como una
simple manifestacién de telepatia precognitiva. Otros cobjetaron ciertas im-
perfecciones en el modo de jugar los dados, exigiendo, métodos mds riguro-
sos. Las experiencias realizadas en estas nuevas condiciones dieron resulta-
dos poco animadores.

Oftras experiencias realizadas por Fraser Nicol y Whately Carigion tam-
paco tuvieron resultados aprovechables. Ellos habian efectuado con ocho
personas diferentes 115,200 jugadas con les dados, También fueron insigoi-
ficantes los resultados obtenidos por Thouless, por Fisk, Mitchell, McConell
y otros.

Se intentaron también otros tipos de experiencias. Asi, por ejemplo, en
Francia, Chevalier y Hardy experimentaron con gotas de un liquido. En
Inglaterra hizo otro tanto Nigel Richmond. E]l Dr. Paul Vesse hizo curiosas
experiencias para descubrir un posible efecto de Ia mente sobre la germina-
cion de las plantas. En los Estados Unidos el Rev. Loher pensé poder in-
fluir sobre las plantas mediante oraciones, El Dr, Richard da Silva traté de
actuar sobre los microbios.

2 1. el citado articuio de José Reis, p. 36, que aﬁade: “Dre manera mis particular, se
trata de aguello que, en ia descarga corona, se llama de “streamers” y consiste en lo si-
guiente: En €l espacic entre los eleclrodos aparecen inicialmente algunos electrones que
son acelerades por el campo eléctrico e jonizan las meoléculas del aire, lo que significa que
les confieren carga eléctrica, Se sigue un aumento muy grande del atmero de eléctrones e
fones positivos, Los electrones corren luego hacia el electrodo pesitivo (4nodo) ¥ los iomes
positives van al elecirodo opuesto (citodo}. Cuando el conjunto de ioues positives alcanza
cierta ‘densidad, atrae fuertemente a los electrones, ¥ de eso resultan femdmenos varios de
recombinacion, surgiende fotones (o particulas de Iuz) en tan gran cantidad que toda 1a
masa de iones se vuelve brillante v se mueve a gran velocidad. Entre los electrodos se
mueven “streamers” positivos y negatves, lo gque genera pequefias bolas de luz que se
mueven en varias direcciones, La luminosidad en la mayoria de los casos azulada, puede
tomar otros colores, conforme las sustancias existentes en €l aire ionizado.
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Pero todas estas experiencias estan todavia en una etapa muy incipien-
te, incierta, confusa y pre-cientifica. No se niega a priori la posibilidad
de una eventual accidn de la mente sobre la materia, 6 sobre plantas y or-
ganismos. S¢élo se afirma que, hasta el presente, esta accién no ha sido toda-
via comprobada cientificamente, Y los espectaculares efectos de Uri Celler
{doblar tenedores, etc), precisamente porque son espectécu.los ¥ para ganar
dinero, no tienen valor cientifico.

9. La facultad psi-gama parece comprobar experimentalmente
ona realidad no fislea (o el alma) en el hombre.

La ciencia experimental comprueba y reconoce en el hombre la reali-
dad de las percepciones psi-gama y verifica que estos efectos se producen
por un camino rigurosamente extrasensorial, prescinden de cualquier obs-
ticulo fisico, superan todas las leyes del espacio y del tiempo, no obedecen
al comportamiento fisico y energético. Se manifiesta sorprendente y miste-
riosamente, de manera que los mismos cientificos no consiguen identificar
su causa ni describir adecuadamente sn naturaleza, Es bueno v necesario
que los tenaces hombres de ciencia no hablen enseguida de misterio, ni se
entreguen al comodo “‘ignorabimus”. Es bueno también que se nieguen con
cierta tenacidad a ver ghi la accién de fuerzas sobrenaturales. '

Rhine habla sencillamente de la ‘‘realidad no fisica” de estos fendme-
nos?; y, después de examinar las posibles hipétesis de explicacién declara
perentoriamente: “En resumen, no existe simplemente, ninguna explicacién
satisfactoria basada en principios fisicos**3. La conviccién de estar ante una
facultad no fisica es el tono constanie en todas sus obras. Segdn él, las 25
cartas ESP son la prueba cientifica y experimental de la falsedad del ma-
terialismo o del ervor de los que piensan que el mundo fisico constituye la
sola y tnica realidad. El Prof. Hans Bender manifiesta idéntico convenci-
miento. El Dr. Thouless escribe sin titubear que la Parapsicologia de-
muestra, en cierto modo, la existencia del alma. Y Robert Tocquet lo resume
en estas palabras:

“De modo ¢ue estd permitido decir, con mucha verosimilitud, que exis-
te en el hombre un psiquismo extraempirico irreducible al funcionamiento
de los centros nerviosos, independiente de las contingencias cerebrales o,
mas exactamente, un dinamopsiquismo esencial auténomo que es el agente
de los fenémenos parapsicolégicos y cuyo papel normal es coordinar los es-
tados de conciencia v dar la nocidn del ‘yo’. Y si es auténomo, no es absurdo
suponer que pueda sobrevivir al organismo ya que, en el cosmos, “nada
se destruye por completo, todo se transforma’ y seria bastante raro que el

2t el titulo del cap. IV de st obra Ef Nueve Munde de ls Mente, Editorial Paidds,
p. 132, -
B Vea en la obra citada la p. 189,
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universo, que es racional en sus diferentes manifestaciones, dejase de serlo
en lo concerniente al hombre. Ademas, es muy poco probable que todos los
esfuerzos realizados en este mundo por la evolucién con vistas a su més her-
maoso logro, el ser humano, acabase en definitiva, sélo en polvo y ceniza’?4,

Asi, pues, la demostracién experimental de efectos psi mo fisicos es
también una demostracién experimental de causas psi no fisicas, esto es:
del alma espiritual (“no fisica”).

Para el hombre cristiano que —segian una férmula del Concilio Vati-
cano II— “afirma en si mismo la espiritualidad y la inmortalidad de su al-

a” {GS 14b), esas afirmaciones no suenan tan nuevas. Pero lo que nos

sorprende y alegra a nosotros los cristianos, que por la respuesta de la fe
a la Revelacidn Divina ya conociamos la realidad, en el hombre, de un
principio inmanente “no fisico” o espiritual, es que esta verdad teoldgica
parece ahora confirmada por una gran cantidad de experiencias cientificas.
Tenemos asi demostrada experimental y - cientificamente una antigua ver-
dad: que el hombre no es solamente materia, que e el hombre y formando
parte de él, existe un principio activo, ni puramente material, ni puramente
miecénico, ni puramente energético, con sus propias leyes de comportamien-
t0; ¥ que la psicologia cerebro-céntrica es insuficiente para explicar el mis-
terio del hombre: hay en él, como decia el Vaticano Ii, una “semilla divina®
(GS 3b), una “semilla de eternidad” (GS 18a), algo que “participa de la
hiz de la inteligencia divina™ {GS 15a).

Por eso, cuando, como cristianos y como teélogos, nos colocamos frente
a los resultados de la Parapsicologf{a, quizas los conocimientos que el teblogo
tiene del hombre, del alma 'y de las posibles actividades del espiritu puro
(pienso otra vez en lo que he llamado “actividades inmediatas del alma”,
al ensayar una definicién de la Parapsicologia), podrian ayudar a esclare-
cer la naturaleza y la causa de los exirafios fendmenos a los cuales los para-
psicélogos decidieron dar la desesperada denoininacién de “‘psi-gama”. Alois
Wiesinger publicd, hace afios, sobre esto un Iibro muy interesante: Okkulte
Phaenomene im Lichte der Theologie (“Fendmenos ocultos a 1a luz de 1a
Teologia™). ’

10. La funcién psi es una. actividad inconsciente,

El'mecanismo psi-gama no es un hecho de la conciencia, no ‘es accesi-
ble,.como tal, a la introspeccién libre y: dirigida, ni chedeee a las-6rdenes
de la voluntad consciente. El fenémeno psi aparece como surgiendo de.la
profundidad del dinamismo inconsciente. Sabemos hoy que et “yo” total es
muy complejo: ademds del dinamismo consciente, con su.inteligencia,’ vo-
Iuniad, memeoria y fantasia, tenemos el dinamismo inconsciente personal

. Ignz*Rohert Tocquet gt/ I:wmtano de lo Sabmsamm}. Pla.za. & Janes, 5. A Barcelona
s D. 46
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{(también con su memoria, su capacidad de raciocinio y fantasia) vy, tal vez,
lo que C. G. Jung lamé “incomsciente colectivo”, en las capas maés pro-
fundas de nuestro ser, donde seguimos siendo “hombres arcaicos”. La
capacidad de conocer de modo inmediato, sin la mediacién de las vias sen-
soriales, prescindiendo de cualquier obstaculo fisico y de alguna manera
independiente de las leyes del espacio y del tiempo, parece tener su sede
en la interioridad profunda del dinamismo inconsciente personal, en aquel
“corazén” segtin el concepto biblico. Si en este momento muere mi madre
(objeto cargado de valores emocionales), que vive en el extremo sur del
Brasil, a una distancia de unos cinco mil kms. “yo” lo “sé”, pero éste mi
conocimiento no estd en mi “yo consciente’’: esta alld en aquel “corazén”
de las profundldftdes del dinamismo inconsciente. ;Cémo hacer pasar este
conocimiento recibido de manera extrasensorial e inconsciente a la parte
consciente?

3. Las vias de manifestacién del psi-gama

La manifestacion de los conocimientos extrasensorialmente recibidos se
hard por las mismas vias normales que cualquier otro contenido inconsciente,
a saber: por la via motriz, por la via onirica y por la-via de imégenes.

. Estudiaremos primero la via motriz, por ser la més clasica en los movi-
mientos ocultistas:

1) La via motrz:

Para conocer esta via necesitamos conocer mejor Io que la Psmologla
nos ensefia acerca de los automatismos:

La Psicologia moderna conoce 12 ley de la faerzd motriz especifica de las
imégenes: Todo conocimiento sensitivo (sensacién o imagen) ‘da lugar a
un esfuerzo motor especifico; o, en palabras m4s sencilla: sensaciones e ima-
genes Henden a realizarse en movimientos; o también: los pensamientos
provecan movimientos involuntarios, segin la férmula. de Bain: “Todo he-
cho de conciencia determina un movimiento y este movimiento. se irradia por
todo el cuerpo y por cada una de sus partes”.

La experiencia mds sencilla para ilustrar esta ley puede hacerla cada
une: Témese una hoja de papel, trazamos un circulo de unos veinte centi-
metros de didmetro y escribamos a la derecha la letra A, a la izquierda la B,
encima C y abajo D. Témese entonces un péndulo y cOmenzamos & pensar
que el péndulo se mueve de A hacia B, o de C hacia D, o en forma circular
enuna u otra. duecmén pero-sin hacer- nmgun esfuerzo libre y consciente; o
incluso haciendo un esfuerze consmente para no mover el péndulo. El pén-
dulo, sin emhargo se mueve en la dueccxon pensada, y tenemos la unpresmn
de.ser no el agente sino el espectador... ~. .- - o o Do
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De esta manera podemos desencadenar movimientos musculares muy
complejos. Mientras nuestra atencién consciente se dirige s6lo a un pensa-
miento, una idea, una imagen 0 una accién, hay, en ¢l plano inconsciente
una reaccidn fisioldgica que se traduce en movimientos musculares o ner-
viosos correspondientes y de los cuales no nos damos cuenta. Son, pues, mo-
vimientos inconscientes, autométicos, independientes de nuestra voluntad.
De ahi la expresién técnica hoy en boga: “automatismos”,

El Psicoandlisis y la Psicologia Profunda (“Tiefenpsychologie”, dicen
los alemanes) descubrieron en el hombre todo un dinamismo psiquico in-
consciente, con contenido, leyes y manifestacionés propias. Son las “profun-
didades del alma™ (tomo esta palabra del titulo de una obra de Klug). La
Psiquiatria en general y el Psicoanalisis en particular buscan no sélo inves-
tigar el misterioso contenido de estos abismos del alma, sino también los
caminos por los cuales aquel dinamismo oculto se manifiesta y aflora a la
coneiencia. Se descubrié asi que los movimientos autométicos psiguicos
constituyen excelentes medios de contacto con la vida profunda o con el di-
namismo inconsciente personal. De este forma tenemos:

a) Automatismos provocados por el pensamiento consciente hetero-
sugerido. En algunas personas muy sugestionables el pensamiento puede ser
heterosugeride y provocar movimientos autométicos de increible fuerza po-
sitiva (impulsos) o negativa {inhibiciones). Para desencadenar esta clase
de automatismos 1o es necesario provocar primero un estado de wance o
hipnosis., Basta decir a una persona sugestionable que una mesa o silla (li-
vianas) es muy pesada y que ella no tiene fuerza para levantarla, para que
surja en seguida una fuerte reaccién muscular inhibitoria y, por mis es-
fuerzo que la persona haga conscientemente para levantar el mueble no
lo conseguira. Y al contrario: Cuando se dice que una mesa realmente pesa-
da es muy liviana y que ser ficil levantarla, se desencadenara un fuerte mo-
vimiento muscular impulsivo, sin que la persona haga conscientemente nin-
gun esfuerzo especial, y-el mueble puede ser levantado. En uno y otro caso el
observador podrd acompafiar y ver el intenso juego de los musculos. Sin
embargo el sugestionado, aunque consc:tente nada sabe de estas reacciones
de sus propios miisculos,

b) Automatismo provocado por propia concentracion. Lo que los espi-
vitistas llaman “ejercicios de desarrollo de la mediumnidad” es, de hecho,
un excelente ejercicio para provocar la manifestacién de automatismo psi-
guicos. Es suficiente que una persona sugestionable (los “médiums” de los
espiritistas) se siente a la mesa, coja un lapiz, coloque la mano sobre un pa-
pel y se cohcentre suavemente en el pensamiento de que la mano se mueve,
para que empiece a escribir, aunque al principio tal vez no sea legible o
inteligible lo escrito. Para eso 1o es necesario ningin estado de trance u otro
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tipo de suefio provocado. La persona tampoco necesita pensar en escribir
determinada frase. Basta la actitud pasiva y la idea de escribir cualguier
cosa. Al poco rato la mano estari escribiendo. Cuando este ejercicio es he-
cho con la idea espiritista de “recibir un espiritu”, el movimiento se produce
todavia con més facilidad, Es el fendmeno llamado escriture eutomdtica
{los espiritistas dicen ‘“‘psicografia”}, que obedece al mismo principio de
la motoricidad especifica de las imigenes cinestéticas y del dinamismo psi-
quico. Y la mayoria de las veces el paciente no sabe lo que esté escribiendo,
aunque esté despierto. En estado de trance el fendémeno es de la mis-
ma naturaleza, pero el contenido subconsciente o inconsciente podrd mani-
festarse con menos dificultad, ya que la censura de la conciencia estd re-
primida. La escritura automatica es, pues, una forma particular del impulso
y un método muy préctico para conseguir el desdoblamiento de la persona-
lidad (“personificacién”) y puede terminar en el delirio de posesién. Y
ahi radica uno de los peligros més graves de las précticas espiritualistas.

c) Automatismos que irrumpen esponidneamente del inconsciente. Nor-
malmente el hombre sano y equilibrado puede controlar sus movimientos.
musculares y nerviosos. Cuando alguien comienza a sentir impulsos “‘ciegos”
de escribir, hablar, etc. y ya no puede dominarse, es sefial segura de dese-
quilibrio patolégico. En lo demds esta persona puede estar perfectamente
normal,

Actualmente los psicélogos ya no tienen duda de que este automatismo
psiquico {o los movimientos inconscientes de los miisculos) explican per-
fectamente el fendmeno de los movimientos fisicos del péndulo, de Ia va-
rilla, de oui-ja de la mesa que se levanta y golpea (*mesa danzante”),
de la escritura automatica, etc.

Con relacion a la escritura automdiica, que de hecho suele ser el fené-
meno mas comin en las sesiones espiritistas, al menos en Brasil, quiero
referir la opinién de Chatles Richet, 2 veces muy venerado en los ambientes
espititistas. En su Traité de Metapsychique (segunda edicién, p. 97), des-
pués de describir diversos casos notables de escritura automética, dice: “De-
jemos estas divagaciones: se prestarian a hacer reir, si —lo que es més de
lamentar— no hubiesen sido consideradas como documentos positivos por
personas dignas de respeto. De hecho no pasan de ser manifestaciones de
la inteligencia inconsciente del medium”, Refiriéndose al abuso que hacen
los espiritistas de Ia eseritura automética, escribe: “La literatura espiritista
abunda en producciones de esta naturaleza. Sin embargo, serfa menester
una dosis reprensible de culpabilidad para ver en ella algo mé4s que elucu-
bracivnes estéticas del inconsciente”’, Hablando del libre El Faradn de Me-
nephtah, que habria sido dictado por Thermotis, la hija del faraén egipcio,
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dice Richet que, para admitir ese hecho, “seria necesurio tener una eredu—
lidad patolégica y casi criminal”’#,

Especial atencidn merece la mesa danzante o giratoria, (la “table tour-
mente” de los franceses) que, segin el codificador del Espiritismo moderno,
Denizard Hippolyte Leén Rivail (1804-1869), mas conocido por su pseudd-
nimo “Allan Kardec”, es “‘€l punto de partida- de la doctrina Espiritista™2¢,
Después explica que, para este fendmeéno se necesitan varias personas con
dotes de médiumns y una mesa no muy pesada. El describe asi la experien-
cia: "'Todos deben sentarse con mucha sencillez, alrededor de la mesa y po-
ner sobre ella las manos abiertas, sin hacer presidén ni esfuerzo muscular”,
Exige también: “‘recogimiento, silencio absoluto y, paciencia’; pues exphca
puede suceder que el movimiento se produzca en cuestidn de minutoes, “co-
mo también puede tardar media o una hora”, dependiendo, siempre segin
él, de la fuerza mediimnica de los participantes. En el capitulo tercero, Allan
Kardec recuerda como, por medio de golpes, se consiguieron movimientos
inteligentes de la mesa: daba golpes segin la combinacién (por ejemplo:
un golpe para responder “‘si*, dos golpes para decir “no”; tres, para indi-
car “no sé”), Levantaba ésta o aquella pata, de acuerdo a lo gque pedfan. Y
por Wtimo legd a dar mensajes desconocidos de todos los presentes. En el
cuarto capitulo el “espiritu de San Luis” (jnada menosl) le explica cémo
se produce este fendmeno: el fluido propio del medinm se combina con el
fluido universal aspirado por el espivitu. ..

Pero el método de responder mediante golpes de la mesa era muy len-
to v por eso Allan Kardec buscé otro mas rédpido y descubrid la escritura
automética mediante un ldpiz: era la psicografia. Sin embargo Kardec in-
siste en la importancia fundamental de 1a mesa giratoria o golpeante, porque,
como explica en la p. 154, “tiene principalmente la ventaja de probar ter-
niinantemente la absoluta independencia del pensamiento del médinm,
Cuando la mesa respondia mediante golpes, el fendmeno se llamaba “tpto-
logia” (p. 152), cuando respondia mediante sefiales (de impaciencia, gol-
peando con fuerza; de amabilidad, golpeando suavemente) era Hamado
“sematologia ) :

BPn mi libre O Espiritismo no Brasi, Editoria Vozes, Petropolis 1964, dediqué un
largo capitulo al fendmeno de la Psicografia {pp. 228-263), analizando s detenidamente
el caso de Francisco Candido Xavier (popularmente conocido como “Chico Xavier™), que
es actualmente, sin discusién, €] médium mis famoso y popular en Brasil, con més de cien
obras “psicografiadas” ¥ un sinniimero de sonetos, todos ellos “dictados por poetas falleci~
dos”, cada uno en su estilo propio, v que aparecen invariablemente en los 18D periddicos
espiritistas brasileros.

# Cf. Allan Kardec, O Livroe dos Mediums, del cual cito la vigésime edicién hecha por
la Federacion Espiritista Brasilera, p. 66. Sobre el mismo Allan Kardec, cf. André Moreil,
Vide ¢ Obra de Allan Kardec, Edicel, 5. Paulo 1966. Sobre las mesas danzantes vea Zeus
Wantuil, 4r Mesas Cirantes ¢ o Espirttismo (Rio de Janeiro 1958. Este autor es espiritista).
En Brasil {(y América Latina), las mesas comenzaron a danzar en 1853, segin noticias del
Jornat do Comercie, Rio de Janeiro, en su edicién de 14-6-1853. Pero en aguelia época el
fenémeno todavia no era “espiritista” ¥ no pasabaz de una curiosidad venida de Francia.
Fut solamente ¢l afio siguiente, en 1354, que Allan Kardec comenzd a interesarse por las
mesas giratorias o danzantes,
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Personalmente hice la experiencia cientos de veces, siempre con grupos
diferentes y ocasionales, como los encontraba, sin otras instrucciones que las
dadas por Allan Kardec y tanto en los fendémenos de “tiptologia” como en
los de “sematologia”, consegui respuestas inteligentes a las preguntas for-
muladas. Y no cabe duda de que se trata de movimientos inconscientes de
los misculos de las personas que estin con las manos sobre la mesa. Hice
lo mismo con mesas muy pesadas, Quiero notar que, para evitar sospechas,
jamés participé personalmente poniendo mis manos sobre la mesa, Realiza-
da la experiencia, todas las personas, absolutamente todas, declaraban no
haber hecho ningfin esfuerzo consciente para ayudar a levantar la mesa. Es
gue, de hecho, se trata de movimientos inconscientes o automaticos?.

Charles Richet, Traité de la Métapsychique, segunda edicidn, p. 514,
escribe sobre estas mesas giraforias: “Seguramente en la mayor parte
de los casos, no hay duda de que se trata de movimientos musculares
inconscientes. Asi como un individuo, hipnotizado o no, en estado de trance
o de vigilia, llena a Iipiz o a pluma, abundantes paginas de escritura (auto-
mética), de la cual desconoce el significado, a pesar de tenerlo, asi también,
cuando tiene las manos sobre Ja mesa, puede hacer que, mediante movi-
mientos correspondientes a tal o cual letra del alfabeto, esa mesa tenga con-
versaciones seguidas, metédicas, que parecen provenir de una personalidad
extrafia; pues casi siempre la escritura automaética o las respuestas de la me-
sa —se afirma— expresan el pensamiento de una personalidad distinta a 1a
de la persona visible. No obstante, est4 fuera de duda gue, en la mayoria de
los casos, sino en todos, esos movimientos se explican por las acciones mus-
culares inconscientes del individuo. Se percibe que sus mtisculos se con-
traen y como quiera que en una mesa con equilibrio inestable la menor pre-
sién determina un movimiento, razonablemente no se puede suponer otra
¢osa sino que se trata de 1in movimiento inconsciente, tanto en los balanceos
de la mesa como en la escritura automética. Lo gue impresiona y a veces
pone en duda esta conclusién necesaria, es la expresividad de las respuestas
que la mesa da. . . Parece que esa mesa inanimada taviera un alma. .. Cuan-
do no se ha asistido a estas sesiones, uno no se puede imaginar hasta qué
punto, por la frecuencia o por Ia fuerza, por la lentitud o la vacilacién, por el
vigor o por la delicadeza de los movimientos, se pueden expresar diversos
sentimientos. Es un verdadero lenguaje, a veces elocuente, siempre intere-
sante, en el cual, por poco ingenuo que vno sea, leva a la conclusién de que
hay una inteligencia extrafia que mmeve esa mesa. Sin embargo, esta serfa
una conclusidn tonta. Las emociones gue guisiéramos atribuir a la mesa, son
emociones que agitan el inconsciente del médium. Sus movimientos son

#Ya en el afio 1833 el fisico inglés Miguel Farady presenté a la Real Sociedad de
Londres sus resultzdos sobre las mesas crlratonas, llegando a lz conclusién de que se trataba
de movimientos usculares de los que ponian sus manos encima de la mesa, Lo mismo fué
comprobado en 1834 por el quimico francés Miguel Eugenio Chevreul en un informe a Ja
Academia Francesa de Ciencias de Paris. Vea estos informes en mi libro O Espiritismo no
Brastl, pp. 231s.
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los que le imprimen los miisculos del médium. En eso no hay nada de meta-
psiquico. Este es un fenémeno de la Psicologia normal que, tanto en el caso
de la escritura automatica como para los movimientos de la mesa o de Ia
plancheta (“‘oui-ja”), puede resmmirse en estas palabras: “se dan movimien-
tos inconscientes, a veces muy enérgicos, los cuales pueden organizarse
metédicamente y ser atribuidos a una personalidad especial, que parece di-
ferente a la personalidad del médinm’'.

En resumen, por esta via motriz tenemos:

a) La escrifura automatica (o “‘psicograffa”), enando la mano escribe
sin ser dirigida conscientemente por la inteligencia. Este automatismo no
exige necesariamente el estado de trance. Es quizas el mejor medic de ma-
nifestacién de los contenidos inconscientes, entre los cuales puede haber
también algiin conocimiento extrasensorialmente recibido.

b) Movimientos automaticos o reflejos hechos inconscientemente so-
bre la mesa (“mesas giratorias™, con “tiptologia” y “sematologia™). el vaso
(“vasos danzantes”), las varitas (‘‘varilla adivina”, “rabdomancia’), el
péndulo {“radiestesia”}, la ouni-ja 0 cosas por el estilo.

¢) El habla automéatica, cuando una persona habla sin querer (impul-
s0s) e incluso pronuncia o balbicea palabras en lengua extraiia, lo que no
es lo mismo que hablar o dialogar en oiro idioma.

2. La via onfrica.

Es la via de los suefios, un fenémeno conocido por todos. El conoci-
miento recibido extrasensorialmente penetra en la conciencia embotada del
durmiente se traduce en imigenes onfricas, que pueden ser reales o, prefe-
rentemente, simbélicas. Supongamos que en este momento muere la madre
de Juan, gue vive muy lejos de ella, En virtud de todo lo gue hemos visto
sobre la facultad psi-gama, que es comin a todos, que tiene como objetos
preferibles los cargados de valores emocionales, ¢que no parece depender
de las leyes del espacio, pero que es una actividad inconsciente, no es ab-
surdo suponer que nuestro Juan en este mismo momento “‘sabe” que su
madre murié. Tal vez tenga una indefinible {“cinestética™) sensacién de
que “algo triste’” hubo, muy relacionado con él; quizés se pone triste, sin
poder justificar su sentimiento. Durante la noche, mientras duerme, sueiia
que su mama murid, Al dia siguiente recibe un telegrama que le comunica
el hecho. Cosas de este estilo acontecen con relativa frecuencia. Por los da-
tos de que ahora disponemos ya serd facil deseribir el mecanismo natural
de este fenémeno.

Lo mismo vale para otros estados més o menos crepusculares de la
mente, como el trance (autosugerido, heterosugerido y provocado por dro-
gas), el trance meditimnico (provocado por el ambiente v las creencias de
los espiritistas u otros tipos de ocultistas, ayudados no pocas veces por ritos,
migicos, sonidos y sahumerios }, el éxtasis (provocado por métodos religiosos
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de falsa o también verdadera mistica cristiana ), el estado letdrgico (provo-
cado por métodos de “concentracién” del tipo de las religiones orientales, co-
mo la “meditacién” transcendental”) o la simple hipnosis heterosugerida u
otros estados que pueden ser también patolégicos. Aunque estos estados no
favorezean la produccién del fenémeno psi-gama en el método cuantitativo
(cartas de Zener, sin resonancia afectiva o emocional), parece sin embargo,
que son privilegiados para los casos espontaneos. Cuando se produce el fené-
meno espontineo del sujeto (“sensitive”, ‘metagnomo’) parece como 2jeno
a lo que lo rodea, en él parecen adormercerse las facultades vigflicas, produ-
ciéndose um estado de ensuefio o de semisuefio. Un sensitivo describe su es-
tado en estos términos: “Ya no soy yo el mismo hombre. No veo ni siento del
mismo modo. Es como si una persona oculta en lo més profundo de mi ser
surgiera bruscamente para sustituir a mi persona normal. Por debajo de la in-
teligencia normal que dirige mi vida ordinaria, siento vivir y trabajar una
inteligencia subconsciente”,

3. La via de imdgenes.

En algunas personas surgen, a veces éspontdneamente, iméigenes men-
tales, unas veces reales, otras vaces simbélicas (segin los estudios de Ia es-
cuela de C. G. Jung, el inconsciente prefiere las expresiones simbélicas}. En
olras personas estas imdgenes intuitivas se vuelven tan fuertes que se pro-
yectan hacia afuera, tomando formas alucinatorias. Cuando semejantes iméa-
genes mentales, interiores, o alucinatorias se presentan con cierta frecuen-
cia y espontaneidad, estamos ante casos patolégicos. Pero no aseguro que
todas las imdgenes mentales intuitivas o todas las alucinaciones sean nece-
sariamente manifestaciones de conocimientos extrasensorialmente recibidos:
digo solamente que pueden ser, Asi, el conocido fendmeno de la segunda
vision (“‘zweite Gesichit”) sera definido, en términos de la actual Parapsi-
cologia, como una precoznicién extrasensorial manifestada por una aluci-
nacidn visual. El metagnomo o vidente tiene siempre la absoluta conviccién
de la realidad objetiva de sus imagenes alucinatorias. La aparicién brusca
en la conciencia de una imagen cuya fuente o causa es ignorada por el per-
ceptor, lo Heva facilmente a admitir la presencia real de un espiritu ““desen-
carnado”, cayéndo entonces en la interpretacién espiritista de un fendmeno
puramente subjetivo'y muchas vecés patolégico, Lo mismo debe decirse de
ciertas @pariciones en el ambiente cristiano.

Pertenecen a esta misma via ciertos presentimientos ( ‘“‘alucinaciones psi-
quicas™ o internas}, a veces en forma de angustia (“algo sucedié” o “algo
va a suceder”; son las “corazonadas™), ideas’ repentinas, como también el
ifiteresante fendunieno de sentir la enfermedad (““telestesia”) de otra perso-
na atn distante, y describirla indicando los remedios mas adecuados,

Si se dice que los “mensajes”” captados mediante funciones ESP se mani-
fiestan por los tres caminos indicados, no se pretende, de ninguna manera,
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asegurar que todo lo que se presenta por estas vias sean efectos psi-gama.
Lo que se dice es que excepcionalmente pueden ser mensajes de este tipo
paranormal. Debemos también tener en cuenta que la “censura” y la “vigi-
lancia” de la conciencia son capaces de deformar, desfigurar, modificar, sin-
tetizar, invertir o purificar los “mensajes”, especialmente en las manifesta-
ciones provocadas por via moiriz y en estado consciente. El fenémeno psi-
gama espontdneo se da mas puro y menos desfigurado por la “censura”. Lo
mismo sucede con el mensaje manifestado en estado de trance, estando la
coneciencia completamente obnubilada. O cuando aparvece por via onfrica.

Nota sobre la “radigstesia”

Todo lo que hemos visto nos ofrece también los elementos suficientes
para comprender un poco mejor lo que impropiamente es lamado “radies-
tesia*$, El péndulo o la varita no son movidos por una misteriosa irradia-
cién (“radiofisica”) o por no se sabe qué fuerzas “‘rabdicas”. Se trata sen-
cillamente de movimientos automaticos e inconscientes de los misculos que,
en algunos casos, pueden manifestar auténticas percepciones extrasensoria-
les. No todas las personas capaces de estos automatismos manifiestan nece-
sariamente cualidades “psigdmicas”. Y vice-versa. Es decir: no todos los
perceptores extrasensoriales son capaces de manifestar sus conocimientos
inconscientes por Iz via motriz. Pero cuando las dos cualidades coinciden en
una misma persona tenemos el “radiestesista” o “rabdomante”. Por ejem-
plo, uno es capaz de “‘saber’” por psi-gama que en el subsuelo de determi-
nado terreno existe agua y por via motriz { varita o péndulo) tiene la apti-
tod de manifestar sus percepciones psigdmica. Otros tal vez lo harian con
mas facilidad por via de imagenes (‘“‘cristalcmancia”, por ejemplo), o in-
cluso por la via onirica. -

Barret y Besterman, The Divining Rod {Londres 1926; nétese la fe-
cha: antes de los estudios de Rhine) hicieron investigaciones excelentes so-
bre la varilla adivinadora y concluyeron (p. 267): “En resumen, afirmamos
gue la rabdomancia es un problema puramente psicolégico, que todos sus
fenémenos s¢ originan en el psiquismo del rabdomante, que ninguna teoria
fisica sostiene un examen critico y que los movimientos de la varilla y del
mismo rabdomante no tienen otra relacién directa con el descubrimiento del
agua que €l que consiste en dar una forma visible y fisica a un conocimien-
to menal y abstracto”. En la p.gina 275 prosiguen: “En nuestra opinion el

* Digo “impropiamente”, pues de hecho Ia teoria radiestesista supone que las cosas
irradian no se sebe qué tipo de “ondas” v que la menie, 0 no se sabe qué tipo de facultad,
seria capaz no sélo de captar aquellas ondas sine de seleccionarlas e interpretarlas ignordndose
a base de qué c¢odigo. Por decreto del 26 de Marzo de 1942, en plena segunda guerra mundial,
cuando se bus¢aba mucha gebte desaparecida mediante el péndulo, el Santo Oficio prohibié
la prictica de la radiestesia a loz miembros del clero, Yen los casos de adivinacion de
circunstancias refereptés a personas y acontecirnientos” (A.A.S. 1942, p. 148). Pero se de-
clara expresamente que el decreto “no pretende tocar las cuestiones cientificas de Ja radies-
tesia”, Se prohibe la prictica {no el estudio, incluso esperimental), no porque se presienta
alguna presencia- oculta de espiritus, sino porque “no conviene al ministerio, a la dignidad
¥ a Ia autoridad de los sacerdotes”. '
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rabdomante es una persona dotada de una facultad de conocimiento para-
normal subconsciente, cuya naturaleza es desconocida ¥ que denominamos
con el Prof. Richet ‘criptestesia’. Gracias a esta criptestesia el conocimiento
del objeto buscado, cualquiera que sea, penetra al subconsciente del rabdo-
mante v se revela por medio de una reaccién muscular inconsciente o, me-
nos frecuentemente, por una obscura sensacion nerviosa ¢ una emocién gue
pmduce modificaciones flslologlcas 0, muy raramente, por medlo de una
visidn o alucinacién”. :

Recordemos que esto se escribié en la época de Richet y no en la de
Bhine. La “criptestesia” de Richet es ]a ESP de Rhine: Hoy, pues, dirfamos
que la radiestesia es una exteriorizacién mimica de una percepcién extra-
sensorial del operador. Y, por lo tanto, obedece a las mismas reglas ya men-
cionadas del comportamiento paranormal.

Cosas semejantes pueden decirse también de otras prdcticas adivinato-
rias, No son todas necesariamente pwros engafios, ni mucho menos pactos
explicitos o implicitos con el demonio, Es verdad que estas pricticas se pres-
tan facilmente a la explotacién y al engafio. La mayoria de las veces también
estén ligadas a ridfculas supersticiones. Claro esta que no me refiero a las
adivinaciones basadas en datos pura y simplemente fantasticos y arbitrarios,
como la astrologia con sus hordscopos, la quiromancia, la cartomancia, la
aritmomancia, l2 aptomancia, la bibliomancia y muchas otras de este géne-
10, sobre las cuales habria que escribir un articulo especial. Pienso més bien
en las adivinaciones que permiten la manifestacion de percepciones extra-
sensoriales por cualguiera de las tres vias indicadas, como la rabdomancia,
la cristalomancia y la oniromancia.

Ejemplo: para la cristalomancia o hialoscopia usan una esfera de cristal,
bien pulida e incolora. El didmetro de la bola de cristal varia entre cinco
¥ quince centimetros. El vidente debe sentarse de espaldas a la luz. Debe
evitar cuidadosamente los reflejos y las luces indirectas, E1 manual supers-
ticioso del cual saco estas instrucciones dice también que es indispensable
que durante la consulta se guarde el mas absoluto silencio, “Cuando el
cristal comienza a trabajar, se vuelve lechoso; después nebuloso, pero en
coloxes; a veces se vuelve negro, aclardndose enseguida y revelando per-
fectamente el cuadvo, la escena o la visién, Cuando llega este momento, el
vidente dehe controlarse mucho, porgue su entusiasmo o temor pueden im-
pedir la persistencia de la imagen e interrampir el estado mental indispen-
sable para proseguir el trabajo”. Esta descripeién estd sacada de un libro
que pretende ensefiar supersticiosamente el modo de leer 1a suerte en la
_ bola de cristal. Nuestro informante contintia: “Es muy importante la con-
fianza que el vidente ponga en sus propias facultades espirituales y cuanto
més puras sean sus intenciones y motivos, tanto mds claras seran sus visio-

s”. i la visién se presenta en primer plano —-explican— es sefial de que
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se relaciona con el presente o con el pasado inmediato. La distancia me-
dia muestra el futuro. Y el plano del fondo de la bola indica el pasado re-
moto”... —Se entiende, en todo caso, que, si hay realmente percepciones
extrasensoriales (del presente, del pasado y del futuro) y si estas percep-
ciones puedn manifestarse por via de imégenes, entonces la cristalomancia
podria ser un método posible para estas pricticas. En este caso no se tra-
tard, evidentemente, de una practica propiamente supersticiosa, Pero esto
no excluye la mentalidad supersticiosa y, por lo tanto, ilicita de Ios crista-
loménticos y otros adivinos de este tipo.




Praxis Politica y Justificacion por la Fe
Paulo Bratti, Pbro,

Director del Instituto Teologico de Sta. Catarina, Floriandpolis (Brasil)

Estamos asistiendo 2 una verdadera “escalada de lo politico”. Las cri-
sis econémica y cultural que han sacudido el mundo Gltimamente, han he-
cho que ciertos sectores, hasta hace poco auténomos, como los sectores
artisticos, financieros, cientificos, etc., hayan perdido su autonomia. Se
presiente que hay vna dimension més amplia y més compleja de Ia existen-
cia colectiva, donde surgen, las preguntas fundamentales sobre el futuro
de la aventura humana en la Herra, De ahi Ia emergencia tmiversal de lo
politico como una dimensidén totalizante de la actividad humana en el
tiempo,

Todo tiende a hacerse politico. Existe una politizacién de las empresas,
de los sindicatos, de las escuelas, de la prensa, del ejército. Es normal, por
eso, que el fenémeno de la politizacién alcance a la propia Iglesia, cuyo
mensaje también dice referencia a la vida en sociedad.

El relieve de lo politico en la predicacién y en la praxis eclesiales se
ha hecho patente entre nosotros sobre todo en los dltimos afios. Ahf tene-
mos dos Documentos recientes de la CNBB: “Documento Pastoral al Pue-
blo de Dios” y “Exigencias Cristianas de un Orden Politico”. Ha surgido
el conflicto_entre CIMI y FUNAI, entre la Pastoral de la Tierra y las Fuer-
zas de Seguridad, La opinién piblica tomé conciencia de las graves de-
nuncias hechas a los obispos per otro (Arce) obispo.

Las reacciones del pueblo cristiano no son uniformes: Hay quienes
ven, en esta nueva orientacién pastoral de Ia Iglesia, una verdadera “trai-
cién de los clérigos”. Ciertos obispos se habrian vuelto simplemente ‘“‘su-
cesores de los celotas”, no ya sucesores de los Apéstoles, Estariamos asis-
tiendo al florecimiento, bajo nuevas formas, del clericalismo y del triunfa-
lismo eclesidstico. Esa preocupacién por lo politico y por lo temporal seria
un alibi, una manera cémoda de ganarse la Jerarquia a la opinién péblica,
criticando al Gobiemo y a los otros para no enfrentar los serios problemas
intra-eclesiales. . .

A la inversa, otros cristianos piensan que, en un mundo secularizado,
la Tglesia sdlo tiene chance de sobrevivir en forma profética, como concien-
cia critica de la sociedad. La lucha por la liberacién de las injusticias
y opresiones constituiria la sintesis de las obligaciones del creyente. Para
eso, sin embargo, es necesaria una conversion de la misma Iglesia: que to-
me claramente partido en favor de los oprimidos; que la Teologia deje de
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estar al servicio de la Institucidén para ponerse al servicic del pueblo. Se
rechaza una fe apolitica o “centrista”, vivida sin referencia a la ciudad y
a las realidades socio-politicas e ideoldégicas. ..

Creo que ha llegado la hora del discernimiento. A la Teologia le toca
también la tarea de la verificacién de la praxis pastoral. El presente estu-
dio pretende ser una modesta contribucién a esta tarea. No tiene caracter
conclusivo, sino provocativo, En upa primera parte (1? tesis) trataré de
justificar la intervencién de la Iglesia en el campo politico. En una segun-
da parte (22 tesis} expondré los criterios que juzgo mdlspensables para
que dicha intervencion sea auténtica,

1# Tesis: “La accidn por la justicia y la participacion en la transfor-
macton del mundo aparece claramente como una dimensién constitutiva
de la predicacién del Evangelio o sea de la dimensién de la Iglesia en fo-
vor de la Redencidn y Liberacidn del género humano de todas las situa-
ciones opresivas” (Sinodo de Obispos, 1971).

Se ve que ha sido superado un concepto puramente “‘espiritualista” y
“privatista” de la Redencién. Se ha tomado conciencia de gue el hombre
es un ser “social”; no vive solo, sino que con-vive, Su mundo no marcha
con el sdlo “Yo y Dios” o “Yo y mi préjimo” entendido como interrelacién
personal, pues “las masas humanas son también mi préjimo’*2,

Como el pecado, también la Redencibn tiene una dimension social. Se
trata de salvar el alma y el cuerpo, el individuo v la sociedad, la humanidad
y toda la creacidn. Tradicionalmente casi siempre se presentaba el mundo
como el escenario en el cual el hombre se decidia frente al llamamiento
divino. La existencia terrestre y la obra del hombre en el mundo se tenian
como insignificantes en s{ mismas, ya gue las relaciones del hombre con el
mundo pertenecen al campo de lo caduco y provisorio, El Vaticano I, sin
embargo, reconoce el valor salvifico de la actividad humana en el Hiempo
{cfr. GS 34). Sin olvidar el mundo del mas alld vy las realidades tikimas,
el pueblo de Dios tiene, sin embargo, que valorizar el mundo de aci y las
realidades 1ltimas. Valonzar, por consiguiente, al hombre, al mundo y la

historia.

Existe una nueva conciencia eclesial. La Iglesia no se presenta como
una grandeza cerrada en si misma, divorciada del mundo, lugar de refugio
contra las intemperies del tiemipo. El Concilio, sin querer reducir el Cris-
tianismo a la historia, hablé de la Iglesia como Pueblo de Dios, solidario
con “las alegrias y las esperanzas, las tristezas y las angustias del hombre

! Una tentativa es la de J. B. Livénio, Discernimento ¢ Politice, Petropolis, 1977. ¥
un poco aunterior, el excelente estudio de la CNBB: Izrege e Politica, Edic. Paulinas 1974,

?M., D. Chenu, Povo de Deus no mundo, 5. Paulo, 1969, pp. 100-128.
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de hoy” (GS 1). A una Iglesia que ya no escucha al mundo, se sabe que
corresponde a un mundo que tampoco oye a la Iglesia. Ya no se admite el
eclesiocentrismo, caracteristico de la situacién de cristandad en la que
précticamente no existia un mundo fuera de la Iglesia. El poder temporal
estaba subordinado al poder espiritual, La Iglesia concretizaba lo absoluto
de Dios sobre la tierra.

Ahora el Magisterio eclesidstico ha reconocido la consistencia de las
realidades terrenas, del orden temporal que tiene un valor propio y que no
es solamente un medio para que el hombre alcance su fin dltimo. (cfr. AA
7). El Reino de Dios es més amplio que la Iglesia, porque engloba a la
Iglesia y al mundo. En la Parusia de Dios los unir4®,

Fl orden temporal es auténomo con relacién a las instituciones depen-
dientes del 4mbito religioso o sagrado. Pero no es auténomo con relacién
a Dios. EI Coneilio es explicito al ensefiar que las cosas creadas dependen
de Dios, que el hombre no debe usarlas sin referencia al' Creador y que
“ninguna actividad humana, ni siquiera en las cosas temporales, puede
sustraerse al dominio de Dios” (LG 36). En efecto, la fe compromete toda
Ja existencia humana y no deja ningfn resquicio como profano o neutro
bajo el punto de vista moral. Por eso “la fe debe ordenar toda la vida del
hombre y todas sus actividades, mcluso las que se refieren al orden poli-
tico™™*.

También es verdad que no es posible deducir una politica precisa del
Evangelie. Tampoco es licito tustrumentalizar la fe o colocarla a remolque
de una opcién partidaria. Existe siempre la tentacién de anexar a Cristo a
un proyecto politico determinado. .. Rechazando la perspectiva de un me-
sianismo temporal, Jesiis relativizé la politica, quitindole todo el caracter
absolutizante o totalitario. Antes que nada, Cristo vino a liberar al hombre
de st mismo y de los enemigos gue hahitan en él y que se llaman: 0d10 in-
justicia, discordia, violencia, hipocresfa, egofsmo?,

No hay duda, sin embarge, de que el mensaje de Jestis contiene tam
bién elementos perturbadores para la convivencia social El se mostré so-
beranamente libre ante las precedencias y fijaciones sociales de su tiempo.
Los detentores del poder en aquel entonces lo vieron como un elemento
peligroso “‘subversivo” del orden religioso y politico v, por eso, lo elimi-
narons, '

Por consiguiente, el Evangelio no es neutro. Es contestatorio de las
fuerzas del mal enraizadas tanto en el corazén del hombre como en las es-
tructaras injustas. Anunciado en toda su verdad, no dejara de tener un im-

3Cfr. Y Congar, Un Peuple Messianigue, Paris 1973, pp. 152-153.
*CNBB, Exigencias Cristds de una Orden Poiftica, 1977, no, 4,
§ Cfr, H. Kiing, Ser Cristdo, Rio de Janeiro 1076, p. 163,
- *Cfr, 1..Boff, Paixdo de Cristo, Paixdo do Mundoe, Petrépolis 1977, pp. 20-539,
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pacto politico, Adn sin imponer un modelo tnico de organizacién social,
Ia Palabra de Dios ofrece criterios y normas que deben plasmar la cosmo-
visién de todo eristiano. La fe atestigua, por e]emplo, que:

1, Sélo Dios es Absoluta. Por eso el creyente no puede servir a otros
dioses, esto es: hay valores relativos que se erigen como absolutos, Uno de
estos dioses es Mamén, el dios-riqueza, De ahi la advertencia: “No podéis
servir a Dios y a las riquezas, pues ninguno puede servir a dos sefiores”
(Lc 18,13). El apego al dinero destruye tanto la comunién faterna como
el vinculo filial con el Padre. Por eso Jests dice que “es més facil gue un
camello pase por el agujero de una aguja que un rico entre en el Reino de
los cielos” (Mt 19, 24}. La idolatria del “tener” engendra la ganancia, las
explotaciones y las injusticias, Todo ello contraria radicalmente el plan di-
vino, Los profetas, Jests y los Apéstoles no fueron complacientes para con
los ricos. Qigamos, por ejemplo, a Santiago: “Vosotros, ricos, llorad y dad
alaridos por las desgracias que estdn por caer sobre vosotros. Vuestra ri-
queza estd podrida y vuestros vestidos estdn apolillados... Mirad: el sa-
lario que no habéis pagado a los obreros que segaron vuestros campos est4
gritando; y los gritos de los segadores han llegado a los oidos del Sefior de
los ejércitos. Habéis vivido sobre la tierra regaladamente v os habéis en-
tregado a los placeres; habéis hartado vuestros corazones en el dia de la
matanza” (St 5,1-5).

_ Esta situacién de explotacién, de desigualdades que claman y de injus-

ticia estructural hoy dfa no es diversa. Pio XI y Pablo VI condenaron so-
lemnemente el “imperialismo internacional del dinero”, creador de “una
situacién de injusticia que puede llamarse de violencia institucionaliza-
da”?, '

Ejemplifiquemos esto con la palabra de nuestros obispos: “sPor qué
unos ganan 30, 50, 100 mil cruzeiros por mes y oiros no cbtienen mas gue
el salario minimo? Hay paises en los que la diferencia entre los salarios mi-
nimos 0 mAximos no excede 12 veces, mientras que en Brasil sobrepasa 200
veces. ¢Por qué algunos pueden ir a pasear y conocer el mundo entero y la
mayorfa no puede sacar una semana de vacaciones y salir con la familiaP”8.

2. Dios no es conservador, Hubo una época en lu que se pensaba que
el orden existente, con los estratos sociales, era una manifestacion de Ia vo-
lantad divina. Durante mucho tiempo predominé, ain entre los cristianos,
una conciencia miticosacral que ignoraba la cadena de las causas segun-
das, naturales e histéricas, atribuyendo todo directamente a Digs, Con la
llegada de la técnica y la secularizacién asistimos al despertar de la con-
ciencla oritica y ésta desmitiza los sagrados espireos existentes en la natu-

T Conclusiones de Medellin, 1068, Paz, n.16.
® CNEBB, Comunicio Pastoral ao Pove de Deus, SEDOC, 98 (1977), p. 794
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raleza y en la historia. Hay que reconocer gue Dios es la causa primera de
todo, pero, en su creacién, nunca hace El solo lo que puede hacer por otros.
Al hombre toca la tarea de someter Ia Herra y asumir las riendas de la evo-
lucién creadora. Dios no se muestra ya como el guardian de un orden so-
cial injusto e intocable. No podemos rebajarlo al nivel de las causas segun-
das. Alguien afirmé que “si la izquierda es el partido del Hempo, la dere-
cha es el partido de la eternidad’*®. Dios se sita siempre a la derecha.

En realidad, lo que el Sefior nos pide hoy es el ejercicio de Ia imagina-
cion creadora para que engendremos una nueva sociedad, sin los vicios de
las ideologias ensayadas y fracasadas, Y no basta una actitud puramente

“reformista”; la Populorum Progressio reclama para la situacién actual
"tlansfmmacmnes audaces, profundamente innovadoras” (n. 32). Eviden-
temente, en su lucha por la eliminacién de las injusticias, el cristianc re-
chazard la violenicia, -sobre todo la fuerza de las armas, consciente de que
“atin las mejores estructuras, los sistemas mds idealizados se convierten
pronto en inhumanos si las inclinaciones inhumanas del hombre no son
saneadas, si no hay una conversién de corazén vy de mente por parte de
quienes viven esas estructuras o las rigen”9,

3. Dios se revela en lg pobreza. Dios eligié a Israel no porque fuera
poderoso, sino porque era pequedo (cfr. Dt 7,7; Ez 16,3-15; 1Co 1,27).
Es mna ley de Ia economia de la salvacion que Dios “colma de bienes a los
hambrientos y despide a los ricos con las manos vacfas” {Le 1, 53). Jests
fue el Mesias de los pobres. Fue ungido “para evangelizar a los pobres, pre-
gonar a los cautivos la libertad, dar la vista a los ciegos, la libertad a los
oprimidos” (Lc 4, 18). No se trata solamente de la pobreza material, pero
tampoco solamente de la pobleza espiritual.

En el Evangelio se nota una Predx]eccmn por los pobres. Basta leer Ia
paribola del rico avariento y del pobre Lazaro (Le 16,19-31). Impresiona,
sobre todo, el relato del juicio final en el que Dios se identifica con los
pobres, los marginados de toda especie: “lo que hicisteis a alguno de estos
hermanos mis pequefios, me lo hicisteis a Mi” (Mt 25,31-48). El pobre
es sacramento del Sefior! He ahi un programa para todos los cristianos. Al
convocar el Concilio, Juan XXIII afirmaba que.*“la Iglesia de hoy quiers
ser la Iglesia de todos y-especialmente la Iglesia de los pobres”1t. Por eso
Ia Iglesia estd llamada, cada vez més, a ser “la voz de los que no Henen
voz, ni vez”. Ella no hace subversién cuando se pone al lade de los sin-
tierra, de los desposeidos, de los indios, de los marginados del proceso del
desarrollo. Se trata mas bien de una fidelidad y obediencia al Sefior.

?P. Boutang, en L’Express.,. no. 1313 (.1-976), P 57,
"Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, 1975, no. 36.
“Cfr. P. Gauthier, 0. Concilio e ¢ Igreje dos Pobres, Petrépohs 1067,
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2° Tesis: La justificacion se realiza por la fe, no por una opcién politica.

Comeo hemos visto, la fe tiene una nitida dimensién politica, pues “la
fe sin obras estd muerta” {St 2, 14}, La fe actia por la caridad y, segin
Pahlo VI, “la accién politica es una forma eminente, aunque no la tnica, de
practicar la caridad’” (Oct. Adv.), :

Pero ciertos cristianos y ciertos teflogos no acmiten ningin duvalismo
entre fe y politica, No aceptan, sobre todo, una fe constituida a priori, al
margen de un compromiso histérico y que vendria a iluminar tal compro-
miso. Dan prioridad, no a la experiencia de la fe vivida en la Iglesia, sino
a la experiencia humana y a la practica revolucionaria. La ortodoxia seria
propia de los sacerdotes y levitas que pasan al lado del hombre asaltado
sin socorrerle; lo que importa, por eso, es la orfopraxis. No es el Evangelio,
la Palabra recibida quien interroga a la accién; es el contenido de la fe lo
que hay que cuestionar por la praxis. Para ellos la fe se deduce de la pra-

xjslz. ’

Como se ve, con temas y lenguaje nuevos, nos remiten a un problema
antiquisimo, ya abordado y resuelto por S. Pablo en su controversia con los
judaizantes. Se trata de saber qué es lo que “justifica” al hombre, es decir,
lo que hace a alguien pasar del estado de enemistad al estado de amistad
con Dios, lo que hace al pecador transformarse en justo, agradable a Dios.
La respuesta esta en Gal. 2,16: “el hombre no se justifica por las obras
de la Ley, sino por Ia fe en Jesucristo”. El Apéstol recuerda a Abraham:
él no tenia de qué gloriarse, pues fue justificado antes de cualquier accién
meritoria; ¢l dié gloria a Dios, venciendo por su fe el orgullo que quiere
apoyarse en las obras realizadas (Bm 4, 2). La idea fuerte de S. Pablo es
que la justificacién no es una deuda, sino una gracia de Dios. El creyente
no puede gloriaxse de su propia justicia, confiando en sus obras (cfr. Filp
3,4-9). Para Ja Escritura la Fe consiste en apoyarse no en si o en sus reali-
zaciones, sino inicamente en el Dios vivo. “Eso nada tiene que ver con un
acto de la psicologfa humana; es una obra de Dios en nosotros”, comenta
Leén-Dufour?, '

Ahi est4 precisamente el “escdndalo” de la fe: en negar al hombre el
derecho de disponer de sf en Ia obra de su liberacidn definitiva. Esta se le
ofrece como tm don. En el acto de la fe existe, por consiguiente, una pro-
tunda receptividad: “Ia actitud caracteristica de Ia fe es precisamente la
de recibir y, en ese puro recibir, reconocer la gratitud absoluta del Amor
absoluto™!4. Por eso puede ], Ratzinger eseribir que “bajo el pumto de vis-

2 Ver la exposicién de esta posicién, sobre todo de H. Assmann, en A. G. Rubio: Teo-
logia da Libertacio, Politica ou Profetisme?, 8. Paulo 1977, pp. 82-83; También ¥. Congar,
0. Cit.,, pp. 182-195; asi como en P. Bigo, “Nuevo Documento de los Cristianos por el
Socialismo”, en Medellin, 5 {1976) pp. 36-49.

1 %Croir en Dieu”, en Grands Thémes Bibligues, Paris 1958, p. 98.

" J.Alfaro, en Concilimin, no. 1 (1967), p. 58.
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ta cristiano el hombre no se realiza a st mismo por lo que hace, sino por lo
que recibe. .., habiendo una primacia de la aceptacién sobre la accién,
sobre la plopla actuacion cuando se trata del elemento decisivo del hom-
bre”lu

Esta doctrina, que es central al Cristianismo, de la justificacién por
la fe y no por las obras, se acepta y, vivida, produce en ¢l creyente una ac-
titud de pobreza interior y de humildad. Con ello también se elimina la
tentaciéon de un nuevo moralismo que ciertos discursos teolégicos no lo-
gran ocultar. Se censura, con razén a los predicadores de ayer por haber
redueido la Buena Nueva solamente a un conjunto de preceptos morales, ca-
si todos relacionados con la esfera individual v sexual. Es necesario, sin em-
bargo, que bajo el pretexto de una “praxiologia” u “ortopraxis” no se
caiga en el mismo defecto cambidndose solamente el dngulo y el terreno'®.

Sobre todo la doctrina de la justificacién por la fe ayudard a deste-
rrar de los espiritus la intoleranci farisaica que divide el mundo de Jos
hombres en buenos y malos, haciendo que todo el mal venga de *otro”.
Ella es la respoisable de la “espiral de vielencia” que apesta nuestro pla-
neta. En la alocucion, a comienzos de afio; el Cuerpo Diplomatico, elenca
Pablo VI de manera notable las causas de la violencia: “En el punto de
partida estd, en general, una visién deliberadamente parcial de la reali-
dad: se afirma tnicamente que la injusticia divide, clvidando las solidari-
dades que la historia tejié entre los hombres y los grupos. Después se pro-
fundiza el pozo con una presentacién maniquea y farisaica de las respon-
sabilidades: el mal esté, siempre y en todo, en los otros. Se huye de la rea-
lidad y se dejan atrofiar los elementos de unidad que ella esconde. Ideolo-
gias totalizantes vienen después a endurecer la oposicién respartiendo ri-
gurosamente Jos hombres y los grupos, acé en “explotadores y explotados”
y, all4, en “amigos y enemigos”. El espiritu que estd hecho para conocer la
verdad e invitar a los hombres a encontrarse en el didlogo y en la supera-
cion de las divergencias queda inmovilizado y pervertido para cubrir las
mentiras y conservar el odio™1",

La fe cristiana siempre ha estado amenazada por “reducciones” sim-
plistas. La primera reduccién es 1a de Ia gnosts, es decir, la del racionalis-
mo que hace del Cristianismo solamente una filosofia superior, una cosmovi-
sion, una “religién en las dimensiones de la razén solamente”, como que-
ria Kant. La tentativa de querer encerrar el Misterio dentro de las pobres
categorias ¢s de todos los ticmpos.

'sbxtroducao ag Cristianismo, 5. Paulo 1970, p. 219,
¥ Cfr. A. Manaranche, Creio em Jesus Cristo Hoje, S. Paulo 1073, pp. 88-97.

"SEDQC, no. 99 (1977), p. 857. Idénticas observaciones de H. Lepargnenr, “Questées
lancadas 4 Teologia da Libertacio”, en Liturgic ¢ Vida, 136 {(1976), pp. 25-30.
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- La segunda reduccién es la que equipara el misterio cristiano con una
simple Religion. Aqui se absolutizan las mediaciones. El creyente no pasa
del signo a la cosa significada. Como ejemplo, tenemos, entonces, el le-
galismo o el juridismo que se ata a la letra de la ley, el rubricismo ritaa-
lista que atribuye un valor mégico a los gestos sagrados, y el dogmatismo
que se fija faniticamente en las férmulas,

Otra reduccién es la de las ideologias que buscan en la fe una eficacia
transformadora. Son los utilitaristas que 1o sirven a la Fe, sino que se
sirven de la Fe, instrumentalizindola para objetivos sociales practicos, Las
ideologias, se nota inmediatamente, reducen el Cristianismo a una moral, a
una praxis. : :

En el acto de la fe, insistimos, el primado de la accién es de la Gracia.
La Biblia afirma unanimemente este punto: “Nadie viene a Mi si el Padre
no lo atrae” (Jn 6,41). El ténsito de la religién (del sentimiento religio-
s0) a la fe se da exactamente cuando el creyente acepta que Dios sea Dios,
es decir, el Sefior de su existencia. Acepta.ser determinado y juzgado por
Dios sin pretender juzgarle o determinarle'®. Como se ve, en la actitud au-
téntica de la fe, el hombre queda despojado de su hybris, de su voluntad de
saber y poder todo. El hombre de fe conscients en no ser més el don de si
y de su destino. Claro, este gesto de salir de si, de perderse, sélo es posible
suponiendo Ia iluminacién, la atraccién y la mocién del Espiritu en el cora-
z6n humano.

Esta transcendencia del acto de fe (la teologia clésma afirmaba que
“el acto de fe es substancialmente sobrenatural”) se hace irreductible a
cualquier decisién meramente humana, basada en anélisis puramente cien-
tificos, La fe es un acto por el cual la.creatura, movida por el Espiritu San-
{0, toma achtud ante el absoluto de Dios. Es una decisidn radical que im-
plica un viraje, una conversién de todo el ser. El creyente pasa a relacionarse
de una forma nueva con Dios, con los hermanos y con la naturaleza, La fe
tiene, por ello, una nnphcacmn politica. Necesariamente.

La politica, sin embargo, pertenece a lo relativo. Es una instancia penul-
tima. Jamas puede ser absolutizada. Por eso ‘el cristiano rechaza toda po-
litica que se presenta como una Salvacién y como un Absoluto al que se de-
be subordinar todo. Distinguiendo a Dios del César, Jesucristo desacralizé
definitivamente el Estado, la sociedad politica y la politica. Ningn poder
politico puede exigir una adhesién incondicional. El cristiano tampoco pue~
de identificarse totalmente con su proyecto politico o entregarse a ¢l de tal
manera que se torne el criterio a través del cual juzga todo el resto. En fin,
la autonomia de la fe con relacién a Ia politica permite admitir que algunas
personas puedan realizar su vocacién en formas de servicio y testimonio

® Cfr. Sebashan Agmlar, dAntropologia v Tealagw de la fe cristipna, Salamanca 1973,
pp. 77-84. :
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que excluyan la blsqueda o el ejercicio del poder e incluso ciertas formas
de accién politica. Y esto no por desprecio a Ia politlca sino como sefial
de la prioridad del Re1no”19

Por lo tanto, para ser auténtica, la predicacién politica dela Iglesia de-
be obedecer a algunos criterios de autenticidad. Enumerc algunos:

1. No mutilar ¢l pi ofetssmo El “lugar” donde hablan los profetas esla
proximidad, mejor, la intimidad de Dios. Misticos, son, antes que nada,
testigos de la santidad, de la transcendencia, de la bondad y proximidad
divinas®. A sus ojos hay un solo pecado mortal que combatir: la idolatria.
Para los profetas es idolatria todo acto humano que se base en algo creado.
Es idolatria buscar seguridad en algo relative que aparenta sélido, pues sé-
lo el Sefior es Roca, Fortaleza, Sélo en El puede apoyarse el hombre, Por eso
los profetas serdn siempre los ministros de la inguietud, perturbadores de
falsas seguridades; pero, si inquietan, es para salvar. No para cambiar de
tdolos!. ..

- La idolatria serd también el pecado que siempre la Iglesia debera de-
nunciar, Seguramente hoy podemos descubrir nuevas caras de la idolatrfa.
Existen los idolos de siempre: El Poder, el Placer, la Rigueza. Pero hay otros
falsos absolutos que a veces parecen exigir una doxacién absorvente y total
que solamente se debe al Sefior. Para muchos ese absoluto sera el “Pueblo”.
Asi en el nuevo Camboya, los soldados revolucionarios tendran que recitar
cada mafiana doce mandamientos, muy semejantes a nuestro Decalogo. Pe-
. 10 el absoluto no es Dios, sino el Pueblo, Cito dos mandamientos de Ankar:
“Servirds al Pueblo a donde quiera que vayas, con todo tu corazém, con to-
da tu alma. .. Al Pueblo pediras perdén si has cometido alguna falta contra
él. Si lesionaste los intereses del Pueblo, al Pueblo restituirds™?!, La accién
politica, st se la absolutiza, puede constituir también una nueva forma de
1dolatr1a

9. La Iglesia debe combatir las injusticias y predicar la pobreza. Testi-
moniando proféticamente el absoluto de Dios en un mundo dominado por
ideologias contrastantes, la Iglesia luchard para que haya estructuras més
respetuosas del hombre en todas sus dimensiones, como trabajador y pro-
ductor, pero también en su interioridad, en su necesidad de amor y de ado-
racién, Hay que combatir el materialismo economista que impera tanto
en la sociedad capitalista como en la comunista, Por eso serd siempre ta-
rea primera de la Iglesia predicar y vivir la pobreza evangélica que es

" G, Matagrin, Politigue, Eglise et Foi, Paris 1972, pp. 52-53.

= Cfr. A. Gélin, Hommes et Femmes de la Bible, Paris 1962, pp. 61-71. También 5, de
Diétrich, O Deszgmo de Deus, S, Paulo 1972, pp. 90-108.

# F. Paoichaud, “Sous la conduite de PAngkar”, en Etudes, 316 (1977}, p. 174.



534 Praxis Politica y Justificacién por la Fe, P. Bratti, Pbro.

es una liberacidn del espivitu de la servidumbre de los bienes materiales.
Por la pobreza se rechaza el primado de la economia y se reconoce que
los bienes temporales son incapaces de satisfacer plenamente el cora-
z6én humano. La pobreza evangélica es Ia toma de conciencia de la
insuficiencia humana v de la necesidad de Dios, fmico capaz de matar
nuestra hambre de felicidad y de paz. Se trata, por lo tanto, de confesar
nuestra radical indigencia y nuestra total -dependencia frente al Padre.
Esa pobreza libera el corazdn del lucro, de 1a agresividad, det instinte del
mando y de la opresién. As{ facilita nuevas relaciones horizontales,

Solamente asi los cristianos no perderdn su identidad en la lucha por
Ia liberacién de las opresiones. En ellos no habrd mas ansia de poder, Sus
normas de combate seran, ante todo, los “medios pobres’ del testimonio, de
la no-violencia activa, del perdén de los enemigos. Habra siempre una dis-
tincion nitida entre la accién de un convertido evangélico y la de los “‘agen-
tes seculares de la liberacién”, cuyo horizonte es puramente temporal®,

3. Defender un pluralismo necesario e incdmodo. Tal pluralismo, se-
gt el episcopado francés, “exige que no se excluya a ninguno de la bata-
Ha por el hombre y que se reconozea una parte a los opositores en el pro-
vecto que se Hene de una sociedad mejor. El Discipulo de Cristo, politica-
mente marcado, no puede ignorar las revelaciones que el otro, como dife-
rente, afin como enemigo, trae consigo’’28, -

Existen tedlogos y militantes comprometidos en las luchas de la libe-
racion, influenciados por la divisién dicotémica de clases {opresores con-
tra oprimidos} que rechazan tal pluralismo, Hegando incluso a no admitir
una Fucaristia entre conirarios. Afirman que la actitud pluralista de hecho
significa un “absentismo politico” y favorece el orden establecido. Piensan
que la Iglesia no puede permanecer neuira y no puede escapar a la alterna-
tiva: u opta por la situacién actual, capitalista y opresora, u opta por la li-
beracién de los oprimidos, desolidarizandose de los dominadores para que-
dar al lado del pueblo®.

Ahora bien, tal alternativa radical sélo se explicaria en la hipétesis
de ser la politica un absclato. Ya hemos dicho que no lo es. Es cierto que
el Evangelio nos obliga 2 algunas opciones comunes también en términos
politicos: la predileccién por los pobres, la condenacién del dios-riqueza,
Ia bisqueda del bien comin, Los cristianos, sin embargo, son libres a la
hora de elegir el medio, el partido gue juzguen mis apto para realizar ta-

B Cfr. M. Arias, Selvacée Hoje, Petrdpolis 1974, pp. 64-65.

B 0s Cristdos e o Politica, SEDQC, 80 (1973}, p. 1392

¥Fs la _posicién‘ de muchos tedlogos latinoamericanos cuye pensamientc viene expuesto
por A. Rubio, Q. Cit, pp. 112-139. Se ve cdmo tienen fundamento las advertencias de B.

Kloppenburg, “Las Tentaciones de la Teologia de 1a Liberacion”, en Liberacién: Didlogos
en ¢l CELAR, Bogotd 1974, pp. 401-415,
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les objetivos. Una Iglesia ideolégicamente partidista serfa nuevamente
una Iglesia sectaria, dominadora, y no ya la patria de la verdadera libertad.
Ademas, todos los hombres tienen derecho al Evangelio, y tanto los hom-
bres de la situacién como los de la oposicién son pecadores y necesitan de
l1a Redencién de Cristo.

Conclusién: La Iglesia, sobre todo en América Latina, vive hoy ante
imperativos obligantes. Por una parte, estd Ilamada a un serio examen de
conciencia, para ver lo que hereds de Jests y de los Apéstoles y lo que
heredé de Constantino y de Carlo Magno. Falta mucho entre nosotros
para que la Iglesia deje de aparecer como rica y poderosa y sea, de hecho,
una Iglesia servidora y pobre, voz de los que no tienen voz. Nos falta mucho
més coraje para predicar el Evangelio de la Justicia.

Por otra parte, Ia Iglesia debe cuidar para no perder su identidad, pa-
ra preservar la iranscendencia del mensaje, no permitendo que la fe cris-
tiana se reduzca a un ardor puramente politico. La praxis politica no puede
sex un alibi, un suceddneo de las exigencias mucho mas radicales de la con-
versién a Jesucristo, En fin, Ios hombres de la Iglesia deberdn recordar siem-
pre que el camino para la liberacién evangélica pasa necesariamente por la
Cruz, por el despojo de sf y por la sumisién a Dios.



NOTAS E INFORMES

La “Tesis sobre la Reiigién, la Iglesia
y los Creyentes” del I Congteso del
~ Partido Comunista de Cuba

~ En diciembre de 1975 el Primer Congreso del Partido Comunista de Cuba
aprobé un comjunto de Tesis y Resoluciones entre las cuales se cuenta la Tesis
sobre la religidn, la Iglesia ¥ los creyentes'. Este documento interess particular-
mente a los catdlicos latinpamericanos, ya que en él se encuentran expuestos los
principios tebricos del marxismo-leninismo sobre la religién, los criterios em-
pleados por el Partido Comunista cubano para- resolver la cuestion religiosa
en Cuba, y la estrategia propugnada a nivel continental para establecer uma
alianza entre comunistas y eristianos revolucionarios. El presente trabajo se
propone analizar el contenido de esta Tesis desde una perspectiva cristiana con
el fin de discernir criticamente el pensamiento y la accién de uno de los mo-
vimientos ideolégicos mas poderosos de nuestro tiempo.

1. Los principios

Desde el punto de vista tedrico la Tesis mo presenta mayores inmovacioues.
Se limita, en efecto, a exponer los “sélidos principios largamente defendidos
por Marx, Engels y Lenin™ (I,6)% Se parte de la base que “la religién es una.
de las formas de la conciencia social ¥ como tal, un reflejo en la conciencia del
hombre, de la realidad exterior. Su origen es terrenal y no celestial. Sa particu-
laridad, respecto de las demds formas de la conciencia radice en que por su
esencia constituye un reflejo fantdsiico, tergiversado, falso de dicha realidad
que estd determinado fundamentalmente por las condiciones de vida material
de los hombres” (I,7). Después de un siglo no sélo se sigue sosteniendo dog-
maticamente la teoria de que la conciencia es un reflejo de Ia realidad exterior,
sino que la religién, esencialmente, es un reflejo fanidstico, tergiversado v falso.
No se trata de afirmar que hay creencias religiosas que pueden contener ¢le-
mentos fantdsticos o falses, sine de que toda religién es inirinsecamente falsa.
Es logico, entonces, que se concluya que “ciencia y veligién se oponen inconci-
liablemente. Como se oponen el materialismo y el idealismo™ (III,28), v que
el Partido sostenga “el criterioc martiano de que ‘las religiones todas son igua-
tes; puestas una sobre la oira no se llevsn ni ux codo mi ona pusia’” {¥,93).

'Primer Congreso del Partido Comunista de Cuba, Tesis v Resoluciones. Bd. por el
Departamento de Orientacién Revolucionaria de! Comité Central del Partide Comunista
de Cuba, La Habana, 1976, 475 p.

*1a Tesis sobre ln religion, la Iglesiz ¥ los creyentes esth dividida en once capitulos.
A fin de poder cotejar mis facilmente las citas hemos numerado cada parrafo. Asi, los nime-
ros romanos hacen referencia al capitulo, ¥ los nimeros drabes 2 los pirrafos.
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Esta visién ingenuamente positivista de la religifn se combina con el op-
tmismo progresista de Marx cuando se aborda el tema de la perdurabilidad de
la xeligibn., En efecto, “la religién... no exisii§ sicmpre, sino que surgié en
cierta fase del desarrollo de la sociedad y habrd de extinguirse inexorablemente
en el foturo . como escribit Marx en El Capital - las condiciones de vida diaria,
laboriosa y activa, representen para Jos hombres relaciones claras y racionales
entre si ¥ respecto a la nasturaleza” (I,8). La religién es un fenjmeno contin-
gente y derivado, no constitutive del hombre. Detectada su causa - “los llamados
poderes sobrenaturales no son otra cosa que la explicacién, en la mente del
teligioso, de los fenbémencs de la naturaleza y las fuerzas epresivas de las clases
explotadoras™ (19) - se la podrd supnmlr st se modlﬁcan las condiciones de la
realidad que la hacen posible.

Hstas condiciones son de dos 6rdenes. Por un lado es claro para “la con-
cepcién marxista {gue) es poco menos que iusorio pretender superar la reli-
gifn sin arrancar sus rafees sociales, sin transformar el mundo que refleja’
(L11). La religion no es un fenémeno auténomo, “alge independiente o por
encime de Ia. sociedad” (IB8). Su papel social “esti dado por su contenido
conservador”, ya que su prédica hace “de ella propicio elemento ideolégico
para las clases dominantes en las sociedades de explotacién (19). Puede in-
fluir pero no “decidir ¢! desarrollo histérico social cuya fuerza moiriz es la.
lucha de clases” (1,10). Por el otro lado, “nacida inicialmente de la igno-
rancia ¥ de la impotencia del hombre ante las fuerzas ciegas de . la natura-
leza” (1,16}, la religibn sdlo puede sobrevivir enm tante se mantenga a las
masas. er la ignorancia de la explicacién cientifica de los femdémenos sociales
y naturales. Por eso “la prictica revolucionaria social y la difusién de la
verdad cientifica libera 2l hombre material y espiritualmente” (XI,97).

Estas dos actividades no se sitdan, sin embarge, en un mismo plano, ¥
ello tanto por razomes de indole teérica como estratégica. Hemos visto ya
que la religién estd deiermipada fundamentalmente por las condiciones de
vida material de los hombres, }o cual implica que *al surgir la divisibn de
la .sociedad en clases, su principal sostén y base de su desarrollo son las
condiciones sociales” (IL16). Cambiar estas condiciones sociales es destruir
el cimiento sobre el que se construye la superestructura religiosa, liberando
de este modo al hombre para gue pueda acceder a la forma superior de co-
nocimiento que es la cienciz. La liberacién material tiene preeminencia sobre
la liberacién espiritual porque cuando las condiciones de vida diaria re-
presenten para los hombres relaciones. claras y racionales entre si y respecto
a la naturaleza, la religién se extinguirda progresivamente dande paso al
ateismo, gue “no es una premisa ni uwh fin en si mismo; es unma conclusién
cientifica y un medio para afirmar la conciencia socialista de los trabajadores
v el pueblo. Las masas, en las condiciones que se crean en la nueva sociedad,
al recibir la informacién cientifica necesaria, Ilegarin a la misma conclu-
gi6n” (XI1,98).

La cuestibn religiosa no es sélo un problema de orden filoséfico acerca
del origen, esencia y papel de la religién, sino también una cuestidn prictica
a ser dilucidada por el Estado y el Partido. Aqui también asoma el conser-
vadozismo del comunismo cubame. Segin la Tesis la experiencia de mas de
medio siglo de poder socialista en la Unién Soviética asi como la expericncia
de otros paises socialistas, incluida Cuba, han mostrado de manera irrefutable
la total mentira de las acusaciones que se han agitado contra los comunistas de
ser enemigos del derecho de los cindadanos a profesar sms creencias religiosas.
En efecto, todos los paises que han “establecido el Poder Socialista han consa-
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grado la libertad de comciencia, han separado la Iglesia del Estado, la escuela
de )a Tglesia y han garantizade el derecho de los ciudadanos a profesar la rel-
gion de su preferencia y a practicar ¢l culto, sin otras limitaciones que el respeto
al orden pitblico, a la ley, igual para todes, y & las normas de la moral socialis-
ta” (I4). Ya nos referimos més en detalle en la proxima seccién a cémo enfoca
el Partido Comunista la cuestién religiosa en Cuba, Por ahora nos interesa des-
tacar, por un lado, la reivindicacién sin beneficic de inventario de la practica
de la Unién Soviética en materia religiosa, campo en el cual se han cometido
y siguen cometiendo el mismo tipe de abusos que los denunciados su mommen-
to por N. Kruschey y ahora por otros partidos comunistas mis independientes .
de Moscii; ¥ por el otro, que estas afirmaciones descansan en una distincion
absolutamente central en relacidn al mode como se vincula la religitn al Estado
v al Partido.

“Si bien el Partido considera que com relacion al Estado Socialista la e
ligién es un asunto privado, una cuestion del derecho de los ciudadanos; para
el Pariido, cuyo fundamento filoséfico es ¢l materfalismo dialéctico y e} mate-
rialismo histérico, Ia religién mo es un asunto privado, pues entre sus deberes
estd el actuar de modo que las masas gradualmente, en el curso de la lucha ac-
tiva por la nueva sociedad, se liberen de las creemcias religiosas” (LI4). A
esta distincidn se superpone el recomocimiento de que la cuestibn religiosa com-
prende dos aspectos: “de una parte, se trata de las relaciomes con las iglesias
u organizaciones formadas en torno a determinados dogmas, liturgia o culio ¥,
en un sentido més amplio, de las relaciomes com los ciudadanos gue profesan
esas religiones o creencias religiosas™. “De otra parte, se trata de la actitud ante
la religién como ideclogia®™ “o sistema de dogmas que integranm una comcepcién
del munde y de la sociedad - concepcién anti.cientifica v, por tanto, falsa™
(I1,15,16,19).

En relacién = csda uno de estos aspectos tanto el Estade como el Partido
toman posiciones propias sobre la base de que lo que es privado en el primer
caso no lo es en el segundo. La larga lista de “derechos™ religiosos reconocidos
a los ciudadanos por los Estados Socialistas expresa la posicién del Partido
respecte del primer aspecto de la cuestibn religiosa, En cambio, “con relacién
al segimdo aspecto de la cuestibn religiosa... la politica del Partido descansa
en el presupuesto de ¢ue la lucha por uma conciencia cientifica, materialista ¥
libre de prejuicios v de supersticiomes, estd subordinada a Ia batalla por la
construceién de la nueva sociedad... en la que han participado, participan €
indispensablemente deben participar creyentes y mo creyentes, teligiosos y ateos”
(I1,19). Como se advierte, y de acuerdo = los principios filostficos ya expuestos,
se subordina el combate ideolégico contra la religionm (la liberacién espiritual)
a la construccién de la nueva sociedad (lz liberacién material), tarea “objetiva”
en la que pueden participar incluso los creyemtes, para lo cual es indispensable
conferirles provisoriamente un cierto espacio en la sociedad hasta que la traus-
formacion legue a su término. Nétese bien gque subordinar no significa acallar
o suspender, sine simplemente graduar la Iucha de acuerdo a las circunstancias
¥ a las necesidades emergentes de la unidad de accién revolacionaria.

Muchos cristianos reaccionan airadamente contra sus Pastores cuando éstos
les recuerdan Jas razomes por las cuales ¢! marxismo y la fe cristiana son incom-
patibles. Es reconfortante comprobar, a través de un documento oficial del Par-
tide Comunista de Cuba, que la lectura que los Obispos realizan del materialismo
dialéctico ¥ €] materialismo histdrico no deforma su centenido, puests que los
lleve a sacar conclusiones similares a las de sus propugnadores,
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No es del caso realizar aqui una critica pormenorizada de las principales
tesis filos6ficas del marxismo-leninismo en materiz religiosa. Como éstas son ya muy
viejas, ¥y estdn irremediablemente marcadas por el desprestigiado positivismo del
siglo XIX, basta recurrir a una buena exposicién sobre el tema para enconirar
los principales argumentos que la refutan’, Si, en cambio, conviene resaltar el
caricter dogmdtico y conservador de los primcipios tedricos y précticos expuestos
en esta Tesis, que debieran despejar las dudas que afin algunos comservan sobre
la compatihilidad tefrica entre el marxismo y la fe cristiana, y hacer revisar
las conmcepciones gue atribuyen una pretendida primacia a la praxis revolucie-
naria, Como lo demuestra este documsento se trata a lo somo de una pnondad
estratégica que encuentra su fundamenio en un analisis teérico.

II. La cuestién religiosa en Cuba

Para comprender la légica que preside a la accidn del Partido Comumista
en Cubz hay que referirse ineludiblemente a las distinciones ya mencionadas
acerca del aspecto institucional y personal de la religién y de su aspecto ideold-
gico, como asi también de su cardcter privade en relacién con el Estade y mno
privado en relacién con el Partido.

A primera vista el marco juridico ofrecide a los creyemtes por el Estado
no les es desfavorable. En efecto, se sostiene la “libertad de conciencia, o sea,
derecho de los ciudadanos a profesar cualquier rehgmn o creencia religiosa, 0
no profesar ninguna y a mantener sus convicciones materialistas y ateas”
(I1,18,a) ; el “derecho de los creyentes a practicar el culto de su religién den-
tro del respeto a la ley, a la salud de los ciudadanos y 2 las normas de moral
socialista” (I1,18,b); “consideracién igual con respecto a todas las religiones
v creencias rzeligiosas. En comsecuencia: ni religion oficial, ni religitn del Es-
tado; ni religién pnvtlsgiada ni creencia relisiosa perseguida® (I[,18,e); “el
ciudadano con creencias religiosas tiene, en relacién con el Estado, los mismos
derechos y los mismos deberes que los ciudadanos que no tienen ninguna creen-
cia religiosa™ (IL,18h).

Una lectura atenta, sin embargo, descubre que aln esta enunciacién apa-
rentemente generosa encubre ims sistemdtica discriminaciém contra los creyen-
tes. Al ciudadano se le reconoce ¢l derecho a profesar una religidn o a ne pro-
fesar ninguna, pero mientras “cada ciudadano tiene derecho a.sostemer y difun-
dir sus convicciones materialistas ateas” (II,18f) no se le recomoce un derecho
equivalente a los creyentes. El derecho a praciicar €l culto, expresion tipica
de la pretensién de encerrar la actividad religiosa en los estrechos lmites de la
sacristia, gueda subordinado a las normas de moral socialista, es decir a un
conjunto de creencias a las que se acuerda obviamente la primacia. La cousi-
deracion igual con respecto a todas las religiones nmo bhrota de una concepcion
lIzica, ideologicamente meuiral y respetuosa del Estado, sino que traduce el
criterio positivista de Marti que iguala a todas las religiones en un comin des-
dén, v el criterio marxistaleninista quc las ubica a todas en &l reino del error
v de la mentira, La equidistancia con respecto a las religiones no expresa um
principio de igualdad en relacién a las concepciones iiltimas del  hombre, el

? Para una exposicion actual ver Gregorio Rodriguez de Yurre. Fl marsisme. Exposicién
¥ critica, Biblioteca de Autores Cristianos, 2 tomos, Madrid, 19 especialmente Tomo IL
PD. 46-93.
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mundo ¥y la sociedad, sino la adopcién de una cosmovisién “cientifica™ que se
opone inconciliablemente a todas las religiones come €l materialismo al idea-
lismo. Por eso mo es verdad eque los ciudadanos creyentes tengan los mismos
derechos en relacion con el Estado que los que no lo son, desde el momento
en que se postula que “la educacién es cientifica y la Escuela es laica” (II)
¥ que “el Partido considera indispensable gue la ensefianza que se imparta sea
estrictamente cientifica y laica, basada en la concepcién marxista-lenminista sobre
la educacién comunisia de las nuevas gensraciones” (1I1,40). :

" Para analizar convenientemente lag discritminaciones que afectan a los cre-
yentes en Cuba hay que centrar la atencién en lo que ocurre con el Partido
Comunista, pues es bien sabido que en los paises socialistas el Estado esti su-
bordinade al Partide y que la primera figura politica en importancia es el
secretario general del Partide y no el jefe del Estado. El caso de Fifel Castro
en Cuoha es obvie. El reciente cambio constitucional operado en la Unién Sovié-
tica, por el cual ambos cargos serdn ocupados en adelante por la misma persona,
no hace més que consagrar un hecho por todos conocide. El poder politico
real reside sin lugar a dudas en el Partido.

Abora bien, fcudl es la actitud del Partido én relacidn a Ia wxeligién v los
creyentes? Con respecto al primer punte “el Partido se esfuerza sistemdtica ¥
pacientemente por difundir emtre las masas las concepciones ciemiiiicas del ma-
terialismo dialéctico e histérico sobre la maturaleza, la sociedad y el pensamiento;
¥ por liberar a las masas de los dogmas y supersticiones religiosas v de los pre-
juicios per éstas engendrados” (IIL21). El Partido no sélo se reconoce militan-
temente favorable a uma ideologia determinada —e] materialisme dialéctico e
histdrico— sino también militantemente opuesto a toda religién. Fn mnicmen-
tos en que quien adopta una posicidn anticomunista es inmediatamente  cali-
ficado de reaccionario y oscurantista, es Util comprobar que aquellos que
adoptan oficial y piblicamente una posicién combativamente 'antirreligiosa o
parecen merecer los mismos reproches,

“El Partido lucha por forjar uma concepcion social materialista, cien-
tifica, pero no promueve ni alienta campafias antirreligiosas ni aconseja me-

*Los siguientes pasajes dejan {ranslucir com total ‘trausparencia el cardcter dogmético
que reviste en un Estado soclalista !a adopcidn del marrismo-leninismeo :

“FEl marxismo-leninismo constituye Ja concepcidn cientifica del mumdo, la naturaleza,
la sociedad ¥ el pensamzento Ia teoriz revolucionaria y la ideologia cientifica de la clase
obrera. Con la aparicién del mmarxismo surge [a primera v Tinica ideologia consecuentemente
revolucionaria v cientifica en la historiz de lz sociedad”.

“El conocimiente cientifico del desarrollo social sélo es posible ante 1a presencia de
una, clase materialmente interesada en descubrir las leyes que lo rigen v la direccidn del mismo,
por no estar sus intereses en contradiccién con €] desarrello histérico, sino en plena concor-
dancia con él... Sélo cuando esta comunidad de intereses tiene lugar aparecen en la so-
ciedad [a coincidencia entre cienciz e ideologia ¥ puede hablarse de la emtencxa de una idec-
logia cientifica.

Este comunidad se da en Ja clase obrera,.. El marxismgo-leninismo es la. sintesis {edi-
ca de esta necesidad histérica ¥ por ello, no solo coustititye la ciencia generzl de Ia socie-
dad, sino que es a 1z vez la ideologia de la clase obrera”.

“El Partido Comunista puede dirigir & la clase obrera v sus aliados en la lucha per el
derrocamiente del poder del capital ¥ en la construccién de sociedad comunista porque
sus actividades se basan en -el .conocimiento. cientifico de-las Ieyes del-desarrollo histérico
ofrecida por el marxismo-leninismo como experiencia generalizada de dicho desarrollo y en
especial de Ia Iucha de Ia clase obrera,

El marxismo-leninismo... por constituir la {nica y verdadera ciencia social general ¥
politica, exige como necesidad insoslayable un estudio profundo v sistemitico®.

Tesis v Resoluciones, “Sobre los estudios del marxismo-leninisme en nitestro pais”, pp.
261-262.
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didas coercitivas ni administrativag contrala religion™ (IIL31}. TEn varios
pasajes se invita a los miembros y organismos del Partido a “no herir los
sentimientos religiosos de los creyentes” (II,22), y se les advierte que “este
trabajo debe estar libre de “campafilsmos” o espiritu de cruzada™ (I) por-
que “no es tarea de un dia en que los resultades deban verse de hoy para ma-
flana; es tarea paciente y cuidadosa de afios por venir® (II1,22). La lucha an-
tirreligiosa debe ser encarada con sutileza v a large plazo, subordiniéndola a. la
accion revolucionaria destinada a “eliminar las raices sociales de la religién™
{11123}, “Debe primar el criterioc de que al promover la misién combativa de
los trabajadores contra los enemigos de clase y levar a cabo las realizaciones
que cambian radicalmente las condiciones materiales del pueblo liberado del yugo
de imperialistas, burgueses y latifundistas, se contribuye decisivamente a eliminar
el calde nutricio principal de la religién. Complementado estv con la ensefianza
cientifica y honrada que pidié Marti, traerd el éxito de la concepcidn cientifica
materialista” {II1,30}. Este conjunto de recomendaciones expresa nitidamente la
confianza con que el Partido, segure de su ahsoluto control de la sociedad, aco-
mete Ia tarea de “difundir la verdad cientifica y revelucionaria que con.las nue-
vas condiciones sociales creadas por la Revolucién, libera al hombre material
y espiritualmente” (ITI,24}. Penetrado del oplimismo marxista, piensa que el
tiempo corre a su favor. Una vez destruidas sus bases s_ociales v cortadas sus
posibilidades de difusion, la religion entra er un proceso de extincion y de muerte
que medidas persecutorias de cardeter administrativo sélo contzibuirian a demo-
rar. E]l objetivo es asfixiar a la religién, transformandola en una supervivencia
del pasade. '

Trabajar con la mira puesta en el futuro obliga a conquistar el corazin ¥
la mente de los jévenes. Conciente de que “el trabajo ideolégico organizade de la
Tglesia se dirige en especial hacia la juventud estudiantil y la nifiez en primer
Togar” (V,65), v que esta “situacién teclama la preparacién correspondiente de
nuestra juventud de modo que se pertreche profunda vy adecuadamente en lo po-
. litico e ideolégico para la respuesta” (V,66), el Partido pone a todo el sistema
educative al servicio -exclusivo de la concepcién marxista-leninista. En efecto, “el
Partido considera indispensable que la ensefianza que se imparta sea estrictamen-
te cientifica y laica, basada en la concepcién marxista-leninista sobre la edueca-
‘cién comunistz de las nuevas generaciomes” (II[40), ensefianza que ha de estar
“enteramente libre de concepciones o puntos de vista exirafios a la ciencia, tamto
en la exposicién como en la explicacién de los hechos y fenémenos mnaturales y
sociales” {I11,42). :

La claridad de estos enunciados exime de mayores comentarios, aunque po-
nen de manifiesto una vez mAas las consecuencias totalitarias que se derivan de
atribuir todo el poder a una parte solamente de la sociedad. La educacidn puesta
al servicio de ura doctrina se transforma en un proceso de adoctrinamients gue
no respeta esa pretendida libertad de conciencia que se decia reconocer a los
cindadanos, ya que tanto a los docentes como a los alumnos creyentes se les
impone ensefiar v aprender una concepeién de la existencia inconciliable con la
fe que profesan, vulnerando de este modo el principio de libertad religiosa segiin

-ei cuai nadie puede ser coaccionade a obrar contra su conciencia®,

® “Esta libertad consiste en que todos los hombres deber estar inmunes de coaccién tan-
to por parte de personas particulares como de grupos sociales 'y de cualquier potestad huma-
na, y ello de tal manera, que en materia religiosa ni se obligue a nadie 2 obrar contra su
conciencia ni se le irpida que actie conforme a ella en privado y en publico, solo o aso-
ciado con otros, dentro de los limites debidos”, Dignilatis Fumence, n. 2.
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Quizds en ninglin campo la discriminacién conira los creyentes sea tan
abierta y recomocida como en el case del acceso al poder. Hemos visto ya que
los paises socialistas estructuran el poder politico en un doble nivel, el Estado ¥
el Partido, vy que aquél se halla efectivamente subordinadoe a éste. Pues bien,
el Partido Comunista de Cuba afirma que “en las organizaciones de masas.,. se
admiten con iguales derechos y obligaciones a los creyentes ¥y a los no creyentes”
(I11,34), v que se debe proceder del mismo modo “al nominar a los candidatos
a los drganos del Poder Popular” (I11,35), pero “en cuanto 2zl Pariido y a la
Unién de Jovenes Comunistas, éstos se reservan el derecho de exigir que los
que ingresen en sus filas tengan uvna formacién politico-ideolégica plenamente
concordante con los fundamentos . tebricos, dialéetico-materialistas, en que se
asientan su programa y su doctrina” (IIL39) y “en consecuencis, el Partido
¥ la Unién de Jévenes Comumistas —que tiene entre sus funciones la de pre-
parar a2 los jovenes para su ingreso en el Partido— no admiten en su seno a
los que no comparten plenamente y sin reservas su doctrina marxista-leninista
v su ideologia cientifica y materialista™ (HI,39). .

Este principio de coherencia en la militancia politica entre la teoria ¥
la prictica, tan resistido hoy por cristianos empefiados en atribuir una pre-
tendida primacfa a la ortopraxis, nos parece impecable. En una sociedad plu-
ralista donde se reconoce el derecho de "asociacién nada es tan natural como
-que las agrupaciones voluntarias determinen libremente los requisitos exigi-
bles para pertenecer a ellas, Asi como la Iglesia exige la profesitn de fe para
ser admitido en su seno, es razonable pemsar que un partide comunista regoie-
ra una adhesién sin reservas a la doctring marxistaJeninista. Y si esta es in-
compatible con la creencia religiosa, nos parece normal que no se admita en

50 seno a los creyenies.

_ En lo que no estamos de. acuerdo es en que “esta exigencia mo sapone
menoscabo para nadie ni privilegios para la organizacién” (1IL,37), ¥ gue
pertenccer al Partido no significa el disfrute de derechos especiales” (IIL,37)
en un pais socialista como Cuba donde un tnicoe Partido, el comunista, se
arroga el monopolic del poder y la verdad. Afirmar lo contraric puede servir
como acto de propaganda, pero de ningin mode disimula la hipocresia de pre-
tender gue la militancia en €l Partido sélo “implica sacrificio, abnegacién, dis-
ciplina consciente y disposicién plena de servicio a la clase obrera y al pueblo®”

- (II,38). En wn pais socialista quien pertenece al Partido forma parte de la
“nueve clase” que disfruta de una serie de privilegios reservados a los miem-

bros de la organizaciém, y (uien estd excluido del acceso al Partido es un ciu-

dadane de segunda categoria, como lo pueden atestignar los catblicos gue en
la isla profesan abiertamente su fe.

La actitod del Partide en relaciém con la Iglesia Catdlica en Cuba es ana-
lizada en Ja Tesis a partir de una perspectiva histérica y a la luz de los cambios
“operados con posterioridad a la Revolucién. Afirma que “al triunfar la Revo-
lucién, los reaccionarios de la Iglesia Catélica movilizaron a ésta contra el
proceso revolucionarie” {IV,43). “Uome resultado del enfrentamiento a la
Revolucién, la Iglesia Catélica, afincada entonces en la burguesia, pero sin
arraigo en las masas trabajadoras y gente mas pobre, sufrié una derrota total
en el orden politico. Los jerarcas catjlicos quedaron desenmascarados y total-
mente aislados” (IV,46). La denancia de la jerarquia de la Iglesia, contra-
puesta a los “creyentes honestos” (IV,47), es una constante: “La Revolucién
esclarecié el contenido fundamental de la lucha que se Hevaba a cabo por la
jerarquia catflica de entonces” (IV,44), “respondié con emergia a los alaques
contrarrevolucionarios promovides por los alios jerarcas cetSlicos” (IV,45).
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“Histéricemente la jersrquia catélica se habia destacado como servidora de
los opresores de Cuba, primero del colonialismo espafiel, y después del neo-
colonialismo imperialista yangw” (IV,47). Separar a los fieles de los pastores
sléimpre ha sido el programa adoptade por quienes buscan debilitar a lz
fglesta, |

Los cambios operados a partir de 1959 han hecho que la influencia de
la Iglesia en las masas trabajadoras, que antes era débil, sea hoy ain menor.
“Hoy diz som menos los ciudadanes que asisten a los oficies religioses, los
que efectiian matrimonios religiosos y bautizes” (IV48), Estos cambios, uni-
dos a los que se han operado em la situacién internacional, se manifiestun “en
un proceso de cambio em la actitud de la jerarquia y el clero Se ha pasado
de las pastorales de anticomunismo agresivo 2 los combnicados en que se
acepta el hecho revolucionaric” (V,58).

Entre las nuvevas actitudes de la Iglesia el Partido sefiala el acercamiento
[ormal a los objetivos de construccién ecomdmica y social, v “el propdsite de
establecer el Ilamado didlogo conm el Gobierno Revolucionario y hasta con el
Partido” (V,59). Mientras se saludan como positivos los pasos dados en la
primera direceién, hay una marcada reticencia en aceptar el didloge. “La pre-
cisién acerca del didlogo con los no creyentes, procedente del secretario especial
del Vaticano para tales asuntos, indica que aunngue el didlogo mo persigue nece-
sariamente el propésito de incorporar nuevos fieles a la Iglesia, cumple el obje-
tive de hacer propagands v divulgar la ideologia religiosa, asi como fortalecer
en los cristianos que lo practican, su propia profesion de fe” (V,62). Texto cu-
rioso y revelador a la vez. Curioso porque demuestra el temor de gue la con-
[rontacién de ideas tenga como resultado el fortalecimiento de la fe de los oris-
tisnos y no el triunfo indiscutido de la “concepeifén cientifica materialista™; re-
velador porque "demuestra el temor ante cualguier foima de divulgacion del
mensaje religioso, aun cuando las rafces sociales que lo nutren han sido tedrica-
mente destruidas. Los que desgarran sus vestiduras proclamandoe las virtudes del
didlogo en los pafses libres de OGcecidente, son log mismos que cuando legan al
poder consideran que “en lo que respecta al titulado didlogo, en nuestras con-
‘diciones, no puede pasar mas alli de lo gue exige la legalidad socialista que
separa la Iglesia del FEstado, v 1a defensa. de la pureza de nuestras concepciones
materialistas” (V,63). Lo que se le pide a los catélicos, en otras palabras, es
que trebajen pero sin abrir la boea: “la forma superior del didlogo es la que
resultaria de la conviecién por parte de los creyventes, de que sus creencias no
deben ser obstdculo a Ia lucha conjunta con los marxistas” (V,64). Hay sin duda
un clerto cinismo en pretender que el silencio es la forma superior del didlego.

L. Le cuestiorn religiosa en la perspectiva internacional

El anilisis de la realidad contempordnea estd permeado por un oplimismo
triunfalista bhastante comin en los documentos marxistas. El fresco que se pinta
es un gran claroscuro donde las ruinas se acumulan de un lado y el progrese
incontenible del otro. “Una profunda e irremediable crisis sacude en la actua-
lidad los cimientos mismos de la Iglesia” (V,50). Los “factores decisivos en el
surgimiento de esta situacién son, de un lado, el caricter mismo de la época
histérica en la que destaca ‘el radical cambio en la correlacién de fuerzas entre
el capitalismo y el socialismo a favor de este {ltimo, el desmoronatniento progresivo
del sistema colonial y la elevacién de la lucha de los pueblos por su plena libe-
racidn politica, econémica y social; y, de otro Iado, Ia revolucién cientifico-tée-
nica que estd tendiendo lugar” (V,51). Con respecto al primer punto se sefiala
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“la agudizacién extrema, sin precedentes, de la erisis general del capitalismo
imperialista v de las contradicciones que le son inherentes” (V,52), frente al cual,
“y como ejemplo imocultable de fuerza de las victoriosas ideas del marxismo-le-
ninismo, se alza el ejemple de los paises de la comunidad mundial socialista,
que avanza sin crisis en todos los érdenes ¥ que, con su potencial, han hecho
del socialismoe y del comunismo una realidad irveversible y en incontenible cre-
cimiento” (V,53). A esto hay que agregar que el desarrollo de la ciencia y la
técnica “marca cada dia vietorias del genio humano gue redacen a polvo tradi-
cionales conceptos teolgicos y sitiian Iz ideologia religiosa en encrucijada de
continuo deterioro v a la defensiva” (V,54). :

Como se advierte, el anilisis descansa en cuatro afirmaciones escasamente
originales pero con peoco asidero en la realidad. De la Iglesia, wna institucién
bimilenaria que ciertamente atravesé periodos mas criticos que el presente y
sobrevivid & sus principales enemigos, no se titubea en decir que atraviesa una
crisis “irremediable”. Es logico que los autores de la Tesis, cerrados a la com-
prension del fensémeno religioso, sean incapaces de percibir en la Iglesia Caté-
lica méds que una institucion caduca *gue usa su casi bimilenaria experiencia
de adaptacién para acomodarse en lo posible a las circunstanciag, sin renum-
cier iotalmente a la fidelidad de clase a que la empuja sn propia condicién de
potencia financiera” (V,55}, una institucién gue “se orienta ahora, en lo fun-
damental, a conservar lo que ain no ha perdide y a supervivir en las condicio-
nes actuales” (V,57). Pero las conclusiones que se obtienen de premisas falsas
son tan falsas como éstas, y a juzgar por lo ocurrido en el pasade es probable
cque durante muchas décadas se siga anunciande la “irremediabilidad” de ‘la
crisis de la Iglesia Catélica sin que los hechos confirmen Ios anuncios. )

Las afirmaciones referentes al capitalismo y al socialismo merecen obser-
vaciones similares, aunque se sitan en un orden claramente diferente del reli-
gioso. Desde hace un siglo los marxisias vienen profetizando €} derrumbe inminente
del capitalismo sin gque éste se materialice, Pero aiin en el caso de gue se produ-
jera, la Iglesia no se verfa arrastrada en su caida, porque si hien se encarma
en diferentes formas de organizacién social, no estd ligada 2 ningfin sistema
econémico, politico o social. Un poco de cultura histérica haria ver esio con
toda claridad. El juwicio de que la comunidad mundial socialista avanza sin eri-
sis en todos los érdemes podrd tener valor de propaganda en Cuba, donde la
restriccién total a la libertad de informacién impide a sus ciudadanes tomar
conocimiento de la verdad®, Para los que ne estamos sometidos a dichas limita-
ciones, se trata de una evidente exageraciém, ya gque las dificuliades ¢que atra-
viesan los paises socialistas en el campo ideolégico, econémico y cultural, por
ne citar més ¢ue algunos, son por todos conocidas. No vemos a caer, sin em-
bargo, en €l error de minimizar el cardcter expansivo de las ideas marxista-le-
ninistas, frecuentemente acompafiado del uso de la fuerza, ¥ mucho menos de
predecir el pronto colapso de los regimenes socialistas, Esios plantean a Ia Igle-
sia y a los creyentes difciles condiciones de vida, pere como lo reconoce la

“He aqui una muestra de cémo concibe el Partido la libertad de informacién: “El
Congreso concede de igual forma vna vital importancia a la publicacién de las noticias del
acontecer mundial... El extraordinarie volumen de informacién de este caricter que acce-
de diariamente a los colectives de direccién v 2 las redacciones especializadas de los drganos
de difusién masiva, ¥ la procedencia en su mayor parte de fuentes imperialistas, determina
que la seleccién o preseatacién de estas informaciones comstituya simultineamente, un pro-
blema de cardcter técrico-organizativo ¥ de decisidn politica. De ahi que el Congreso considere
como una cuestion de principin el que esta labor se realice con un criterio clasistz, a partir
de una interpretacién marxisia-leninista del procese histérico v de la politica exterior del
Partido y de nuestro Estade Socialista”. Tesis y Resoluciones, “Sobre los medies de difusién”
masiva”, p. 361.
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misma Tesis, la Iglesia posee una amplia experiencia en el manejo de estas
situaciones. Y asi como su supervivencia no esti determinada por el manteni-
miento del capitalismo, el triunfo eventual del socialismo no implicaria sn ocaso.

En cuanto a que la ciencia reduce a polve tradicionales conceptos teoldgicos,
se trata de una opinién de sabor comteano gque podri ser vilida en algunos casos
pere que de ninglin modo puede generalizarse. Si el Partido Comunista de Cuba
adhiere al. positivismo y cree que no hay mis verdad que la revelada por la
ciencia, es posible pronosticar a mediano y large plszo un futuro promisorio a
la fe cristiana. Porque la falta de libertad puede ahogar por un tiempo la di-
fusién de las idems, pero cuande éstas responden a la sed inmextinguible de
verdad que existe en el hombre, no hay barrera gue pueda impedir su difusién.
Y todo induce a pensar que Ia “concepcién cientifica materialista” es y serd
incapaz de saciar a esa sed, y que por ese motivo rehuye el didlogo y no tolera
la libre propegacién del mensaje cristiano.

Un capitulo particularmente interesante de esta Tesis es el que irata la
estrategia a desarrollar con los catdlicos Iatinoamericanos, derivada de “las
responsabilidades de nuestra Revolucién con el resto del movimiento revolucio-
nario y su especial significacion para la América Latinz que aporta més de
la tercera parte de la membresia catélica mundial y donde el catolicismo cuen-
ta con una gran penetracién e influye efectivamente en las capas sociales mas
bumildes” (VL67). La lIglesia Catélica de América Latina interesa por su
peso relaiive en la iglesia universal ¥ por la influencia que tiene en los sectores
més pobres de la sociedad, a diferencia de lo que ocurriza em Cuba.

Ahora bien, “es notoria y frecuente la aparicifn de grupos -cristianos
(catélices) y de clérigos en diversos pafses de nuestra Amériea, que se incor-
poran a las luchas revoluciomaries o ¢que las favorecen desde posiciones que
estiman compatibles eon su fe fteligiosa. Grupos como los denominades “eris-
tianos por el socialismo”, “sacerdotes tercermundistas”, “sacevdotes por ‘el
pueblo”, ete., constituyen fuerzas gue no obstante las confusiones que pueden
expresarse en sus plataformas programiticas y tdcticas, no pueden subesti-
marse en la lucha contra el imperialismo, por la liberacién nacional y social.
Lo mismo puede decirse de las agrupaciones politicas de izquierds cristiana
que se conciertan econ los partidos comunistas y obreros y movimientos revo-
lucionarios y progresistas de América Latina”, mencionindese como “ejemplos
de tales actuaciones de laicos y curas catélicos a los de Brasii, Perd, Bolivia,
Argentina, México, Uruguay, Chile, Venezuela, Colombia, Cosia Rica, y otros
paises” (VI,68). Este parrafo marca el recomocimiento, por parte del Partido,
de un hecho objetive que no quiere descomocer, aunque se expresen ciertas
reservas respecto a la compatibilidad de la posicién rtevolucionaria con la fe
religiosa, v a las confusiones programiticas’. A renglén seguido se pone como
simbolo de la realidad que se describe “el ejemplo de Camilo Torres, en-
tegrando su vida en combate por la causa popular” y se afirma que las posi-

7 Qbservaciones similares hace la Tesis en relacién con las iglesias protestantes. “En las
mismas se destacan dirigentes religiosos identificados piblicamente con la Revolucidn y la
politica interior v exterior de! Gobierno Revolucionario ¥ que contribuyer ¢on su ejemplo,
con sus escritos ¥ sus intervenciones a la radicalizacion de las respectivas feligresias e impul-
san las de filiales o sitnilares, sobre todo en América Latina; suelen concurrir a asambleas
¥ c¢ongresos internacionales {Consejo Mundial -de Iglesias' y Organizaciones -Regionales del
Evangelismo Latinoamericano) ec los que no sélo exponen y propagan los éxitos de la edi-
ficacidon socialisia en nuestro pais, sino gue proponex, y logran z menuodo, la adepcién de
resoluciones en favor de los pueblos gue Iuchar por su liberacion, de condena de los re-
gimenes racistas, neofascistas y tirdnicos, contra el colonialismo, ete. * (VIL, 80). “El Par-
tido aprecia comeo positiva la accién de estos dirigentes eclesidsticos, algunos de con perso-
nalidad continental”. (VIL, 31).
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ciones de Camilo Torres que “valoré altamente la Gran Revolucidn Socialis-
ta de Octubre y promovié constantemente la unidad de marxistas y cristianps
revolucionarios” - “ha generado una corriente, pequefia pero influyente, den-
;1;3) del clero latinoamericano cuya importancia no se puede desconocer™ (VI,

{Qué actitud tomar frente a estos grupos y movimientos, que han brin-
dade “e! apoyo militante, abnegado y entusiasta a la Revolucién Cubana”
(VL70)? “El Partido de la .clase obrera, por principio, no puede dejar de
ofrecer su apoyo a la lucha de los sectores cristianos avamzados y renmovado-
res” (VL71), porque en el orden internacional la indicacién leminista acerca
del carcter subordinedo de la lucha por el ateismo tiene la misma validez
que en lo interno. Y dado que “el objetive estratégico de la Revolucién en
América Latina en la hora de su segunda independencia es Ia expulsion del
imperialismo y_sus monopolies, el rescate de las riquezas y soberania mnaciomales,
el cambio de las obsoletas estructuras econbémicas y sociales y la promocién del
desarrollo independiente que abra las vias a Ia sociedad libre de explotacién del
hombre por el hombre” (VL,73), v que en él “pueden coincidir —y los hechos
o cornfirman— todos los verdaderos patriotas y hombres honestos, sean creyen-
tes o no” (VL74), “nuestro Partido... mantiene... que mo s6lo es posible sino
conveniente promover y consolidar la alianza ccn los seciores. cristianos mencio-
vados, proyectadas incluso hacia la comstruccién de la mueva sociedad verdade-
ramente humana” (VI,75). Lo que se propone, pues, es un frente comin o alian-
za enite comunistas y cristianos revolucionarios para la comsecucién de un ob-
jetivo estratégico fijado unilateralmente por el Partido gue consiste en instaurar
una sociedad socialista, en la cual los creyentes advertivdn, demasiado tarde,
que no tienen cabida, y que deberdn optar entre abjurar de su fe u ocupar una
posicién marginal en la sociedad. Porgue las posiciones que hoy estiman com-
patibles con su fe religiosa impondrin entonces la férrea 16gica que las preside,
tal como ocurre en Cuba. Producida Ia Revolucién podran seguir participando
en la “edificacién socialista”, pero en esa forma superior de didlogn que es el
silencio, porque ya habrin prestado el servicio gque se les requeria; y ademis
esta participecién “ayudaré a dichos creyemtes a librarse de cualquier supers-
ticién que les estorbe a la realizacién de los fines verdaderamente bumanes
de la sociedad que construimos™ (XI,96).

La Tesis sobre la religién, la Iglesin v los creyentes mo es un trabajo aca-
démico sino un documente politico destinado a fijar la linea oficial del Partido
Cormunista de Cuba en materia religiosa. Coino tal comstituye un valioso punto
de referencia para comprender algunos de los problemas que enfrenta la Iglesia
en Cuba y las razomes que mueven al Partido a buscar establecer una alisnza
con los cristianos revoluciomarics. Lamentablemente, no se nota en €&l conato
ninguno de revisién teética que permita esperar una mayor flexibilidad en ma-
teria de libertad religiosa; ni un minimo relajamiento de la actitud totalitaria
que consiste en proclamar como {mica verdad al marxismo-leninismeo, y eomo
tinico intérprete autorizade al propic Partido Comunista. Los cristanos intere-
sados en establecer aprasursdac sintegis dootrinales con el warxismo harian bien
en leer qué pienss la otra parie antes de convertirse en ingenuos colaboradores
de wa estrategia que ellos no han fijade pi conducen. A pariir de shora,. por
lo menos, nadie podri pretextar ignoranciz acerca de los propdsitos que gufan
2 los comnmistas. Elias Cardozo Pinto.




Ditectorio para Misas con Grupos Populares
Texto aprobade por la Asamblea General de la CNBB en Febrero de 1977.

Quersmoes presentar entre oyestrzs “Motas ¢ Informes™, un documento oficial de 1a CNEB
(Conferenciz MNacional de los Obispos del Brasil) referente & Iz celebracién de )a Eucaristia.
Se trata de un importante paso en el eamino dificfl de Ia adaptacidén y creatividad en 1a

Liturgia, ¥ aunque el documento va dirigido a las Iglesias del Brasil, por su parecido puede
ayudar a los presidentes da las asambleas cristianas a sacar el Jugo ¥ el mejor partido a las
actuales normas litirgicas,

Vemos en el presente ofemplo un estimulo de las posibilidedes de adaptacion que a juicio
de los Episcopados Nacionales concede el Misal Romano y especlalmente el articulo 6 -de su
Institucidn General; “Toca a las Conferencias Episcopales segin la Constiiucién de la Sagra-
da Liturgia, astabiecer parz su territorio Ias normas que mefor tengan en cuenta Ias eradiciones
v &l modo de ser de los pueblos, regiones ¥ comunidades diversas'.

Abreviaturas

DMM  Directorio para Misas de Miliios

IGME. Ingtitucidn General! del Misal Romano
EN Evangelil Nuntiandj

Mms Instruceién Musicam Sacram (25-II1-67)

Las abreviaturas biblicas vy conciligres son Jas usuales,
Introduccién

La Conferencia Nacional de Obispos del Brasil (CNBB), fiel a misién
recibida del Sefior de “anunciar la Puena Nueva 'a los pobres” (Lc 4,18), se
alegra comn el mismo Jes@is porque el Padre manifestd sus secretos @ los pe-
cquefios, a la gente seacilla {Cf. Le 10.21).

Por medio del “Directorio para misa con gTupos papulares , Tosotros,
Obispos, nos proponemos facilitar una peneiracidn mis plens de la litorgia
en el corazén de esta gente sencilla a través de una forma de celebracién que
sea mas adecuada a la cultura y a las circunstancias que le son propias,

1. Fundamentacién

Al presentar este Directorio, es necesario indicar primers dquienes son
 sus destinatarios cudl es su naturaleza, cuiles sus objetivos y las razones que
lo justifican. .

11, E)l Directorio esth destinado a las misas con grupos populares, Estos
estin constituldes pov gente semcilla {pove simples).

Entendemos por “gente sencilla” aquel pueblo que no posee cultura le-
trada, pero gue vive la riqueza de una cultara popular propia.

Religiosamente, es un puehblo que tiene una hase de creencias pero qae
no procura justificarlas racionalmente; las vive de modo préactico, emocional
e intuitivo. En las relaciones con el clero se Fmita a recibir lo que se le d4,
sin explicitar lo que posee como riqueza propia enm su religiosidad de cuyo
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popular; social y econdmicamente, estd constituido por personas poco favore-
cidas y dependientes. Son multitud de trabajadores rurales, de obreros y asa-
lariados urbanos, qué ejercen profesiones de poca cualificacién, En la profe-
sion, dentro de la situacién social, sen ejecutores mis que autores intelecimales
de proyectos. Son los hombres del “obrar” y del “hacer” para atender a ne-
cesidades inmediatas, Cuolturalmente se expresan de mode concrete por sim
bolos y gestos citando hechos’ tienen dificultad en formular conceptualmente
sus propias ideas,

Al contrarioc de la mentalidad légica v dialéctica que molded la formacidn
eclesidstica en nuestros seminavios, Ia genmte sencilla no investiga mucho el
vor qué de las cosas y de los acontecimientos: le basta el acontecer, lo exis-
tencial.

En el Brasil, esos grupos populares, asi caracterizades, constituyen Ila
mayoria de la poblacién de todo el pais.

1.2 Desde el punto de vista pastoral la genie sencilla del Brasil esta
insuficientemente atendida (muchos sélo pueden asistir 2 una sola misa en
el afio), o de manera inadecuada, ya a2 causa de las grandes distancias, ya
por la escasez o mala distribuciéin de los ministros, ya por el tlpo de paatoral

y-de liturgia -adoptadas -en -estos contactos. - -

1.3 Para solucionar estos problemas se impone una pastoral global, que
no pretenda solamente ofrecer algunos servicios al pueblo, sino (me camine cen
el pueblo haciendo que todos asuman su papel en una jormada comjunta de
todo el pueblo de Dios, en el campo de la promocién social, de la evangeli-
zacion y de la vida litargica.

1.4 No obstante, sin descomocer la importancia de los deméds problemas,
¢l presente Directorio se¢ ocupa especificamente de un solo aspecto de esta
pastoral global: la adecuacién de Ia liturgia de la misa al modo de expresarse
a la cultura v a Iz vivencia de la gente sencilla sin caer evidentemente, en
vulgaridad o incorreccién del lenguaje.

1.5 Es innegable que los textos y ritos de la Misa, actuslmente en vigor,
no correspondan al modo de expresion vy a la vivencia religiosa propios de la
gente antes descrita.

Y, sin embargo: “La celebracién de la Misa, como accién de Cristo ¥y
del pueblo de Dios jerdrquicamente ordenado, es el centro de la vida cxistia
na, tanto para la Iglesia universal como local, y también para cada uno de
los fieles™ (Institueién General del Misal Romano I Cir. SC 10), Y “la [gle-
sia desea ardientemente que se Heve a todos los fieles a aquella participa-
cién plena, consciente y active en las celebraciones litirgicas que exige la natu-
raleza de la liturgia misme, y a la cual tiene derecho y obligacién™ (SC 14).

1.6 Asi se comprueba un serio problema: la inmadecuacién de las expresiones
litdrgicas dificultan la. participacién . plena y fructuosa a gque el pueblo tiene
derecho. :

_El Directorio para Misas con nifios anotabz ya el dafio espiritual caussdq
por semejante situacién (DMN 2}. En efecto, la liturgia “es la fuente primaria
e indispensable del auténtice espfritu cristiano” (SC 14). -
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Urge, por consiguiente, un esfuerzo para armonizar la celehracién linirgica
con la indole v las formas de comunicacién propias de nuestras gentes, siempre
con la preocupacién de no perjudicar el contenido de la fe a causa del lengusje.

1.7 De hecho, el propio magisterio de la Iglesia ha manifestado frecuente-
mente Ia necesidad de este respeeto a las culturas locales, Asf se lee en la Cons-
Hiucién sobre la Sagrada Liturgia: “La Iglesia no pretende imponmer una rigida
uniformidad en aquelle que no afecta a la fe o al bien de toda la comunidad, ni
siquiera en la liturgia; por el contrario, respeta y promueve el genio v las cna.
lidades . peculiares de las distintas razas y puchlos. Estudia con simpatia y, st
puede, conserva integro lo que en las costumbres de los pueblos emcuentra con
tal gque se pueda armonizar con el verdadero v auténtico espiritn htdrgice”

(SC 37).

“Salvada la unidad sustancial del rito romano, se admitirén variaciones ¥
adaptaciones legitimas a los diversos grupos, regiones, pueblos... ¥ se tendri
esto en cuenta cportunamente al establecer la estruciura de los ritos y las ri
bricas” {SC 38).

Begiin el reciente documenio papal “Evangelii Nuntiandi™, ] contenide inal-
terable de la fe catdlica (...) “debe revestirse de simbolos propies en cada

pueblo ieniendo en cuenta los medios culturales, sociales y también raciales.. . ”
{EN 065).

Los Obispos latinozmericanos, en el Documento de Medellin, juzgan nece-
sario, en la Litargia, *adaptarse y encarparse en el genio de Ilas diversas cul-
turas” (Med. 9. 7b).

La Iglesia, siguiendo la légica de estos principios, emanados de ella misma,
promulgd el 19 de Noviembre de 1973 el “Directorio para Misas con nifos™.

Dentro del mismo espiritu la Institucidn General del Misal Romano de-
termina: “Toca a la Conferencia Episcopal, seguir la constitucién de la Sagrada
Liturgia, establecer para sn jurisdiccién las normas que imejor tengan en cuen-
ta las tradiciones y el modo de ser de los . pueblos, regiones y comunidades
diversas” {IGMR 6). '

1.8 L.z Conferencia Nacional de Obispos del Brasil, para dar cumplimieato
a esta determinacion del Misal Romano, consideré conveniente publicar el
presente “Directoric para Misas con grupes pepulares”, a fin de ayudar a las
comunidades que huscan una mejor manifestacién de su oracin y animar a
los pastores preocupados por este asunto.

No se trata de crear un nueve rito de la Misa ni de querer explicar iodo
el misterio de la misma, sino de expressar el contenido inalierable de la litur
gla eucaristica en simbolos y lenguaje propios de la gente sencilla.

1.9 Una litwrgia de la Misa de este género podri hacer que la gente sen-
cilla que vive y practica una religiosidad de acuerdo con su mentalidad, ex-
plicite la riqueza del Kvangelio oculta en esos valores. Esta menerz de cele
brar 1a lilurgia, por ecierto, favoreceri unm mayor crecimiento en la fe.

L10 El Directoric supone ademds de una esclarecida y suficiente for-
‘macion litdrgica del celebrante, una inmiciacién seria de Ia gente sencilla en
la vida eclesial y lithrgica. Solamente la confrontacién de los valores nativos
del pucblo con la rigueza de los contenidos evangélicos proporciomari un cre-
cimiento progresive en la fe que por su anturaleza nunca es completa y aca-
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bada. Es preciso también que los fieles aprendan a comprender el lenguaje
gimbdlico, inherente a la liturgia (por medio de catequesis y explicaciones
mistagégicas).. '

Para este fin son de gran utilidad las celebraciones penitenciales, los circu-
los biblicos, las oraciones esponténess en las reuniones de grupes ¥ de la co-
munidad, los cantos comunitarios, ete, Estos diferentes tipos de celebracién, fuera
de su valor propio, representar mm provechoso aprendizaje de elementos que se-
rdn reencontrados en el rito de la Misa.

111 El sacerdote insertado en la vida pastoral de st comunidad podra
facilmente dinamizar la celebracion de la Misa a la luz de este Directorio. Un
sacerdote que sirviese 2 una comunidad solo ocasionalmente, deberd enterarse
de los elementos caracteristicos del pueblo local, bajo pena de no comprender
[z manifestacién de sus rasgos culturales ni ser comprendido por la gente.

112 El buen use de este Directorio hard que apavezca mis claramente la
fuerza pedagdgica propia de la liturgia {Cfr. SC 33)}. Sin embarge, es preciso
tener cuidado de no transformar la celebracién de alabanza a Dios y al ora-
cibn de la comunidad, en ua serie de instrucciones “didécticas™, Aridas e in-
telectuales (Cfr. DMN 13).

1.13 Corresponde al Ordinario juzgar de la validez y de la oportunidad,
en su territorio, de las miiMiples expresiones de creatividad gue sugiere el
presente Directozio.

2. La Misa en General

2.1 Observaciones previas

2.1.1 Las comunidades eclesiales de base que se estin formando por medio
de un proceso mds cuidadoso de imiciacién evangelizadora y cuyo crecimiento en
lz conversién llevan a mayor compromiso vivencial, tendri mas facilidad para
dar nueva vida n los ritos. Esas mismas comunidades som las que sienten la ne-
cesidad de crear algo capaz de expresar la integracién de su vida concreta en
el misterioc de Cristo.

El presente Directoric apoyado en el principio de la unidad esencial de
la liturgia de Ja Iglesia con la diversificacién de las formas, quiere ayudar a
€s0s grupos para que sus celebraciones correspondan a las Ppropias necesidades
¥ sean expresién mis auiéntica de la fe que viven {(Cfr. Pastoral de lz Eucaris
tia - Documentos de la CNBB/2% N¢ 1.4.1),

212 El sentido del Memorial del Sefior exige ciertas comdiciones mini-
mas de iniciacién para que se caracterice como celebracién de la Eucaristia por
Asambless convocadas y congregadas por la Palabra. Con este Direciorio mo
pretendemos promover celebraciones de Misas sin una seria preparacién de las
comunidades como si bastase que el pueblo expresara ritualmente su propia
culiura. ' ' U

Queremos afirmar claramente que la Misa siempre es la celebracién del
Misterio de Cristo, por la Iglesia, pero con formas, ritos y lenguaje que identific
quen el modo de vivir y de expresarse una comunidad concreta (Cfr. Pastoral de
la Eucaristia Documentos de la CNEB 12? N% 1.42 y 1.4.8).
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2.1.3 El pueblo sencillo cultiva universalmente ia solidaridad casi como vir-
tud ‘espontinea e innata. Unra vez convocado y nutrido por la Palabra de Dios,
ficilmente se integra en formas comunitarias, en verdaders comunién de vida,
de luchas vy de compromisos.

‘A su vez, 1= Misa intensifica y consclida el espiritu fraternc entre log miem-
bros de la comunidad, conforme dice el documento conciliar: ©.. ninguna comuni.
dad se edifica si no tiene su raiz y quicio en la celebracién de la santisima Euca-
ristfa, por la que debe, comsiguientemente, comenzar toda educacién en el espi-
ritu de comunidad” (PO 6). Por otra parte, no se debe olvidar la urgencia im-
perativa de una pastoral global para fundar y validar cualquier imicietiva- litdr-
gica. Sin el esfuerzo conjunto y multiforme para edificar una verdadera comumi-
dad cristiana, poco valdrin ritos mds populares en la celebracién de la Misa.

22. Preparacién prézima de la celebracion eucaristica

2.2.1 La liturgia renovada por el Concilio Vaticano II exige para la celebra-
cién de cada Misa con ¢l pueblo, mne cuidadosa preparacién préxima. Esta debe
hacerla el celebrante junto con *“los minisiros vy todos los gne ejercen alguna
funcién especial inclusive con los fieles en aquello que se refiere a ellos de modo
mas directo” (IGMR 313, Cfr. ibd. 73).

2.2.2 La eficacia pastoral de la celebracién aumentard en la medida en que
se respete la multiplicidad de las funciones y de ministros que deben ejercerlas
(Cfr. SC 28) v se mantenga un equipo estable de liturgia en cada comunidad.

2.2.3 La sola distribucién de tareas no es suficiente como preparacidm: el
pueblo ficilmente continuaria confirmado como ejecutor de funciones, sin po-
sibilidad de llegar a ser verdadero agente en la accién lithrgica (Cfxr. arriba, 1.1).

Por eso es necesario que la comunidad participe en la preparacién de modo
mis amplio y activo, por ejemplo en Ia seleccién y ensayo de los centos y de las
lecturas biblices en versiones adecuadas a su cultura, en la eleccién de gestos ¥
ritos expresivos y conforme a sus costumbres, asi como en la formulacién de las
moniciones y de los cuestionamientos para €l acto penitencial. La misma comunidad
daré testimonios y sugerencias para la homilfa y suministrard intenciones para
la oracién de los fieles (Cfr. PO 9).

De esta manera Ia preparacién de la Hturgia podréd ser educativa para wna
verdadera celebracién aciiva v consciemte. Es mds: contribuird no poce al pro-
ceso de liberacitn del pueblo de su situacidn general de dependencia comenzan-
do por lo religioso.

2.3 Liturgic v vida

2.3.1 Todos los acontecimientes de la vida de los hombres “en cunanto con-
sagrados a Cristo vy ungidos por el Espiritu Sento... se convierten en hostias
espirituales, aceptables a Dios por Jesucristo (1 Pedr, 2,5) en la celebracién de
la Eucaristia” (LG 34).

En Ia celebracién de la Misa con gente sencilla es indispensable explicitar
el contenido de salvacién o de pecado individual o colectivo, encerrado en los
varios acontecimientos de su vide. Dado que su modo de pensar y expresarse par-
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te de la realidad y de hechos concretos (Cfr. arriba 11). Mas aln cuande la
vida real del pueblo ha side ya duramente mercada por el sufrimiento y por la
lucha por la sobrevivencia: la ofrenda para el sacrificio es abundante y debe
ger llevada al altar con gestos del pueblo. Por consiguiente, unma litnrgia con
gente sencilla serd tamto méas conforme a su guste y capacidad y tanto mis
provechosa, cuanto mis se encarne em su experiencia vivencial.

2.3.2 Las mismas ceremonias y expresiomes litirgicas no pueden excluir
este principio. El rito de la Misa para la gente sencilla debe reflejar el carde-
ter popular de su lemguaje, su teligiosidad propia, sus luchas v victorias, por-
gue de lo contrario no llega al corazén del pueblo.

2.3.3 Pero existe una segunda relacién entre liturgia y vida que, en el
case de gemte sencilla es necesaric acemtuar vivamente: celebrar de tal modo
que la Misa produzee frutos en lo intimo de Ia persona v en la vida comunitaria
de los partcipantes.

Para que esto suceds el primer requisito es conseguir que en la celebra.
cién, la comunidad sobrepase la mera realizacién externa de los rites y Hegue
a una vivencia interior de los misterios celebrados, segfin las palabras de la
Constitucién sobre la Sagrada Liturgia: “(...) los pastores de almas deben
vigilar para que en la litirgica no sbélo se observen las leyes relativas a la ce-
lebracién valida y licita, sino también para que los fieles participen en ella
consciente, activa y fructuosamente” (SC 11 Cfr. SC 19). Eso exige, ademas
de wna evangelizacién previa, el uso de moniciones oportunas y al creacijn
de un clima de oracién durante el acto litdrgico.

De esta manera, penetrando con mayor conciencia en el signifacado
de las acciomes litirgicas, la comunidad crecerd en su adhesién a Crlsto ¥
adelantari en su proceso de una sincera y profunda comversiém.

2.3.4 Esta actitud interior se iraducira més facilmente en comportamien-
tos personales y comunitarios, capaces de manifestar el misterio celebrado. De
esta manera la misa se tornard en poderoso factor de liberacién de las perso-
pas ¥ transformacion del medio ambiente.

El Documento de Medellin (1968) sintetiza estas consideraciones del mo-
do siguiente *...el gesto litlirgico no es auténtico si no implica un compro-
miso de ecaridad, un esfuerzo siempre removade por sentir como siente Crisio
Jesis y una continua conversién, FWsta celebracién, para ser sincera y plena,
debe condueir tanio a las varias obras de caridad y a la mutua ayudn €OImo
a la accién misionera y a las varias formas del testimonio cristiano” (Med,
9,3; Cir. PO 6).

2.4, Gestos v simbolos

2.4.1 La psicologia de la genie sencilla revela una preferencia por el
“obrar” y “hacer” y el empieo de simbolos y- por el contrario, se munifiesta ene-
miga de las formulacmnes conceptua]es ¥ verhales de sus vivencias (Cfr. arriba,
1.1). -

De alli la importancia de dejar al pueblo expresarse com gestos, su:nholos,
dramatizaciones, en una celebracion litirgica adecmada a su mentalidad, porque
el gesto corporal “expresa y fomentz zl mismo tiempo la unenimidad de todos
fo participantes” (IGMR 20).
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Agui surge aplicar Jo que se dice en la Constitucién sobre la Sagrada Li-
turgia: “Para promover la participacién activa, se fomentarin las aclamaciohes
del pueblo, las respuestss, la salmodia, las antffonas, los camios y también las
acciones o gestos y posturas corporales. Guardese, ademis, a su debido tlempo,
un silencio sagrade” (SC 30 IGMR 20.22 y 23).

2.42 Cuaidese de que los gestos escogides mo sean artificiales sino expresi-
vos vy tomados de la vida veal de la comunidad. En este. sentido l2 vivencia' co-
tidiana de le gante sencilla ofrece una gran variedad de expresién. Recordemos
algunas a modo de ejemplo; las procesiones (com cruz y velas), posiciones e
inclinaciones del! cuerpo, gestos con las manos (aplaudir, dar las manos), en-
trega simbélica de objetos, ofrecimiento de domativos (sobre iode en especies),
preparacién y ornamentacién de la mesa emcaristica, tocar instrumentos miisicos
o marcar el ritmo de los cantos, encender velas, besar e incensar lmagenes v el
altar, sa]udo de paz, gesto de perdén o de cumplimiento.

2.5 El Canto

25.1 El canto, segiin declara la Tglesia: “constituye una parte necesariz o
integral de la liturgia solemne” (SC 112). “Foméntese con empeiic el canto
religioso popular, de mode que en los ejercicios piadosos y sagrados y em las
mismas acciones litiirgicas, de acuerdo con las normas y prescripciones de las
riibricas, resuenen lae voces de los fieles™ (SC 118). Y en la Institucién General
del Misal Romano se dice: “Téngase por consiguients, en gran estima el uso
del canio en las celebraciones, siempre segiin el caricter de cada pueblo. v las
posibilidades de cada asamblea” (IGMR 19).

252 Lo que en estas declaraciones se determina, merece una consideracién
especial, iratindose de misas para la gente sencilla. Para que esta gente pueda
expresarse de manera més comforme a su modo de ser, es preciso que se le
deje libertad para escoger los cantos que estén en uso en su inedio, Ademds de
ello, estimilese la creacién de cantos por la misma comunidad, sin excluir la
ejecucion de camtos de otras procedencias. Con ¢l fin de sostener el cante y
nuirir la meditacién de la comunidad utilicense los imstrumentos musicales dis-
pomibles en cada lugar, adecuados al espiritu de la liturgia {guitarra, acor-
deén, flauta, pandereta, tamboril, maracas, etc. (Cfr, MS 63).

2.5.3 Para facilitar Ia participacién v la mayor comprensién de los ean-
tos del Ordinaric de la misa, tales como el “Sefor,-ten piedad”, el “Gloria”,
el “Credo”, el “Santo”, el “Cordero de Dios”, es licito sostituir el texto ohclal
por formulacicnes populares de los mismos desde que guarden fidelidad al es-
piritu ¥ al sentido del texto litlirgico, (Cfr. DMN 31 v MS 54 y 55).

26 T fempo v Iygar

2.6.1 En la escogencia del dia y la hora de la celebracién hay gue buscar
lo que més convenga al pueblo a fin de que el mayor nimero de personas
puedan participar en la celebracién, escéjase el-dia y la hora -mis convemen.
te. Ordinariamente estas celebraciones necesitan més tiempo.
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2.6.2 Aunque ordinariamente se utilice una iglesia o capilla, en cierios casos
podra ser preferible otro recinto mas apropiade. Los criterios para la cleccién del
Jugar més conveniente son las circunstancias peculiares en que vive la comunidad
v las mejores condiciones para escuchar la Palabra de Dios y celebrar la Euca-

ristia (Cfr. IGMR 253 y DMN 26).

2.6.3 En la construccién de Iglesias o locales para la celebracidn, téngase
en cuenta el estilo de vida de la gente sencilla y proclrese garantizar €l libre uso,
por parte de todos los miembros de la comunidad, sin hacer concesiones a inte-
reses de grupos o personas.

3. Las Partes de la Misa

Respetando la estructurz general de la Misa dentro de las diversas partes
de 1a celebracién, se sugieren las signientes adaptaciones, para que la gente sen-
cilla llegue a expresar el misterio de la fe, segiin las exigencias de su cultora
(Cfr. EN. 63).

La conservacién de ciertas férmulas, come Ios didlogos, facilita la oracién
en comin y la integracién de las personmas en otras comunidades,

3.1 Ritos iniciales

3.1.1 Para la gente sencilla la multiplicidad de ritos introductorios, en vez
de crear disposiciones y concentrar a los participantes para “oir come conviene
la palalra de Dios v a celebrar dignamente la Eucaristis” (Cir, IGMR 24) pue-
de desviar su atencién g pormenores menos importantes.

Por eso es licito omitir une que otro rito imicial y desarrollar mﬁ,s extensa-
mente une de ellos sin omitir nunca la oracién presidencial “colecta™, Cufdese,
ao obstante, de no omitir invariablemente ¢l mismo rito {Cfr. DMN 40)

- 8,12 Desde el principic debe atenderse al wvalor -del canto litirgico como
factor importante de integracién de la comunidad.

3.1.3 Con valabras espontdneas y breves, acoja el presidente a la comunidad
e introdiizcala en el espiritu propio de la celebracién.

3.1.4 Fuera de los ritos para escoger propuestos por el Misal Romano para
el acto penitencial, permitanse cantos pepulares u otras expresiones que juzguen
més aptas para expresar los sentimientos de penitenciz y conversifn.

3.15 Para la colecta y las oraciones sobre las ofrendas y después de la
comunién, el celebrante escoja libremente y con buen criterio de enire los tex-
tos del Misal Romano, rcsperanuo, no obstanie, el Lempo litGrgico {Cir, DMN
50).

Sin embargo, ne siempre estos textos estimn formmlados de tal modo que
expresen la vida de la gente sencilla ¥ su experiencia religiesa. Por eso, te-
niendo en cuenta la asamblea concreta ¥ sus caracteristicas, el celebrante puoe-
de dar uea formulacién popular, sin romper la fidelidad al contenido sustancial
de estas oraciones (Cfr, DMN 51),
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3.2, Liturgie de la Palabra

*

3.2 Cuando la comunidad celebra normalmente la Palabra de Dios sin
sacerdote, en forma adecuada a la asamblea, en la misa se puede conservar esta
misma forma de celebracién desde que se respete la naturaleza propia de esta
parte de la Misa.

3.22 Ordinariamente higase una breve introduccion a la lectura para capiar
mejor ferma posible: clara, pausada, comunicativa. A veces, Ia repeticién agrada
la atencién de los oyentes y facilitar la comprensién del texto.

3.2.3 Cuidese de que la proclamacién de la Palabra de Dios se haga en la
mejor forma posible: clara, pausada, comunicativa, A veces, la repeticién agrada
y aprovecha mds al pueble que la multiplicacién y extensibn de los textos.

- Para la proclamacién de las lecturas, siempre qu el género. literario lo per-
mita, distribiiyase el texto entre varios lectores o actores, como se hace, por
ejemplo, en la lectura de la Pasién.

3.2.4 No se omita nunca la proclamacién del texto biblico, aunque en se
guida sea comentado o parafraseado por umo o més de los presentes,

3.2,5 Por razones pastorales es licito escoger solamente una o dos de las
lecturas de la Misa del dia, manteniéndose siempre el texto del Evangelio, Es
recomendable que el organismo competente de la CNBB prepare un leccionario
propio para las misas con grapos populares, que incluya textos para los tiempos
litirgicos, para los domingos y para las fiestas principales. Debe preverse uma
seleccion de lecturas para aquellos Iugares en que la misa se celebra con mener
frecuencia a fin de presentar los mensajes centrales del misterio cristianc.

3.2.6 Ademds de las versiones de Ia Biblia ya admitidas para Iz liturgia, se
puede usar cualquier otra versién aprobada por la autoridad eclesidstica y que
sea mds adecuada a la cultura y lemgnaje de los oyentes,

3.2.7 Entre las lecturas, cintese un salmo que favorezca la meditacitn de
la palabra escuchada; también se puede escoger un canto popular apropiado o
el aleluya con algin versiculo o sugerir un silencio para la meditacidn, o solicitar
reflexiones en voz alta, de algunos de los presentes.

Cuando solamente se hace la lectora del Evangelio, el canto puede ejecu-
tarse después de la homilfa.

328 La homilia, diferente del sermén, es parie integrants de toda liturgia
de Ia Palabra. Se hace absolutamente indispensable en el caso de gente sencilla
para gue pueda complrender el mensaje biblico.

Cuando sea oportuno, conviene que la homilia tome forma de didlogo en
el que los fieles sean invitados a dar testimonios, referir hechos de la vida,
expresar sus reflexiones, sugerir aplicaciones concretas de Ia Palabra de Dios,
Segiin las circunstancias, se pueden hacer reflexiones por grupos v Iuego de un
breve plenario una complementacién del presidente.
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3.2.9 En vez de la recitacién del “Credo” o del canto de una versién po-
pular del acto de fe (Cfr. DMN 31), la comunidad puede profesar la fe en
forma de preguntas y respuestas, a semejanza de lo. que se. Ieahza en el rito
del Bautismo y en la Vigilia Pascual.

3.2.10 En la oracién de los fieles, al formular las intenciones, sin descui-
dar la apertura para los grandes problemsas o aconiecimientos de la Iglesia Uni.
versal ¥ a la humanidad entera dese Ingar prominente ‘a Ias necesidades mds
sentidas por la comu:mdad {Cfr. IGMR 46)

3.8. Liturgiec Eucaristica

3.3.1 La liturgia eucaristica se inicia llevando al altar el pan; el vioe y el
agua. Es conveniente gue miembros de la misma asamblea participen en la pre-
paracién del altar, colocando el mantel, Tas velas, flores, céliz, misal, asf como
el pan, €l vino y el agua para el sacrificie eucaristico. -

En ciertas ocasiones este rito se tormard més expresivo si el pueblo dep051ta
en el luger conveniente donativos en especie o direro para atender a las nece-
- gidades de los pobres o de la Iglesia; o también se puede llevar ante el altar,
simbolos alusivos a la conmemoracién realizada en aquel dia, o referentes a al-
gin aspecto de la vida de la comunidad (Cfr. IGMR 49).

3.3.2 Antes de comenzar el didlogo del Prefscio, es importante que el Pre.
sidente llame Ia atencién de todos hacia el acontecimiento central de.la misa
que hace presenie el sacrificio de Cristo en la cena eucaristica.

Es este también el momento oportune para invitar a la comunidad a expre-

sar los motivos de su accién de gracias y unirlos a la gran accién de gracias de
la Iglesia: Eucaristia (Cir. DMN 22).

3.3.3 Considerando gue en su expresidn verbal la genie sencilla usa un voua-
bulario restringido poco abundante, se podria usar un provecho ademas de las
anaforas wgentes también las tres oraciones eucaristicas adaptadas al lenguaje
de Jos nifios,

3.3.4 Siendo el Prefacic una solemne alabanza que culmina con Ia aclama-
cién del “Santo”, cantado por el pueblo, es conveniente que el orgamismo ‘com-
petente de la CNBB proponga versiones en lenguaje de ficil comprensién para
la gente sencilla, al menos de los Prefacios de las fiestas principales.

3.35 Considerande que las aclamaciones del pueblo comsiituyen una forms
de participacién activa de la comumidad en la gran Oracién Eucaristica del que
preside, convieme proporcionar mayor nfimero y variedad de tales aclamaciones.
Para intensificar todavia mds esa participacién activa del pueblo, las aclama-
ciones sean de preferencia cantadas y oportunamente acompafiadas de gestos.

3.3.6 El Padre nuecstro, sobre iodo, cuando es cantado, es especialmente
apto para estimular e! sentiimento de fraternidad y solidaridad cristiana. Este
sentimiento puede, ademds, ser expresado por gestos, siempre gue aTmohicen con
el gusto del pueblo. Ademds del Padre nuestro, son de gran importancia em lu
estructura de esta parte de la M.lsa, la fracciém del pan y 1z mvltaclén a la co-
munién (Cér. DMN 63).
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3.3.7 El saludo de paz, como preparacién a la comunién, expresa la fra.
ternidad en Criste, fuente de toda paz. Ocasionalmente puede también darse
en otro momento, por ejemplo, al principio de la misa como salude, en el acto
penitencial como reconciliacién, después de la homilia como perdén de las ofen-
sas o propdsito de realizar alguna acciém en comiin, al final de la Misa como
despedida o cumplimiento: (pésame, felicitaciones, etc.).

3.3.8 Los sentimientos de alegria y fraternidad que deben animar a los
comulgantes, encuentran también en el camto su expresién adecuada. Escéjanse,
pues, para la procesion de la comunién, cantos comocidos y realmente adapta-
dos a la comunidad reunida, En ocasiones de mayor festividad, la comunién bajo
las dos especies comtribuird a que los fieles se sientan todavfa mds proximos al
misterio, :

3.4 Ritos de conclusidn

3.4.1 Los avisos gue se refieren a la vida de la comunidad sean dados,
de preferencia, por las mismas personas cque estin ligadas a tales inmiciativas.
No se omitan comunicacienes sobre actividades de otras comunidades y de lz
Iglesia universal.

3.4.2 Al final de la misa, ademds de la bendicién, téngase una verdadera
despedids, humana, fraterna, en que se exhorte a la comunidad a testimonjar
por medio de su vida el mensaje meditado en aquella celebracién,

Observaciones Finales

El presente Directorio, no es de cardcter preceptive sino -que pretende
ofrecer a las Iglesias particulares pistas de accién que favorezcan la pariicipacién
popular en la liturgia de la Misa. Los frutes pastorales que se esperan de él,
dependen del cuidado con gue sus orientaciones seam introducidas, con una
adecuada preparacidn de los celebrantes v de las comunidades populares, ob-
servando diligentemente los limites establecidos para las adaptaciones.



Ultimas Publicaciones Teolégico-Pastorales

Desde nuesire primer nimero hemos querido brindar a los Iectores la présen-
tacién de las dltimas publicaciones gue, en materia teoldgico pastoral, nos llegan
a la redaccifin provenientes del mundo de lengua espaficla. La revisiz, sin embargo,
no pretende en ningidin momento hacer suye la ideologfa presentada en diches pu-
blicaciones, ni —como norma general— criticar ¢ hacer una ‘‘recensidn’ de ellas.
Solamente intentamos hacer una “‘presentacion™ de las publicaciones con su Con-
tenido. Por ello nos excusamos de firmar dicha presentzeifin.

Sinopsis de los Cuatro Evangelios, Tomo I, por M. E. Boismard, Editorial
Espafiola Desclée de Brouwer, Bilbao 1977, 28 x 22, 428 pp. Hace dos afios apa-
recfa en espafiol la traduccién francesa de la “Sinopsis de los Cuatro Evange-
lios” en su primer volumen; ahora tememos ya el II, en el que el eximio domi-
nico de la Escmela Biblica de Jerusalén hace los Comentarios a los Coaire
Evangelios, No se trata simplemente de un comentario exégetico, sino que es
ante todo la ‘presentzcién de la evoluciém histérica que ha temido la tradicién
misma de las palabras y acciones de Jesiis hasta llegar a ser elaboradas por
cada uno de los evangelistas. Hasta hace pocos afios se tenia la ingenua preten-
sién de que los evangelistas, inspirados por Dios, habian transmitido las palabras
v acciones de Jesds tal y come habijan sucedido. En una simple comparacién de
las coatro marraciones evangélicas se constata (véase el Tomo I) la existencia de
formas paralelas, dispares, contradictorias incluso. El estudio concienzudo de
Boismard nos pone en la pista —porque no siempre sus soluciones son definitivas—
de lo que ha podido ser la diversa imterpretacién que a través de los afios se
ha dado al significado del mismo acontecimienio o palabra de Jeslis. Se com-
prueba practicamente Jo que hahia afirmade el Vaticano II' (DV 19) sobre los
evangelistas: “Compusieron los cuatro evangelios seleccionando datos de la tra-
dicién oral o eserita, reduciéndolos a sintesis, adaptindoles a las condiciones
concretas de las diversas Iglesias, mienteniendo el estilo de la proclamacién®™. La
obra va dirigida preferentemenie a los especialistas, pero puede servir a todos
aquellos que se interesan por el estudio de los Evangelios. Debemos estar agra-
decidos a su autor, lo” mismo que a su ‘introductor, P. Benoit, que sitia la ohra
en sy justo. mecho, ¥ a los depodados traductores y editores del libro que no de-
beria faltar en ninguna buena biblioteca de bibliotecas v tedlogos sobre todo.

Ser Cristizno, por Hans King. Ediciones Cristiandad, Madrid 1977, 22 =x
14, 762 pp. El tan conocido v discutide tedlogo suizo nos ofrece um nuevo ¥y sin-
gular libro en el que, a nivel persomal, presenta un conjunto de la docirina cris-
triana que esti produciendo el impacto que hace afios tuviera el famoso v discu-
tido Catecismo Holandés. Solo ques ahora mos encontramos ante una dosis mds
fuerte. En la presentacién del libro se nos dice que ha sido escrito para “oris-
Hanos y ateos, gndsticos y agndsticos, pietistas y positivistas, catblicos tibios ¥
catblicos ferviemtes, protestantes y ortodoxos”™ (p. 15). Se puede afirmar que
todos los grandes temas de la fe cristiana, sobre todo los més Hamaiives y fun.
damentales, son abordados por el autor con el estilo brillante, atrevido y sen-
sacionalista gue le son peculiares: Dios, hoy; el reto de la secularizacién; la
problemitica sobre el Jesls histérico ante la religién, la fe y la moral; la
Iglesia ¥ sus esiructuras; la humanizacién del hombre; la nueva vida; la Biblia
como palabra humana y de Dios, etc. A iravés de las densas 762 paginas se
pretende demosirar ¢que “ser cristiano significa ser radicalmente hombre” (p.
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701}. Le obra vieme a sér, si mo la Suma Teoldgica de la Iglesia en el siglo
XX, s, al menos, la de Hans Kimg. No es por ello extrafio que la Conferencia
Episcopal Alemana haya pedido al autor algnnas aclaraciones y precisiones,
muy en particular sobre la cristologia, la doctrina trinitaria, la teologia de la
Iglesia y de los sacramentos y el puesto de Maria en la historia de la salvacién.
Y, aunque el libro merecia una resefia seria e imparciel, nos atrevemos a su-
gerir que puede ser un aporte valioso y optimista para el hombre problemdtico
del siglo XX, pero con el temor de que al darle, rennidos, todos los datos més
avanzados de la investigacidn teolégica actual, le resulte un , plate demanlado
fuerte, dificilmente digerible.

- AQuién fué Jesis?, obra en Colaboracién. Editorial Espafola Desclée de
Brouwer (Col. “Pensamiento Cristiano y Didlogo™, N¢ 21), Bilbao 1977. 18 x 11,
97 pp. Durante la cnaresma de 197} se organizé en la Catedral de Wurzburgo una
sexie de conferencias sobre el tema del titulo de esie libro. Estaban dirigidas
principalmente a unos 1200 jovenes, que asistian a ellas lenos de inguietudes ¥
preblemas tipicos de la juventud mederna. En la presente obra se mos presenian
las ¢uatro charlas, todas ellas dictadas por competentes especialistas de la exé-
gesis Lifblica: R. Schnackenburg versé sobre el tema de Dios tal como lo vivid
Jeslis de Nazaret; J. Lange hablé sobre Jests, el “Hevolacionario” y la reestruc-
turacién de nuestro mundo; G. Lofink presentd la temdtica sobre “Jesis y la
Iglesia actual”; finalmente E. Zenger traté el tema de Jesis, Ia Craz y el dolor
humane., Las charlas, como las discusiones que les seguian, son un ejemplo
llamativo, que para muchos resultard rayano a la heterodoxia, sobre la libertad
del cristiano v de la comunicacién en la Iglesia. De paso pueden ser una
respuesta iluminadora para muchos jovenes de nuestro continente que se plan-
tean pricticamente. todos esos mismos mterrogantes a los que responden estas
cuatro charlas.

La Biblia: Palabra de Dies para los hombres de hoy, por Enzo Giustozzi.
Editado por SEDOI del Imstituto de Cultura Relgiosa Superior, Buenos Aires
1977. 21 x 13, El autor no ha querido ser un investigador en la presentacién de
estas paginas que han surgido al calor de los comenterios que las comunidades
eclesiales de hoy hacen en sus reuniomes. Por ello la finalidad ha sido eminen-
temente pastoral. En cuatro capitulos se nos presenta lo que es la Biblia y para
qué sirve, la experiencia de la fe en la liberacién histérica, los profetas de an-
tiguo- y de hoy y, finalmente, Cristo, 1a comunidad y los cuatre evangelios. El
autor ha querido prestar asi un servicioc a las actuales comunidades eclesiales
de. base.en sus relecturas biblicas para aplicarlas al munde de hoy. Algunas
ilustraciones. de Jorge Sayagués hacen el libro mis a.cce.SLb].e para toda clase
de. personas;

El Pluralismo T eoiogwo, por la Comisién Tecldgica Internacional. La Edi-
torial Catélica (BAC n? 387), Madrid 1976. 20 x 12, 230 pp. Cuando el mundo
llega en nuestros dias & una mayor unificacién y convergencia, debido a los
avances debidos sobre tode a los medios de comunicacién, paraddgicamente se
ha producido ur resquebrajamiento del sentido ‘de la verdad. El positivismo de
la técnica: ha- sido incapaz de atrapar la esfera donde se junta el espiritu con
la verdad. Esto ha hecho que Iazs formas y angulus desde donde se peicibe la
realidad ha resultado diversa al captar la misma realidad. A esto mo ha esca-
pado Ia Teologia: a pesar de ser una la Verdad, la forma de verla resulta mu-
chas veces diversa para-el hombre peregrino de la‘ historia. F} presente volumen
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recoge la respuesta de la Comisién Teolégica Internacional reunida en octobre
del 72 para tratar este asunto. En la primera parite se nos presentan las 15
Tesis fundamentales, aprobadas por dicha Comisién en pleno, aiadiéndosele un
Comentario de algumo de sus miembros. La segunda parte del libre, no oficial,
ofrece algumas colaboraciones particulares, pedidas por la subcomisién, pero
que quedan a Ia responsabilidad de cada ponente. Cuando hoy se habla canto
de pluralismo teolégico, no estd mal tener presente algumas pantas que ayuden
a distinguir al verdadero del falso.

Cristo ¥ la Iglesic te comprometen, por Cesireo Gil. Ediciomes Tripode.
Caracas 1977. 19 x 12, 310 pp. El autor, que durante bastantes afios ha traba-
jado come dirigente del Movimiento de Cursilles de Cristiandad, con ocasién
de cumplirse este aflo el 80 aniversario del Papa, fue encargade por el Secre-
tario Nacional del MCC para recoger los textos de Pable VI que iluminarian
unas “Jornadas de Compromiso” que a nivel nacional y discesano se organizaron
para todo Venezuela. En relacion con los temas tratados en dichas jormadas,
el auior recogid un ramillete de textos de Su Santidad en conexién con el
Hombre de hoy, sus esperanzas y sus angustias, y el Hombre cristiano de hoy
ante la Verdad, ante el Bien y ante la Vida. El presente libro recoge todo este
trabajo, ¥ nos lo facilita con un Indice de Materies al final.

Justicia para mi Pueblo, por Mons. Constanting Maradei, Ediciones Tripo-
de (Col. “Tripode”, n® 31}, Caracas 1976. 19 x 11, 279 pp. El obispo de Bar-
celona (Venezuela) con su estilo Agil, poético y popular ha sabido encomtrar
el medic de llegar pastoralmente a su pueblo. En diez ediciones segnidas ven-
dié 85.000 ejemplares de su anterior obra “La Fe de mi Pueblo”. En la actual,
que ya esti en los 35.000 ejemplares, en su 5* edicién, sabe hacer una divul-
gacidn de los temas claves relacionados con la justicia en €] mundo actual. Se
puede afirmar que todos los tdpicos de un tema tan popular y teoldgico en la
América Latira de hoy, se presentan a pariir de los puntos Iundamentales del
Documento Sinodal de 1971, “La Justicia en el Mundo”. El autor, sin excesivos
afanes de investigacién, ha pretendido “sblo uvn didlogo cordial sobre- algunes
temas enlazados con la justicia, virtud sensibilisima a] hombre contempordneo”.

éd Dionde va el Cambio en América Lating?, por Hernando Silva. Edicio-
nes Paunlinas (Col. “Iglesia Libertadora”™, n? 13), Bogotd 1976. 21 x 13, 94 pp.
El Padre Jesuita auntor de esta obrita comienza en una primera parte, dejando
a wn lado los andlisis marxistas y positivistas por no ser objetivos e imparcia-
les, v trata de hacer un andlisis estructural de la realidad latinoamericana pre-
sentdndonos una letania de males y miserias espirituales 'v sociales, tantp =2
nivel nacional como intermacional. En una segunda parte trata de dar una
solucién 2 los anteriores males proponiendo una orgamizacién secial de estruc-
turas intermedias (o comnnidades intermedias), sin megar la posibilidad que
tienen los actuales sistemas, de evoluciomar hacia una solucién de los problemas.

Promocion humana y Evangelizacién, Cursos Graduades, por Eliseo Puig
Messegner. Ediciones Paulinas (Col. “Promocién vy Evangelizaciéon™, n® 2),
Bogotd 1976. 21 x 13, 165 pp. Se podria afirmar que el tftulo del libro es el
objetivo del autor, mientras que el subtitulo es propiamente lo que en é] se
amplia. El autor, un alumne egresado del Instituto Latinoamericano de Pastoral
de Juventud, IPLAJ, de Bogoti, después de una experiencia de 10 afies con
mis de 25.000 jévenes, nos presenta en estas paginas el método v los frutos rea-
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lizados a través de diversos cursos graduados con dindmicas de grupos, relaciones
humanas, y cursos de catecumemados y evangelizacion. Pueden ser um rico ins-
trumente de trabajo para todos los que trabajan con Jovenes y en comumidades
cristianas.

Religiosidad Popular, por el Equipe de SELADOC. Ediciones Sigueme (Col.
“Materiales”, n® 13), Salamanca 1976. 21 x 13, 379 pp. El equipe SELADOG
ya mos tiene acostumbrados a unas buenas copilaciones de temas sumamente im-
portantes en América Latina; lo ha hecho con la Teelogia de la Liberacién y
ahera Io hace con la otra vertiente teologica que estd en alza en nuestre conti-
nente: la religiosidad popular. El presente volumen recoge en cuatro partes,
que se completan y enriquecen, una visién del catolicismo ‘popular en Latinoamé-
rica. -Se nos ofrecen para comenzer algunos documentos interesantes y mo del
todo conocidos. Una segunda parte, de reflexién teoldgica pastoral, presemta vi-
siones diversas v desde dngulos distintos no solo en cuanto al origen geografico
de sus autores sino también seglin su especialidad. La tercera parte es un anéli-
sis interpretative a partir sobre todo de la situacién mis concreta, Finalmente
diversas experiencias pastorales ayuden ne selo a teorizer sino también a ver
lo que ya se estd haciendo. La altura y diversidad de los colaboradores (wrg.
Marzal, Alliende, Boaso, Melid, Biintig, Dammert, Trige, Hoornaert, etc.) enri-
quece esta obra que puede ayudar profundamente tanio al tedlogo como al pastor.

Liberacién Campesing en América Latina, vor Jesfs Luis Diaz. Fdiciones
Paulinas {Col. “Estudios Sociales”™, n® 7), Bogotd 1977. 21 x 15, 196 pp. K
antor ha trabajado, como pérroce, en el Departamento del Cesar, Colombia,
especialmente en Ia formacién de comunidades campesinas y en la actualidad
es profesor de Pastoral social en Ia Universidad de San Buenaventura de Bogota.
A partir de la experiencia tenida y de los datos oficiales hace un amalisis de Ia
situacién del campesine colombiano, se estudian las soluciones presentadas por
la Iglesia v el Gobierno, se analizan Ias cansas y consecuencias de esta situacién
de opresién en que vive el campesino y finalmente, después de una reflexidn
teolégica, se presenta la accién concretz del compromiso histérico de la Iglesia
con €l campesinado, en orden a su liberacién. Aunque la obra parte de Ia situa-
cién conereta colombiana, por sus similitudes, el autor piemsa que muy Dien
todo este puede aplicarse al campesinado latinoamericanc en general.

Estudios sobre Religion Campesina, por Manuel M. Marzal, Pontificia Uni-
versidad Catblica del Perdi. Fondo Editorial. Lima 1977, 20 x 14, 306 pp. El
autor de estas paginas es el conocido jesuiia pernano, especialista en Antropo-
logia cultural y profesor del Departamento de CC. Sociales de la Universidad
Catdlica del Peri. Ante la importancia que estqd adquiriendo wltimamente el
Catolicismo o Religiosidad popular, v después de una investigacién de “irabajo
de campo”, nos presenta en la presente obra tres estudios diversos electuados
en el mundo de! campesinado: la imagen que se han formade de Dios los ha-
bitantes Ayaviri (Puno}, pueblo sur-andino; el matrimonio andino, conocide en
muchos lugares con el nombre de “servinakuy”, y una visién global del sistema
religioso del campesino bajo-piurano, Después de las sugerencias de Pable VI,
Io mismo que del ya famoso Documento publicado bajo el patrocinio del CELAM
sobre “Iglesia y Religiosidad Popular en América Latina” para que se estu-
die la sensibilidad de la piedad popular, no hay duda que los pastoralistas en-
contrarén en estos estudios un incentivo para seguir la Iinea de la investigacidn.
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‘La Sabiduria de un Pueblo, Seleccién de poemas populares chilenos, por
Miguel . Jordd: Ediciones Nuevo Mundo (Serie “La Fe de un Pueblo”, n® 1),
Santiago 1975. 24 x 18, 223 pp. En la “Evangelii Nuntiandi” se nos dice que
“se descubren en ¢l puehlo expresiones de biisqueda de Dios y de la fe. Con-
sideradas durante large tiempo como menos puras, ¥ a veces despreciadas,
estas expresiones constituyen hoy el objeto de wn nuevo descubrimiento easi
generalizado”. A este descubrimiento han ayudado las invesiigaciones que ha
fomentado el Seminario Latinoamericano de la Facultad de la Universidad Ca-
tolica de Chile impulsadas por su vigorese Director Maximiliano Arial Reyero.
En la Serie que se inicia con este primer volumen, ¢l preshitero catalin Miguel
Jorda, que se ha encargado plenamente con el alma campesina chilena después
de trabajar junto al pueble durente 15 afios, con su corazén de artista y alma
de pastor ha sabido descubrir un tesoro escondido: la sabiduria cristiana de los
poetas populares campesinos. En los cantos que encontramos copilados en este
volumen podemos encontrar un “lugar teolégico” de la piedad del pueblo chile-
no; inclese los cantos “a lo humsano™ estin llenos de “leclogia” Los presenta-
dores de la obra quieren Ilamar la atencién de tedlogos, liturgistas y pastores
hacia ellos. En sus péginas se pueden encontrar los versos por diversos motives
del Antiguo Testamento (vgr. por la creacién vy personajes como Cain v Abel,
Noé, Abrsham, Moisés, Salomén, etc.) o del Nueve (vgr. la Anunciaciée, Na-
cimiente, Bautismo de Jesiis, Hijo Pridigo, Semaritana, la Pasién) e incluso
sobre diversos aspectos de la Vida Cristiana (vgr. la sefial de la Cruz, el Padre
auestro, el Credo, el infiernc, el juieio, los Angeles, los Santos, y schre todo
la Virgen Marfa).

Religiosidad v Fe en América Latina, obra en colaboracion, publicada por
Ediciones Murdo (Serie “La Fe de un Pueblo”, n® 2), Santiago 1975. 24 x 18,
200 pp. Desde el 2 al 6 de diciembre de 1973, tuvo lugar en Santiego de Chile
un Encuentro sohre Ia Religiosidad Popular organizado por la Facultad-Insti-
tuio de Teclogia y la Vicerrectorfa de Comunicaciones de la Universidad Caté-
Hea de Chile. Aunque con bastante retraso, hoy llega 2 mnosoiros el material de
diche emcuentro, agrupade en dos partes: la primera son las ponencias o estu-
dics que fueron ohjeto de debate ¥ que ocuparonm el mayer tiempe de trabajo;
la segunda parte nos muestra los informes ¢ aportes de diversa indole schbre
el tema ¥ que también fueron objeto de debate. Aunque tarde, estas péginas
que nmos llegan ahora pueden servir de base para diversas investigaciones que
sobre el tema de la piedad popular se estin realizando ahora en el surgimiento
de esta wueva teméitica de la teologia latinoamericana.

El Catecisino Criollo, Folklore religioso, obra preparada por Miguel Jorda.
Editorial Salesiaria (Serie “La Fe de un Pueblo”, n® 3}, Santdago 1976. 24 x 18,
351 pp. El =utor, profundo comocedor del alma popular chilena ha querido
rescatar una hermosa tradicién conocida con el nombre de “Canto a lo divino
y a lo humano”. El contenido del libro quiere responder plenamente al titulo:
Catecismno; porque quiere Ilegar a una formacién méas adecnada de los campesi-
nos, sobre todo los mds adultos, que a través de estas lecturas pueden madurar
su fe. Criollo, porque es a partit de la versificacién ciiolla ¥ popular del campe-
sido ¢como se pretende transmitirle su fe. Por otra parte 1a obra puede ayudar a
teblogos, pastoralistas y liturgistas a descubrir Ja riqueza inmensa de las “se-
millas del Verbo” que estin sembradas en el alma del folklore popular chileno.
Partiendo de la temdticn de la historia biblica en cada capitulo encontramos una
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presentacién teolégico-pastoral en prosa sobre €l temaz ¥y, a continuacién, la ver
sificacién popular gue describe la misma temdtica con lenguaje poético. Her-
moso ejemplo de la religiosidad popular.

El Desierto cante ¢ Maria, Bailes Chinos de los Santuarios Marianos del
Norte Grande, copilacion y presentacién de Juan Van Kessel. Ediciones Mundo
(Serie “La Fe de un Pushlo”, n® 4 y 5) Santiago 1976. 24 x 18, 304 ¥ 308 pp.
K] copilador de los canios de esta obra es Profesor de la Universidad del Norte,
Antofagasta, en Chile. Durante afios se ha dedicado a reunir este ramillete de
poemas rteligiosos populares chilenos. La presente copilacién no es mds gue el
resumen de otra mds amplia, preparada también por él. En estos des vollimenes
después de una larga Introduccién, en la que el copilador nos hace una presen-
tacién de lo que son los bailes y camtores populares dentro de la gran liturgia
meriana, se nos presentan los diversos poemas con los que el folklore baila y
canta & Maria en sus santuarios locales. Se irata, de esta forma, de una riqueza
fecunda dovnde lo iméginativo, el simbolo, lo festivo, lo afectivo, lo familiar ¥
lo teoldgico se comjugan para canmtar, al estilo de David delante del Arca de la
alianza, sus Salmos cristianos en honor de Maria.

Vida Obrera ¥ Pastoral, por tn Equipo de Pastoral. Ediciones Paulinas
(Cel. “Pastoral Popular”, n® 10), Bogotd 1977. 21 x 13, 83 pp. En la presenta-
cién de este folleto se nos dice que “es el frute de 1a reflexion del Departa-
mento de Pastoral del S.E.P. {Chile}, que se ha puesto con paciencia y sere-
nidad a2 despejar escombros, revisar Ios cimientgs y cavarlos mds hondos,
pues tienen la intencién de reconstruir... Buscan la manera de coneretizar la
opcién por los pobres, que se proclama con frecuencia en términos generales
y liierarios. Comprenden la opcién por los pobres, ante todo como un compro-
miso con el Movimiento Chbrero, con la causa moral y cristiana de la dig-
nidad del hombre trabajador™ (p.7).

Mision Evangelizadore de la Comunided Eclesial, por José Marins vy
Equipo. Ediciones Paulinas (Col. “Pastoral v Comunidad”, n? 7), Bogotd
1976. 21 x 13, 151 pp. Los Autores, a partir de un ordem coherente con su
metodologia dindmica, nos presentan, dentro del contexto de las Comunidades
Eclesiales de Base, todos los tépicos que hoy son comunes al hablar de la evan-
gelizacién. Después de partir de la realidad en uma visién de conjunto y en
cuanto & Jos destinatarios, presentan a coniinuacidn e! contenido mismo de la
evangelizacion, sus agentes y la metodologia de ella.

Modelos de Iglesia, CEB en América Latina, Hacia un Modelo Liberador,
por José Marins v Equipo. Fdiciones Paulinas (Col, “Pastoral y Comunidad®,
n® 4}, Bogotd 1876. 21 x 13, 115 pp. El corocido y fecundo equmipo pastoral del
autor, siempre siguiendo una metodologia dindmica, méds vital que estricta-
mente investigadora y cientifica, nos presenta un tema ya tratado desde otros
dngulos en otras obras suyas. En una primera parte, mis bien histérica, se
ofrecen los elementos de la realidad eclesial, en una segunda seccién de
“reflexién teoldgico-pastoral” se presentan diversos miodelos eclesiales, para pa-
sar, finalmente a mostrar, a partir' de la Comunidad Eclesial de Base, ¢! modelo
que se estid gestando en América Latina.

Iglesia v Conflictividnd Secial en Américe Lating, Reflexién Pastoral =
partir de la CEB, obra en colaboracién de J. Marins, T. M. Trevisan y D. Jenmsen.
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Ediciones Paulinas (Col. “Pastoral v Comunidad”, n? 1), Bogota 1975, 21 x 13,
96 pp. E! ya tan comocido equipo brasilefio impulsor de las Comunidades Ecle-
siales de Base en América Latina nos presenta um opisculo més en el que, a
partir de los datos de la base, nos presenta en tres partes: a la Iglesia que des-
cubre la realidad negativa v opresora, la nueva praxis evangelizadora, y el pre
cio de Jos conflictos para hacer surgir un nuevo modelo eclesial. Los autores
han sabido trazar un ramillete de los temas esbozados en casi todos los lugares
comunes de la pastoral y teologia actual.

La Editora Patria Grande, de Buenos Aires, continfa su Coleccién “Es-
peranza” en la que se van publicando una serie de folletos de 19 x 10, gue en
realidad suscita el optimismo en nuestro mundo de mirada miope en el que mu-
chas veces solo se oyen las voces de los “profetas de desgracias™. América Latina
también tiene los anunciadores de buenas nuevas pascuales: en el n? 1 de dicha
Coleccién Mons. E. Pironio, con sus Meditaciones para Semang Santg sobre la
Yuz, el Agua v el Pan (93 pp.) ¥ en el n® 21 con la Meditacién para Tiempos
Dificiles (71 pp.) nos da el reverso de la medalla del pesimismo y se nos pre-
senta como uno de los profetas latinoamericanos. de la Esperanza cristiana, tema
tan querido para él. En el n? 18, Mamerto Menapace en Ficles a la Vida {79
pp.) mos ofrece 12 preciosas meditaciones sobre el Adviento, Navidad, Epifania
v la Iglesia, que pueden ayudar a una tica espiritualidad litirgica.

Socialismo y Socialismos en América Latine, Del Secretariado General del
CELAM. Coleccién Documeto CELAM N¥ 30 Bogota 1977, 13 x 21, 372 pp.
Este libro pretende ser una respuesta a la Recomendacién N° 4 de la XVI
Asamblea General del CELAM, celebradz en Puerio Rico, gque pedia un estu-
die especial sobre “las diferencias significativas entre los varies socialismos
en el munde y especialmente en América Latina”. En efecto, es tan grande
la variedad de socialismos en la historia e incluso en la gama de tentativas
en América Latina, gque se hacia necesario precisar este aspecto. Un equipo
imerdisciplinar de cientificos, politicos, sociblogoes, tedlogos ¥ filésofos trata
de escribir sobre distintos tépicos relacionados con &l socialismo, incluso los
socialismos pre-marxistas. “El no aclarar los conceptos imposibilita todo didlego
entre cristianos y nos lleva a discusiones estériles” (introduccién). El conjunto
es dividido en cuairo partes: historia y tipologia de los socialismos, problemas
econdmicos y politicos, andlisis marxista y Jucha de clases, Socialismos y Religién.
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La Renovacién Litirgica en América Latina

II Encuentro Latinoamericano de Liturgia

Ef 11 Encuentro Latincamericano de Liturgia, organizado por el Departamento de Litur
gia del CELAM {DELC), se llevt a cabo en Caracas, del 12 al 24 de Julio de 1977.

Asistieron la mayoria de los Presidentes y Secretarios naciorales de las Comisiones de
Litureia de cada pais. Asi mismo, eshavieron presenies el Presidente del DELC, Monsefior Ro-
meu Alberti, ¥ el Secretaria General, P. Alvaro Bolero.

El Encuentro cobré especial relieve por la presencla en los primeros dias del Emmo. Car-
denzl James B, Kzuox, Prefecto de lz Sagrada Congregacidn para los Sacramenios ¥ el Cuolio
Diving, Asimismo, se recibié nna carta del Cardenal Secretario de Estado, J. Villot, gue con-
tribuyd notablemente por su contenido al desarrollo de los trabajos ¥ de las conciusiones del
Encuentrs.

Desde su canvoeatoria la finalidad del Encueniro estuvo muy c]ara El objetivo general
fue estudiar iz manera de Ilevar 21 pueblo de Dios en América Latina una auiéntica renova-
cidn ltidrgica de la vida ¥ ho a uta mera reforma exterior.

Tres fueron los objetivos especificos:

1. Buscar una mayor integracion de Ja Liturgia dentro de la misién evangehzadora de
1a Igles:a

. Explicitar lo que se debe tratar con respecto a la thurgia en la Y Asamblea General
del Eplscopado Latincamerlcano (1978).

3. Lograr una Liturgia més encarnada en la indole religiosa del pueble latinpamericano
(Cfr. Evangelif Nuntiandt 48).

La metodologia del Encuentro se basd en el triple proceso; ver, juzgar, actuar.

Para preparar el material de la primera etapa (ver} se envif & algunos expertos de todos
los paises latinoamericanos una encuesta que permitiera conocer lo gue a st juicic se podia
decir sobre 1a vida litirgica en su pafs en les dltimos cinco afios (1972-1977). es decir desde el
1 Encuentro Latincamericano de Eiturgia, celebrade en Medellin, iasia et momento -actual

El documento base que se presentd en el encuentro incluyd el vaciado de las respuestas
de 27 expertos. En la encuesta estuvieron representados 12 paises de América Latina, Varios
de los asistentes al encuentro suplieron con su informecién personal la falta de algunas respues-
tas que no llegaron a tiempo.

Para el estudio de Ia encuesta los participantes del Encuentro se dividieron en tres grupos:
Cono Sur y Brasil; Zona Andina; México, Pto. Rico, Haitf, Cuba y Costa Rica.

La tarea de los grupos consistié en completar, evaluar ¥ sintetizar Jos datos de la en-
cuesta en las zonas correspendientes a cada grupo. El resultado de sus aportaciones se com-
plementd en las reuniones plenarias. _

En la segunda etapa (juzgar), ponencias y colaboraciones egcritas adicionales, proporcio-
naron elementos de reflexién, a fin de encontrar las causas de la situaciSn manifestada en el
ver y permitieron encauzar el trabajo de la tercera etapa (actuar).

Las ponencias tocaron {res temas:

1. Aspectos antropoldgicos vy sacioldgicos.

2. Aspectos relevantes de la Religiosidad -Popular ¥ sus grandes valorss.

3. Exigencias teolgico-pastorales de la renovacion littrgica,

En la tercera eiapa, a través de una serie de encueniros por grupos de estudio en los
que sg¢ encontraban pr_esentes delegados de las varias zonas del continente, se formuleron pric-
cipios de accidn para realizar las aspiraciones ¥y necesidades tue se comprobaron en ei Encuentro.

A continwacién preseriamos primero la Carta del Cardepal de la Secretaria de Estado
del Vaticeno, Juan Villot, dirigida a Mons. Rom#u Albert], Presidente del Departamento de
Liturgia del CELAM, ¥ organizador del Encuentru, ¥ en segundo Iugar el Documento definltiivo
que salid de dicha reunidn.
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Carta del Card. J. Villot 2 Mons. R. Alberti
Exqel'énéi_a'i_ -

El Encuentro de las Comisiones litGrgicas del Continente Latincamericano
convocado en Caragas por el Departamento de Liturgia del Consejo Episcopal
Latino Awericano, que preside Vuestra Excelencia, es un acontecimiento de gran
importancia para el desarrollo de la vida litdrgica y eclesial del Continente. Por
este motive el Santo Padre ha querido gue el Sefor Cardenal Robert James Knok,
Prefecio de ia Sagrada Congregacién para los Sacramentos y.el Culte Divino,
fuera portador de su palabra de aliento para los trabajos del Enctentro y de
sus votos por los resultados del mismo.

El movimiento Ntfirgico es, efectivamente, un valido, elemento de removacién
y tiene una gran influencia en la vida de 1a Iglesia. Definido por el Pontifice
Pio XII como un signo del paso.del Espiritn Samto por la Iglesia, después del
Concilio Vaticano II se ha convertido en un signo de esperanza y de juventud
siempre lozana, que brota del misterio de Cristo celebrado en la liturgia y del
que la Iglesm nace y se renueva comstantemente.

Fl mismo Mavimiento litdrgico es también un - Jmportante elemento de e¢s-
peranza para la Iglesia latinamericama, hoy intensamente empefiada em um
trabajo asiduo de evangelizacién y promocién del hombre, para conducirlo a
descubrir ¥ -vivir mis anténticamente su dignidad y su fe. En esta tarea, la
liturgia coustituye el vértice hacia el cual debe tender el irabajo pastoral,
como participacion ‘plena del misterio cristians de salva(uén, y la fuente que
sostiene Ias fue:rzas en el dure camino. -

1. De la reforma a la renovacion: La reforma litirgica y su introduccién
en las comumidades eclesiales del Continents latinoamericano han sido ebjeto
dé un trabajo intense y decidido, a pesar de las d:fzcultades de medios y de
personal.

Sin embargo, al menos por parte de alguncis, se ha quedado en wn cambio
externo o no se ba’ profundizado suficientemente €l contenido espiritual v wvital
que la reforma litdrgica desea aportar a la fe v a la reslizacidn de las distin-
tas comunidades eclesiales. Otras veces ha faltado una seria preparacién de los
agentes de pastoral, han surgido otras necesidades urgentes en la vida de la
comunidad, limitando de esta’ manera, al menos en parte, el esfuerzo realizado.

Dondé sea necesario, hay que empremder de nueve el camino; y donde
ya se hacia, hay que intensificarlo. Todos deben seguir adelante para pasar de
la reforma a la.renovaciém, del cambio de rito a la percepcién ¥ asimilacién
de Ios contenidos de la reforma, para realizar también una Tenovacién de  las
conciencias v del compromise de vida cristiana, que brotan. de la vivencia del
misterio de Cristo en la liturgia, de la msermén cada vez més profunda en la
[glesia. . - ;

El primer y mds importante trabajo -que habrd que reallzar sera el de
conducir la Comunidad a descubrir en la celebracign limirgica el misterio de
la salvacién en toda su dimensién: no sélo la pura rememoracién de un acon-
tecimiento del pasado, ni solamente una realidad insertada en el sacramento
Y presentada por la celebracidn litdrgica, pero sin que tenga una relacién direc-
oy concreta con la vxda ‘del hombre de hoy. Por el contrario, la historia_actual,
con todas sus visicitades, vivida ¥ sufrida por la Iglesia v por la humamda&,
es ssumida por la Hturgia, unida a la salvacién realizada por-Dios y transforma.
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da eficazmenie en una historia de salvacién mediante el amuncio y la represen-
tacién de‘la accién divina. Sin esta percepcién de la historia y de su relacién con
la liturgia, esta correria el riesgo de desanclarse de la vida, de transiormarse
en eclemento puramente titual o estético y hasta de convertirse en causa de
gvasion de las realidades presentes.

Mas para legar a esta percepcién profunda del misterio, hasta convertirlo
en ‘fuente de la renovacién interpa de la misma reforma Uidirgica, es necesarie
un esfuerzo que conduzea la comunidad participante a comprender los diversos
signos propios de la celebracidn.

En primer lugar, comprender el valor de la asambiee, de la reunién del
pueblo de Dios en la celebracién, como signo de expresion, como acto de fe
de la Iglesia. A través de esta reuniém, la Iglesia se manifiesta al munde, da
testimonio de su presencia como pueblo real, profético y sacerdetal, orientado
8l cufto de Dios ¥ a la renmovacidn del mundo.

Comprender el valor de la palebra de Dios, que a traves del anuncio de
la asamblea, sigue realizando la accién salvifica de Dios en la- historia del
hombre de todas las edades, mediante la continea renovacién de los signos ma-
ravillosos de Dios que, desde el pasado, vuelven a tevivir y a hacer salvifica
la historia del hombre actual.

Comprender el valor del sacramento, como acts eclesial, que continda el
contacto del hombre de hoy con la humanidad salvadora de Cristo, con su mis
terio hecho presente mediante la fe, la invocacion, la accién de la Iglesia guiada
y sostenida por el Espfritn. Cnando se tratz de la Eucaristfa, comprender que
este sacramento es también un verdadero sacrificio. '

Comprender el valor de los gestos, de las aciitudes, de las acciones que con-
curren en la realizacién del acto sacramental y que mo son meros elementos ri-
tuales externos, sino expresién de la fe de la comunidad cristana,

Comprender, finalmente, el compromiso que la celebracion supone para
la vida de los individuos y de la comunnidad. La celebracién no es auténiica ni
verdaderamente eficaz si no lleva a una conversién continua que haga traducir
a.la realidad, en una vida nueva, la fe y la caridad fraterna anunciada, escucha-
da, rezada y vivida en la celebracién,

Si la accién pastoral no logra hacer sentir y revivir en la comunidad cris-
Hana estos valores hasta convertirlos en propia vida, la reforma litirgica se gque-
dard en el campo de los cambios exteriores, sujetos a una curiosidad Yy 2 unma
frostracion. rapida, pero no sera mana.nt.la] de una verdadera renovacién de la
vida eclesial,

La realizacién de esta tarea se halla en las manos de las Comisiones Ii-
tirgicas nacionales y diocesanas, las cuales deben desarrollar su actividad en
este sentido. Y estd también en las manos de los sacerdotes y de los demds
ministros y agentes de pastoral, los cuales deben poner el contenido de. la ce-
lebracién en contacto con la comunidad celebrante.

Es necesario pues que se ayude a los sacerdotes v a los files a descn
brir mejor el verdadero .contenido de la Iiturgia, pasande de ideas vy eriterins
inexactos y trasnochados a la visién auténtica de la realidad vivida del mi-
nisterio- de Cristo, aperante er los sacramenios .de la lglesia para la realiza-
cién cristiana del hombre. Siguiendo este camino, serd ficil hacer comprender
también ¢ue la liturgia, por su misma naturaleza y por su finalidad propia,
no es una moda que puede decaer, con el pasar del tiempo, en la vida de la
Iglesia, y ello aungue ciertas ' circunsiancias particolares puedan hacer ‘sentir
la urgencia de otres aspectos de la vida y del frabajo eclesial, como son el
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campo de la catequesis o de la promocién humana. Mis aifin, es facil darse
cuenta cémo la liturgia, también en esios casos, sigue siendo el vértice al
que convergen como hacia su realizacién plena, estas actividades.

Para que esta realidad profunda y vivificadora del misterio sea perci-
hida mé ficilmente por la comunidad celebranie en las situaciones, concre-
tas en las que vive, las Comisiones litlirgicas ayudarin y ensefarin a los
sacerdotes ¥ a los distintos ministros a hacer viva y actual la celebracién.
Se trata de aprovechar prudentemente las posibilidades que ofrecen los Ii.
bros litlirgicos para preparar, organizar v realizer una celebracién, encarnindola
en la vida v en la capacidad de los participantes mediante la oportuna eleccién
de modos de promover la participacién, para que ésta sea verdaderamente cons-
ciente, activa y piadosa, es decir, espiritualmente fructuosa.

Guiada e iluminads por estos principios, la celebracién litirgica se con.
vertird en un verdadero elemento de anuncio v de encarnacidn de la salvacién
de Dios en la realided de cada comunidad celebrante, asumiendo no silo su len-
guaje ¥ algunos de sus elementos culturales, sino, sobre tedo, sus preocupaciones
y sus aspiraciones. Serd la expresion de su fe, no absiracta, sino comprometida
en renovar cada individuo, la comunidad y el mundo que los rodea. Esto signi.
fica, en una palabra, dar nueve impulse a la vida de la Iglesia y a su compromiso
de servicio mediante una liturgia renovada.

2, La liturgia v la Evangelizacién: Las iniciativas pastorales de toda Ia
Iglesia se centran durante estos afios en el problema de la evangelizacién, como
to demuestra el trabaje de las Conferencias Episcopales, del Sinodo de los
QOhispos v la III Conferencia Plenaria del Episcopade Latinoamericane cue se
celebrard en 1978. Estas imiciativas, importantes para los paifses ¢ue reciben por
primera vez €l mensaje de la salvacidn, son quizd todavia mds importantes para
los paises de cristianismo tradicional como los de América Latina, llamados a
vivir cada vez mis conscientemente Ia fe recibida en berencia de sus padres, ha-
ciéndola capaz de comprometerse y comprometer.

Es evidente gque en el trahajo de evangelizacién la liturgia ocupa un lugar
de suma importancia, ya sea porgue constituye el momento culminante en el
que se realiza el misterioc de la salvacion anunciada, ya sea porque pastoral-
mente ofrece a la evangelizacion momentos privilegiados v una base segura ¥
eficaz. Por lo demds, evangelizacién y liturgia, o como cominmente se dice,
evangelizacién y sacramentalizacién no se excluyen, sino que se completan mu-
tuamente, En efecto, serfa imcompleta e ineficaz una celebracién del sacramento
sin la evangelizacién que la precede y la prepara; y seria igualmente incom-
pleta una evangelizacién que ne desembocara con toda naturalidad en la cele
bracién del sacramento.

El sacramento, como sacramento de fe, requiere una evangelizacién pre-
via que prepare la fe de quien lo va a recibir, para que este pueda compren-
der, vivir, traducir a la realidad aquello que celebra. Pero €l sacramento,
asi como la celebracién litirgica en general, se convierte en medio y elemento
de evangelizacién cuandeo el esfuerzo pastoral lleva a la comunidad a com-
prender el valor de los signos, de los gestos, de las palabras, de los elemen-
tos gew comstituyen la celebracién, y cuando la evangelizacién procura par-
tir de los ritos y de los textos, del contenido del misterio, del ciclo de las
celebraciones, enlazando €l trabajo de formacién con la vida de la accitn
litirgica. De este modo, la repeticién del gesto y el retorno de la celebra-
cién litdrgica y sacramental ayudarn a completar gradualmente la evangeli-
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zacion vy la formacién de la comunidad cristiana, & profundizar cada vez
mis el contenido de las férmulas y ritos a vivirles como expresion de e,
afin antes que como férmula de oracidn de la Iglesia. Este retorne ayoda
también a la evangelizacién a hacer que el mensaje recibide en Ia liturgiz a
través de la palabra y del gesto sacramental tenga su aplicacién en la vida.

De esta unién profunda entre evengelizacién y liturgia nace asimismo un
empefio .de renovacibn de la celebracién misma, que no dejari de repercutir
fuertemente en la vida de la Iglesia. Toda celebracién, para que sea evangeliza-
cién, debe renovarse continuamente no.sélo en los elementos externos, sino, sobre
todo, en el espiritu v en el modo de realizarse. De esta manera, la Iglesia, em
cuanto comunidad local que celebra, nmo sexrd ya simplemente un sujeto pasivo
de evangelizacién, sino que, aprovechando el dinamismo interior que se deriva
del anuneio ¥y de la realizacién sacramental del misterio de la salvacitn, edifi-
cindose y creciendo, se sentiri impulsada & comumicar al mundo la salvacidn
que Dios ofrece. De este impulso misionere se beneficiardn ciertamente la fiso-
nomia y ciertas estructuras de las comunidades eclesiales, las cuales se sentirdn
comprometidas a ser, en comjunto, centros propulsores de misién, de renovacién,
de promocifm, antes y méis afin que centros rituales,

Por eso es de desear una colaboracién constante y efectiva entre Departa-
mentos y Comisiones que, a distintos niveles de compromiso y de responsabili-
dad, trabajan en el campo de la catequesis, de la liturgia, de la educacién ¥y
de la promocién humana, para realizar un esfuerzo conjunto y una integracién
que haga mis evidente la correlacién y el trabajo de cada sector con vistas a
un resultado pastoral comin. No sers imitil subrayar que este trabajo comin de-
berd ser iluminado y guiado por el filin central de toda la liturgis, esto es,
el misterio de la salvac.lon, como idea-fuerza gue crearz una couvergencia y uni-
dad en toda la a2ccién pastoral.

3. Liturgiz v olgunos problemas particulares de lo Iglesia latinoamericana!
La renovacién eclesial que debe resultar de Ia reforma litirgica debidamente
aplicada, tendrd en cuenta también las situaciones propias de la Iglesia en el
Continente latinoamerjcano, situaciomes que son expresion de una historia, de
una vida, reflejo de un rico pasado, y que pueden contribuir 2 un nuevo enri-
quecimiento, ofreciendo por tanto motivos de gran esperanza. Todo ello conve-
nientemente llevado a la prictica, no serd causa de diferenciaciones infitiles y
curiosas, sino una nota que manifiesta la rigueza gue brota de la pluralidad en
14 unidad.

A proposito, nos complacemes en subrayar algumos aspectos de la vida
religiosa del Continente que hay que tener presentes en la renovacién litirgica.

a) Una de las notas caracteristicas del pueblo Iatinoamericano es su reli-
giosidad Ilamada “popular”, A veces es expresién de una fe no completamente
formada o instruida; otras es expresién de una fe que se manifiesta en formas
marginales & la liturgia o que refleja tradiciones culturales y religiosas del pa-
sado. A pesar de sus imperfecciones, este conjunte de manifestaciones de fe
constitnyente un valor auténtico y seria un errer quererlo cancelar de la vida
del pueblo, sobre todo del més sencillo, sin sustituirlo -adecuadamente, Por el
contrario, hay que estudiarlo, comprenderlo, valorizarle, purificarlo ‘de todo
aqueilo que pueda tener de menos exacto; partir del mismo para una evangeli-
zacién provechosa; enriguecerlo con elementos ¢ue son propios de la liturgia
¥ le ayudan a desarrollarse y a- desembocar en la verdadera liturgia, inteligente
¥y prudentemente adaptada a las situaciomes parHeulares. Estas mismas formas
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de fe y de devecién popular, nacidas eon frecuencia come sustitucion de una
liturgia demasiado lejana de la comprensién y de las expresiones del pueblo fiel,
pueden y deben ser, convenientemente purificadas, incliso uwn punto de partida
para una litergia prudentemente adaptada a situaciones part.lcu]ares, grupos de
personas, estadios de madurez y de profundizacién de la fe.

b} La fe y la vida cristiana de muchas comunidades se ha conservade-y
desarrollade, tal como sucede todavia hoy, gracias a los dones de ministerio que
el Espiritn del Sefior no cesa de suscitar en la Iglesia. Es necesario promover
v cuidar las vocaciomes al ministerio sacerdotal y diaconal. - Pero el descubri-
miente y la realizacién de nunevas formas de ministerio, que abarcan la vida
litirgica no reservada al ministerioc propiamente tal y. otros aspectos de la vida
religiosa y humana de la comunidad, sobre todo de aguellas que carecen de sa-
cerdote, comstituye también uno de los objetivos que debe empefiar mas intensa-
mente a la Iglesia latinoamericana. Estos ministros seglares, que en el pasade
estaban dedicados casi exclusivamente a la vida de oracién de la comunidad, con-
tribuyendo a conservar la fe mediante practicas religiosas muchas veces devocin-
nales, tienen hoy ante si un campo de accién mucho mis vesto, también en lo que
respecta a le liturgia. Hay «que suscitar y cultivar estos ministerios, hay que for-
mar convenientemente a aquellos que los ejercen: son un don del Espiritu y una
esperanza para el futuro de las comunidades eclesiales.

- ¢} La situacién particular de la Iglesia latinoamericana lleva con frecuencia
a crear, dentro de las comunidades tradicionales, grupos o comunidades menores.
A nadie se le escapa su importancia como manantial de compromiso cristizne que,
las méas de las veces, pasa a través de la celebracién litirgica, En el plano pasto-
ral es evidente que dichas comunidades menores no pueden ser elemento de se-
paracién dentro de la comunidad eclesial, creande grupos replegados en & mis-
mes: sino que mis bien deben constituir ndcleos vivos, conscientes, eficaces para
una Iglesia que tenga mayor influjo sobre la realidad humana en la que se
inserta. También en el plano litdrgico estas comnunidades menores podrin tener
un verdadero influjo de Temovacién si asimilan los valores auténticos de la refor-
ma hasta convertivlos-én fuente de vida y si logran comunicarlos a sus hermanos,
ayudando y animandoe las celebraciones de la comunidad local mis amplia. Es
por tanio indispensable que sus celebraciones no sean creaciones arbitrarias o
initilmente rebuscadas; sino una profundizacién més comprometida de aguel con-
tenido del misterio gue debe alimentar mds intenzamente su vida esplrxtual Y
por medio de ellos, la de toda la comunidad local,

d} La presencia de culturas diversas, de las que tap rico es el Continente
latinoamericano, ya se trate de culiuras autfctonas conservadas todavia con
una cierta pureza de tradicién, ya se trate de culturas surgidas de la: fusién
de elementos originales con los importados del viejo continente y de paises de
tradicién distinta, plantea. el problema de encontrar la manera de adaptarlas
a la litnrgia de rito romanc. No se trata de crear una nueva liturgia, como tam-
puco -se trata de la novedad por. Iz movedad, ni de resucitar elementos ya ce-
ducos- en obsequio a la argueoclogia. Una perspicaz sensibilidad pastoral, fum-
dada sobre' uma fe segura-y profundemente vivida por la commnidad cristiana,
una estrecha colaboracién -entre los pastores de la Iglesia. y personas compe-
tentes en los diversos campos de la ciencia, podrd indicar el camine para valo-
rizar ciertos elementos vadlidos de las tradiciomes locales amténticas a fin de
que la liturgia, conforme a la= pradentes indicaciones del. Concilio Vaticamo
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II, pueda expresarse més claramente en el lenguaje, en la mentalidad, en la
vida de las distintas Iglesias locales, aunque respetando la eséncial umdad de
la fe v en pmfunda comunién de caridad.

e} Finalmente, el Santo Padre exhorta a los Pastores de la lglesia lati-
noamericana a continuar con ardor el trabajo de guiar, organizar, dirigir v pro-
mocionar la liturgia en el Continente, Los organismos del CELAM, que provi-
dencialmente - permiten una coordinacién fecunda de los esfuerzos pasiorales,
supliendo incluso cuande faltan- las fuerzas locales; los. distintes organismos
nacionales y regionales pueden y deben intensifacar aquel esfuerzo, que ha dado
ya frutos consoladores, para hacer mis viva la fe y la vida de oracién del Pue-
blo de Dios. Que los Obispos animen a sus colaboradores y que sean iambién
ellos ejemplo y estimulo, mostrando céme la liturgia, prudentemente aplicada
en sus posibilidades, debidamente usada en €l corjunto. de Ia accién pastoral,
constituye una’ fuerza vital para la realizacién de la misién de la Iglesia.

Con estos deseos, el Santo Padre acompafia los trabzjos de este Encuen-
tro de las Comisiones nacionales de Liturgia, invoca sobre los participantes las
gracias y luces del Espititu e imparte a Vuestra Excelencia, 2 sus colaboradores
en la organizacién de dicho Encueniro y a todos los participantes en el mismo
la Bendicién Apostélica. Juen Cardenal Villot.

Documento Final del Encuentro LitOrgico
Introduceién general -

‘A los cinco afios de celebrado su primer Encuentro, las Comisiones Litdr-
gicas Nacionales de América Latina, convocadas por el Departamento de Litur-
gia del' CELAM, hkan vuelto a enconirarse. para examinar el camino hasta ahora
tecorrido en el campo de la reforma litirgica y pera dar nuevo impulso al tra-
bajo que en todo el continente se va realizando para que la reforma pueda
Hegar a su fmahdad més plena, que es una Tenovaciénm auténiica de la misma
hturgm, ¥ por ua llturgla integrada en un plan orginico de evangehzacmn, Ue-
gar a una renovacién profunda de la vida eclesial,

Su reflexién se ha centrado, en primer lugar, en la snuaclon de la Linmrgia
en América Latina para temer un punto de partida para mma evaluacién, de la
cual salieron principios que pudieran iluminar y sugerencias que pudieran ayu-
dar Ia labor de las mismas comisiones nacionales, de las comisiones diocesanas
y de todos los agentes de pastoral en el comtinente.

1% Parte: Situaciones de la Liturgia en América Latina,
A, Aspectos generales
1. Adpreciacidn general del avance litdrgico. En general se puede decir
que en los dltimos cinco afios ha habido una valorizacién de la Liturgia, aumque

no ha side igual en todos los paises. En la mayoria, después de un periddo de
cierto estancamiento, se advierte un nueve interés, Con todo hay luces y sombras.

A Sm.':omas positivos: .
— Se organizan eqrsos de Litergia, sohre lodo para agentes de pastoral.
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— La atencion de la pastoral litlrgica a grupos especificos, por ejm. de
nifios, jovenes, indigenas, campesinos, etc. y a las comunidades eclemale.'s de
base va en aumento.

— En muchas comunidades existe una corresponsabilidad cada vez mayor
en las celebracicnes. Se distribuyen las funciomes (animadores, lectores, canto-
res, ete).

— La actuacién de los Mmsrros de la Palabra, especialmente en comuni-
dades donde no hay sacerdote progresa continuamente,

— Se ha acrecentado Ia difusién de subsidios litiirgicos para sacerdotes ¥

fieles. '

— Se promueve en las comunidades {parroquias, etc.) la formacién de
equipos ltdrgicos.

~- Algemos Episcopados han incluido en sus encmentros cursos de pro-
fundizaciée en materia litirgica. Asfmismo, han dado mayor cabida en sus asam-
bleas al estudio de la pastoral ltdrgica.

— Hay preocupacién por adaptar mis la liturgia, en cuanto a la lengua
y oiros signos expresivos, a los grupos indigenas. En algunas partes se han ob-
tenido buenos resultados.

b. Sintomas negativos:

— En algunas didcesis todavia no hay comisién de litorgia, ni siquiera un
responsable de la misma,

— En algunas partes no se ha motivade deb1damente a los sacerdotes en
la importancia de la pastoral litfirgica.

— Falta personal preparade para dlctar cursos de hturgaa con la abun-
daneia que se necesita.

— La formacién litargica de los seminaristas en mo pocas partes deja toda-
via mucho que desear.

— Muchos agentes de pastoral litdrgica ain mo comocen suficientemente
el espiritu de la Liturgia renovada tal como se presemta en las observaciones
prelimirares de los nueves rituales y en los otros documentos de la Samia Sede.

— La renovacién litlirgica se ha dificultado mucho ahi donde lz evangeli-
" zacién y la catequesis han sido deficientes,

. — En algunos lugeres la liturgia sigue relegada a un segunde plane.

2. Liturgic y cienciags humanas: El Concilio Vaticano 11 pide que la li-
turgia esté adaptada a la indole propia de los pueblos. Para esto hace falta el
recurso de algunas ciencias humanas; de maznera particular, entre otras, hay
que tener en cuenia la antropologia, la sociologia v la sicologia.

- Con Ttespecto a estas ciencias se reconocié gue se han utilizadoe algo,
sobre todo en la linea de la piedad popular y de los grupos indigenas, pero no
de una manera sistemdiica y cientifica.

— Se advirtié gue me iodas las posicivnes Je cieries antropélegos som

admisibles,

3. Evangelizacién vy catequesis Litdrgice. Se cbserve gue la catequesis
presacramental ha dado buen resultade ahi donde no se ha reducido a un mero for-
mealismo o a una imstruccién puramente doctrinal, sino que ha estado dirigida
mds bien a formar comumidad eclesial y a propiciar la vivencia cristiana.
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4. v 5. Medidas para orientar lo religiosidad popular.

En la mayorfa de los paises todavia no hay medidas generales, a pesar de que
es un problema que preocupa seriamente a las Comisiones de Liturgia,

— En algunos paises se han elaborade directorios y se han dade pautas
de tipo pastoral, juntos con directivas referidas al culto al Sanus:mo Sacramento
y a la Virgen Maria.

~— Algunas Conferencias Episcopales han elaborado documenios y proyectos
de pastoral que tienen por elsjeln la religiosidad popular.

— En una zona del continente se celebraron varios encuentros internaciona-
les con seminarios sobre religiosidad popular. :

— Han tenido gran relevancia en algunos paises los congresos eucaristicos
nacionales. Asf mismo, las peregrinaciones y el Corpu.s van coblando mayor
ange.

— Se ha intensificado la atencién de la pastoral litirgica en Ios santua-

rios.

6. Criterios utilicudos pare valorar la renovecién. Se considera que esta-
mos en camino hacia la renovacién cuande la Liturgia realiza el Misterio - Pas-
cual en lz vida de los hombres. Esto se cumple cuando la Liturgia es:

— Epangelizadora, es decir, cuando leva a 1z fe Yy a la conversién,

— Comnupitaria, es-decir, enando saca del individualismo y conduce a la
comunidad eclesial.
-— Comprometida con la vida y la histeria concreta. .

7. Renovacién litiirgica en los Sacramentos. Se pedia en la encuesta que
se ordenaran los Sacramentos segin se apreciara en ellos una mayor renova:
cibn. El orden manifestado fué el siguiente: Eucaristia, Bautismo, Matrimonio,
Confirmacién, Orden, Penitencia v Uncidn.

— 8¢ estuvo de acuerdo en que la Encaristia es el Sacramento que refleja
mayor - renovacion.

— Se convine que para los deméds Sacramentos podia admitirse el orden
que aparecié en la encweesta, aungue hnbiera diferenciz en algunes lugares. -

8. Misicx y Arte. En general ha habido un notable progreso em cuanto
a la impresién y difusién de cantorales litfirgicos populares ¥ €n cianto al em-
pleo del canto dentro de las celebraciones,

— En algunos lugares ha habide una notoria y buena creatividad musical
segin la indole del pais y de la cultura. En Brasil esta creatividad posee estruc-
turas consistenites y organizadas en forma estable. En otros pafses depende en
gran parte del exterior.

— En cuanto al arte se indicé gue por lo general en estos afios se ha tra-
bajado en la remodelacién de las iglesias v en 1a adecnacion de los lugares de
colto a las nuevas exigencias a la reforma litirgica,

En bastantes lugares se han hecho esfuerzos por la conservacion del pa-
trimonio artistico nacional.

A parte de estos punios indicados se sefialé con todo, que no se ha pres
tado suficiente atencién y relevancia =l arte sagrado dentro de la renovacion
litargica.
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B. Sacramentos

Después "de estos aspectos generales, la encuesta se centr§ en el estudio de
algunos puntos litirgicos especificos (Eucaristia, Penitencia, Bautismo y Ma-
trimonio) sinm pretensién de abarcar la totalidad de la reforma, pero como indi-
cadores zintimdticos de la misma.

EUCARISTIA

2. Medidas e iniciativas tomadas:

a) Antes: Cursos y catequesis preparatorios.

— Promocién de equipos litirgicos para el servicio y animacién de la ce
lebracidn ewcaristica, especialmente en lo referente al canto.

— Preparacién de didconos y olros ministros de la celebracién.

— Instauracién de celebraciones de la palabra (a veces con comunijn} em
las comunidades sin sacerdotes.

— Ayudas grificas, folletos vy hojitas catequétice-litirgicas para los minis-
tros y fieles.

b) Durante: Equipos con mayor corresponsabilidad en los ministerios y ser-
vicios de la celebracién cucaristica.

— Mayor participacién con cantos, respuestas y actitudes por parte de los

fieles.

— Mejoramiento de la homilia y méis interés en su pl‘epa:raclén por Dparte
de los sacerdotes y fieles.

~— Celebracion especial de la palabra para grupos de nifios.

. = En grupos especiales y movimientos eclesiales, una celebracién mds
dindmica y lograda. . -

¢) Después: Catequesis v predicacién sobre la proyeccidn de ln Eucaristia
én la vida :

— En algunos Iugares, reflexién y profundizacién de Io celebrado, iante en
grupos de base como a nivel familiar, especialmente con la ayuda de la hoja
dominical.

— Conwvenmas después de la celehraclon especialmente en aquellos Iuga-
res donde no hay misa dominical habitual; em algunos casos con eclementos de
solidaridad hacia los mds pobres y abandonados.

— Bervicio de adminisiracién de la comunién a los enfermos y ancianos en
los domicilios, generalmente por medio de ministros extraordinarios,

Extension de estas medidas {e iniciativas). Estas medidas no son todas ni
generalizadas ni se dan de la misma manera en iodos los paises ¥ en el mismo
grado. Algunas, como la formacion del equipo litdirgico, la celebracién mids fes-
tiva y participada vy la reflexién en grupos de io celebrade son sefialadas por
bastantes. Existe la impresién de que las principales de estss medidas y logros
se van generalizando progresivamente,

Grade de profundidad: Reforma o renovacién? Existen muchos indicios
significativos de renovacién, particularmente porque se advierte:

-— un mayor sentide de participacién activa y comunitaria;

— un mayor aprecio en la palabra de Dies;
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— un interés por los cursos impartidos a sacerdotes y laicos;

— una huena acogida de los suhsidios litirgicos.

Se sefiala con todo que queda bastante por hacer para que los fieles su-
peren la mentalidad de uvna asistencia al culto euncaristico dominical como sim-
ple cumplimiento al precepto.

Resultados. Entze los resultados se han sefialado los siguientes:

— Una conciencia de partcipacidn mds consciente, plena y activa por
parte del pueblo fiel y una exigencia -de celebraciones mas vivas y mejor rea-
lizadas. _ _

— El redescubrimiento de una dimensién mdis evangelizadora de la Misa
y de la relacién emtre la vida y la Encaristia (p. ef. en la oracidn universal y
en la homilia).

— Sentido de comunitariedad y corresponsabilidad en la celebracidn y
mayor presencia de varones y jévenes en algunos lugares.

— Nuevos ministros y culto dominjcal alli donde no hay sacexdote.

— El aprecic de la Eucaristia, gue es la celebracién con maés éxito en
el pueblo fiel.

Como punto negativo algiin grupe sefalé que en algunos casos los iieles
han pasade de un respeto reverencial a una cierta vulgaridad y falta de dig-
nidad en el tratamiente de la Eucaristia.

Penitencia

3. Mayor o menor frecuencie ¥ sus causas. Se seflala que de modo bas-
tante general este sacramento ez en la actualidad menos frecuentado,

Se indica que esta menor frecuencia me supone necesariamente y en todos
los casos un rechazo a menor aprecio del szeramento. En algunos -casos puede
incluso significar wna mayor valoracién.

Sin #nime de  querer ser exhaustivos sefialamos ealgunas causas de esta
disminucion; o

— Por motivos varios (algunos de ellos razonables y otros no) los fieles
espacian mfs que en las otras épocas la recepciém del sacramento al tiempo
que aumenta la participacién eucaristica. .

— Se advierte gque muchos sacerdotes, por diversas causas (algunas de
ellas ciertamente no justificables), estin en la actualidad memos a disposicién
para atender a los penitentes.

— En la predicacién y catequesis se insiste mis en la conversibn que en
la confesién (a veces rutinaria). Con todo, quizé se ha hecho una presentacién
de los diversos aspecios del Ministerio Cristiano ciertamente mds positiva, pere
con omisiones y falta de equilibrio. :

— Se va abandonando en amplios sectores fa idea de que es precise con-
fesarse siempre antes de cada comunién.

— Se advierte la falta de una teologia removada y segura en el campo de
la moral y la doctrina del sacramento de la penitencia: doctrina que a veces
es propuesta a los fieles con poca discresién pastoral.

— Han contribuido en parte a la disminucién el haber aplicado con po-
ca preparacién y catequesis al nuevo ritual y algunos abusos especialmente en
lo que respecta al rito de la absolucion general.

— La disminueién del sentido del pecado en un munde descristianizado
ha podido también influir en una minusvaloracion del sacramento del perdén.
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— Se sefiala también como motive de una menor frecuentacién una dife-
rente jerarquia de valores y de criterios ¢ juicios de moralidad- de: muchos fieles
gque no coinciden siempre con la de los pastores. .

Medidas e iniciativas tomadas:

a) Antes: Cursos, catequesis, edicidn de folletos explicativos y de hojitas
para partecipar mejor en el sacramento seg@én el nuevo ritual.

— Algunas Conferencias Episcopales, Comisiones y Dibcesis ban impartido
normas pastorales pare la aplicecion o graduwal implantacion del ritual,

-— En algunos lugares, preparacién remota al sacramento por medio de
celebraciones penitenciales de la palabra.

— En algunas didcesis y cindades, mejor adapiacion del Iugar o sede de
la recomciliacién personal.

b) Durante. Progresiva implantacién dei nuevo ritual, especialmente en su
forma comunitaria.

— Participacién de ministros laicos, responsables de la CEB ¥ de sacer-
dotes de otras parroquias en la preparacién y desarrollo del rite (2% forma}

_— Una presentacién més equilibrada y completa de los diversos asIJectos
de esie sacramente en las celebraciones comumtanas especmlmeme con’ la 2?2
forma sefialada por el ritnal

¢) Después. No consta que haya medidas de importancia al respecto.

Extension de las medidas:

Por parte de los responsables tiltimos de la pastoral, -en bastantes paises
y dibcesis las principales medidas son bastante generslizadas. Pero su puesia
en practica en la base es todavia deficiente. :

Grado de profundidad: Reforma e renovncidn?:

Dado lo reciente de la aplicacién del nueve ritual, es dificil hacer umna’ eva-
luacién exhaustiva. Se nota ur inicio de Tenovacién deniro de la crisis peniten-
cial. Pero hay muchoe camine por andar.

Resultado: Mayor conciencia de la dimensién social y eclesial del pecado
y de Ia reconciliacién. '

— Pavlatinamente se va legrando wn interés por hacer mds ﬂtales y co-
munitarias las celebraciones.

— Relacién més intima entre la comversién y la vida posterior alli donde
es aplicado con seriedad y de manera constante la liturgia renovada de este
sacramento,

— Fn algunos lugares, interés creciente por parte de las CEB y de algunos
movimientos eclesigles en la celebracién comunitaria de este sacTamento. ’

— Superacién de la mentalidad de que 1a confesién es un trdmite previo
¢ indispensable para poder comulgar.

Bautismo
4, Medidas e iniciativas tomadas:

a) Antes: Documenios pastorales a nivel nacional y diocesane, determinan.
do pauias para los encuentros presacramentales, En algunos casos se posterga
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el bantismo, en virtud de estos mismos documentos, hasta lograr una adecuada
prepatacion de los padres o del grupo familiar.

— Especialmente donde hay comunidades de base, se dan celebraciones
de la palabra realizada por la misma comunidad para insertar asi a la familia
del cateciimeno, en la commmidad eclesial.

— Cursos con temarios diversos, ayudas audmvlsuales y folletos, colabora-
cion de laicos, distintos sistemas de dindmica (charla, encuesta concientizadora,
Biblia, afiches).

— Preparacién de laicos para ministros, para expomtores . preparadores.

b) Durante: Las celebraciones son mis comunitarias y Iestivas, Se da
gran importancia a la celebracién de la Palabra de este sacramento.

. ~— Folletos y hojas para ayudar a la celebracidn.

~— Buena valoracién de los -signos: celebracidn de catequesis.

¢) Después: Encuentros entre matrimonios con motivo del baotismo de
sus hijos y en otras ocasiones (p. ej. aniversario del bautisme).

— En algunos sitios hay un seguimiento mediante cursos v encuentros
posbautismales.

— Expresiones diversas de renovacién de las promesas bautlsmalea ¥y care-
quesis mas frecuentes sobre estos compromisos.,

Extensidn de estas medidas. Estas medidas son bastante generalizadas.

Grades de profundidad: Reforma o renovacién?. Hay verdadera renovacidn
porque se percibe:

— que hoy se insiste sobre los compromisos «que se adquieren en el

bautismo;

— que es un itema que interesa realmemte al clero;

— gue se va revalorizando, comprendiendo v realizando mejor los signos-

Esti introducido de manera general el cwso de preparacién. Pero se la-
menta que en muchos cases son més doctrinales y formales gue vivenciales.
El bautismo quizi es el sacramento mds renovado y trabajado despues de la
Eucaristia,

Resultados: Se intensifica la conclencla del compromiso contraido por los
padres ¥ padrinos. _

— Se relaciona a las familias con las comunidades de base o. parroguiales.

— En los encuentros de preparacién se atiende mas a la celebracién misma
¥y a la participacién activa.

— Hay mayor conciencia de lo que significa ser cristiano y ‘de los com.
promisos hantismales,

Matrimonio

a} Antes: Interés especial por la pastoral juvenil con temas prematrimo-
niales: noviazgo, amor, etc. .
— Cursos prematrimoniales . para novlos. .
— Cursos para equipos de Ialcos que cooperan en la preparacién de los
novios.
— Catequesis presacramental muy difundida, aunque algunas veces no
abarca todos los aspectos de este sacramento, :
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— Se hace un esfuerze por ir insertando las parejas en la comunidad.

— En algunas naciones se prepara a los novies para la ce]ehrac:lon v se
les entrega el ritual como recuerdo.

b} Durante: Se promueve una participacién mas conciente y activa.

— Se procura evitar las diferencias sociales dentro de la celebracién.

¢} Después: En algunos renglones se intenta formar grupos del Movi-
miento familiar Cristiano, grupos familiares para fomentar vivenmciales en ro-
min, encuentros conyugales, etc.

— En otros sitios se promueven retiros cuaresmales para esposos.

Extension de estus medidas: Fstas medidas progresivamente se van genera-
lizando tanto geograficamente como en profundidad, especialmente las ieferen-
tes a los cursillos prematrimoniales y al esfuerzo por uma celebracion més
digna y participada.

Grade de profund:dad ‘Reforma ¢ renovacién?: Las medidas tomadas con-
ducen hacia una renovacidn. Se va creando uma conciencia del sentido cristiane
del matrimonio y de Ia responsabilidad de los esposos.

Hay dificultad por lograr una celebracién mas eclesial y menos mundana.

No se ha conseguido integrar plenamente la celebracién de este sacramento
en Iz vida de la comunidad eclesial,

Resultados: Mayor interés de los novios por partlcipar en la preparacién a’
la celebracién.

— En algunos paises se advierte una mayor estabilidad en el hogar, pero
et olros no se verifica este resultado.

— Actividades de los equipos matrimoniales en la vida de la comunidad
local. Incluso se nota interés en algunos grupos de Laicos por trabajar ellos
‘mismos en la renovacién litirgica de este sacramento.

— Dende los cursos se transforman en “encuentros presacramentales”, se
da una conciencia creciente acerca de lo que significa casarse por la lglesia ¥
se da una mayor insercién y simpatia hacia ella.

2* Parte: Criterios :para alcanzar una auténtica removacién Litdrgica

La renovacién litirgica es una meta y un proceso permanenie que no sz
contrapone a la reforma; antes hien, es necesario y a veces urgenie realizar los
cambios gque se encueniran retardados. Seria utdpico esperar una renovacién
plena sin proceder a la reforma ya que ambas se exigen mutuamente.

L A partir de la misma Liturgio:

1. La celebracién litirgica renovada y renovadora debe manifestar la accion
de Cristo Salvader alli presente y asumir le historia actual, Ia vida del hombre
de hoy, de la Iglesia y de la humanidad.

2. La celebracién, para ser renovade y renovadora, debe valorizar los sig-
nos fundamentales de toda accién litdrgica, principalmente el de la Asamblea
comunitaria y jerarquicamente organizada como pueblo de Dios y epifania de
todo el Cunerpe de Crisio, que realiza los signos eclesiales iluminados por la
Palahra y que llevan a la conversién.
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3. Los ministros de la asamblea cclebrante, particularmente los presidentes
de ‘la misma, deben conocer las estructuras de la aceién litdrgica vy poner en
préctica todo ¢l dinamismo interno de la misma, realizando asi una celebracion
viva que haga presente la Iglesia catélica en el luger y comunidad concretas. Es
necesario gue pongan a toda la asamblea celebrante en contacto con el contenido
y significado de la accién utilizando todas las posibilidades que ofrecen los Ii-
bros litdirgicos v los recursos de una digna celebracién a fin de lograr la parti.
cipacién activa, consciente, plena y [fructuosa,

4. Las celebraciones de las commmidades eclesiales de hase, los grupos par-
ticulares v las domésticas, ademds de ser consideradas verdaderas liturgias pue-
den constituir un adecuado camine para la renovacion:

— si asimilan fos auténticos valores de la liturgia;

— si aprovechan ses propias exigencias para dar nueva vitalidad a los ritos
y atln adaptarles con sentido litdrgico, insertando los acontecimientos de la vida
del hombre en el Misterio de Cristo; :

— si contribuyen a animar las celebraciones de la comunidad més amplia ¥
hacen patenté la comunién eclesial entre las distinlas comunidades.

II. 4 partir de la misién evangelizadora de la Iglesia:

1 La Liturgia, por ser cumbre y fuente de toda la act.lwdad de la Iglesm,
estd inserita en fodo el conjunto del quehacer pastoral. De ahi que:

a) Neo se puede hacer una auténtica renovacién llturglca al margen de un
plan global de pastoral;

b) ningin plan pasteral puede prescindir de la Liturgia, que debe ocupar
un lugar de suma importancia,

2. Ninguna actividad pastoral de la Iglesia (educacién, eatequesis, preme-
cibn humana, eic.) puede realizarse independientemente de la Liturgia porgue
ésta celebra el Misterio de Salvacién, filén central de la Liturgia v de toda la
vida de la Iglesia.

B Cudnto integre evangelizacién y sacramentalizacién es criterio cierto para
una accién pastoral fructuosa; cuanto disocie esas realidades puede eonducir
a graves desaciertos pastorales. Toda celebracién, respetando Ia naturaleza de
la misma, puede tener una proyeccidn evangelizadora y catequética.

4. Para que la evangelizacion eduque y conduzca hacia la Liturgia, hay
gue acompahar sus diversas ctapas com celebraciones adecuadas a los distintos
niveles de crecimiento y maduracién de la fe.

5. Las celebraciones litirgicas suponen una iniciacién en la fe mediunte
la evangelizacién, la catequesis y la predicacién biblica asi como el rentido
de pertenencia a la Iglesia, Sin embargoe, en el acinal estado de evangelizacién
de América Latina, todos los elementos antedichos pueden y deben fomentarse
desde la misma celebracién, que contiene en si una fuerza pedagdgica y la vir-
tualidad del Misterio de Cristo capaces de dinamizar a la Iglesia y comprometer-
la para el servicio del mundo.

6. El contenido de la evangelizacion hay que buscarlo ante todo en la Pa-
labra de Dios, cuya depositaria es la Iglesia, sin olvidar los hechos y situaciones
existenciales. La Palabra, para gue sea plenamente eficas, dehe conducir a wma
conversign concreta de las personas e insertar en una comunidad donde se pro-
fundice y celebre la fe.

v
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7. La conversion resultante de una auténtica evangelizacibn, no se reduce
a la aceptacién de la sana doctrina (ortodoxia) ni al solo buen comportamiento
{ortopraxis), ni a una simple presencia en las celebraciones; simo. que ademds
conduce al hombre a uma actitud de alabanza por el Misterio Pasoual que se
realizé en €l por la accidn del Espiritu, kecho que es celebrado principalmente
en la Liturgia.

IMl. A4 partir de hechos antropoligices v de la relag;osadad popular latine.
americand;

1. La multitud de expresiones religiosas existentes en el continente, mauni-
fiesta una apertura del hombre latinoamericano hacip Dios; la diversidad de
estas manifestaciones demuestra una bisqueda muy plofunda y denota su fum-
damento en una peculiar sicologia del mismo. Esta diversidad mo solo exige
ser tenida en cuenta en la pedagogia de la evangelizacidn, sino gue ha' de ser
asumida .como expresién vilida de la fe y eventnalmente ha de ser purificada
a Ya luz de la Palabra de Dios. Una Liturgia renovada y renovadora supone
la oportuna inclusién de esas expresiones, que conotan valores culturales y reli-
giosos, en las mismas celebraciones.

2. Begln las diversas cuolturas, ambientes socmloglcos, niveles o formas
de sitgacién, se nota vor un lado una excesiva pasividad que dificulta Ia verda-
dera participacién; en otros medios, por el contrmio, esta excesiva pasividad
molesta ¥ por ello inquieta v. fastidian los monélogos prolongados. Estos hechos
merecen especial atencidm.

3. Una gran parte de los hombres de mnuestro continente son hombres del
hacer concreto aunque no tHenen casi participacién en los proyectes de se propia
accién y destino. Una Liturgia meramente verbal y nocional lo limita afin. mds
en su promocién personal, Por eso la Litorgia renovada y removadora debe asu.
mir cuantp permita a este homhre intervenir en el proceso de adaptacién y crea-
tividad y tenga en cuenta sus gestos, signos y lenguaje culturales

4. La pobreza y los actuales condicionamientos sociales de muchos hombres
en América Latina, hecen que este se sienta aislado y adquiera un marcado
individualismo em las reuniones muliitudinarias. Para evitar su masificacién y
no agudizar su aislamiento es mnecesario incrementar aquellos medios que le
permitan expresarse a_si mismo en dichas reuniones.

3. La gran mayoria de los hombres. latinoamericanos siente el impacio de
incertidumbre, carencias, sometimientos y dependencias de toda indole que los
agoblan. La Liturgia tendrd en cuenta esta situacién en la medida que - toda
celebracion ayude a este hombre concreto a encontrar razones para Seguir vi-
viendo, & pesar de esas dificultades, y a esperar un mundo mejor, que él mismo
debe ayudar a construir, ¥ lo ayude en su proceso. de liberacion plenamente rea-
lizado en Jesucristo.

6. Las practicas devocionales deben conducir a Jesueristo y a una partici-
pacién fructuosa en la vida de la Iglesia, por 1a Reconciliacion y la Euncaristia
y llevar consigo un explicito compromisec de fraternidad humama.

7. Las devociones hacia el Sefior paciente, flagelado, vacente, etec. han de
ser emmarcadas en las perspectivas que ofrece el redescubrimiento del Misterio
Pascual, No es aceptable fomentar devociones que conduzcen a una cocepeiém
trigica de la vida y del Misterio del Sefior si no ofrecen a su vez la perspectiva
victortosa de la Resurreccidn.
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8. La devocién mariana, manifestada desde siempre en el tivmpo ¥ en
todes los lugares de la vida religiosa del continente como caracteristica de la
Iglesia Catolica, tiene valores recomocidos que permiten’ canalizar la fuerza
religiosa del pueblo creyente, hacia un conocimiento eféctivo dsl Misterio de
Cristo y un compromiso personal en el mundo. o

Maria, imagen perfecta de la Iglesia y prototipo de la humanidad redimida:

— atrae como modelo de perfeccion; ' ’ _

— canaliza Ia esperanza y la gratitud del pueblo cristiano;

— aporta la ternura y la bondad que el mundo no puede dar;

— puede unir, a través de su culto, a Ios pueblos y a las clases sociales;

— facilita el encuentro de Dios con Ilos sencilles, incluso alli donde no

llega el minisierio sacerdotal:

— en el Magnificat celebra la accién del Sefior en favor de los pobres.

9. El culto' a los sanios, sus fiestas patronmales y recordatorias encarman
el Evangelio en la historia y son ocasibn para que las expresiones religiosas
populares no se desvien hacia formas privadas de rteligiosided carentes de
conexitn eclesial. Esto se logrz en la medida que se capte y mantenga el senti
do festivo del pueblo y se asume el motivo original de la convocacién pars ex-
pandirlo en toda su riqueza fraternal y religiosa. ' _

Er la medida que se procure una progresiva y delicada interpretacién -del
calendario ltirgico ¥ del calendario popular, se ivdn resolviendo estos problemas
de larga data, : _

10. El culto y la devocién & los fieles difuntos es una préetica muy arraiga-
da en puestro pueblo. Una Liturgia renovada y renovadora reafirmard el sentido
pascual de la vida y la muerte cristianas bajo el signo de la esperanza en la
resurreccién y capacitard al pueblo fiel para que exprese wna fe més viva en l.a
comunién de los santos y la vida eterna. En esta perspectiva, el culto a '105_ di-
funtos ofrece ocasiones. propicias para asumir los valores de la Religiosidad

Popular.

8% Parte: Conclusiones

Presentamos a continuacién las conclusiones gue, a modo de sugerencias,
fueron aprobadas en este Encueniro, como un servicio e las Conferencias Epis-
copales v a todos los agentes de pastoral. ' :

Dado que el objetivo general del Encuentro era llevar el pmeblo de Dios
en América Latina a una auténtica renovacién litdrgica y me a una mera
reforma externa hemos considerado especialmente aquellos aspectos que c¢on-
viene tener presemtes para qu la liturgia sen realmente renovadora v esté in-
sertada en €l conjunto de la misién evangelizadora de la Iglesia,

Algunos aspectos importantes, como el tema de la Religiosidad Popular
y la misma celebracién renovada, han sido incluidos en diversos spartados.

- . 1. Misién Evangelizadora de la Iglesia y Liturgia: La Iglesia por volun-
" tadad divina, tiene la inisién, Técibida de Criste, de predicar & todos los pue-
blos la salvacién obrada por Dios en Cristo y de celebrarla y hacerla presente
en agquellos que, recibida Ia fe, se comprometen a vivirla -entre los hombres.

La celebracién litirgica es, por lo mismo, tun momenty privilegiado de
esta mision general de la Iglesia, pues *para que los hombres puedan: llegar
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ala 111urg1a, es necesario que antes sean I]amados a la fe y a la conversién”
(S.C. n. 9} .

' Estas consideraciones tienen una especial aplicacién para nuestre pueblo
latinoamericano gque, habiendo recibido en sw gran mayoria, en el Bautismo,
el don de la fe y siendo rico en expresiomes religiosas, ha sido, sin embargo,
insuficientemente evangelizado. La celebracién auténtica de la liturgia neceslta
una evangelizacién que prepare a ella.

Por lo mismo sugerimes:

a} que, a la hora de elaborar planes de renovacién litlirgica, se tenga muy
presente que deben estar insertos dentro de un plan general de evangelizacién;
v que al elaborar planes de evangelizacién, la liturgia debe considerarse como
cumbre y fuente de esta accién eclesial;

b) que los pastores, lejos de rechazar las expresiones de religiosidad y
piedad popular, se acerquen a ellas con respeto y, encauséndolaz debidamenie,
Ias tengan preseéntes en su pastoral, por ser momentos privilegiados de evan-
gahzacwn y de expresién de la fe del pueblo;

¢) que en la celebracién ‘de la Eucaristia y en la administracién de aque-
los sacramentos que se vefieren, de manera especial, a la misién de los cris-
tianos (Bautismo, Confirmacion, Orden}, se ponga de relieve que los mismos
cristianos que los reciben son C[IJJEIIES estdin lamados a cumplir la misién de
la Iglesia; .

d) que se fomente el diaconado permanente v los ministerios lmca.les para
un mayor y renovado dinamismo en la evangelizacién y en la celebracin de la
fe en el hoy y en el futoro de América Latina.

2. La Liturgia en el Conjunto de lg Pastoral: Para que la liturgia cumpla
mejor su funcion de ser cumbre y fuente de toda la actividad de la Iglesia ¥
para que las diversas actividades eclesiales se enriquezcan mutuamente, es
preciso que los diversos aspectos de la pastoral estén debidamente estructura-
dos y coordinados en una pasioral de comjunte. -

Por lo mismo se sugiere que haya uma mejor y més real interrelacién y
coordinacion, a mnivel de CELAM y de Conferencias Episcopales, entre liturgia
{con demasiada frecuencia iraiada separadamente del resto) y otros sectores
de la pastoral,

3. Palabm de Dios ¥ Lzmrgm° Es un hecho que nuestro pueblo, en ge-
neral, posee una escasa formacién biblica, Biblia y Liturgia se ‘relacionan fnti-
mamente. Mds atin, “en la celebracién litirgica la importancia de la Sagrada
Escritura es sumamente grande” pues “de efla reciben su significado las accio-
nes ¥ los signos” (5. C. n, 24).

Para que.la palabra de Dios, que se proclama y se celebra en toda accién
livirgica proyecte luz y vida, a la vez que cuestione y unifique la asamblee, debe
ser escuchada y acogida en la fe y suscitar wna respuesta,

Para lograr que esta palabra proclamada em la liturgia sea realmente di-
némica. ¥ transformante, es necesario:

a) una intensificacién de la iniciacién biblica .2 la historia de salvacién,
para uifies y adultos; : _

b) una mejor preparacién de las celebraciones, a partir de un previo
estudio de los: iextos biblicos, en reuniomes de CEB en los equipos litdrgicos,
en grupos particulares, etc.
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~ .c¢) una mayor preocupacién de las Comisiones Diocesanas de Liturgia,
para formar a los sacerdotes y equipos litrgices en el conocimiento de la xi-
queze v pedagogia de los distintos leccionarios, segiin los ciclos litirgicos;

d) una mayor fidelidad al menssje biblico y a la naturaleze de la lituzrgia,
a fin de eviter toda instrumentalizacién de la celebracién al servicio de otros
intereses.

4, Teologic y Liturgia: La Iglesia, desde un principio, ha vivido y cele-
brado en la Sagrada Liturgia ¢l Misteric de Salvacién expresado en la revelacién
cristiana. Por su parte, la teologia explicita el Misterio cristiano que la liturgia
celebra. '

Para que la teologia Ileve a Ios responsables de las celebracienes litdrgicas
a una liturgia renovada y removadora, es indispensable:

a) que en la formacién teologica impartida a los futures preshlteros, diaco-
nos ¥ ministros laicales, se considere el estudio de la liturgia no sélo como una
de las principales asignaturas, sino que también se exponga ¢l Misterio de Criste

y la Historia de la Salvacién de tal forma, que aparezca bien clara la conexion
de los diversos tratados teelégicos con Ia liturgia ¥ la unidad de la formacién
sacerdoial {Cf. S.C. n. 16);

b} que en la formacién permanente del clero vy demds agentes de pasto-
ral, se intensifique cada diz mds su capacitacién litirgica, difundiendo y expli-
cando ampliamente los contenidos teolégicos y pastorales de los “Praenotanda”
que acompaiian los rituales reformados;

¢} que se motive a sacerdotes y agentes de pastoral a progresar em su for-
macién teolégica y en especial litirgica, aprovechande los curses que ofrece el
Imstituto de Pastoral del CELAM y otros.

5. Categuesis v Liturgin: La Buena Noticia de la Salvacién Hene su pri-
mer anuncio en la evangelizacién, es profundizada en la catequesis y se la cele-
bra en la Liturgia. ElI “kerigma” o anuncic del hecho salvifico es asumido en
formas diversas con la pedagogia propia de cada una de estas accignes eclesiales.
Especialmente la liturgia y la catequesis se interrelacionan de tal manera que
la' una encuentra su apoyo en la otra; por eso recomendamos las siguientes pro-
videncias:

a) que en la catequesis de imiciacién cristiana, tanto de nifios como de
adultos, no séle se haga relerencia a los ritos sino que en ella los hechos salvi-
ficos se profundicen en celebraciones que pongam en contacto Progresivo con el
Misterio de la Salvacién. .

b} que una opertuna caiequesis ayude a iramsparentar los simboles litirgi-
cos vy a descubrir la presenciz del Sefior en las celebraciones;

¢) gue se inserte progresivamente y de manera pedagégica a los catequi-
zandos en la asamblea celebrante y, en especial, en la gran celebracién dominical;

d) que las moniciones presidenciales y de los demds minisiros, previstas
en las celebraciones, no sean meramente nocionales sino que, con claridad, bre-
vedad y precisién ayuden a descubrir la accién del Sefior durante toda la acecién
litirgiea;

.-8) que teniendo em cuenta la‘ importancia del canto en la categuesis y en
la liturgia se lo considere instrumento inapreciable para unir ambas dimensio-
nes;

f) que se aproveche la ocasién que brindan el momento previo a las mis-
mas celebraciones para hacer una oportuna catequesis, :
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6. Encuentros Presacramentales: Los cursillos previos 2 los sacramentos,
o mejor, encuentros presacramentales, son un efectivo avance para la celebra-
cién fructuosa de los sacramentos de la fe.

Sin embargo, se advierte que en muchos casos estos encuentros se transfor-
man en un tramite mAs o menos ¢ en un formalismo gque ne ayuda a una inser-
cidn en la comunidad eclesial ni a una vida mds comprometida,

- Para corregir las deficiencias seffaladas, debieran considerarse en su pla-
nificacién las siguientes sugerencias: :

- 2} Que en los mismos se dé amplia cabida a las celebraclones de la Pa-
labra ¥ a la oracién, sin desestimar la posibilidad de jalonarlos con verdaderos
retiros espirituales.

b} Que sean auténticos emcuentros con la Iglesia viviente, representada en
sus pastores y en los militantes mds comprometidos con esta accidn pastoral,

: ¢) Que sean ocasién para actualizar la vida cristiana de los participantes,
a partir de las riquezas humanas y religiosas que comparta lo especifico de
cada sacramento. .

d) Que induzcan 2 valorizar la celebracidn del sacramento y que muevan
a una conversién de vida que incluya la participacién en la vida comunitaria.

e} Que faciliten con una dindmiea adecuada las intervenciones y la mu-
tura comunicacién de los presentes vy se empleen para ello 103 medios aundiovi-
suales.

£} Que se comsideren esios encuentros como medios muy adecuados para
dar paso a una mentalidad més comunitaria, eclesial y comprometida con la
vida concreta de cada persona y de toda la comumidad.

7. Celebraciones Litirgicas: Aunque en las celebraciones litfirgicas se
han alcanzado progresos notables en la participacién activa, comsciente y froc.
tuosa, parece opertumo insistiv en algunos elementos, comumnes a todas lzs ce
lebraciones, gque permitan alcanzar mejores progresos y colTegir ciertos defec-
tos que ain perduran:

a) Toda celebracién requiere ser preparada por un equipo litirgico, para
que este apime y sostenga 2 la asamblea en intima unién con el presidente de
la misma. .

L) Su principal cometido comsiste en selecciomar, estudiar y prepatsr
textos, elegir el repertorio de los cantos y aclamaciones apropiadas y preparar
cuanto posibilite pea adecuada participaciém de la asamblea, teniendo presen-
tes las. preferencias y necesidades de la misma, particularmente en orden a la
preparacién de la homilfa.

¢) Para cumplir su funcién, los ministros de la asamblea deberin cono-
cer la estructura de cada celebracion -y la naturaleza de sus partes y evitar
asi titubeos ¢ improvisaciones que emtorpecen el clima propicie para la oracién
¥ perjudicen el ritmo de las celebraciones.

- d) Especialmente los presidentes de asamblea, los lectorés y guias, debe-
rin porer todo su empefio, mediante una correcta diccién, al preclamar las
lecturas, pronunciar textos o dirigir su palabra a la asamblea,

" e¢) Es necesaric dar una adecuada cabida 4 la espontaneidad, especlalmen-
te en las mioniciones tanto presidencisles como de los demds ministros, Tespe-
tando siempre la naturaleza de las mismas.

f) Los silencios durante la celebracidn, especialmente después “de la ho-
lmlia deben ser mds valorados y fomentados.



Medellin, vol. 3, n. 12, Diciembre de 1977 585

g) Finalmente, es indispensable considerar en Ia preparaciin de las cele-
braciones, la amplia gama de posibilidades y formas que ofrece la liturgia reno-
vada para posibilitar la participacién em las diversas asambleas de fieles. Aten-
diendo a este principioc se lograri comvertir a los participantes de espectadores
en asamblea orante, '

8. Predicacién Litirgica: La predicacién de la Palabra de Dios es parte
de la liturgia misma y es “necesaria para alimentar la vida cristana” (IGMR
o. 41), y un medio eficacfsimo de evangelizacién. Una de sus finalidades es:
hacer gue los fieles tomen conciencia de que €] mensaje anmumnciado y proclamado
por la Palabra de Dios, es realizade y actvalizado en €l rito. Otra finalidad es
proponer este mensaje de salyacién, “aplicande a las circunstancias concretas
de la vida la verdad peremne del Evangelio” (P.O. 4).

Para obtener estas finalidades es indispensable:

a) que los ministros de la predicacién littirgica sean debidamente prepa-
rados con cursos actnalizados sobre teologia de la Palabra, y sean formades en
la ciencia y téenica de la comunicacidn, ¥ que se les aynde, ademis, con toda
clase de subsidios adecuados;

b} que la homilia sea preparada oportunamente y, en lo posible, con el
equipo litdrgico;

¢) gue en cada celebracion litdirgica ¥ pno séle en la enmearistia dominical,
se haga upa breve y oportuna reflexin homilética, en la medida de lo posible.

9. Medios de Comunicacién Social ¥ Liturgie: En todo el continente se
transmiten celebraciones litirgicas per radio y (elevisién, Estos medios masivos
de comunicacién poseen gran capacidad para transmitir el mensaje de salva-
eién y posibilitar una cierta comunién en la oracién de la Iglesia para quienes
estin alejados de la misma o impedidos, por varias circunstancias, para asistir
a la asambles cristana. Dada su importancia, presentamos las siguientes suge-
rencias para el mejor empleo de estos medios:

a) Que se difundan entre los técnicos .y celebrantes de liturgia radial y
televisiva los documentos de los encuentros latinoamericanos celebradoes sobre
la materia bajo los auspicios del CELAM.

b} Que estas celebraciones esién cnidadas 2] mixime y sean realmente
ejemplares. Para gue ello sea posible los Obispos procuren la colaboracion de
celebrantes capacitados no sélo en liturgia, sino que a su vez comozcan los
recursos que brindam estos medios, con el apoye inapreciable de los téenicos.
{Cf. S.C. 20).

¢} Que mediante el “Boletin Informative DELC”, ¢ a través de ottos me-
dios oportuncs, se compartan las experiencias existentes en la materia, parti
cularmente las referentes al empleo de medios audiovisuales en las misas con
nifios.

10. Liturgin v Celebraciones Civicas: En diversos paises con motivo de
celebraciones oﬁclales y civicas y de acontecimientos de la vida social (fiestas,
aniversarigs, imaugnraciomes, etc) se piden a la Tglesia celebraciones litdrgicas
e ineluso la celebracién de la Eucaristia.

Esta conexién entre vida social y religiosa puede ser ocasién de evan-
gelivacién y de insercién de la Liturgia en la vida, pere también puede ser oca.
sién de desvirtuacidn de las acciones litiirgicas si las celebraciones no se reali-
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zan con toda la seriedad que exige la liturgia cristiana en general y especial-
mente la Euncaristia.

Para que por un lade se atiendan debidamente estas peticiones y por
otre dichas celebraciones sean realmente dignas y evangelizadoras, sugerimos
que las Conferencias Episcopales impartan las normas convenientes a fin de que
se cumplan las siguientes condiciones:

a) Que estas celebraciones sean debidamente preparadas y cuidadas al
miximo en su realizacién, haciendo que sean realmente portadoras de un men-
saje evangélice y evitando toda ambigiiedad en su celebracién y contexto.

b) Que como norma ordinaria se propicien sobre todo las celebraciones
de la palabra con textos y comentarios adecuados a las circunstancias,

¢} Que se tienda a reservar la ceclebracién de la Eucaristia a aquellas
circunstancias en donde se trata de grupos preparados para participar en ella,
¥ a evitarla siempre que su celebracidn no es sino un nimero mais del progra-
ma de festejos o sirmpre que dentro del contexto se preste a utilizacién de la
Iglesia @ a ambigijedades.

11. Liturgia vy Vida Parroguiel: Para que la parroquia cumpla su labor
evangelizadora y su funciér dentro de la pastoral general, precisa ser remodela-
da v reactualizada, especialmente en los grandes centiros urbanos.

Por un lado se sefala con razén gque en las actuales circumstancias puede
ser un lugar privilegiado y a veces excepcional de contacto persoual y evan-
gelizador con la gran mayoria de los fieles y precisamente con ocasion del
cilin.

Pero por otro lado se sefiala que algunas parroquias tradicionsles se limi-
tan de forma despropercionada, unilateral y a veces rutinaria al aspecto cul-
tural, dando una imagen desenfocads de las celebraciones litfirgicas y olvidan-
do oiras fumciones pastorales no menos importantes en la labor evangelizadora
de la Iglesia (por ejemplo, lz atencién a los enfermos, ]a supervisién de la ca-
tequesis escolar, la formacién de agentes de pasioral, el acompaBamiento de las -
CEB y movimientos apostélicos, la visita a las familias y la interrelacién con
las otras parroquias de la zoma).

Por cllo se sugiere que a través de directivas, cursilles, encuentros y es-
tudios pertinentes, se resithe dentro de ella la liturgia en su lugar privilegiado,
sf, pere mo exclusivo v siempre en coordinaciém eon el resto de la labor pas-
toral de la paitoquia, de Ia zona y de la difcesis, Esto, lejos de disminuir la
imporiancia del culte, lo enriquecerd, le dari nueva vitalidad y lo resituard
en gu lugar propic y central.

12. Liturgia, Peguefius Comunidades y Grupos Particulares: La actual
© legistacién litirgica permite y atfin alienta las celebraciones eucaristicas y otras
celebraciones en grupoes reducides y especificos (CEB, movimientos apostdlicos
v de espivitualidad, grupos de jovenes, etc.). De esta manera la liturgia vy en
especial la celebracién eucaristica, puede llegar a ser la expresién més
significativa v dindmica de toda sw actividad apostolwa v de su cépromiso
de vida cristiana.

Be advierte que estos grupos, en algunos casos, lejos de abrirse a los 'de-
més, se éncierran en si misinos demtro de la celebracion livirgica, olvidando
que la liturpia y especialmente la celebracién de la eucaristia debe ser siempre
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eclesial, misionera y sbierta a la comunidad mis amplia. En otros casos, quizd
menos frecuentes, la actividad apostélica de estos movimientos y grupos es €x-
trafamente alivirgica,

La litorgia rectamente celebrada debe impulsar a estos grupos a ser ami-
madores de la Asemblea parroquial, especialmente la dominical, v a ser fermento
de mna mayor vida comunitariza y apestflica.

Para lograr todo esto seria muy conveniemie que en cada diéeesis se im-
partan orientaciohes posmvas que no se reduzcan a reglamentar la - liturgia
de estos grupos reducidos, sino que sean de tal naturaleza gue ayuden a ver:

a) la importancia de este tipo de celebraciones como expresién de la fe
y del compromiso aposilico de sus componentés;

b) la conexién de esta liturgia del grupo con la Liturgia de la Iglesia toda;

¢) su necesaria proyeccién hacia la gran asamblea, :

13. Espiritualided Litdrgica: Toda celebracién liirgica es oracidn al
Padre, por medio de su Hijo en la asamblea animada por el Espiritu Santo: es
también la Accién por excelencia en la que el Padre comunmica su Espiritu por
medio del Hijo.

Esta realidad transforimanie del Espiritn, constituyer el fundamento de la
vida espiritual cristiana. Las diversas corrientes espirituales de personas e ins-
tituciones, encuentran alli e) término de referencia que les da plena consistencia.

Por esto, y para favorecer el increménto de espiritualidades acordes con las
necesidades de la Iglesia y de nuestro tiempo, parece oportumo sugerir:

a) que los equipos de liturgia que animan las cclebraciones em las diversas
comunidades, busquen en la misma ]Jturgla el alimento espiritual del ministerio
que ejercen. Mediante jornadas de oracién, retiros y cursos de actualizaciém,
deben acrecenmiar su conciencia de discipulos frente a los imisterios de los que a
gu vez son dispensadores;

b) gue las comunidades eclesinles de base, los grupes de jovenes, los
grupos matrimoniales o de novios, las comunidades religiosas, los seminaristas,
las familias cristianas y cuantos estén llamados a actuar como fermento en el
pucblo de Dios, consideren como principal fundamento de sn vida espititual
las variadas formas que les ofrece la sagrada liturgia;

¢} que los programas educativos religiosos, especialmenie los que se re-
fierén a la catequesis escolar, ademds de cuanto antecede, integren los elemen-
tos que proporciona el afo litirgico para una adecuads formacién espiritual.

d) gie sé invite al pueblo fiel, de forina progrésiva y pedagdgica a cele-
brar la liturgia de las horas, especialmente Laudes y Visperas, de forma aco-
modada a ellos. En la medida de lo posible, se celebre la Litutgia de las Horas
de fotma comiunitaria en las fiestas principales y domingos. Esto les ayudard
a santificar el dia, a corregir una exagerada tendencia a la oracién de peticidn,
¥ 2 asimilar una espiritualidad mas acorde con la liturgia;

e) que los pastores ayudem pacientemente a los fieles a armiotizar la es-
piritualidad que brota de Ia liturgia com las manifestaciones religiosas espon-
tineas, especialmente las que afectan a la oracién y al comportamiento fami-
Lar (Bend.lmon de los hijos, bendicién de la mesa, medallas, imédgenes, prome-
sas, etc.), asi como las referidas a otras formas de religiosidad popular (nove-
nas, fiestas patronales, procesiones, peregrinacioties, culto a los sdntos, &tc.),
va que todas ellas son wvehicule de la piedad popular;
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f) que en el culto a la Santisima Virgen Maria se ayude a los fieles a
descubrir en ella un modelo excepcional de vida espiritnal, ya que ella es pro-
totipe de fe y modelo de vida cristiana.

14, Liturgic y Compromise: La litmrgia no es ni puede ser un paréntesis
en la vida ni un elemento puramente rituel o estético ni tampoco una evasibn
de las realidades de la vida v de la historia. Su recta celebracién debe asumir
la historia actual de la humanidad y del hombre latinoamericano con todas
stts vicisitudes, transformindala eficazmente en historia de salvacién mediante
el anumcio y la reactnalizacion de la accién salvifica de Dios. Por esto es im-
portanie que la celebracién de la liturgia vaya acompafinda de un compromiso
serio, personal y comunitario, de conversién, de justicia v caridad, que von-
duzea a un camblo de aquellas sitnaciones que son obsiiculo para que eI reino
de Dios llegue al hombre en su plenitud.

Por lo misme se sugiere:

a) que se tome conciencia de que la Eucansna debe ser vivida y presenta-
da como reactwalizacion del Mistexrio de la Pascua, en su aspecto de paso a
una condicion de vida nueva, de entrega por los hermanos, y de anticipacién
de la perfecta libertad de los hijos de Dios;

b) que en todo sacramento se ponga de relieve que su celebracion leva
consigo 1z necesidad de un compromiso con los bombres en respuesta a la fi-
delidad de Dios manifestada en el signo  sacramental;

c) que la religiosidad popular se purifique, superande aquellas formas
de fatalismo y de resignacion que pueden oscurecer e impedir la realizacién
de un serio compromiso de superacién de las situaciones de imjusticia que se
dan en gran parte de! continente latinoamericano.

15. Ecumenismo y Liturgin: La liturgia, que es la celebracién de la
alianza realizada en Cristo ¥ a la vez siplica para gue esta alianza llegue a
. su perfeccién, debe- manifestar por si misma un clima ecuménico haciendo pre-
sente a Cristo que sigue orando con su Iglesia para que todos seamos umo.

Esta nota de la liturgia puede y debe ser acentuada segim Ias caracteristi.
cas de cada asamblea celebrante.

Para incrementar la labor ecuménica desde la misma lituzgia, conviene
prestar especial atencién a los siguientes hechos, teniendo en cuemta la situa-
cién ecuménica de cada pafs a fin de evitar la perplejidad o el indiferentismo
de los fieles:

a) La religiosidad pepular ne puede mantenerse ajena a aquelles adap-
taciones que exige la causa ecwménica; mds aiin, quienes la apiman y conducen
han de procurar que estas manifestaciones, en su  conjunte, contribuyan a re-
hacer la unidad.

b) Las reuniones de oracién en comiim, las celebraciones de la palabra y
la liturgia de las horas, patrimonio comin de varias Iglesias, han de fomentarse
como 1nn camine adeenade hacia la unidad, a ser empleado sin demoras,

c) La celebracién de matrimonios mixtos requiere la elzboracién de =i
tuales adecuados, ya que su cavencia es causa de algunos problemas.

0l

Todas estas sugeremcias que tiendep a uma eficaz accién renovadera de la
liturgia en el marco de la evangelizacién, no se Devardn a cabo si los pastores
y todos los agentes de pastoral no se esfuerzan simultineamente en hacer que
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la liturgia se renueve cada dia en si misma. Para ello es preciso que los sa-
cerdotes, que en las acciones sacramentales represemtan a Cristo-Cabeza, sean
los primeros en vivir profundamente la espiritualidad littrgicea y estén con-
vencidos de que la liturgia cristiana ocupa un lugar privilegiade dentro de
sus funciones pastorales, ya que la liturgia tiene por finalidad dltima santifi-
car al mundo ¥ preseniarlo con Cristo al Padre.

E} II Encuentro Latinoamericano de Liturgia se ha realizado teniendo
presente el acontecimienio eclesial que signifacars la III Asamblea General
del Episcopado de América Latina.

Esta es nuestra coniribucién para que una liturgia renpvada prepare dicha
Asamblea y encuentre en ella un nuevo impulso renovader del Espiritu.



Declaraciéon sobre la Promocion Humana
y la Salvacién Cristiana

de la Comision Teolégica- Internacional

El problema de la relacién entre la promocién humana y la salvacién cris-
tiane ha adguirido gran importancia em todas partes. Esto se ha hecho ver
especialmente después de terminado el Concilio Vaticano II, duranie el cual
la Iglesia se interesé particularmente, desde el punte de vista de la responsa-
bilidad de los cristianos, en los problemas que afectan la organizacién del mum-
do. En América Latina, como en otras paries, diversas teologias de la liberacién
ken atrafdo cada vezr mds la atencién. En su sesién anual, del 4 al ¢ de Qctubre
de 1976, la Comisién Teolégica Internaciomal se abocé a estos problemas.
Pero mds gue cenirar su aiencién en los diverses emsayes y iendencias recien-
tes, lo hizo sobre las cuestiones fundamentales referentes a la relacién entre
el progreso humano y la salvacién cristiana. En esta forma, cumplia con el
proyecto largo tiempo deseado de continuar el esfuerzo de biisqueda iniciado por
la Gaudim et Spes.

Las péginas que siguen deben tomarse como un resumen de los puntos
principales que se han logrado. Esta especie de informe final tiene en cuenta
las dificultades inherentes a los problemas estudiados y al estado en que se
encuentran actualmente los debates entre tedlogos, Las tendencias leologicas de
. que se frata son multiples v sujetas a muchos cambios; se estin corrigiendo
constantemente. Ademéis, se hallan estrechamente ligadas a las condiciones eco-
némicas y sociales, como iambién a la sitwacién politica del mundo y de les
diferentes regiones particulares. No debemos en fin, pasar por alto las contro-
versias a que estos ensayos han dado objeto. Se han suscitade de diversos lados,
por el temor de ver que estas investigaciomes teoldgicas se iradujeran en tomas
de posicién politicas y perjudicaran la unidad de la Iglesia. En tode caso, la
Comisién Teolégica Internacional espera aportar una comtribuciém a la discu-
siébn fundada en un examen critico de las posibilidades y de los riesgus que
comportan las tendencias en cuestibn,

Karl Lehmaun
Presidente de la sub-comisién

1. Las situaciones de pobreza y de injusticia como punte de partide de un
mouvimiento teoldgico.

El Concilio Vaticano II ha recordado a la Iglesia Ia obligacion permanente
de “escrutar los signos de los tiempos e interpretarlos a la luz del Evangelio”
(GS 4). El cumplimiento de esta recomendacién fue objeto de una especial insis-
tencia en los documentos emitidos por la II Coferencia General del Episcopado de
América Latina, efectuada en 1968, en Medellin (Colombia): 1a Iglesia escucha
el clamor de los pobres y se constituye en la intérprete de sus angustias. Las preo-
cupaciones que el desafio lanzado por la opresitn vy por el hambre inspira a la
Iglesia a través del mundo entero, se manifiestan no sclamente en los documentos
pountificios Mater et Magistra, Pacem in Terris, Populorum Progressioc y Octoge-
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sima Adveniens, sino también en las declaraciones del Sinodo de log Obispos reuni- -
dos en Roma en 1971 (La justicia en el munds) y en 1974, El Papa Paulo VI
ha mostrade también el deber que incumbe a la Iglesia en esta materia, en su
Exhortacién Apostélica “La FEvangelizacién en el mundo contemporineo” del 8
de Diciembre de 1975 (Ver nos. 30.38).

Es preciso temer en cuenta estas circunstancias para comprender los numercsos
ensayos teolégicos que, sobre estas cuestiones, han sido publicados en estos bltimos
afios. Aunque revisten un cardcter de erudicién, no son, sin embarge, ante todo,
frato de una investigacién ciemiifica; no se presentan, en primer lugar, como una
teologia “escrita”, Quieren mantenerse en estrecho contacto con Ja vida cotidiana
de las poblaciones victimas de la miseria y con la tarea que la Iglesia debe com-
plir en esta coyuntura. Su propésito es hacer escuchar ampliamente el clamor
del hermano pobre y doliente, el laments que suscitan el hambre, las enferme-
dades, la explotacién injusta practicada con espirite de lucro, el destierro
forzado, la opresibn. Hay que agregar a esto las condiciones inhumanas de
existencla, que se hacen a2 hombres que azpenas si poseen lo que llevan pueste,
pasan la noche en la calle, en ella viven ¥ en ella mueren, sin contar ni con
la mis elemental asistencia médica. Para el cristiano iluminado por el Evan-
gelio, estos “signos de los tiempos” constituyen umo de los mds apremiantes
desafios. Lo incitan a desplegar, en nombre de la fe, todos los esfuerzos posibles
para liberar a sus hermanos de su situacién inhumana. Fste interés por los
desvalidos v esta alianza con los oprimidos encuentran expresiones particular-
mente sugestivas en las palahras biblicas de justicia, liberacién, esperanza, paz.

Este testimonio de la preocupacién por los pobres, que se alimentz del
Evangelic de Jesucristo (cf. Lec. 4,18 ss.), es comoe el constante Tresorie espiri-
tual de todos los ensayos de los teblogos en la materia, las consideraciones teo-
légicas ¥ las opeiones politicas le deben su inspiracién declarada. Una experien-
cia espiritual estimula el esfuerzo intelectual que tiende a traducir los movi-
mientos de la caridad cristiana en consignas eficaces de accién, mediante Ia
reflexion hwmena y el llamado anélisis cientifico. Los dos momentos, el de una
experiencia espiritual de cardcter fundamental y el del pensamiento teolégico ¥y
cientifico, son completamentarios y forman una unidad viva. Hay que eviiax,
empero, confundirles. No tenemos derecho, pues, de oponer uma critica negativa
a los diferentes sistemas teolfgicos de que se trate, si mo nos manienemos aten-
tos al clamor de los pobres y si no buscamos unz mejor manera de responder
a él. Pero, por otra parte, hay motive para preguntarse si los proyectos teold-
gicos mé#s aceptados en la actualidad, tal como de hecho se presentam, -son los
dnicos que abren el camine que lleva a encontrar mas adecuadamente el deseo
de un munde mis humanoe y més fraternal, En efecto, toda teclogia que se im-
pone la tarea de ser eficaz, debe eventualmente acoger las modificaciones y los
correciivos que se indicam, si esios le permiten cumplir mejor su misién funda-
mental,

mica, social y politica, y que aspiran a la libertad. No se asume esta sitnacién

2. Un nueve tipe de teologia, Sus dificultades.

a) Los ensayos teoldgicos. de que hemos hablado, parten de las condiciones
de opresién en que se encuentran hombres esclavizados a olros en materia econd-
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de lz historia humana como un destino que no es posible cambiar; se la com-
prende como un proceso “creador” que debe conducir a mayor libertad en iodas
las esferas de la existenciz y, finalmente, hacer surgir e! “hombre nuevo”., EI
Cambio de las situaciones inhumanas debe considerarse como una exigencia de
la voluntad divina: Cristo, quien por su accién redentora libers a los kombres
del pecado bajo todas sus formas, da un nueve fundamento a la fraternidad
homana,

Esta visién, que se halla en los origenes de esos ensayos, les confiere tam-
bién una forma particular ¥, en cierta manera, nueva. Dios revela su misterio
a itravés de los scontecimientos mismos; mientras méis pemetra el cristiane las
situaciones coneretas y su evolucién histérica, mejor respuesta da a la Palabra
de Dios. Asi, se capta mejor la unidad profunda que une la historia divina de
la salvacién, obrada por Jesuctisto, con los esfuerzos desplegados en fuvor del
bien de los hombres y de sus derechos. Sin identificar pura y simplemente la
historia profana y la historia de la salvacién, se conciben, sin embarge, sus ve-
laciones mutuas en términos de unidad. Ya no es posible Ilevar la diferencia que
distingue a ambas, en el sentido de una especie de dualismo en el que historia
humsana y salvacién se supondrian indiferentes la una a la otra. Por el contrario,
la actividad bhumana adquiere un valor nuevo, propiamente teoldégico en la his-
toria, por cuanto construyeé una sociedad mas huwmana, El acontecimiento de una
sociedad justa se concibe, en efecto, como la anticipacién del advenimienio del
Reino de Dios {cf. GS 39). En consecuencia, lz fe cristiana es concebida, ante
todo, como una praxis histérica ¢ue cambia y renueva el orden social y politico,

Esta manera de pensar trae consigo muchos elementos de granm valor. En
efecto, el cristiano debe comprender més plenamente la unidad total de su vo-
cacién a la salvacién (cf. GS 10,1157 y 61; AG 8; PP 15.16}. Sin la menor
duda, la fe, entendida en el sentido biblico, alcanza toda su fecundidad v su
plenitud selamente a través de actos. El Concilio Vaticano II lo recuerda a su
vez (cf. G5 22,26,3841 v 57; DH 12): el Espiritu Santo actia en la historia
del mundo; ineluso fuera de la Iglesia visible, se encuentran, hasta cierto yumto,
preimbulos de la fe, a saber, las verdades v las normas referentes a Dios y al
bien comun, accesibles a la sama razén, gue constituyen como la base de la Te-
ligién cristiana (cf, Vaticano I, Const. dogm. Dei Filius: DS 3005).

Pero estos datos elementales se ven sometidos, en muchas de las corrientes
teoldgicas, a interpretaciones imilaterales gque se prestan a ohjeciones, Asi, de
la unidad entre historia del mundo e historia de la salvacidn no se puede forjar
una concepcién tendiente a hacer coincidir el Evangelio de Cristo con la historia
profana. Aguél es, misterio de erden sobrenatural y, por lo tanto, una realidad
irreductible 2 toda otra, por cuanto trasciende por completo la comprensién de
la inteligencia humana (Ib.}. Ni puede tampoco, borrarse totalmente la fromte-
ra entre la Iglesia y el mundo. Es cierto que el mundo, tal como existe historica-
mente, es €l lugar donde se desenvuelve el designio diving de la salvacién, pero
no en tal forma que la fuerza y dinamismo de la Palabra de Dios se limiten a
promover el progreso social vy politico. Asi pues, la préctica de la fe ({praxis
fidei) no debe quedar reducida al esfuerzo por mejorar la sociedad humana.
Esta practica de Ia fe, en efecto, conlleva, junto a la denuncia de la injusticia,
la formacién de la conciencia, 1a conversién de las disposiciones intimas y la
adoracién del verdadero Dios y de Jesucristo, nuestro Salvador, en oposicién a
todas las formas de idolatrfa. La “fe como praxis” tampoco debe comprenderse
de tal modo que el compromiso en materia politica aharque y dirija, en forma
totalitaria y “radical”, todas las actividades del hombre.
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b) Debemos, ademds, precisar dos puntos:

12 El- debate politico, que ordinariamente va acompafiado de uvn enfrenta-
miento de fuerzas, no debe terminar haciéndomos perder de vista o vaciando el ob-
jetivo v el fruto propios de la actividad cristiana, es decir, la paz y la recon-
cilizcién. No puede tratarse de una acentuacién de las oposiciones ni de dar la
primacia a las acciones violentas.

2% Debe quedar siempre muy clare que, para €l cristiano, “lo politico” no
es el valor absolutc que da el sentido (ltimo a la vida emtera. No es un absolute
en €l “edn” cristiano; signe viéndose afectado por el cardcter de instrumento,
hecho para servir. El olvido de este principio hace pesar sobre la liberiad de
los hombres €l peligro inherente a los movimientos que favorecen el advenimiento
de poderes dictatoriales. Por otra parte, si es cierto que la teologia se ordena,
también a la prictica, su funcidn eminente consiste en buscar la inteligencia
de la Palabra de Dios. Sea cual sea el asunto sobre el cual actile, debe ser capaz
de distanciarse de condicionamientos comcretos (ue, casi siempre, iraen apare-
jadas pasiones y presiones de todo tipo. Los principios de la docirina catélica
en materia de fe y de moral ofrecen a los hombres 1z luz que les permite formarse
un juicio sobre lo que debe hacerse en vista de la salvacién eterna, sin neligro
de perder la libertad de hijos de Dios. Sélo en esias -condiciones, la teclogia se
encuentra realmente sometida a la verdad y selvagnarda la autoridad soberana
y el cardcter singular de Ia Palabra divina, Fs, pues, necesario cuidarse muy
especialmente de llegar a una visién wnilateral del ecristianjsmo, que afectarfa
la cristologia, la eclesiologia, la nocién misma de salvacién v de la existencia
cristiana, al mismo tiempo que la tarea propia de la teologia,

c) Las acnsaciones proféticas lanzadas contra la injusticia y los Ilamados
a hacer causa comiin con los pobres, se refieren a situaciones muy complejas, sur-
gidas en un contexto histérico dado y determinadas per ciertas condiciones sociales
y politicas. El juicio profético que se formula sobre las situaciones del moments,
ne puede formarse sin la aplicacién metédica de criierios seguros, Por este mo-
tivo, los diversos emsayos teoldgicos sobre la liberacién hacen intervemir teorias
que se desprenden de las ciencias seciales; examinan de manera objetiva lo que
traduce “el clamor de los pobres”. La teologia es incapaz, en si, de deducir de
sus propios principios normas concretas de accién politica, Del mismo modo,
el tedlogo mo se halla capacitade para zanjar, con sus propias luces, los debates
fundameniales en materia social. Los emsayos teolégicos orientades a la cons-
truccién de una sociedad mis humana, deben tener en cuents, cuando asumen
teorias sociologicas, los riesgos inherentes a estas adopciomes. Es preciso aqul-
latar, en cada caso, el grado de certeza de esas teorfas. A menudo, en efecto,
son simplemenie conjeturales, No es raro cume contengan elementos ideolégicos
explicitos o implicitos, que se fundan, ellos mismos, en presupuestos filoséficos
sujetos a discusidn, o en uma concepcién antropolégica errémea. Es el caso,
por ejemplo, de unz parte importante de los andlisis inspirados en €l marxismo
o en ¢l leninismo. 3i se recurre a este género de teoriss y de andlisis, es mece-
sario tener em cuenta que éstos no ganan ningin aumento de cerieza por el he-
cho que la teclogia los introduzca en la trama de sus exposiciones. La teologia
debe mds bien recomocer el pluralismo de las interpretaciomes cientificas de la
realidad social y recordar que ella mo se encuentra obligatoriamente hgada a
ningune de los analisis sociolégicos concretos.
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3. dspectos de teclogia biblica

Dado que los ensayos de que hablamos recurren a menudo a la Sagrada
Escritura, conviene mirar de mds cerca lo que dicen el Antigno y el Nuevo Tes-
tamento sobre la Telacion del bienestar y los derechos humanos con la salva-
cion. Evidentemente, agui sélo cabe un estudio parcial, Por otra parte, hay
que evitar un apacronismo gque introduciria en la Biblia conceptos actuales,

a) El Antigue Testamento

A fin de determinar la velacién que existe entre la salvacién divina y la
promocién humana, en nuestros dias se recwrre casi siempre al relato del Exo-
do. En efecio, la salida de Egipto (Ex caps. 1-24) es, en realidad, el aconteci-
miento principal de Ia salvacién en el Antiguo Testamento: es la liberacién que
sacude el yngo de una dominacién extranjera y de trabajos forzados. Esto mo
ohstante, el Antiguo Testamento 1w hace consistir todz la “liberacion” en sa-
car al puehlo de Egipte ni traerlo del destierro. Esta liberacién se ordena
al culto de la Alienza que se celebra en el Monte Simai {ib. cap. 24). Al ca-
recer de este finalidad, pierde su significacitn especifica. También los Salmos,
al hablar de¢ miseria y de lamentaciones, de auxilios vy de sccion de gracias,
se expresan en férmulas de oracién, que hacen mencién a la salvacién vy a la
“liberacion” (ef. por ej. Sal. 18). La engustia no se ve identificada simplemen-
te con una condicion social de miserie, sino también con la enemistad, la injus-
ticia, el pecade y aquello a Io que éste Meva: la amenaza de la muerie v el
vacio que éstz representa. El objeto de las necesidades experimentadas en los
diferentes casos particulares es un elemento de menor importancia; lo que
prevalece es la experiencia por la cnal se espera solamente de Dios la salvacién
vy el remedic. No se puede, por lo tanto, hablar de esta especie de salvacién,
en cuanto comcierne a los derechos y al bien del hombre, sin hacer referencia,
al mismo tempo, a toda la reflexién teclégica, segiin Ia cual Dios y no el
hombre es quien cambiz las situaciones. Por lo demas, durante todo el éxodo,
en el desierto, Dios provee sobre tode a la liberacion y a la purificacién es-
pirituales de su pueblo.

Un ejemplo impresionante de una accién inspirada por una revelacién di-
vina para intentar mejorar las condiciones de la existencia humana estad repre-
sentado por los conjuros de los profetas, en lo tocante a las condiciones secia.
les, tales como se encueniran principalmente en el profeta Amés {(Am 2,6 ss;
3,10; 5, 11; 6.4 ss v 8,4 ss). Los profetas posteriores vuelven a tomar vy desa-
rrollan el tema inicial de Amés, por ejemplo cuando maldicen a los grandes
propietarios de la tierra (ef. is 5,8 v s. ¥y Miq 2). Oseas reprocha enérgicamen-
te a sus contempordncos por la falta de solidaridad (Os 4,1 s; 64-6 vy 10,12).
Isaias sefiala, de modo especial, como seres humanos que exigen proteccién,
a las vindas v a los huérfanes {is 1,17 y 23, 10,1 s). Profiere esta amenaza:
Dios harad desaparecer de Jernsalén “al fuerte y al poderoso™, es decir a los
alios dirigentes de la sociedad {cf. ib, 3,1 ss; 1,21 ss y 10,1 ss). Deplora ]
acaparamiento de los biemes en las manos de unos pocos (cf. 5,8) y, mas gene-
ralmenie, la opresién de que son victimas Ios pobzes por parte de los Tices
(cf. 1,21 ss. v 3,14 ss.). Al mismo tiempo, emperp, se mantiene djenc a una
provocaciébn a la reyuelta conira los opresores, a pesar de que este tema se
encuentra en algunos escritos veterotestamentarios (eof, jud 9, 22 ss y 1 Re 12).
La perspectiva del desastre inminente mno permite establecer un proyecte de
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sociedad més justa (ef. un inicio en Joe! 3,1 s). En el pensamiento de los
profetas, los remedios a las aflicciones sociales pueden llegar por caminos
muy diversos. Sin embargo, en ellos se ve mucho menos un optimismo, que al-
gunos creen que se funda en una teclogia de la historia, que un escepticismo,
gue ge pregunta si el hombre es realmente capaz de hacer el mundo diferente
a lo que es. Lo cierto es que plantean, como exigencia previa, la actitud que, pro-
piamente, es la de la conversién interior y de la justicia. “iDejad de hacer ef
mal! Aprended a hacer ¢l bien, buscad lo justo, dad sus derechos al oprimide,
haced justicia al huérfano, abogad por la winda” (Is 1, 16 s). Es necesario,
ademés, que Dios conceda a los hombres la posibilidad de realizar mayor jus-
Heiz en las relaciones sociales: después de todo, sélo Dios puede proveer efi-
cazmente a los derechos y al bien verdadero de los hombres, sobre todo de los
oprimidos (cf. Is 1,24 ss; Ex 3, 7.9; Sal 103, 6 v 72,12 ss y Dt 10,17 ss.). Dios
obra la salvacién mds alld de las iniciativas huenas o malas de los hombres,

En este, los profetas reconocen la existencia de alge asi como un “sistema
perverse”, pero no permiten reducirlo tedo al punto en que el mal seria sim-
plemente el signe y el electo de estructuras sociales injusias, y en que la cli-
minacién de los abusos podria resulter de la sola abelicién de las formas exis-
tentes de propiedad. También, hay gue tener presente el elemento persomal que,
segiin el Antigno Testamenio, determina el proceso de la “liberacisn™. ¥sio
se pone en claro de modo especial y se eonfirma, por el principio de la 1es-

ponsabilidad individual (cf. Ez 18 y Jer 31,29 ss.).

En muchas partes importantes del Antigue Testamente, encontramos in.
tniciones de mna sociedad mueva, va no organizeda de acuerdo con las esiruc-
turas en todas partes vigenies en esa época. (cf. p. Is 55, 3-5; Ex 34; 4048 y
Jer 31,31 ss.). Numerosos salmos hablan explicitamente de Dios como libera-
dor de los oprimides y defensor de los pobres (&f Sal 9; 10; 40; 72 'y 146, y
Judith 9,11). Cuando libera de la opresién al puebio de Israel, Dios exige de
éste que se abstenga de toda forma de oprimir a les hombres (cf Ex 22,50; Lv
19,13,18 y 33; Dt 10, 18; 24, 14 y Sal 82, 24). El Reino de Dios ¢ue cierta-
mente deberd legar, elimimard toda dominacién del hombre sobre el  hombre.
Durante largo tiempo, para el Antiguo Testamento, esta esperanza no se dis-
tingue lo suficientemente de la historiz concreta ni conduce a las realidades
que la trascienden. Hasta en nuestros dfas, buen nimero de ideologias de una
salvacién “secularizada™ esperan la realizacion de estas promesas divinas sélo
dentro de los limites de la historia y de la accién del hombre. Sin embargo, comeo
lo hemos visto, &l Antiguo Testamento rechaza estas ideas. En fin, debemos sub.
Tayar, en los textos apocalipticos al {inzl del Antigue Testamento, la esperanza
en una vida futura, situada mds alli ds la existencia presente ¥ la teologia de
la historia que proclama, con singular insistencia la experiencia de la debilidad
humana y la omnipotencia de Dins.

b) El Nuevo Testamento

El Nuevo Testamento vuelve a lomar o supone elementos muy importantes
del Antigue (cf. p. ej. Is 611 in Lec 4, 16 ss. o Mc 12,29 ss. y Lv 19,i8). El
sermén de las Bienaventuranzas Mt 5, 1-7 y 29, esp. 5,3-12) lo demuestra de una
manera especial; las exigencias del Antiguo Testamenio referentes a la conver-
sidn ¥ la renovacidn del corazén def hombre, se encuentran reforzadas y pueden
realizarse en la Nueva Alianza, por la fuerza del Espiritu Santo. Se piensa, em-
pero, —comoc se ha hecho notar repetidas veces~—— que €l Nuevo Testamento se
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interesa menos por las realidades sociales ¥ por la vida colectiva de los hombres,
La novedad inaudita del mensaje eristiano quizds moders al principio el interés
llevado alos asuntos relativos a-los deberes concernientes a la vida del mumdo.
La importancia trascendental del amor personal del Dios. encarnade a su nhuevo
pueblo se presenta de tal manera, que los problemas planteados por la existencia
temporal dejaron de ocupar el primer Iugar, {Tal era la impacienciz cor que
se esperaba el Reino de Dios! Bajo la iluminacién proyectada por el misterio del
Sefior doliente y resucitado, las necesidades humanas pudieron tomar un carde-
ter de menor urgencia. Por otra parte, la situacién politica del Imperio Romano
apartaha a los cristianos de . dedicar deliberadamente gran interés al mundo.

No necesitamos, sin embargo, exiendernos sobre el hecho de que la Buena
Nueva de Cristo v la ética del Nuevo Testaimento aportaron muchas hormas direc-
trices ¥ modelos de comportamiento, todos ellos aptos para inspirar una “critica
social”. Basta pensar en el precepto del amor al préjimo y al enemigo {(cf. Le 6,35
¥ -Mt. 25, 31-46), en las advertencizs y amenazas dirigidas a Ios ricos v a los
hartos (p. ei. Le 6,24 ss.; Mt 6,24; 1 Co 11,20 ss.; Le 12,16 ss.; Sant 2,1 ss. ¥
5,1 ss.), en la obligacién de cuidar de los pobres v de los débiles (I.c 6,20 y 1 Co,
12,22 ss.} y en el anuncio que alerta a todos, sin distincién( al deber que tienen
de acudir en ayuda del otro (Me 10,21 y Le 12,33} v, en la advertencia conira
todo intento de dominacién del hombre por el hombre (Cf. Mc 19, 42-45; Mt
20,2528 y Lc 22, 25-27), teniendo como motivo Ia fraternidad universal de los
hombres (Cf. Mt 23,8 y 2541 ss}. El Nuevo Testamento hace ver también en
los fieles una disposicién a acoger formas “institucionales” de carided cristiana,
de lo cual tenemos ejemplos en la colecta organizada en favor de Jerusalén
(cf 2 Co 8] ss.) y la disposicién de los ministerios de “diaconia™ y de asisten-
cia -caritativa (cf. 1 Co 12,28; 15,15; Rom 12,7 v 16,1; Filp L1 ¥y 1 Tim 3,
8-12). Clertamente, al menos al principio, estas formas “institucionales” de asis-
tencie no van mis alld del marco y del nivel de las comunidades y ro estin toda-
via muy -desarrolladas,

En el campo de la liberacim, el Nuevo Testamento presenta otro elemento
‘importante, digne de consideracién. Es, en efecto, necesario examiner con par:
ticular aiencién, el sentido en que se comprende esa liberacién, Lo que San Pa-
ble dice, por ejemplo, de la libertad nueva estd estrechamente vinculado conr el
mensaje referente a la justificacion; asi, Ia liberacién como tal no es un tema
separade de los deméas, La obra salvifica de Jesueristo ha abierto la intimidad
misma del corazén humane; es también ficil dejarse engafiar sobre lo gue constitu-
ye auténticamente la negacién de Ia libertad y la verdadera servidumbre del hombre,
Con profunda peneiracién, el anuncio de la justificacién muestra gue el hombre
se encuentra sometido & podeves malos. No podria gozar de libertad auténtica ¥
completa, §i primero no interviene la liberacidén (cf. Rom. caps. 5-7), que libera
de la muerte y de la caducidad (“sarx”). del poder del pecado lo mismo que
de 1z ley {sin olvidar los “elementos del munde”). “Para ser libres nos libertd
Cristo” (Gal 5,1). Ahora bien, la liberacién que nos emancipa de estos poderes
trae una libertad nveva, que nos hace capaces de actuar, en el espirite de
Cristo, seglin la caridad y el servicio de nuesiros hermanos (cf Gal 56 y 13).
Se da alli, por cierto, una anticipacién de lo que Dios cumplird, como el don
conferide por El a los justes, cuendo someta a su juicio toda la historia hu-
mana. La justicia de Dios, por €l Espirita ¥ su poder, nos concede una accién
liberadora, en la cual somos capaces de obrar el bien, y que alcanza su per-
feceién suprema en la caridad. Asi, pues, cuando el Nuevo Testamento habla
escatolégica, esos enunciados se insertan en el anuncio de la justificacién y, por
de “libertad para ser libres” (Gal 5,1}, que es gracia, estimulo moral y promesa
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‘escatolégica, esos enunciados se insertan en el anuncio de la justificacién y, per
consiguiente, séle en elle encuentran su fundamento, y de ella sélo reciben inda
su fuerza y su autoridad. Sélo considerando las cosas en este nivel profundo
pueden comprenderse y hacerse eficaces los dinamismos que los cristianos en-
cueniran en el Nuevo Testamento, con miras a una accién liberadora. La luz
que irradia del mismo Nuevo Testamento muesitra que no hay verdadero cambio
de la sociedad sin reconciliacién del hombre con Dios y con los demds hombres.
La vida humana puede adquirir una forma mejor y de modo suficientie y constante,
solamente si los hombres legan a ser “nuevas criaturas” por la comversién y la
justicia. Los derechos, el bien y la liberacién del hombre no se encuentran e¢n
el orden del “iemer”, sino primordialmente dentro de los limites que definen el
“sex’; por cierto, con las consecuencias que de ello se derivan en cpanto a la
reforma de todas las condiciones de la existencia humana,

4. Consideraciones sistemdticas y teoldgicas
a) Dios como liberador v la accién liberadora del hombre

Como ya lo hicimos notar, los enunciados del Antiguo Testamento en mate-
ria de liberacién no podrian seguir siendo valederos en todos sus aspectos, dentro
del estado de cosas instaurado por el Nuevo Testamento. La Revelacién con la
cual hemos sido favorecidos em Cristo divide el curse ininterrumpide de la his-
toria de la salvacién en tiempo de la promesa y tiempo del cumplimiento, Pere
lo que une ambos Testamentos es la seguridad de que Dios sélo, Sefior Supremo
v soberanamente libre, procura el bien de los hombres; solo El es el liberador
en ¢l sentido genuino de la palabra. Claro estd que para poder comprender esta
afirmacién de la fe es necesario admitir que las necesidades de]l hombre no estin
reducidas a las solas dificuliades econdmicas y materiales; es preciso temer en
vista la totalidad de lo que comporta su situacién de peligro v de perdieién. Por
o demds, la afirmacién tajante de que Dios solo libera verdaderamente no debe
tomarse como una afirmacién andloga a un mito (como si se tratase de un “denx -
ex machina”}; el recurso a un mito de este tipo favorece mds bier la inercia, el
inmovilismo y ¢l entorpecimiento en quienes se encuentran en ailiccién, Lag con-
diciones inhumanas de éxzistencia no pueden esperar de la fe auténtica ni excusa
ni complicidad. Dios no interviene en el tumulto de una revolucion, pero su gra-
cia fortalece el espiritu y el corazén de los hombres de manera que afinen su
conciencia y que, guiados por la fe viva, trabajen er la consiruccién de un mundo
més justo. Para Ilegar a esto, es necesario que el hombre por entero sea liberado
de todos los poderes del mal. Por esta razén, la conversidn, stenia a una eficacia
auténtica (“metancia™), vy la renovacidn de la caridad para conm Dios y con el
préjimo hacen que llegue tealmente la liberacién. Sin embargo, la liberacién
completa, seglin la fe cristiana, no se cumple deniro del curse de los aconteci-
mientos ferrenos, en otras palabras, dentro de la historia. La historia conduce,
en efecto, a la “tierra nueva” y a la “cindad de Dios™; en comsecuencia, hastx
que esto se cumpla, toda accién liberadora se ve afectada de un caricter transi-
torio ¥ sujeta a ser objete de un veredicto, en el juicio final (cf Mt cap. 25).

El alcance de nuestras consideraciones no se limita a la exigencia de una
reforma espiritual o de unha asistencia que ha de darse 2 solos los individues.
Hay un tipo de “injusticia institucionslizada™; mientras ésta reine, la sitnacién
misma reclama un progreso de la justicia ¥ de las reformas, Los homhres de
nuestros dias ya mo creen que las estructuras sociales representen datos de na-
turaleza y sean, como tales “queridas por Dios”, o bien gue sea el resultado
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de ciertas leyes anénimas de la evolucidn. El cristianc estd obligado a recordar
siempre gue las instituciones sociales surgenm de la conciencia social misma ¥
que son objeto de una responsabilidad morsl. Quizas pueda preguntarse si esid
permitido hablar de “pecado institucional” o de *astructuras de pecado”™, dade
que el término biblico de pecado designa, ante tode, una decisién expresa y per-
sonal de }a lihertad humana. No es imposible, sin embargo, gue; por la fuerza
del pecado, el desprecio y la injusticia pmedan instalarse en las estructuras so-
ciales y politicas. Por este motivo, como ya lo destacamos, el esfuerzo de reforma
debe dirigirse también a las siiuaciones y 2 las estructuras imjustas. Hay en
esto una conciencia nueva, ya que en otro tiempo pudieron no - percibirse tan
claramente como hoy las responsabilidades que estin en juego. .Desde este punto
de vista, la justicia signifaca €l reconocimiento fundamental de la igual digni-
dad de todes los hombres, el feliz desarrollo ¥ la proteccién de los derechos
humanes esenciales (cf. “Schema Pontificiae Commissionis a Justitia et Pace,
The Church and the Human Rights”, Vatican City, 1975), v una equidad ase-
gurada en la reparticién de los principales medios de existencia {cf PP 21).

b) Cémo definir la relacién concrete entre la promocién humana y la
salvacion obrada por Dios

La reflexién sobre la relacién entre la salvacién obrada por Dios y Ila
accién liberadora del hombre muestra la necesidad de definir con mayor exac-
titud las relaciones que existen emire la promocién humama y esa salvacién,
enire la construccién del mundo y el cumplimiento - escatolégico. Tal como se
desprende de las consideraciones anteriores, es necesario formarse, ante . tado,
une idea correcta de las relaciones que xisten emtre la actividad humana y la
esperanza cristiana. Hay que evitar separarlas totalmente, como si mo hubiera,
por un Iade, sino el mundo terreno v, por el otro, la vida futura, que le seria
radicalmente ajena. Pero, en igual forma, hay que evitar. un “optimismo evolu-
cionista” que identifica totalmente el dominio de Dios con la obra humana de
construccion del mundo en su desarrollo, .

La propia Constitucién Pastorsl Goudim et Spes presenta mma distincién
entre el crecimiento del Reino de Dios y el progreso humano, enire la ohra
de divinizacién y Ia ohra de humaniracién, asi como entre el orden de la gracia
divina y el de la actividad humana (cf. GS. 36, 38, 39, 40, 42, 43 y 58; AA
7), atin cuando se trate de lo que acerca entre si a estos dos Ordenes. El ser-
vicio de los hombres en la tierra “prepara la materia del Reino- celestial”
(cf. GS 38). En el Reino de Dios, nos encontraremos cen los frutos excelentes
de nuestra actividad, eso si que purificades de toda mancha, Hluminadoes, trans.
figurados, de tal manera que permapecen, no solamente la caridad (cf. 1 Col.
13,8), sino tamhién su obra (Cf. G.8, 39). La esperanza escatolégica debe
expresarse tamhién a través de las estructuras de la vida secilar (Cf, L.G, 35).
Es la razén por la cual el Concilio no habla solamente del caricter iransitorio
de este mundo, sino también de su transformacién (cf. G.S., 38 y 39). La ciudad
terrena v la ciudad celestial deben compenetrarse, bajo la inspiracién de la
fe, en el respeto de su distincién tanto como de so unidn armoniosa. Estas en-
sefignzas se encuentran resumidas en el Decreto Aposiolicam Actuositatem, sobre
el apostolado de los laicos: “La obra redentora de Cristo, aungue, de por si,
tende a salvar a los hombres, se propone también la restauracién de todo el
orden temporal. Por ello, la misién de la Iglesia no es sélo ofrecer a los hombres
el mensaje 'y la gracia de Cristo, sino también el impregnar y perfeccionar todo
el orden temporal con el espiritu evangélico. .. Ambos -6rdenes (el espiritual
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v el temporal), aunque distintos, estdin tan intimamente relacionades en el
Yinico propésito de Dios, que es el mismo Dios el que quiere, en Cristo, resu-
mir todo el mundo en la nueva creatura, incoativamente aqui en la tierra, ple-
namente en ¢l dltimo dia” (AA 5; cf. también 7).

_ Estos textos nos invitan 2 que consideremos las luchas por la justicia, asi
como la participacién en la transformacion del mundo, “como una dimensién
constitutiva de la predicacién del Evangelio” (Sinodo de los Obispos de 1971,
Documento scbre la “Justicia en el mundo”, Introdnccién, Ed Poliglota det Va-
ticano, p. 5). Esta misma expresién “ratio constitutiva” sigue siendo objeto de
controversia; y parece reclamar una interpretacién mis prescisa segin la cual,
si nos atenemos al sentido esiricio de las férmulas, designa una parte integrante,
pere no esencial (asi la imterpreté el Sinedo de 1974). De modo general, los
textos del Concilio Vaticano II suclen interpretarse como si sugirieran mds bien
una armonia entre el esiuerzo humanoe de la comstruccién del mundo y Ia sal-
vacién escatolbgica, como respuestz a2 una dicotomia abusiva. Sin dejar de man-
tener firmemente la afirmacién de una unidad entre los dos términos, hoy dia
conviene méis bien pouer de telieve con mayor claridad y rigor lo que los dife-
rencia. La resistencia misma que las sitwaciones terrenas oponen al cambio po-
sitivo en el sentido del bien, la fuerza del pecado y ciertes elfectos ambivalentes
del progreso humane (AA 7), nos ensefian a Ieconecer mds netamente hasta
en la unidad de la historia de la salvaciém, una diferencia permanente entre
el Reino de Dios y Ia promocién humana, al igual que el misterio de la Cruz,
gin la cual no se realiza minguna accién verdaderamente salvadora (GS 22 ¥y
78). Cuando esta diferemcia se pone en claro —sin olvidar, por otra parte, el
lazo que une ambos términos—, queda excluida toda especie de *dualismo”,
como preterden algunos, Por el cotrario, ests visibp mas completa ayuda a
cumplir con mayor paciencia, constancia y confianza el deber de promover el
bien 'y la justicia; ella previene contra el desconcierio que podria macer en el
caso de esfuerzos que quedan sin resultado.

Esta unidad de conexién lo mismo que la diferencia, que caracteriza la pro-
mocién humana y la salvacién cristiana, en su forma concreta, deben, por cierto,
ser objeto de investigacién y nuevos anélisis; estos constituyen, sin duda alguna,
una de las tareas principales de la teologia actual. EI cardcter fundamental de
la unidad en cuestibn no podrd, sin embargo, ser superado, enraizado como
estd, podemos decir, en el centro mismo de la realidad. Por una parte la historia
concreta es, en cieria manera, el lugar donde el mmndo se transforma hasta tal
punto, que alcanza al meisterio mismo de Dios. Is la razém por qué “permane-
cen” la caridad y su fruto. Esta es la razén dltima de Ia posibilidad de un ele.
mento que wme ¢l bien y el dereche con la salvacidn, incluso si ne se da unién
total, porque el cumplimiento escatolégico viene a “abolir” y “hacer que pase™
lIa historia conereta, Por otra parte, el Reino de Dios “dirige” la historia y
supera de manera absoluta todas las posibilidades de un cumplimiento terrenal;
se hace, pues, presente como la accitn de Dios. Esto implica una tuptura cen
relacién a este mundo, sea cual sea la perfeecitn gue se le reconozea. En la
historia de cada individuo, esta discontinuidad se la experimenta como muerte:
pero, en cuanto “iransformacién®, afecta la historia entera, como “pérdida” del
mundo, Semejante “dialéctica™, expresada en estos dos principios irreductibles,
no encuentra solucién; no puede ni debe sacdrsela de la vida presente en el
estado de “viator”. El cumplimiento escatolégico, gue todavia es objeto de espe-
ra (“reserva escatolfgica™), es la causa por la cual Ia relacion entre el Reino
de Dios y la historia no puede enunciarse bajo la forma de un monismo, ni bajo
la de un dualismo; por consigniente, la definicién de esta relacifn, por sa na-
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turaleza misma, tiene que mantenerse ¢omo en suspenso. Por otra parte, la rela-
cién del anuncio de la salvacion escatolégica a la construccion del future del
tiempo histérico no puede determinarse de manera univoca, como siguiemdo una
linea finica, es decir, temiendo en cuenta sélo la armonia o sélo la diferencia.
Quizé asi pueda explicarse el logion que trae San Lucas: “El Reino de Dios
viene sin dejarse sentir. Y no diran: “Vedlo aqui o alld”, porque el Reino de
Dios ya estd entre vosotros” (Lec 17, 20-21). La Constitucién pastoral sobre la
Iglesia en el mundo actual” indica otra comsecuencia de esia relacién funda-
mental entre la historia y la salvacién. “Ignoramos el tiempo en que se hard
la consumacién de la terra y de la humanidad, Tampoco comocemos de qué
manera se transformari el miverso” (GS 39).

Esta es, ciertamente, la solucién formal de nuesiro problema, a la cual
apoyan, por lo demis, los principales hechos de la Revelacion. No podemos,
empero, en el desenvolvimiento concreto de esta relacién, ver modos diferentes,
segin los enales la misma relacién se traduce en los hechos que dan lugar a
formas diferentes una de otras, Pars escoger correctamente las modalidades de
aplicacién de esta soluciénm en el curso de la historia y, por ejemplo, en las
regiones que pertenecen respectivamente al mundo antiguo, al mundo nuevo ¥
al tercer mundo, serd menester proceder de manera diferente. Lo que es valede-
ro para Europa y los pafses de la América del Norte, los més adelantados en el
desarrollo industrial estimulade por la gamancia, ne tiene el mismo valor para
los continentes vy las zonas, cuya poblacién, en su gran mayoria, sufre de ham-
bre. Sin embargo, sea cual sea el grado en que se verifique esta diversidad, no
es permisible derogar la relacién fundamental, ya recomocida, entre la promo-
cibn humana y Ja salvacién cristiana. Para esto, disponemos de criterios exentos
de ambigitedad. Asi, por ejemplo, se compromete lz relacién fundamental que
recordamos anteriormente, si se privilegia la accién por la liberacién socizl y po-
litica hasta el punto de relegar a un segundo plano el culto de Dios, la oraciém,
la Eucaristia o los demés sacramentos, la ética individual, los problemas de
las postrimerias (la muerte y la vida eterna) y la lucha austera que debe ha-
cerse en la historia contra los poderes de las tinieblas (GS 13 b). Por otza
patte, sin embargo, es necesarioc que, en las situaciones de pecado y de injus.
ticia, se proclamen y pongan en prictica las verdades de la fe que acabamos de
recordar. Asi, se hace justicia al Reino de Dios y se debilita la objecién, hecha
a menudo, de que la Iglesia disimula la miseria de los hombres y adormece a
los pobres en su estado de miseria. Cosa muy diferente es levar un consuelo
auténtico, a alimentar una esperanza falsamente comsoladora, gque se limita a
embotar el sentido del sufrimiento.

¢) La relacién entre la promocién humana y la salvacién en la misidn
de la Iglesia

Al imsistir en la importancia de lo que la Iglesia representa para el mun-
do, se pone, al mismo tiempo, de relieve que la comunidad eclesia) se sitia siem-
pre en condiciones concretas, en las que ya se han tomado algunas opciones
politicas. Por méds que la Iglesia constituya una comunidad de tipo pariicalar,
no puede olvidar jamds que vive constantemenie en esta especie de arena donde
compiten los candidates al poder, ‘dende el poder se ejerce de hecho de tal o
cual manera concreta donde reinan las ideologias que hacen referencia a éL
Por su ovigen, por su cardcter sobrenatural ¥ por su misién religiosa, como
tamhién por la esperanza escatolégica, la Iglesia “no se vincula de manera ex-
clusiva e indisoluble a ninguna raza o nacién, a ningdn tipo particular de vida,
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‘ni a costumbre algnna, antigua o reciente” (GS 58; cf. L G 9 ¥ GS 42). No puede
confundirsela con ningiin sistema social ni asociirsela a titulo necesario e irre-
vocable. Pero, si. debe cuidarse de que se la compromets en las intrigas de
quienes buscan el poder, no por eso debe adoptar una actitud puramente “nen-
tralista” e “indiferentista”, como tampoco encerrarse en una reserve fotalmente
“apolitica”. Fs clerto que actualmente, en muchas regiones .del mundo, sus -
posibilidades de accién estdn tan estrechamente limitadas que, a menudo, debe
dar testimonio de su fe bhajo otras formas, que no son, por clerto, menos pro-
feticas, como son el sufrimienio a imitacion del Sefior y el silencie impuesto a
la fuerza. No le es permitide acepiar, como las fuerzas politicas, ciertas astucias
y ciertas maniobras; pero dehe prever atentamenie el alcance polftico de sus
gestiones v de sus omisiones. Puede suceder que incurra' en el reproche de com-
plicidad, si no denuneia la situacién de los pobres, de los oprimides y de las
victimas de la. injusticia y, mucho mds ain, si encubre semejante estado de cosas
y.se abstiene de tocarlo, Debe, pues, a ejemple de los profetas del Antigno
Testamento, afinar su conciencia para instawrar, a la lez de la fe, la coritica de
las situaciomes sociales. Es solidaria de los pobres, y este término debe enten-
derse en toda su acepcion, la cual comprende, por ¢jemplo, a los hombres afec-
tados de indigencia espiritual, sicolégica o material, La asistenciz eficaz que
debe asegurarse a estos “pobres” es, por cierio, desde entiguo, una de las tareas
principales de la Iglesia y de sus miembros. Pero hoy dia, su ejercicio ha
pasado a ser el testimonio mis resplandeciente de una fe viva ¥, Dara un gran

E]i"lmero de hombres ajenos a la Iglesia, un criterio inapreciable de su credi
ilidad.

La construccién y la reforma del orden social y politico incumbe, por cier- -
to, a titulo especial, a los laicos {AA 7; LG 31 y 37; GS 43). Esto no obstante,
la Iglesia en su globalided —representada principalmente por los ministerios del
Soberano Poutifice, de los Obispos, de los sacerdotes v de los didconos— mno
tiene derecho a callarze, en los casos en que se pisotean la dignidad humana y
los derechos elementales del hombre, Cuando esto acontece, la Iglesia en su con-
junto puede verse obligada a expresar su pensamiento sin demora y con energia.
Por oira parte, en mumerosas circunstancias particulares, se deja al cristiano la
libertad para ejercer libremente su opcién enire las diversas maneras de tender
al mismo fin comin (ver GS, 43). En comsecuencia, es imposible evitar totalmen.
te, entre crisitiancs, controversias enm materia social y polidica, “A los cristianos
que, a primera vista, parecen enfrentarse partiendo de opciones diversas, la
Iglesiz pide un esfuerzo de reciproca comprensiém de las posiciones v de los
motivos de los demds” Oectogesimg Adveniens, 50). Sin oculiar sus opiniones,
personales, cada cual cuidara de contribuir a Ia realizacién del objetivo comin, por
sus recomendaciones y sus voces de aliento. En la diversidad de maneras de pensar,
los cristianos jaméds olvidarin este axioma del Concilio Vaticano II: “Lo que
une a los fieles es méis fuerte que lo que los separa” (GS 92).

Por el contrario, se pone seriamente en peligro la vnidad de la Iglesia, si
las diferencias que existen entre las *“clases™ sociales son asumidas en el sis-
tema de la *“lucha de clases”. Alli donde existen desigualdades entre “clases”
es casi imposible evitar algunos litigios. El eristiano se distingue, znte tode, por
la forma en que busca resolver estos conflictos; no precomiza el recurso a la
- violencia conira la viclemcia, sino que se esfuerza por lograr un cambio de la
situacidn, veliéndose de otros medios como la formacién de las conciencias, el
intercambio de argumenios y el apoyo acordado a acciones no-violentas (No -
es posible tratar aqui mis extensamente los problemas ulteriores, referentes
al recurse a la fuerza o a la violencia),
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- --Tampoco- se permite al' cristiano descuidar el objetivo principal - que- es-

la reconciliacién. Se evitard también que las oposiciones en materia social ¥
politica se impongan a tode lo demas, hasta el punto de que, por ejemplo, cxis-
tianos que representan opciones diferentes dejen de celebrar juntos la Eucaris.
tiz o se excluyan mutuamente de ella. La epeién politica no tiene derecho a
tornarse tan combativa que desgaste la universalidad del anuncio cristiano de la
salvacion. Esta debe ser llevada a todos los hombres, incluyendo ricos y opre-
gores. La Iglesia no puede excluir a nadie de su caridad. Debe, por eso, Te-
cordar constantemente y avivar la preocupacién por negar a lo politico wn
valor casi absoluto. Ahora bien, una opecién politica exclusiva e intolerante
frente a una opcién diferente, pasa a ser lirdnica y altera la naturaleza misma
de la politica. La Iglesia tiene el deber —al que no puede escapar— de opo-
nerse a las reivindicaciones dictatoriales de un Estado que pretendiera regn-
lar por =i mismo y de manera exclusiva todas las dimensiones de la existen-
cia. Puede ser que, en tal circunstamcia, sea a veces dificil o imposible a la
Iglesia' dar 2 conocer piblicamente su pensamiento. Tempoco deja de cumplir
eminentemente su deber cuando, a imitacién de su SeBor, protesia con valen-
tia contra los abusos er cuestién o cuando sufre en silencio o, incluso, sufre
toda sumerte de formas de martirio. La auténtica liberacién cristiana que con-
duce a2 la libertad, no deberi verse entrabada ni siquiera en estas siluaciones
extremas. Este es huestre soberano consuelo, éste, el principal motive de nues-
tra confianza.

Conclusién

Fl examen de estos problemas hace resaltar la diversidad de las situa-
ciones comocidas por las Iglesias.locales, en el senp mismo de la Iglesia cato-
lica. Esta misma diversidad, por lo demds no defa de ser preocupante. Puede
ser que a veces el peso de las -desigualdades sociales, culturales y politicas
se torne tan fuerte, que lo hace la unidad y el centro de la fe comin parezca
no poder ya superar la tensién y las rupturas. Los intercambios de ideas ¥
los estudios realizados en €l seno de la Comisién Teolégica Inmternacional, han
becho notar claramente, ellos mismos, cuin diferentes som las condiciones de
los distintos pueblos. En la Iglesia, sin embargo, nadie habla por si solo
Es necesario (ue todos escuchen el clamor de sus hermanos donde quiera que
se encuentren, de todos aquellos que sufren tratamientos injustos, se ven aplas-
tados por el sufrimiento o soportan la pobreza y el tormento del hambre, De-
bemos, en esto, aprender unos de otros, a fin de no aplicar, una vez més, bajo
formas nuevas, soluciones errémeas que, en el curso de la historin de la Igle
sia v de las sociedades humanas, se cumplieron al precic de grandes sufri.
mientos. {Cémo olvidar el ejemplo que representa, a este propdsito, la exal
tacién radical de la dimensién political

Nos encontramos unidos, en este esfuerzo, por 1z accién del Espiritu
de Cristo. A este tespecte, la unidad ¥ la catolicidad que la Iglesia une 2 la
diversidad de los pueblos que la forman tanto como a los tipos de civilizacién
humana, son para nosoiros un don v una exigencia. No debemos exponer a la
ligera lo que se ha obtenido laboriosamente. De una mmanera particular, vale

_esta exigencia en el caso de todos los problemas que plantea la relaciém entre
la promocién humana y la salvacién cristiana. '



