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Introduccién

Pareciera que en América Latina estuviéramos abriendo una nueva
etapa histérica, cuyos rasgos estarian ya definiéndose con cierta precisién.
Nada nace de un dia para otro sino que tiene siempre largos anteceden-
tes, Pero, como decia Aristételes, la esencia de un proceso sélo se percibe
en su madurez. Para algunos, como Comblin, la novedad ha alcanzado su-
ficiente madurez, principalmente a través de Brasil: asi podriamos sistema-
tizar sus notas mds caracteristicas y generales.

Aqui se trata de un intento de evaluar la caracterizacién hecha por
Comblin de este nuevo proceso histérico latinoamericano, Nuevo en cuan-
to a relevancia, en cuanto a hegeménico o determinante de otros hechos,
pues, como dijimos, ya existfa antes pero sin esa omnipresencia. Por lo me-
nos asf parece. Tendremos como referencia de nuestra reflexion dos articu-
los de Comblin: ““Los conceptos basicos de la ideologia de la Seguridad
Nacional” y “Seguridad Nacional” (publicado éste en Mensaje marzo-abril
1976). No los consideramos en conexién con el conjunto del pensamiento
de Comblin porque eso serfa interminable. Acotamos bien nuestro anAlisis a
los dos articulos. Y esto se justifica porque son ellos los que mds han reper-
cutido por si mismos. Vale poner atencién sobre el tema, no sélo por su
indole, sino también porque Comblin es uno de los mas fecundos tedlogos
contemporineos, siempre ‘“da que pensar” —rara virtud—, compértanse
¢ ro sus diversos planteos y tesis. Mas alin, en este caso, aunque no se
suscriba el conjunto del enfoque, ha prestado un gran servicio dando una
primera forma teérica a la preocupacion de la Iglesia latinoamericana so-
bre esta problemética tan candente e insoslayable. Ha puesto a la Iglesia
en alerta y en camino a una més exacta autoconciencia de los problemas
reales que enfrenta actualmente. Ha puesto en marcha nuevos motivos para
el ahondamiento y el desarrollo del pensamiento catdlico contemporineo.
El reto tieno tanta importancia practica como tedrica. Porque tiene impor-
tancia practica, la tHene tedrica. Y un reto hien respondido implica un
aprendizaje tedrico-practico. Sin aprendizaje no hay respuestss, ni supera-
eidn. :

Haremos primero una exposicién de las tesis de Comblin. Tesis en las
que se expone la génesis y la estructura conceptual de la “‘doctrina de la
seguridad nacional” imperante. Para esto, Comblin toma como referencia
principal el pensamiento del general brasilero Golbery de Couto e Silva
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(Geopolitica de Brasil}) y el compendio de José AMredo Amaral Gurgel
(Seguridad y Democracia). En la exposicién de Comblin aparecerdn tam-
bién las criticas que formula a los ‘principios de esta doctrina. En una se-
gunda parte desarrollaremos nuestros comentarios.

I- Las Tesis
Tesis I: TIn nueve tipe de Estado emergente

El Estado Liberal estd en crisis. Se rompe con la filosofia politica tra-
dicional de Occidente, de! Estado de Derecho, con su clasica divisién de
los tres poderes. Emergen dos nuevos poderes, como érganos del Estado:
El Consejo de Seguridad Nacional, como érgano supremo que define la
politica y la controla, y una Central de Inteligencia (CIA, SNI, DINA, etc.}
con poder ¢ intervencidn sin limites en todos los érganos del Estado, insti-
tuciones particulares y vida de todos los ciudadanos.

. Esta estructura de Estado es algo totalmente ajeno a la repablica de-
mocratica, que con diversas variables, impera entre nosotros desde la In-
dependencia. No es un régimen de transicién para periodos criticos, sino
que es un poder politico que responde a una ideologia v situacidn, no de
emergencia o transitoriedad, sino definida, estable y con sustentacién doc-
trinal clara.’ : '

Tesis II: Origen y Difusién

El nuevo tipo de Estado emergente —con esos dos poderes que, aun-
que coexisten con los tres anteriores, los vacian o hacen variar su conte-
nido y fusgién— tiene su punto de partida en EE. UU. en 1947, con la
creacion del National Security y la Cia, que se-establecen por encima de los
poderes constitucionales, principalmente en Defensa y politica exterior.
Esto ha suscitado continuas tensiones entre los poderes: los escandalos de
Watergate son su paradigma,

Sin embargo, este nuevo tipo de Estado ha adquirido su pleno desarro-
llo no en EE. UU. sino en América Latina. Brasil es su ejemplo mas ma-
duro. All{ su germen estuvo en la Escuela Superior de Guerra, fundada en
1949, a imitacién del National War College, instituido en 1948 con finali-
dad semejante, Esta Escuela superior de Guerra, la “Sorbonne’ tiene su ma-
yor representacién en ¢l general Golbery de Couto e Silva, autor de “Geo-
politica del Brasil” y fundador del Servicio Nacional de Informacién en
1964, tras el golpe de Estado que abre la nueva época’ en Brasil. Los viejos
ties poderes se hacen de mds en: més formales, pierden sustancia. Procesos
similares acaecen en Argentina, Uruguay, Bolivia, Perd, Ecuador, Chile,
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Tesis ITE: Ideologia del nueve Estado

La ideologia del nuevo Fstado se sintetiza en la doctrina de la Seguii-
dad Nacional, que se basa en tres temas fundamentales: la geopolitica, la
estrategia total, el rol privilegiado de las Fuerzas Armadas. Su filosofia es la
geopolitica, su ética la estrategia total, su protagonista las Fuerzas Ar
madas. '

Tesis IV: La Geopolitica

- Es la filosoffa politica del nuevo Estado, y como tal implica una conr
cepcion global del hombre y el mundo. Sus raices remotas estin en el pan-
germanismo, su fundador es. el sueco Rudolf Kjellen (1916), se desarrollé
en contacto con el nazismo (escuela de Munich, de Haushofer), pas) en la
segunda guerra mundial a los Estados Mayores norteamericanos, y hoy se
ensefia en todas las escuelas militares del mundo, con las mismas consecuen-
cias. La geopolitica es la ciencia que estudia los factores geogréficos. en la
vida y evolucién de los Estados, a fin de extraer conclusiones de caricter
politico. Esta definicion es tan abstracta que no permite adivinar e! destino
histérico y el alcance de esa disciplina en la cultura contempordnea. La
geopolitica entrd en clerto modo en las bases de la ideologia nazi. Esto le
valié el rechazo radical por parte de los Aliados durante la guerra, pero
luego éstos creyeron que era separable de su relacién con el nazismo. Sin
embargo, no resulta evidente que ella pueda existir en forma independien-
e de prograinas politicos bastante andlogos al programa nacional soclalista.

Lo méximo es la Nacién, pero la Nacidn sin el Estado no puede nada.
‘Fl Estado es Poder. El mundo es nada més ni nada menos que la lucha de
poderes. Entonces, por definicion, las naciones son rivales y estin en lu-
cha por su subsistencia y expansién, Toda Nacién vive en estado de guerra.
La categoria fundamental es la de amigo-enemigo; e el mumdo sélo exis-
timos como aliados y enemigos y unos y obos en guerra permanente.

El antagonismo fundamental de todo ser humano, 'y de las naciones,
hoy se concreta radicalmente en la visién geopoliica de un antagonismo
fundamental que lo determing todo: Qccidente versus Comunismo, Este
contra Oeste. Entre ambos bloques la guerra es continua. El poder del Es-
tado esté en funcién de su seguridad y la posicién de cada Estado en el mun-
do antagénico define la problemética de su seguridad. EI objeto propio de
la geopolitica es la lucha de Ios centros de poder en los espacios: luchas
-entre ellos mismos y luchas contra las resistencias de las condiciones mate-
riales. La geopolitica plantea la ecuacion Estado-Poder-Seguridad que serd
el eje de la docirina de la Seguridad -Nacional. Ella incluye una ideologia
del Estado significativa tanto por sus silencios como por sus conceptos.

A la geopolitica corresponde una geoesirategia. En Ja misma forma como
Ia seguridad de cada nacidn est4 inscrita en su posicién en uno de los dos
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blogues que se reparten ¢l dominio del espacio en la tierra, la geoestrate-
gia impone a cada nacién su estrategia nacional. Asi, la estrategia nacional
es una parte de la estrategia global elaborada en funcién de los antagonis-
tas mundiales. América Latina estd determinada esencialmente por su po-
sicidn en ese conflicto. Frente a este hecho, todo lo demids es relativo, La
nacion es un.absoluto y su compromiso en esta guerra fundamental insos-
layable.

Tesis V: Esérategia globai

Estrategia es la ciencia que regula la conducta en Ia guerra. Asi como
la geopolitica ocupa el lugar de la filosofia, la esirategia es la nueva moral.
Y la esirategia es total, porque la guerra es total.

Hay una relacién estrecha entre politica y estrategia. La politica de-
fine los objetivos y. retine los recursos que constituyen el Poder Nacional.
La estrategia define los planes para alcanzar los objetivos con la ayuda de
los recursos disponibles. En tiempos pasados la estrategia se limitaba a la
conduccién de los ejércitos en las guerras limitadas contra los enemigos del
exterior, Pero en el siglo XX la guerra limitada ha pasado a ser gueira to-
tal. A la guerra total corresponde una estrategia total y, cada vez més, una
identificacidn de la estrategia a todas las tareas planteadas por la politica.
La estrategia total engendra o constituye 12 politica de la seguridad nacio-
nal. Por tanto el nuevo concepto de guerra y el concepto de estrategia total
proporcionani las bases de la 1deolog1a de la seguridad naclonal al lado de
la geopolfiica.

La guerra total abarca dos aspectos. El primer aspecto fue determina-
do por el general Lundendorf lnego de la primera guerra mundial: la gue-
rra total era la que envolvia a todos los ciudadanos y a todos los recursos
materiales de la nacién. No hay distincidn esencial de civil y militar. Todas
las actividades econdmicas, culturales, ete. son actos de guerra y herra-
mientas de lucha. No hay actos neutrales. El segundo aspecto viene luego
a la segunda guerra mundial: la guerra envuelve a todos los pueblos y su-
prime la distincién entre paises combatientes y paises neutrales: todos es-
tan implicados en la guerra. La guerra revolucionaria acentia: el cardcter
total y no neutral de cualquier acto en la interioridad de los Estados. La
guerra es no sélo hacia el exterior, sino también hacia el intevior.

" La guerra es permanente, y lo que se llama paz es continuacion de la
guerra en otras formas, la paz es guerra fria. Lo que antes se [lamaba “poli-
tica” ahora es guerra, La guerra sustituye a la politica, la politica es sélo
un aspecto de la guerra. Asi, no se puede salver uny Estado sin una estrate-
gia total. Esa estrategia es la politica de la seguridad nacional. Queda ya
definida Ia ideologia que expresa y orienta esa politica.

La estrategia total estd basada en tres conceptos basicos: €]l Proyecto
Nacional, la Seguridad Nacional y el Poder Nacional. El Proyecto Nacio-
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nal, son los objetivos que una nacién puede razonablemente alcanzar dada
su condicién geogrifica v el conjunto de ‘sus recursos. La Seguridad Na-
cional ¢s la base de este proyecto. Y todas las actividades encuentran en el
Poder Nacional su valor, su legitimidad, su YMmite y su estimulo.

Seguridad y desanollo se complementan y engendran mutunamente.
En la lucha de poderes, el subdesarrollo constituye un obstéculo inmenso.
Hay una enorme diferencia de poder entre las naciones desarrolladas y
subdesarrolladas. El desarrollo proporciona los elementos constitutivos del
Poder Naciongl, En wn mundo que cambia, el que queda atras estd conde-
nado a perder su soberania. El desarrollo es un fenémeno global que afec-
ta a todos los factores de poder: economia, educacién, satud piblica, cien-
cia, técnica, etc, Tl desarrollo es un factor de potencia y el desarrollo no se
puede separar de la estrategia que tiene por fin Ia seguridad. El desarrollo
es un aspecto de la guerra total.

La estrategia total Hene cuatro partes. La.estrategia’ econgmica, cuya
finalidad es ¢l desarrollo econémico. La norma del Poder econémico es el
Poder Nacional. La estrategia sico-social, utilizacién de las ideas y otvos
objetos culturales (incluso la religién) para aumentar el Poder Nacional
La estrategia politica, orientar v utilizar todos los érganos del Estado v si
es necesario a todas las asociaciones privadas para movilizar a la nacién
para la guerra contra el marxismo internacional. La estrategia militar: las
acciones especificamente militares no siempre son necesarias, depende de
la estrategia global el determinarlas. El determinar la coyuntura de tales
o cuales sacrificios, que no pueden ser siempre idénticos. No conviens H-
mitar las libertades individuales hasta el punto que los ciudadanos tengan
la impresién gue son esclavos. Los esclavos son malos soldados (Golbery)

Tesis VI: El agenfe de I Estrategia

4Quién se hace cargo de la estrategia? Naturalmente las élites de la
nacién: nunca se entregé la direccién de la guerra al pueblo o las masas.
Fl papel de las élites serd tomar conciencia del Provecto Nacional, la Se-
guridad Nacional y el Poder Nacional, serd pensar y realizar la estrategia
y convencer al pueblo de su valor y necesidad. En América Latina sélo las
Fuerzas Armadas son el protagontista, €l agente de la Esirategia, estin iden-
tificadas con la Nacién, son el lugar de la soberanfa, su iltima instancia.

. Los civiles no han servido, Los politicos han fracasado. Ni mantuvie-
ron el orden, ni acrecentaron ¢l Poder Nacional, Comprometieron la sub-
sistencia misma de la Nacidn. Abriefon las puertas a la isubversién, lo que
obligé a la intervencién de las Fuerzas Armadas. Por eso, las Fuerzas Ar-
madas tienen el rol mesidnico de “regenerar” a la Nacién, Y de reubicarla
en la guerra geoestratégica mundial. Sdlo las Fuerzas Armadas estén. tam-
bién interconectadas a nivel panamericano, .
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Tesis VII: Esirategia total y Religion

Occidente tiene tres sistemas simbolicos que permiten identificarlo y
oponerlo al comunismo: el cristianismo, la democracia y la ciencia. Los
tres sistemas simboélicos son necesarios, no su contenido, para motivar la
lucha contra el marzismo. La fe no importa, es cosa personal, Io que inte-
resa es el signo social cristiano, como instrumento de movilizacién popular.
Desde esta perspectiva, los regimenes de seguridad nacional ofrecen a la
Iglesia una alianza intima, creyendo que ésta es provechosa para las dos
partes. En declaraciones oficiales los militares usan el lenguaje de la Igle-
sia, incluso a veces personajes eclesiasticos les redactan sus documentos.
Pero todo queda en el papel, Es tictica. Lo importants son los medios que
se usam para conseguir esta sociedad, gue no tiene nada que ver con el
Evangelio. Creen que para ambos el marxismo es el enemigo principal, por
tanto una estrategia comin es indispensable. Pero desgraciadamente hay
sectores de Iz Iglesia que no quieren comprender el verdadero interés de
Ia Iglesia, no ven la guerra gue los amenaza a ellos mismos. Son, o bien
infiltrados marxistas ¢ ingenuos inescrupulosos, o tontos ttiles. Si es asf,
las Fuerzas Armadas deben salvar a la Iglesia del peligro gue no quiere
ver, pues no pueden permitir que se transforme en aliada objetiva del mar-
xismo internacional. Todo debe someterse a la estrategia del Podeér y de la
Seguridad Nacional, bien supremo. Asi, el antimarxismo militar es ambl-
guo: atefsmo y totahtarzsmo no son monopolio del marxismo.

" En Resumen:

Se trata de un nacionalismo absolutista y totalitario, militar, occiden-
talista, que deroga al antiguo Estado de Derecho, o lo vacia o lo suspen-
de, aunque mantenga por tradicién nacional Ia simbélica liberal-democri-
Hea y la cristiana, tamhbién vaciadas de contenido, meramente instrumenta-
Ies. El enemigo principal es el marxismo, en un mundo dividido en dos blo-
ques. Su objetivo principal es la seguridad nacional, el desarrollo nacional,
y el Poder Nacional. Para ésto, su filosoffa politica es la geopolitica, y su
‘moral la estrategia total. '

Esta filosofia politica estd en la tradicién de Hobbes. Postula que la
‘guerra es esencia de la vida, y convierte asi 2 la “seguridad” en el bien ab-
solnto del Estado. Nada estd por encima del Estado, del Poder Nacional.
Ante estos principios, la critica de Comblin es clara: reafirma el valor de
la libertad (atributo principal del hombre, pecado original y redencién
brotan de actos libres y respeto de Dios por la libertad}; la necesidad in-
terna para el equilibrio del Estado, del disenso. Reafirma el valor propic de
la amistad, de la paz, de la justicia. El estado no crea la sociedad, es servi-
dor de ella. No es Poder creador de la Ley, sino su servidor. El poder no es
superiot a la Ley. La Iglesia, defensora y promotora de libertad, del pue-
blo como superior al Estado, es irreductible y contradictoria con semejante
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filosofia politica, base de la nueva legitimacién del nuevo Estado emer-
gente.

Si esta imagen de aspecto mono]mco cerrado, es verdadera, gravisi-
mos problemas tiene planteados la Iglesia latinoamericana. Se encontra-
ria ante un nuevo leviatAn. No es para asustarse demasiado, pues la histo-
ria de Ia Iglesia es en gran parte su resistencia a los Leviatanes. La Iglesia
es experta en Leviatanes, desde su mnacimiento. Pero no confiemos dema-
siado en la larga experiencia, en el vasto osaric de Leviatanes que es la
historia, y pongamos atencién en los retos auténticos de nuestra actuali-
dad, para poder comprender y asumir asi las responsshilidades evangélicas
nuestras, intransferibles, '

Conviene no apresurarse, v examinar las cosas con el mayor discer-
nimiento. Apalizar punto a punto, No limitarse a tragar o vomitar. La gra-
vedad del asunto planteado es tal, que nos exige la mayor seriedad y aten-
cidn. Aqui sélo abordamos algunos aspectos e intentaremos abrir algunas
pistas. Ante algo tan complejo no puede aspirarse a ser exhaustivo, pues
los procesos no estén cumplidos, se trata de interpretaciones sobre la mar-
cha, sujetas a muchas variantes y novedades. No puede comprenderse la
historia sin cierta sistematicidad, pero sabiendo que la historia desborda
los sistemas, es mas flexible, més rica, mis imprevista, que cualquier siste-
ma posible. Aquf sélo cuestionaremos algunas premisas, y aportaremos
perspectivas, a veces diferentes, a veces complementarias. Hay que detec-
tar con claridad la verdadera indole de la ideologia, su alcance, sus con-
tradicciones y ambigiiedades, qué inflexiones distintas recibe, ete. Y hay
que tener bien presente la siguiente regla: todo nuevo reto histérico que no
conduzca a replanteos y ahondamientos pasiorales y teolégicos, sefialaria
una incapacidad eclesial de respuesta adecuada, indicaria un quedarse o re-
fugiarse en coyunturas pasadas, cayendo en impresionismos superficiales,
que solo empujan a fracases en la Evangelizacién.

II - Comentario

1.- Siempre presente

La cuestiéon que enfrentamos tiene vastos alecances. No se concentra
sélo en si estamos o no frente a un nuevo tipo de Estado, frente a tal o
cual ideologfa, sino también ante um protagonista concreto fundamental:
las Fuerzas Armadas. Y con las armas nadie puede ser frivolo, pues el costo
es muy alto. Los gjércitos son el hecho mds permanente y decisivo, atrave-
sando las vicisitudes que fueren. Lo indispensable a tomar en cuenta es:
en las proximas décadas los Ejércitos latinoamericanos tendrdn siempre un
papel protagonico en nuestro. acontecer histérico. No son ni serdn nunca
el anico protagonisia. Pero st serdn szempre protagonistas, ya por accidn
ya por dejar hacer.. ..
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Quien proyecta-su accién en América Latina, quien pretenda algo en
América Latina, tendrd que contar con el Ejércite. Y si no, no. Es algo ob-
vio, y sorprende que todavia haya gente no enterada de esto. Y -esto vale
para todos. los pusblos, incluso para la Iglesia, en la medida que es soli-
daria con el destino de nuestros pueblos. Los Ejércitos son condicién sine
gua non de las transformaciones en América Latina, Cualquier politico
sabe que puede, con los Ejéreitos mucho, sin los Ejércitos nada o muy poco.
Lo contrario también es verdad: los Ejércitos, por si mismos, solos, nada
pueden ni podrén, sino muy provisoriamente, Estin siempre condenados
a marchar encadenados con otras fuerzas histéricas, sociales, culturales,
que mno se reducen a su propic espejo castrense,

Desde Pedro, los centuriones han sido, son y serin siempre objeto de
Evangelizacién. ¥ los centuriones pueden o no ser obsticulo para la Evan-
gelizacién, incluso indirectamente, pueden facilitarla, en determinadas con-
diciones. Los Ejércitos necesitan también, como todos, del Evangelio. Quizis
ellos mas gue otros, pues su oficio es mortal, trata con la muerte de otros y
de sf mismos. Son, en cierto sentido, “duefios de la vida” en los Estados, v
da qué abismos estd expuesto un hombre sefior de la vida y de la muerte
que 1o responda ante Dios, ante Cristo? Un hombre elevado a iltima ins-
tancia de la vida se ezpone a lo peor. Terrible la exigencia ética del solda-
do, cuya accién es para 'situaciones limites del hombre, implantado en el
gozne de la vida y la muerte. Por ello, es tradicion que grandes soldados
han sido profundamente religiosos. Los grandes cddigos del honor militar
son religiosos. De lo contrario, es fAcil deslizarse en la degeneracién de la
trivialidad corrupta de los matones y matarifes.

Cuando se discute sobre las doctrinas de la “Seguridad nacional”, no
debe perderse nunca de vista su sujete principal: las Fuerzas Armadas. Es-
to requiere de nuestra parte el mayor y mejor conocimiento. La necesidad
de saber a fondo qué son y qué ne son, sus origenes sociales, sus estilos de
vida, sus tipos de formacidn, sus valores, {sus cambios, ete, No todos los
Ejércitos son lo mismo ni juegan el mismo papel, no son seres sociales fi-
jos, vy un mismo Ejército puede representar en momentos diferentes cosas
contrarias. No son homogéneos, Nada peor que inmovilizar a los Ejércitos
en estereotipos o generalidades, como si estuvieran al margen de la vida, de
las vicisitudes de cada sociedad, Ellos también, a su modo, reflejan el cos-
mos social del que manan y en que se insertan, son un compendio de su his-
toria. Varfan de pafs a pais, varfan en distintzs épocas de un pais. La Igle-
sia debe saber y evaluar esto muy bien, si no quiere ser mal pastor.

Hace afios, a poco del golpe de Estado en Brasil, Darcy Ribeiro me de-
cla: “El drame actual del desarvollo en América Lating reside en gran me-
dida en el divorcio entre sus tres élites itelectuales, fundamentales: la cle-
rical, la militar y la universitaria. Hasta que no haya convergencia enire
gsas tres élites, no habrd vigor para la independencia de América Lating”.
Fra un momento en que Darcy, miembro de las élites universitarias, paga-
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ba con el exilio su desconocimiento de las militares y descubria Ia impor-
tancia de las clericales. Fl asunto planteado da para mucho, cabrian nu-
merosas puntualizaciones, pero ahora no vienen al caso. Pero es altamente
significativo, y es bueno tomarlo de telén de fondo para nuestra cuestidn.
Siempre presente.

2.- La médula del problems,

La existencia de instituciones nuevas, que introducen nuevas logicas
en la intimidad del estado, no son suficientes por sf mismas para genmerar
un nuevo tipo de Estado, salvo que reflejen también una nueva filosofia
del Estado. S6lo asi se altera la sustancia misma de la legitimacién, de Ia
validez de los presupiiestas mismos del Estado. De tal modo, todas las te-
sis valen'en la medida que valga la Tesis III, que se refiere a la nueva ideo-
logia 'y-su agente realizador. De lo contrario, las nuevas ‘instituciones care-
cerfan de base justificativa suficiente como para sobreponerse mexorable-
mente al Estado Lberal democrétlco o

. Sin nueva edeologz’a sin_ nueva. Iegatmmczﬁn,- el poder de las. nuevas
institiuciones seria ‘meramente conyuntural, pues ellas estarian condiciona-
das en dltima instancia por el horizonte de validez del Estado fsbeml de-
mocrdtico. A lo sumo instaurarfan un régimen de ¢ ‘excepcién”,- un provi-
sortato mis o menos largo, sin alterar Ia sustancia de la Ieglhmamén Po-
drin hacer vacuas muchas institzciones “legitimas”, pero estardn depen-
diendo finalmente del “‘horizonte de validez” del Estado liberal democré-
tico. Y un horizonte de validez no es algo histéricamente etéreo, sino un
poder formidable, muy concreto, que no se destruye sélo con situaciones
de “facto”. El problema sera, desde el punto de vista de la legitimidad, el
de esta alternativa: 1) o los nuevos roles del Ejército en América Lating,
generan una nueva legitimided que reduce a cdscara vacia la del Estado
Liberal democrdtico; 2) o es al revés: no hay realmente nucva ligitimidad,
y las ideologias militares no tocan la sustancia del régimen liberal-demo-
crdtico, por mds que suspendan algunas de sus instituciones o las modifi-
quen. Si fuerg esta segunda alfernativa, desde el dngulo de la legitimidad,
el débil, el instrumental, seria el Ejército —que no se propondria un nue-
vo Estado— y el fuerte, la finalidad vigente, serfa ese aparente esfumado
de la “validez” liberal democrdtice. Y pos encontrariamos asi con que los
stmbolos dominan a las armas, JQuién es la céscara de quién?

La respuesta de aste problema depende de la verdad o el error de la
tesis 111, o sea principalmente el de Ia filosofia politica. Es alli donde todo
estd en juego.Comblin lo sabe bien, y por ello se concentra en los princi-
pios, en los conceptos fundamentales. Sin duda, esa es la médula del pro-
blema. Aunque quizdé no todo el problema.
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3.- Filesofia politica, geopolitica y esirategia total

Aqui Comblin plantea tres aspectos basicos: origenes de la geopoliti-
ca, su conexién con la seguridad y el “Poder Nacional”, su relacién con
el antagonismo principal Occidente-Oriente,

Origenes: A{m si Comblin tuviera razén en su visién estrecha de los
origenes de la geopolitica, y efectivamente la geopolitica hubiera apare-
cido ligada a una determinada filosofia politica, esto no alecanzaria para
una evaluacién cabal. Sefialar un origen no es hacer una evaluacién su-
ficiente de su estructura problemdtica. No es comprender toda la pro-
blemdtica que abarca, La economia aparecié ligada a liberales, como
Adam Smith o Ricardo, gBastaria ello para desinteresarse de la economia?
La psicologia profunda ligada a Freud sbastaria para dejarla? Y los ejem-
plos se pueden multiplicar al infinito. Invocar los origenes es util para es-
clarecer un problema, no para eliminarlo, o congelarlo en determinada
versién. Los catélicos hemos pagado demasiundo caro en la modernidad el
‘hacer argumentos sélo principistas, para shorrarnos seguir un pensamien-
to en todas sus fases concretas, y poder asi aprender verdades de su error.
Para Comblin, la geopolitica estaria determinada por sus origenes, con lo
que oscurece el problema,

Por otra parte, Comblin se limita a sefialar los origenes “externos” a
América Latina. No intenta entender las causas “internas” a América Lati-
na para apreciar y entender la difusidn actual de la geopolitica. No hay en
Comblin una dialéctica de lo “interno” y lo ““externo”. Sélo lo externo pa-
rece jugar, extendiéndose entre nosoiros no se sabe bien por qué. ;Sélo
importa el “afuera’” como promotor? gEso bastaP jNo hay casualidades in-
ternas latinoamericanas, donde se recibe al modo del receptor? Este pres-
cindir de la dicléctica interno-externo, para fijarnos ante todo en la exte-
rioridad ,se repite a todos los niveles del abordaje de Comblin, Quede aqui
seflalado de una vez por todas. Nos llega una ideoclogia, la adoptamos, la
agigantamos, pero no se sabe por gué. Muestra origenes extemnos, no inter-
nos. Kso es quedarnos a mitad del camino para entender las significaciones.

Veamos la cuestién de los orfgenes por si misma. Sin duda, Kjellen
fue el que acufi6 el término *‘geopolitica”. Pero el nombre no hace Ia cosa,
que existia antes. Geopolitica dice relacién de la politica con los espacios,
y eso es inherente a toda politica. De modo més o menos tematizado. El
hombre hizo antes geopolitica que “geografia”, que es una consideracion
mis ahstracta y més tardia histéricamente. No hay modo de abstraer la
politica concreta de la geografia humana, de la geografia politica. De las
sociedades en tales o cuales espacios. Se comprende, de espacios concye-
tos, organizados segin el nivel técnico, poblacional, cultural, econdmico,
social, de cada Estado, y en relacién con otros espacios concretos. La his-
toria se “espacializa” sin cesar, asi como los espacios se “historizan”, De
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esta dindmica nadie puede prescindir, salvo a altos niveles de ‘abstraccién,
Podemos no hablar de geopolitica al nivel mas general de “filosofia poli-
tica”. Pexro nunca omitirla en relacién al anélisis de las praxis politicas rea-
les, histéricas. Los que no saben “dénde estin”, lo aprenden pronto de
mala manera, La geopolitica integra la prudencia politica,

- dPor qué de algo tan estructural y tan remoto, se habla tan reciente-
mente? ;Qué significa su denominacién tan tardia? Muy sencillo. Cuando
ahora se habla de “‘geopolitica”, esto se refiere inmediatamente a su “sis-
tematizacion” en una etapa reciente de la historia humana: se habla de
ella desde la configuracién de toda la Tierra en un solo sistema de rela-
ciones politicas. Esto s6lo comenzé efectivamente a fines del siglo XIX, al
clansurarse la era de los “‘descubrimientos”. Recién en el umbral de nues-
tro siglo XX la politica de los Estados estd incluida necesariamente en una
dindmica planetaria, global. Antes munca habia sido asi. El mundo estaba
fragmentado, disperso, en varios sistemas politicos, de escasa o nula inter-
accién mutua, Lo que acaecia en el imperio Inca del siglo XV no incidia
ni en Mesoamérica, ni en Europa, ete, En cambio, hoy cualquier suceso
politico en cualquier lugar de la tierra, repercute en todos. Hoy, hacer
polftica implica necesariamente perspectivas terrestres globales, “‘geopoli-
ticas”, Los grandes nombres inaugurales de la “geopolitica” son plena-
mente conscientes de ese hecho novedoso, e intentan organizar el pensa-
miento politico en proyeccién planetaria, Nos referimos al inglés Mackinder
al norteamericano Mahan y al alemén Ratzel, sus figuras fundadoras. El
origen estd en liberales democraticos como el almirante Mahan (intimo del
populista Teodoro Rooselvet, y autor de la “politica del garrote”) del geo-
grafo y parlamentario Sir Harold Mackinder, y el antropélogo Ratzel, cris-
tiano, que ejerciera influencia decisiva en muchas vertientes, como por
ejemplo en el pensamiento del P. Schmit v su célebre escuela catdlica vie-
nesa de teologia y prehistoria. Son anteriores a los origenes que sefia-
la Comblin. Fueron progenitores de geopoliticas norteamericanas, inglesas
y alemanas.

De esto se desprende que la geopolitica es més concreta que la filoso-
fia politica, que es inseparable de la situacién desde la que se formula: im-
plica una determinada perpectiva dentro de la tierra, en un tiempo y espa-
cio dados. Una misma filosofia politica, puede realizarse en varigs geopo-
liticas segin los Estados que la realicen. Distintas filosofias politicas, dentro
de un mismo Estado, pueden leger a formular geopoliticas mucho mds
afines entre si, que lo que son entre sf esas filosofias politicas diferentes.
Esto es tan evidente, que huelgan los ejemplos. Claro, la geopolitica supo-
ne siempre una filosofia politica, pero es un punto de vista “concreto” des-
de tal o cual Estado. Hans Weinvert, uno de los enemigos més enconados
de la geopolitica alemana, los formula claramente: “No existe en absoluto
una ciencia general de la geopolitica que pueda ser aceptada por todas las
organizaciones estatales, Existen tantas geopoliticas como sistemas estata-
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les”. Nosotros somos més amplios: Hay tantas geopoliticas como filosofias
politicas y Estados concretos. Lo que viene a decir, hay tantas geopoliti-
cas como politicas. Se podrd ser o no consciente de ello, pero no por eso
deja de ser. Y Weinert anota atinadamente: “Cada nacién tiene la geopo-
litica que se merece”, _ :

Desde este marco, puede hablarse de la geopolitica pangermanista co-
mo una de las geopoliticas posibles, pero nunca de Ia vYinica, ni de la arque-
tipica, Decir que es arquetipica, es restringir por definicién el sentido de
la geopolitica, y atribuir nazismo por analogia a todo lo gue huela a geo-
politica. 8i es asi, disolvemos la cuestién en un juego de palabras, otorgin-
donos en la definicién nominal toda la resolucién de la cuestion. Y vale
agui una anotacidn, respecito del mentado Haushofer. Este no fue mnazi y
termind encarcelado por Hitler, Y es significativa la razén de su prisién. La
“geopolitica” de Haushofer (él fue quien popularizé el nombre) se basa-
ba en la necesidad de la unién de Alemania con Rusia y Japén. La esencia
de esta geopolitica pangermanista prototipica era “anti-occidental”’:. pro-
clamaba la alianza d¢ Alemania y Rusia con los “pueblos. de color _con-
tra. la dominaciéon de “Occidente”. (Inglaterra, Estados Unidos, Francia).
El ataque de Hitler a Rusia significé el derrombamiento del précer aleman
de la geopolitica, que juzgd tal invasidn como. contraria a su geopolitica v
razén de la ruina de Alemania. Mal puede entonces. Haushofer estar en la
fundamentacion del antagonismo “Occidente-Oriente”’, en el sentido que
tomé luego de la segunda guerra mundial. Por el contrario esta geopolitica
tiene remotas raices liberales anglosajonas, como constata Seymor Brown:
“Las ideas que expuso el capitin Alfred Thayer Mahan antes de la primera
guerra mundial, refinida luego en el perfodo interbélico por Sir Harold
Mackinder, postulaban una contienda fundamental por el predominio mun-
dial entre €l gran imperio ruso en expansién y los estados insulares: Gran
Bretafia, Estados Unidos y Japén”. Con todo esto, los presupuestos de
Comblin sobre la geopolitica guedan radicalmente cuestionados.

Unidad y diferencia: Conviene insistir en una distincion, para escla-
recer las ambigiiedades del pensamiento. Nasotros hablamos de dos niveles
de abordaje a Ia realidad politica histérica. El nivel més universal, abstrac-
to, mas relativo a los “principios”, es el de la filosofia politica. El nivel mas
cercano a lo historico mismo, a la comprension de la praxis histérica en su
individualidad, en sus coyunturas, en lo contingente, pertenece al orden
del “‘conocimiento prudencial”. A este nivel mis concreto, pertenecen las
sisternatizaciones empiricas de las “‘ciencias histéricas”, dentro de las cua-
les puede inclufrse la perspectiva geopolitica.

Claro, todo tipo de conocimiento prudencial politico, supone en si
mismo el de una filosoffa politica. Se liga una parte a los principios maés
universales y por otra al devenir histérico concreto, Pero ni es reductible a
la filosofia politica, ni éste se confunde con la otra. Hay unidad y diferen-
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cia. La filosofia politica revierte sobre los principios de la historia; él co-
nocimiento prudencial supone los principios, pero se vierte en el anglisis
de la historia concrets, en lo que estd sucediendo. Esta distincién impor-
ta, porgue Comblin- pasa contmuamente de nn nlvel a otro como si Tueran
lo mismo. :

Esto tiene su exphcamén La afencién maxima de Comblm es al nivel
de la filosofia politica”. Fso le es vital, para demostrar que efectivamente
hay una ‘mueva legitimacién” del Estado, y por ende un nueve tipo de Es-
tado. A Comblin no le importa la geopolitica por si misma, no hace ningén
analisis en este orden, sino la “filosofia politica™ que supone aquella en-
cierra, Por eso habla de la geopolitica sélo como filosofia politica. Y lo
iismo puede decirse de la “estrategia global”: alli tampoco Comblin estu-
dia la estrategia, sino en cuanto ‘“ética’”, 10 que es igual tamblén a “filoso-
fia poltica™.

Cuanto Comblin expone sobre geopohtlca o ‘sobre estrategla global,
no es por ellas mismas, sino para detectar la f:losofla politica, los prmc:plos
universales que- encierran,

Al analizar el contenido de la “Seguridad Nacional” y el “Poder Na-
cional”, Comblin encuentra allf Ios principios del Leviatin. Descubre a Hob-
bes, 1a visién de la existencia como guerra del hombre contra el hombre, Ve
que el sentido clésico de la “‘politica”, como 4mbito de Ia persuacién y el
consentimiento es desalojado por el sentido de la coercidn, de la resolucién
final violenta y por ende la obsesién de la seguridad. En vez del pensa-
miento de Clausewitz “la guerra es la prosecusién de la politica por otros
medios”, prima el de Ludendorf “la politica es la prosecusién de la guerra
por otros medios”. Agui el orden de los factores altera el producto. Impli-
can la antitesis de politica y guerra. La guerra lleva consigo una actitud
maniquea, no asi la politica. Amngue, la verdad, esto que especulativa-
mente es claro, en el orden préactico es més confuso, porque politica y gue-
rra son compaficras inseparables en la historia del hombre. No hay politica
sin coacciones, sin fuerzz; no hay | guerra sin didlogo, sin negociacion, sin
pohtwa Unidad y diferencia.

' El punto de referencia de Comblin para extraer los principios de Le-
viatin es Golbery de Couto e Silva. Cierto que la visidn de la seguridad
nacional en el general lrasilero tiene muchas de esas connotaciones. No
interesa aquf la discusién pormenocrizada de este aspecto. Concedamos que
asi sea, Ante esto, es evidente la justicia de la reaccién de Comblin,
La Iglesia tiene una larga tradicién contra ese naturalismo totalitario.
Siempre resistib y cuestiond la pura “razén de Estado”. Las afirmaciones
de principio que Comblin contrapone son verdaderas. La negacién de la
‘guerra como esencia de la vida, 1a afirmacién de la politica, de la posibili-
dad real de paz, el valor de la libertad, de la amistad. Sobre esto no hay
‘dudas posibles. Estamos de acuerdo. No abundemos sobre lo que es obvio
para los cristianos. Sélo una advertencia: para el cristiano, aunque en otro
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sentido, la historia es también una dialéctica de amigo-enemigo. Hay tam-
bién un curso satdnico {enemigo)} de la historia. El enemigo, bajo mil fi-
guras, es ineliminable hasta el fin de la histaria. Cristo nos hace el manda-
miento nuevo de amar al enemigo, pero no de tener enemigos. Negamos
la primacia del enemigo, pero no ignoramos la profunda trama de enemis-
tad que se teje en la historia. Contamos con ella para comprender la his-
toria y las posibilidades efectivas del bien, No alcanza sélo con invocar al
amor, la paz, la libertad, la reconeiliacidn, si no damos todo su peso a las
luchas incesantes de la historia, De lo contrario, si hacemos mera contra-
posicién, podemos incurrir en un idealismo de la peor especis. Y el cris-
tiano es eminentemente realista. Contraponer principios es valido, pero.no
suficiente. Es indispensable responder con una prictica prudencial histé-
rica, que cuente con los enemigos. Aqui también, en otro sentido, umidad v
diferencia. La enemistad no es la esencia de la vida, pero la enemistad es
un hecho histérico casi omnipresente.

¢Modelo lntinoamericano?; El nivel de los principios es fundamental,
pues solo si emergen principios politicos radicalmente diferentes, habra
posibilidad de constituir un nuevo tipo de Estado. Concedemos que eso
aparece en Golbery. Pero faltan otros escalones, ¢Es esa la realidad p1ac-
tica del Estado brasilero? Supongamos que si. No basta. Hay que inquirix
todavia. ¢Qué umiversalidad latinoamericana tiene Ia filosoffa politica de
Golbery? ¢Es realmente un modelo madure, representativo, de lo que
acaece en Argentina, Uruguay, Chile, Ecuador, Pert? jPcdemos afirmar
acaso que la tendencia general de los Ejércitos latinommericanos estd en
camino de semejante filosofia politica? Me parece que atn mo podemos
hacer tales afirmaciones. No alcanzan sélo ciertas vocebularios convergen-
tes. Hay que ver si la realidad efectiva de los pensamientos y las précticas
son convergentes. Pero todavia no hay esos aportes facticos que le asegu-
ren credibilidad a la generalizacién. Lo que puede ser cierto de Golbery, no
se convierte ipso facto en verdad de varios de nuestros ejéreitos. Eso hay
que demostrarlo. En cuestidn tan grave, vale la pena acumular datos su-
ficientes, que tengan significacién. Que hay analogfas, sin duda gpero has-
ta dénde llegan? Creo que Comblin hace aqui una afirmacién dogmaétca,
no verificada. Hay pues que proseguir en la cuestion, pero no apresurarse
a concluir de inducciones demasiado incompletas,

Sin embargo, Comblin parece sportar un elemento de bastante univer-
salidad entre los Ejércitos Latinoamericanos. ¢No es acaso versién de esa
filosofia politica la interpretacién que estamos en una guerra total entre
Occidente y Oriente? ¢Y no es esta una vision que impera en gran parte de
nuestras Fuerzas Armadas? Pero aqui viene a cuento la distincién de pla-
nos. Lo coyuntura histérica actuol puede ser interpretada en términos de
“guerra fria”. Es un hecho que esa es una inderpretacién que muchos sus-
tentan. Pero creer que la actualidad histérica se define por una situacion
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de “guerrg fria” o “guerra; total” no es lo mismo que profesar una filosofia’
politica totalitaria y hacer de la guerra la esencia de la historia universal,
De hecho la opinién que vivimos en-guerra fria la pueden sustentar hoy
muchos liberales, catélicos, protestantes, agnésticos, etc. La gama de los
gue creen vivir una situacién de guerra fria es infinitamente més amplia,
no coincide, con la de postular un pensamiento totalitario. De tal modo,
pasar de la filosofia politica a los problemas de cuales son hoy los antago-
nismos mundiales principales, no es mantenerse en el mismo nivel, sino pa-
sar a otro. En cambio, para Comblin, todo parece estar dentro de la misma
demostracién. Pero no hay deduccién desde los principios 2 la historia,
hay salto de planos. Aungue haya conexién entre los dos planos, no hay un
continuo. Con diferentes filosofias politicas, distintas gentes pueden soste-
ner al unisono que se estd en un periodo de guerra, o de guerra total. o
que todos los recursos deben movilizarse, o que no hay desarrollo sin se-
guridad nacional, etc. Es una discusién sobre el alcance de una situacién
de hecho. 5i hay o no guerra fria total, es distinto a creer que la guerra es
Ia esencia de la historia, Una situacién de guerra fria real, puede empujar
a formular una filosofia de la enemistad del hombre con el hombre, més
ficilmente que un perfodo idilico de paz. Pero no son intercambiables.
Una situacién de guerra puede llevar a grandes restricciones a un Estado
liberal democratico, empujarle a esfuerzos ‘“totales”, pero sin comvertirse
todavia en un Estado fotalitario. Por tanto, invocar la creencia en gran
parte de nuestres Fuerzas Armadas de la existencia actual de una guerra
fric Oriente-Occidente, podrd discutirse como cuestidn de facto, pero no se
transforma en “clemento” de una filosofic politica totalitaria. Podra sex
una condicién para explicar el surgimiento de una filosofia politica totali-
taria, pero no se transforma en esa filosofia misma. Por eso, no considero
argumento valido de la universalidad de la nueva teoria totalitaria y hobbe-
siana, el hecho de que muchos sostengan hoy la existencia primaria de una

“guerra fria” y saquen consecuencias practicas de esto. Me pavece que
agqui Comblin mezcla las cosas, porque en el principio mismo de su andlisis
identificé filosofia politica y geopolitica. Y usa a la una para la ofra, en
un continuo que no le permite discriminar. Realiza una perfecta circulari-
dad: usa a la “guerra fria” para llegar a Hobbes, asi como desde Hobbes
determiza a la “guerra fria” como Hobbes, Es una exageracitn, pero val-
ga la imagen. -

Poder Nacional: Entran aqui dos conceptos: poder -y macional, Con-
viene un discernimiento minimo para evitar equivocos. En relacién a “po-
der” no hay que identificarlo con dominacién, o con “fuerza”, contra-
poniéndolo a servicio, a ausencia de medios coercitivos. Es una acepcién
estrecha, que leva a inexorables confusiones. De hecho €l pensamiento cris-
tiano actual incurre demasiado a2 menudo en tales oscuridades. Hay tenden-
cia a menospreciar el “poder”, en atribuirle vn cierto rasgo malsano. Lo que
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tiene funestas consecuencias politicas y pastorales, devordndose en. contra-
dicciones sin salida, Poder se contrapone a no poder, o sea a unpoteucla.
Todo lo que es, es poder. Ese es el tnico punto de partida.

Poder es capacidad de determinacién, de st y de otros. Es una idea
muy general, de méxima formalidad. O mejor, me atreveria a decir que es
un trascendental en sentido tomista, No hay ser sin poder, no hay poder sin
ser. No hay poder sin valores, no hay valores sin poder. En lo real, poder
es inseparable de las cualificaciones gque lo determinan. Porgue el poder,
como puro poder no existe. Son las cualificaciones que conforman el poder,
las que hacen €l poder. No tiene sentido entonces estigmatizar el poder,
sinp a determinadas cualificaciones suyas. Repudiar el poder, es repudiar
la wda, él ser. Sany Francisco es un tipe de poder, Atila, otro, Kant, otro,
ete. Dios es Todopoderoso, y si no fuera asi, no seria Dios. Hay poderes del
espiritu, hay poderes fisicos, la gama es tan infinita como la realidad. Servir
es un poder. Usemos pues las palabras con cuidado, porque con ellas uno
no hace 1o que quiere. Una idea emprobrecida del “poder” pone a la gen-
te fuera de Ia historia. Impide la' comprension de Ia historia, lleva a una
dimdmica inconsciente de suicidio. Y esto no es por cierto raro, porque el
mundo est4 lleno de_suicidas potenciales. Que no creen realmente en el
omnipoder amordso de Dios. Tener miedo al poder, es tener miedo al ser.

Un “poder nacional” es un ser complejo, relacional, que se compone
de una comunidad de hombres, donde las opdsiciones no estin dominadas
totalmente por la contradiceidn; se compone de técnica, ciencia, cultura, reli-
gion, economia, filosofia, artes, ete. La nacién no es un sujeto, una hiposta-
sis, sino un. pecuhar sistema histérico de relaciones, por Io que el Poder Na-
cional es resultante del vigor, de Ia constelacién de diversos poderes valiosos
que Io conﬂguran. Puede tener una resultante general positiva o negativa
en su relacién cor otros. Estados y naciones. Que los miembros de una na-
cién deseen el “Poder Nacional”, me parece normal, pues si no lo quisie-
ran, sencﬂlamente eligen desaparecer en la historia. Y querer un ‘“‘poder
nacmnal” es querer siempre la realizacién de determinados valores y. pode-
res, que por si solos no serian el poder nacional, pero que constituyen al
Podeér, Nacional. Es decir, para querer el “poder nacional” hay que que-
rer otros poderes, sin los cuales no.habria pode1 nacional. Querer sélo el
Poder Nacional, eso s es idolatria. Lleva en st Is contradiccién de los ido-
los, de los falsos dioses. Asf, me parece muy bien que Comblin repudie
al Poder Nacional en cuanto idolo.

Pero atencién; sélo en. cuanto idolatrial Porque en América Latina, en
el Tercer Mundo, es en extremo peligrose dejar la'cosa sdlo ahi. Debe su-
brayarse inmediatamente el valor del nacionalismo, Debe reivindicarse el
buen sentido de la vecacién del “poder nacional”. Conozco bastante bien
el conjunto de la obra de Comblin, y sé que en ella hay infinitamente mas
que en los dos articulos que estamos analizando. Ha escrito cosas muy per-
tinentes sobre la nacidn y el nacionalismo. Pero en los dos articulos que ana-
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lizamos, y que han tenido tanto eco, no hay una distincién adécuada entre
tipos existentes o posibles de “nacionalismo”. Deja un poco la impresién
—seguramente més alla de su intencién y por.cefiirse demasiado a su pro-
blema— que el “Poder Nacional” o la “Seguridad Nacional” sean objeti-
vos perniciosos. En determinadas condiciones y valores, si, en otras no.
Comblin usa la cuestion del “Poder Nacional” ~sélo en relacién y como
cjemplo de una filosofia politica hobbesiana, como expresién del Leviatdn,
y omite contraponerlo con politicas del poder nacional, no sélo legitimas
sing hasta incluso cristianas.

Es muy peligroso, reitero, en el Tercer Mundo descartar al “Poder
Nacional” sin las debidas aclaraciones y contvaposiciones. ¥ como no se
hace esto, por quedarse al nivel méas universal de los principios, uno termi-
na con la impresion que el Gnico problema es el de los derechos humanos,
en el sentido exclusivo de los derechos individuales. Lo que da, de modo
sorprendente, @ su perspective, un tono exclusivamente Liberal, pero no
nacional, No los relaciona intimamente: no sé que derechos humanos que-
dardn en pie en el Tercer Mundo, sin “Poder Nacional”, Un estado de pos-
tracién nacional;, un estado de dependencia nacional, un estado de atraso
nacional, destruye los derechos humanos, y convierte en privilegio o mis-
tificacion a los derechos individuales. No podemos afirmar a los derechos
humanos, inmersos en la comunidad, en las naciones, si no planteamos
simultdneamente las cuestiones nacionales, que son también cuestiones so-
ciales. Y el destinoe de los pueblos, de las naciones atafie a la Iglesia. Dare-
chos humanos y sttuacidn nacional son inseparables en lo concreto de la
historia. Tengo la seguridad que Corblin lo cree asi, pero del texto de los
dos articulos suwrge una ausencia que abre a interpretaciones puramente
liberales.

Ese moverse al nivel més abstracto de los principios, esa atencién exclusi-
va en mostrar la nueva legitimidad emergente, implica no entrar en la dis-
cusidon de Ia validez histérica concreta de la “doctrina de la seguridad na-
cional”, en Ia complejidad de sus motivaciones, en sus contradicciones in-
ternas. La preocupacién por los principios, hace descartar la discusién his-
térica, y eso Heva inevitablemente a la rigidez, impidiendo el didlogo cri-
tico. Por eso no le interesa cuestionar aqui la creencia que el antagonismo
principal sea del de Oriente-Occidente, como tampoco le interesd ver si real-
mente vivimos en el ciclo de “guerra. fria” o de “coexistencia pacifica”.
Porque esta doble discusidn, si bien puede emparentarse con la de los prin-
cipios, no se reduce a ella, y abre el campo ‘histérico™ como lugar de
disputa, que creo tan indispensable en esta cuestién como la otra, princi-
pista. Por ejemplo: si sefialamos que hay en la actualidad histérica dos
antagonismos principales, el de Occidente-Oriente y el de Norte-Sur, y que
esos dos antagonistmos principales se entrécruzan de modo muy complejo
y diverso segiin distintes situaciones geopoliticas nacionales, etc., entonces
esta es. una vida de cuestionamiento de la doctrina de la “seguridad nacio-
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nal” muy distinta a la principista, Seguramente mucho més rica. Si una
doctrina de 1a seguridad nacional omite o pone en nivel totalmente suboz-
dinado el antagonismo Norte-Sur, que es principalmente con el *“Occiden-
te noratldntico”, entonces esa doctrina puede revelarse como contradicto-
ria con la seguridad nacional, con el Poder Nacional. Con lo que inverti-
riamos: los i:érfn]'no's y reivindicarfamos la verdadera seguridad nacional,
contra una "perspectiva errénea o mcomp]eta Sobre esto habria mucho
que decir, pero basta con indicar uma via no recorrida, la més importan-
te, la mas fecunda para el andlisis y la discusién histérica concreta, pru-
dencial. :

" Esta analitica concreta Comblin no Ia ha desarrollado. No era su ob-
jetivo ‘expreso. Pero no deja indicios para esta segunda parte del camino.
Y al no dejarlos, parece comvertir a los datos histéricos sélo en “momento”
especulativo de su fijacién de los principios. Si fuera asi, lo histérico mis-
mo se evapordria. —al modo de Hegel— en’ su asimilacién al principio y
a ser puro. attodesarrollo del principio. Lo que deja al “ofro” como un
puro monolito enemigo. Con monolitos no hay comunicacién posible.
Contraponer principios enemigos estd. bien, pero ahi sélo nos inmoviliza-
mos. Quedamos paraliticos en la enemistad, Por eso mi preocupacién por
abrir el camino hacia la segunda parte, mds propiamente histérica, La que
permite un didlogo més a fondo. Hay que pasar al plano de las perspecti-
vas histdricas, 2 sus causas, a sus siguificaciones particularizadas, que no
se conectanihmediatamente con el “principio”. S6lo en este otro plano se
pueden cumplir con las reglas fundamentales de la critica, y a la vez po-
ner en juegotuna actitud cristiana: partir siempre de lo mejor del enemigo,
para combatir lo peor del enemigo. 86lo desde las verdades del enemigo,
podemos destruir las mentiras del enemigo. Es estéril y maniqueo sefialar
al enemigo y quedarse alli. La dialéctica amigo-enemigo es mds profunde y
dindmica! No hacer con el enemigo, lo que atributmos al enemigo! Se nos
exige ver el bien del enemigo, para combatir al enemigo. Para reconducir
al enemigo al bien desde su principio bien. ;JQué mejor para esto que estable-
cer. el dzélogo la discusidn, 3obre “El Podew Nacional” en y de América La-
ﬁnap

En Hesumen 8i la geopolitica es la filosofia pohtlca de la 1eg1t1ma-
cién del nuevo tipo de Estado, no habris tal nueva legitimacién, porque
geopolitica no es igual a filosofia politica totalitaria. Puede serlo o no, eso
depende de 1a filosofia politica que la anime: Se ha demostrado el error de
considerar a la geopolitica como intrinsecamente ligada a una filosofia po-
politica totalitaria y de tipo hobbesiano, tanto de hecho como de derecho.

Si'en el caso arquetipico de Golbery de Couto e Silva puede haber
una filosofia politica de tipo hobbesiano, no est4 demostrado que esa sea
Ia situacién general de los Ejéicitos Latincamericanos, por lo menos en
Argentina, Chile, Pertt, Uruguay, Ecuador. Incluso tampoco que sea su-
ficientémente representativa de la realidad del Estado brasilero actual. No
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hay gue suponer la “madwez i-epresentafiva”, hay que mostrar que efecti-
vamente hay esa madurez. Que haya algunos parecidos, no significa que
sean Io mismo. La ballena parece un pez, pero es un mamifero, Falta la
tarea de una verificacién. -

- Una gsituacién de “guerra fria” o “total” (cuyas caracteristicas depen-
den del proceso histérico de democratizacién v de industrializacién)} en-
tre Occidente y Oriente no es un mornento representativo de una filosofia
politica; es una sitvacidn de constatacién fictica, interpretable desde mu-
chas filosofias politicas ya marxistas, ya liberales, o cualquiera otra. Puede
discutirse si hay o no de facto “guerra fria”, o “coexistencia pacifica”, si
habitamos un mundo bipolar ¢ multipolar, si el antagonismo Norte-Sur
es el principal, etc. Pero afirmar una u otra de las posiciones en esta dis-
cusién, no lleva necesariamente 2 una filosof{a politica. Menos atin a una
sola geopolitica, Afirmar una situacién fictica de guerra fria o total, aun-
que hoy pueda ser un error (v eso es lo que nosotros creemos) ne es lo
mismo que profesar que la guerra es la esencia de la existencia. No deben
confundirse los planos, y la historia debe tomarse como historia, no como
momento interno del autodesarrollo de los principios de una ﬁlosoﬁa PO-
litica.

No pueden omitirse en el anélisis. los procesos histéricos propios de
América Latina, y gquedarnos solo en las causalidades externas. Es peligroso
en América Latina fijar al “Poder Nacional” o a la “Seguridad Nacional”
en Ja idolatria del Leviatdn. No se pueden separar los derechos humanos de
12 cuestién nacional Jatinoamericana. En wna nacién - deoendlente y sub-
desarrollada, los derechos humanos quedan devastados. Aqui, nacionalis-
mo y derechos humanos no pueden separarse, pues de lo contrario caemos
en derechos individuales efectivos para una minoria privilegiada. La his-
toria es efectivamente una lucha de poderes, una dialéctica diversificada,
,multlforme, de amigo-enemigo, donde el amor al enemigo es la critica del
enemigo, desde la amistad gue hay en el enemigo, para destruirlo como
enemigo y salvarlo como amigo.. Y en uno mismo habita el enemigo! Esta
dialéctica estd en la médula del Evangelio. Toda otra actitud, atn bajo
rosiros espiritualistas o idealistas, conduce al mamquelsmo. Con desastro-
sas consecuencias pastorales v politicas. :

" Asf, si bien Comblin sefiala algunas tendenclas verdaderas ha hecho
una sistematizacién apresurada con datos insuficientes e incluso parcial-
mente erréneos, No ha demostrado que ‘esté en marcha una nueva legiti-
macidn que configure un nuevo tipe de Estade emergente, por lo menos
en el sentido en que lo afirma. Lo que significa que estamos apenas ew los
prlmeros pasos para el esclarecimiento urgente v necesario de la nueva
situacién histérica que estamos viviendo. E
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4- Ejército e Iglesia

Descartada la validez de la Tesis III en su parte principal, Ia referente
a la filosofia politica (que incluye a la Estrategia total en cuanto ética),
todo el resto de la tesis pierde su base, por lo menos en la significacién
sistemética que les asigna Comblin. No insistiremos pues en nuevas parti-
cularizaciones sobre lo ya expuesto. Pero es bueno proseguir el carso de
la atencién fijada por Comblin, en el esfuerzo de caracterizar nuestra ac-
tualidad histérica, los regimenes con que debe convivir la Iglesia para rea-
lizar -su misién. Aqui nos limitamos. a abrir algunas perspectivas, que se
mueven en el chrculo de preocupaciones que hemos considerado. Los dos
sujetos serdn los Ejércitos v la Iglesia, se entiende en América Latina, O
sea, de algiin modo, nos referimos a las tesis VI y VII, y se completa asi es-
ta reflexién. Se trata sélo de algunas pistas a proseguir.

Un nuevo orden internacional, Fs conveniente comenzar por el mar-
co mundial en que se inscribe América Latina, y por ende sus Ejércitos y
la Iglesia, para poner un Ambito de referencia comin, y luego discernir
algunas peculiaridades, Tomemos como referencia ttil y sencilla, la obra
reciente del norteamericano Seynor Brown: “Nuevas tensiones en la politica
mundial y replanteo de la geopolitica cldsica” (Edisab, Buenos Aires 1975).
Ya hemos hecho anteriormente una cita, que corresponde a esta obra. Esta
escrita por un experto en politica internacional norteamericana. Nos es
uti] también por insospechable,

La tesis central de Brown es que “las dos poderosas estructuras —las
coaliciones de la guerra fria— y ¢l sistema nacién-Estado— estan siendo
minadas simultineamente, pero en distintas proporciones y de manera dis-
pareja en los diversos segmentos del globo”, “Las coaliciones de la guerra
fria fueron las estructuras de ordenamiento de las relaciones internacio-
nales durante el cuarto de siglo postetior a la Segunda Guerra Mundial, Un
nuevo examen de su debilidad bésica y de las fuentes de su evidente desin-
tegracién constituye, por lo tanto, el punto de partida de todo esfuerzo
por armonizar las politicas con la nueva forma que va adoptando la poli-
tica mundial”, (Acotamos que el subrayado es sustitucién del texto origi-
nal, més particular, que se refiere sélo a “la politica exterior norteameri-
cana”, porque de distintos modos vale para todos). Vivimos un momenio
de desintegracidn de las coaliciones de la guerra fria. La nueva situacion
de la Iglesia en el mundo, debe también mirarse desde esta perspectiva.

Los dos grandes bloques de la guerra fria, capitaneados por EE, UU.
v la URSS, estdn en proceso de “despolarizacién”. La antigua “estabilidad™
(aungue se la juzgue malsana) del orden internacional da akora lugar a
una creciente “incoherencia”, de relaciones intercruzadas, con una multi-
polaridad creciente como condicion inestable, sistemas emergentes de coa-
liciones multiples, diversificacién de amistades, ete. Las doctrinas de la
“seguridad nacional”, desde Keenan y Foster Dulles a Mac Namara, y de
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Stalin a Brezhnev, son erosionadas por las nuevas condiciones histéricas.
Los avances cientificos tecnolégicos militares (poder atémico, misiles, etc.}
han quitado relevancia a las antiguas geopoliticas de alianzas militares de
los dos bloques. Paradéjicamente, semejante poder militar, les hace pasar
a segundo plano. Hay una menor preocupacién por la seguridad. La co-
existencia Pacifica se ha consolidado en el pacto de “principios” de Wa-
shington en 1973. Se nota una atenuacién ascendente de la bipolaridad
geopolitica e ideoldgica, Surgen problemas no militares. El sistema mone-
tario internacional formulado desde Bretton Woods se ha derrumbado, de
todos lados |surge el clamor de “un nuevo orden internacional”; las ten-
siones Norte-Sur se acentdan, nuevos factores como la Opep desencadenan
nuevas logicas, ete. Si bien el poder militar de la URSS, y los EE. UU, es
incontrastable, se multiplican los cenitros econdmicos poderosos, las ten-
dencias regionalistas. En suma, pues no corresponde aqui extenderse en
estos aspectos, las dochinas de la seguridad nacional del tipo analizado
por Comblin pierde de més en mis su sustenio en la realidad histérica, La
geopolitica de Golbery se formulé en plena “guerra frfa”, ahora el mismo
Brasil ha pasado internacionalmente a la doctrina del “pragmatismo res-
ponsable”, y es el primero en reconocer el gobierno pro-comunista de An-
gola, y en concertar con él grandes acuerdos econémicos y tiene conflic-
tos con EE. UU, por su desarrolle atémico.

Es curiosa la preocupacién de Brown ante este deshielo generalizado,
ante el crecimiento de un sisterna polidgrquico cada vez més complejo, por-
que ne termine en “anarquia”: “hay buenos fundamentos para esperar gue
la deriva hacia tal mundo andrguico se detenga por la prudencia de los
estadistas, y que ello ocurra bastante pronto como para evitar la drastica
alternativa hobbesiana de nn Leviatén global”. 8in duda, estructuras in-
coherentes son peligrosas, pero sefialan las necesidades de creacion de un
nuevo orden internacional ya no tutelado por las superpotencias y en el
que la mayoria de la humanidad, el Tercer mundo, tenga sun justo lugar.
Esta es la lucha de poderes en los afios que vienen., La Iglesia, principal-
mente desde Pablo VI, ha tomado conciencia de esto. Y por supuesto, mo-
verse en un mundo tan volatil v a la vez tan contrastado, es tarea muoy difi-
cil, exige una vigilia que no puede adormecerse en dicotomias simples y
rotundas. Por momentos, la “complejizacién” se vuelve méas bien incémoda
y hasta insoportable. {Cudntos afioran los tiempos de la claridad del ene-
migo, cuando la “guerra frfa”! :

El proceso de desintegracién de la guerra fria y de la emergencia de
la coexistencia pacifica, tiene. vitmos y fases distintas, en distintas partes
del mundo, Momentos de aceleracién, de crisis, de roces, pero la tendencia
parece irreversible por un largo plazo en el Norte Industrial (que com-
prende tanto a EE. UU. como a la URSS., a Europa como a Japén). En el
Tercer Mundo, esto no es equivalente, por su situacién de dependencia y
tensiones especialmente con el Norte Atlintico. Y por las grandes convul-
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siones que le significan levantar su proceso de industrializacion, acaezca
éste con el signo politico o ideoldgico que fuere. Las exigencias de la in-
dustrializacion, inexorables, son muy duras, requieren grandes sacrificios
colectivos. Hay un circulo de hierro: la industrializacién en el Tercer
Mundo pone en crisls la vigencia de unos derechos, para la realizacién de
otros, oprime unos derechos, para poderlos realizar efectivamente luego?
Todos los indicios, param las préximas décadas, no sefialan coexistencias pa-
cificas en el orden interno de estos Estados. La tendencia es que encarnen
tipos de autoritarismos distintos, conservador o progresivo, y eso ya no
estaria en absoluto ligado a la “guerra fria”, sino demiro del marco de la
“coexistencia pacifica” del Norte Indusivial, cada vez mds solidario entre
si, en su propia diversificacidn y competencia.

Ld Iglesic. Dentro de esta dindmica internacional, jqué le ha pasado
a la Iglesia? No es habitual todavia conceptualizar los procesos eclesiales
ligados a los procesos mundiales. La Iglesia en el mundo, y el mundo en
la Iglesia, se piensan en general de modo absiracto, no dentro de las vici-
situdes de los Estados que forman el sistema politico mundial. O sélo se
tienen Opticas locales, pero no en rigor “catélicas™. No se piensa la unidad
y la diversidad eclesiales de modo coherente en el terreno del devenir his-
torico internacional, de modo histérico concreto. Por eso hay o visiones de
la realidad demasiado fragmentarias o globalidades demasiado idealistas
0 aturdimiento por una multiplicidad de sucesos gite una visién rezagada,
que no descubre las motivaciones unitivas de sus contrariedades, torpa
cadtica. Pero el defecto estd en ¢l sujeto, y no en el objeto. Hay que tomar
muy radicalmente el hecho que Ia Iglesia sea la Encarnacién proseguida,
difundida y comunicada en Ia historia, Flla también es un sujeto geopoli-
tico, o si se prefiere geopastoral, Claro gue la Iglesia no hace geopolitica
al modo de los Estados, pero la hace. Aunque no lo tematice. Seria mejor,
como conciencia de si en €l mundo actual, que se lo tematizara, Tsa no
cabal autoconciencia es un defecto, no una virtud, Es uma falla pastoral, no
una cuestién ajena a la pastoral. Creo que estamos en camino de asumir
esa exigencia. La dindmica de los Sinodos mundiales la generaré segura-
mente.

La Segunda Guerra Mundial, como época de lucha mortal entre los
Estados, que en situaciones limites generan siempre regimenes autocrati-
cos, un Hempo de dictadores europeos, hizo culminar en la Iglesia el go-
bierno central y vertical de Pio XII. Tiempos de guerra, caliente o fria,
exigen conducciones férreas, cuando se dstd en el epicentro de los acon-
tecimientos. El término de la guerra caliente, prosiguié luego, desde el 47,
con la guerra fria, en un nuevo alineamiento de los antiguos aliades. La
ocupacién militar soviética de Europa Oriental, la persecusion a todas sus
Iglesias locales, la prisién de todas sus cabezas, hicieron que la Iglesia
formara un frente compacto contra el stalinismo, donde convivié —como
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nunca antes, con antiguos enemigos, ahora aliados: los protestantes, los li-
berales masénicos, los socialistas democraticos. Hijos de la Reforma e hi-
jos de la Iustracién hicieron una nueva relacién con los hijos de la Iglesia;
viejos antagonismos se atenuaban, y en la dicotomfa tajante de la guerra -
fria se fue preparando, précticamente, (si hien puede establecerse una
larga cadena de antecedentes) dentro del bando occidentsl, el replanteo
y la apertura que culminaria en el Coneilio Vaticano IL Nunca, en el cen-
tro espiritual del protestantismo, Alemania, las Iglesias se habian conju-
gado tanto. Y también en Holanda, Inglaterra, Fstados Unidos. Nunca tam-
poco tanto con los hijos de Ia Ilustracién, de la derecha libersl, en EE, UU.,
en Francia e Italia, en América Latina, O con los hijos de izquierda social
demécrata, en Francia, Italia, Alemania, Inglaterra, o con las formas po-
pulistas de América Latina. La fortaleza sitiada por la “modernidad”, en
un nueve alineamiento, redescubria valores positivos en esa ‘‘moderni-
dad”. Sin embargo, esa nueva experiencia, sélo podia hacer eclosién visi-
ble en la Iglesia en condiciones histéricas distintas a la “guerra fria”, Fue
al comienzo del proceso de la “coexistencia pacifica”, en los albores de Ia
distensién y la euforia de la recuperacién europea, centro de la Iglesia,
con un Foster Dulles sustituide por Kennedy y un Stalin por Kruschev,
que pudo sexr un Juan XXIII que convocara al Concilio. Imposible convo-
car un concilio en tiempos de Pio XII, ascendido en la guerra caliente y
proseguido en la mas intensa “guerra fria”, El aflojamiento de las temsio-
nes, la recuperacién optimista europea, ya opulenta, permitieron el Con-
cilio Ecuménico més pacifico que conoce la historia. Las aguas ya no es-
taban embravecidas, v el capitin, entrando en remansos, convocéd a la tri-
pulacién a la mesa. Un nuevo tiempo se abria en la historia de la Iglesia.
Ha sido, sin duda, el dltimo Congilio de sello europeo. El Tercer Mundo
apenas estuvo alli presente, pero fue irrumpiendo cada vez més en la vida
de la Iglesia desde el fin del Concilio. Lebret y Gauthier fueron sus he-
raldos.

Los afios 80 sefialan, en términos mundiales, un periodo en que las
aguas de la “guerra fria” y de la “coexistencia pacifica” estin aiin mezcla-
das. Pero, a pesar de guerras limitadas y otros encontronazos, el deshielo
es progresivo. El didlogo se extiende entonces hacia ¢l Este, y es el mo-
mento de la temitica “marxismo-cristianismo’, Pero los afios 60, a la vez
que culminan la recuperacién europea, son el remate de todos 'sus impe-
rios coloniales, y la emergencia definitiva del Tercer Mundo, que venia
preparandose ya desde el término de la Segunda Guerra Mundial. Emer-
gia un tercer protagonista, en un mundo bipolar indusirial. Juan XXIH lo
habia visto. Benedicto XV ya lo habia previsto en su instruccién misional
de 1919, Y serd Pablo VI guien lo asume decididamente. Ese camino del
Papado hacia el Tercer Mundo { que incluye a América Latina) tendri sus
momentos culminantes en los viajes y en los documentos de Pablo VI, de
la Populorum Progressio, su discurso en las Naciones Unidas, y la Huma-
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nae Vitae. La desintegracion de la guerra fria, es la ruptura de solidarida-
des masivas. Desde la Humanae Vitae, donde la Iglesia se niega & ser ins-
trumento del neomalthusianismo a escala mundial para resolver los proble-
mas del Tercer Mundo, Pablo VI sera un Papa no confiable para 1os po-
deres del Atldntico Norte, que le hardn victima de una campafia de difa-
macién sistematica. 8i la Iglesia querfa independizarse de los blogues, te-
nia que pagar su costo. Porque ese proceso de desintegracién de la guerra
fria, no acaece sin costos. Nada acaece sin costos. Pero Pablo VI asumia
la responsabilidad de romper con el encierro encantado de la Iglesia en
Europa, v se abria evangelizador a la solidaridad con las multitudes po-
bres del Tercer Mundo v de América Latina. Esto no fue bien comprendido
en ‘América Latina por muchos que se enredaron con las perniciosas in-
fluencias europeas de Ia teologia de la secularizacién o de mezcolanzas
“transconfesionales’” psendoecuménicas. La Iglesia comenzaba a caminar
scbre el filo de Ja navaja, en wna situacién mundial crecientemente multi-
polar {en el Norte) pero singularmente tensa eny el Tercer Mundo y Amé-
rica Latina. Ideas de salén en Europa, tomaron un sesgo tragico entre
nosotros, dadas nuestras condiciones internas diferentes. El hecho, es que
la Iglesia de América Latina, irrumpié en escena desde Medellin, Comen-
zaba a tener su propia voz.

No me voy a extender sobre este punto. S6lo me interesa poner una
pista, en términos muy generales, para visualizar a la Iglesia en la dind-
mica de transicién de las geopoliticas mundiales. Desarrollar esta dimen-
sién, de forma minima, seria de extensién imposible. No es nuestro propé-
sito. Otros elementos se verdn en lo que sigue.

Los Ejércitos. Retomamos el hilo de lo que debe estar * “siempre pre-
sente”. Cuando uvna sociedad estd en crisis profunda, es siempre la hora
de los Ejércitos. Los Ejércitos no generan las crisis de la sociedad, por el
contrario, son protagonistas forzosos de sus crisis limites. Hs su oficio, es
su rol de dltima instancia, la seguridad nacional les compete, y por eso ac-
taan en tiempos de méxima inseguridad. Eso es, por lo menos, lo normal,
Hay situaciones de crisis endémicas como lo es gran parte de la historia
de América Latina desde la Independencia. Las hay episddicas y si un
Ejército quiere prolongarse mas alld de ellas, la presién social termina por
hacerlos regresar a sut lngar natural, el cuartel. Si un Ejército gobierna, es
que algo muy grave pasa en un Estado. Hay que analizar entonces qué pa-
sa en las estructuras sociales, culturales, econémicas, politicas, de ese Es-
tado. No se trata pues de invertir los términos, ¥ bacer del Ejército el
promotor de las crisis de la sociedad. No es asi, ni puede ser asi. Lo que
no significa declaracién de inocencia para Jos Ejércitos, pues esos roles de
“ltima instancia”, de “seguridad naciomal” los realizarz con contenidos
politicos positivos o negativos, segiin las posibilidades de la circunstancia.

El Estado liberal, que se instalé en América Latina desde Ia Indepen-
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dencia, no fue un Estado democritico. Hasta el siglo XX liberal y demo-
critico fueron més una contrariedad que una conjunciém Paraddjicamente,
en el siglo XIX (y parte del siglo XX) fue més comin a los Ejércitos en-
camar tendencias democraticas aln amorfas, que a los civilistas liberales.
En el abrir camino a las fuerzas democraticas de las clases medias, en Bra-
sil tuvieron un gran papel positivo, al mismo tiempo que en Perd cumplian
uno totalmente negativo. Paraddjicamente, el cabo de los afios, Perti v Bra-
sil, actualmente, son ejemplo de versiones absolutamente contradictorias
de Iz “doctrina de la seguridad nacional” de sws Ejércitos. Sin embargo,
creo que es notorio, ninguno de los Ejércitos latinoamericanos rompe con
el horizonie de validez de un Estado liberal-democrdtico, aunque lo ponga
en suspenso. Oscilardn, mds o menos, hacia el polo liberal conservador, o
hacia el polo mds progresista, liberal-democrdtice. Lo que no es poca co-
sa. Significa lineas histéricas muy distintas, Pero hasta hoy, no veo que el
radio de oscilacidn de los Efércitos latinoamericanos sea mayor que ese.
Salvo, quizd, en la etapa de Velasco en la revolucidn peruana.

En los Ejéreitos latinoamericanos, la situacién de la Iglesia es bastan-
te variada, Hubo Ejércitos dominados por liberales anticlericales, maséni-
cos. Hubo Ejércitos predominantemente catdlicos en su composicién. No
s6lo hay Ejércitos de tradiciones muy distintas entre diversos paises, sino
que e€n un mismo pais, pasa por fases diferentes, en relacién a este orden.
Por ejemplo en Brasil, del Ejército fundader de la Repiblica, controlado
por positivistas comtianos se pasé desde la década del 30, por intervencién
de Vargas y el Cardenal Lemes, a una composicién mayoritariamente ca-
tdlica. Nada se gana ni pierde para siempre. Donde la Iglesia estd, puede
no estar, y donde no esti puede estar. Eso depende de la variacién de las
circunstancias histéricas y de su capacidad pastoral. Y en atencién a lo que
expresamos del “siempre presente”, es de tremenda gravedad pastoral in-
currir en ninguna imagen caricaturesca de nuesiros Ejéreitos. Una pastoral
eficaz, sélo puede asentarse en una voluntad de verdad. Querer siempre la
verdad. Ser objetivo es un acto de amor. Y para la verdad hay que atrave-
sar siempre las apariencias, gruesas capas de slogans y prejuicios.

‘Por ello, para comprender a nuestros Ejércitos, hay que poner aten-
cién en ellos mismos y en la sociedad de la que emergen. Hay que poner
énfasis en las causalidades internas, latinoamericanas, nacionales, y no
sélo en las causalidades externas, que sélo nos dan uma visién periférica.
Pues lo externo sdlo aleanza su potencia, cuando lo percibimos en so dia-
léctica con la interno.

Un hecho capital a considerar siempre, es que nuestros Ejércitos se
reclutan, a lo mds en clases medias urbanas y rurales. Que no es carrera
habitual en las clases altas. El reclutamiento popular de los Ejércitos lati-
noamericanos hacen que tengan, por légica, una alta composiciéon de gen-
tes cristianas. Que en la Iglesia profesan, justamente, el tipo de ‘religiosi-
dad popular”. Y cuando estin més ahondados en su fe, por la indole de
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su propio oficio y experiencia, tienen una “afinidad electiva” con lo que
convencionalmente Hamamos “Iglesia pre-conciliar”, jAcaso puede ser ex-
trafio? Tienen un comun acento jerdrquico. Por todo esto, no juzgo en ab-
soluto que cuando los Ejércitos invocan la “simbélica”™ cristiana, lo hagan
como puro instrumento vacio. Es presuponer un cinismo maquiavélico,
bastante distante de los comportamientos militares. Tendrén otros pecados,
pero ese, por lo que conozeo, muy poco. Por ofra parte, nunca es sencillo
manipular a los simbolos, Si éstos son algo, es porque no son vacios. Y si
importan, es que son poderosos, tienen su propia comsistencia, muy resis-
tente. Y asi, es probable que manipulen a esos manipuladores, pues el
maguiavelismo es més bien degradacién sofisticada de algunos infelectua-
les. Y todo esto vale tanto en relacion con la simbélica cristiana como con
la liberal-democratica. Son, por otra parte, simbélicas de incidencias dife-
rente, Fn tanto que deben introducirse muchas matizaciones en cuanto a
la real vigencia de la simbélica cristiana en las Fuerzas Armadas latino-
americanas, es indudable que la simbélica liberal-democritica tieme en
aquellas vigencia general y sigue en pie como raiz de la legitimacién de
sus actos. Por lo menos estos actos no tienen hasta hoy la energia de for-
mular una nueva legitimacién firme.

Guerrilla, guerra.- Que la guerra es oficio de las Fuerzas Armadas es
cosa por demds obvia. Lo que no implica que tengan una filosofia politica
basada en la primacta de la guerra isobre la politica, aunque algunos inte-
lectuales militares tengan esa propensién, por deformacién profesional.
Debemios pues manejar con cuidado las expresiones militares (como las re-
ferencias infinitas a que “todo estd” al servicio de la Nacién o de 1a Patria
o del Estado) que la mayor parte de las veces no deben elevarse al rango
de concepto filosdfico y ético central, de indole pagana. Son férmulas ri-
tuales que entran en la vetérica normal de los oficios, que deben interpre-
tarse en esos limites,

Pero hay una situacién llamativa. Si la “guerra fria”, desde la década
del 60, estd en proceso de desintegracién ¢qué hizo que sus conceptos per-
sistieran fan hondamente en los Ejércitos latinoamericanos (salvo el pe-
ruano)?

El proceso de desintegracién de los blogues de Ia “guerra fria” no es
homogéneo y esta salpicado por “guerras calientes”. En América Latina,
las rigideces de la “guecrra fria” fueron realimentadas, especialmente en al-
gunos pafses, por la difusién de las teorias “foquistas” durante la década
del 60. La teoria foquista, encarnada de un modo méiximo en Che Gue-
vara, implica una préctica cuyo punto de partida es la lucha armada para
¢l logro de objetivos politicos. El Che es una versién izquierdista de la m4-
xima de Ludendorf. Nosotros, hace afios, criticamos abierta y ampliamen-
te semejante perspectiva, carente de todo realismo y de objetividad res-
pecto de las condiciones politicas de América Latina. La definimos como
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“politica de muerte y la muerte de toda politica”. Como es evidente, el
guerrillerismo tocaba directamente a los Ejércitos y los Hevaba al prota-
gonismo, Tocaba directamente sus funciones de guerra y seguridad. No po-
demos omitir dste hecho en la comprensién de algunos aspectos de la di-
ndmica reciente, mucho més importante, en algumos paises, que presuntas
filosoffas hobbesianas. Y en efecto, en varios palses' (Argentina y Uru-
guay) esto dasembocd en una situacién de guerra total. La guerrilla urba-
na, por su indole, implica la mas atroz forma de guerra imaginable, la més
impia. Ahora, ese proceso estd en su trigica consumacién en Argentina.
Estaba en la logica intima del foquismo, y era previsible desde hace afios.

Por supuesto, el “foquismo” no explica todo, ni mucho menos. El fo-
quismo mismo debe ser explicado. Pues el foquismo no es més que una res-
puesta errada, carente de fundamentos y por ende condenada al fracaso
més cruel. Una respuesta alucinada a las desastrosas condiciones sociales
de América Latina, a los problemas de injusticias estructurales y de de-
pendencia. Por otra parte no hay duda que la versién foquista-marxista, de
gran eco em los estratos universitarios, tuvo incidencia en algunos secto-
res eclesiales,

Incidencia en sectores clericales (y estudiantiles) que sufrian las
grandes temsiones por los cambios post conciliares, que descubrian la criti-
ca situacién de América Latina, y que proyectaban sus angustias subjeti-
vas en el mds dramético e ignorante infantilismo politico, que confundian
como “la” forma del “compromiso”. Demas estd decir, que esta situacién
era semillero inevitable de nuevas tensiones y crisis entre el Ejército v la
Iglesia. Por el lado del Ejército, todo io que se referfa a reivindicaciones
sociales era acusado de “subversivo”, por el de otro, la Iglesia no podia.
dejar de cumplir su mision, y ésta se enredaba de facto por la radicaliza-
cion roméntica y violenta de algunos grupos. La misma Iglesia sufrié a
estos grupos, pues el que es “foquista™ politicamente, en la unidad de lo
vida, también desarvolly un “espontaneismo foquista eclesial”. Fse foquis-
mo eclesial, producto de las crisis post-conciliares, se veia alimentado por
las teologias de la secularizacién, un cierto aparquismo institucional, ete.
Todo esto es bien conocido. Pere ya todo este ciclo “foquista”, tanto poli-
tica como eclesialmente, est4 terminado, vive a la sumo sus ltimos esterto-
res. Serfa hora de un balance profundo de sus razones,

Hay varias perspectivas de andlisis. Una de las més interesantes es la
propuesta por el intelectual catélico brasilero Céindido Mendes, en “Des-
pués del populismo. Impugnacién social y Desarrollo de América Latinag”
{F.C.E. México, 1974). Su tesis central es que el nuevo papel del Ejército
{(en Brasil, Argentina, Peri, no en Chile) se lige al fracaso de los esfuerzos
populistas para impulsar el desarrollo industrial. De ese modo, la inter-
vencién militar representarfa “el ltimo estadio del proceso en el cual se
produjeron en América Latina, la industrializacién, la utbamzamén vla
formacién de los mercados internos™.




174 Methol Ferré, Ideologia de la SBeguridad Nacional

Agui, como Comblin, Mendes toma de modelo principal al brasilero.
Cree también por ofras razones, que el nuevo autoritarismo militar ya no
es el de los golpes clasico del siglo XIX, en ‘el estadio del proceso colo-
nial-politico estancado: aparece en una determinada etapa del proceso de
cambio social”. Est4 ligado a la pérdida de aliento de los populismos, a su
incapacidad. para generar una estrategia de desarrollo industrial a largo
plazo. Y esta desintegracién de los populismos, segiin Mendes, es la fuen-
te, es lo que lleva a sectores medios a la impugpacién social violenta. Ella
radica en su impotencia politica,

No es este lugar para exponer y discutir las tesis de Mendes, que tam-
poco creo puedan generalizarse demasiado. Sélo la trajimos a colacion
como indice de otro abordaje a la cuestién de la emergencia de los Ejérei-
tos al protagonismo politico, la impugnacién violenta de sectores medios y
los problemas crecientes de la industrializacién y los mercados internos,
Esta es una dimensién de los problemas que la Iglesia también debe per-
cibir en sus contrariedades, y exigencias, para no dar pasos en las nubes,
sino en| vez, para implantar su misién cristiana de libertad vy justicia en
~ una apreciacién cabal de los signos de los tiempos que debe enfrentar y
entender, Justamente, en este orden de las causalidades internas, importa
ver otros significados de la geopolitica de Golbery de Couto e Silva.

Geopolitica latinoamericana: La geopolitica de Golbery estd ligada
a la industrializacién de Brasil, al despliegue del mercado interno, a Ia
conquista del Oeste, despegando definitivamente de las costas atlinticas.
En realidad, iz actual difusidn de ln “geopolitica’ en América Latina, tiene
relacidn intrinseca con los nuevos retos: la industrializacion y la integracién
Nos explicaremos brevemente,

La geopolitica contemporanea, como vimos, tiene sus iniciadores
en el inglés Mackinder, el norteamericano Mahan y el alemé4n Ratzel. Est4
ligada 2 la formacién de un solo sistema politico cerrado en toda la Tierra.
Ast, toda politica requiere ahora, de perspectivas planetarias, y si puede or-
ganizarlas sisteméticamente, eso es mejor que opiniones sueltas y fragmen-
tarias; que serfan indices de no estar a la altura de las circunstancias. Esta
planetarizacidn politica implica de suyo otro hecho fundamental: el de-
sarrollo de la Revolucién industrial,

De hecho, la geopolitica nacié en las grandes potencias industriales,
Es que sdlo ellas podian elevarse a perspectivas globales sobre el mundo,
sélo ellas las necesitaban en su prictica cotidiana. En cambio, las zonas
dependientes, los pequefios paises, més pasivos que activos, “reciben” y se
inscriben en las geopoliticas de los poderes centrales ¥ no pueden gastar
la suya propia. Una accién propia sobre el “mundo” les es puramente li-
teraria, en el sentido de lejana. Claro, las situaciones admiten muchas gra-
daciones. En ese ‘sentido, el proceso historico latinoamericano es muy es-
presivo.
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Durante el tiempo de los Imperios constituyentes espafiol y portgués,
hubo “geopoliticas latincamericanas” de aquellos, muy conscientes de si
mismas, de admirables perspectivas globales, aunque Kjellen no hubiera
inventado atn el nombre, En lo Independencia, Bolivar, San Martin y Lu-
cas Alamdn, fueron herederos naturales de esa amplitud de miras politicas
en la que se educaron. Pero la disgregocion del drea hispdnica en ung vein-
tena de repiblicas, descompuso y redujo a nada esa herencia. En cambio,
Brasil mantuvo la unidad, y ast la continuidad de las vastas perspectivas
geopoliticas que le fueron configurando. Mantuvo la herencia. Como aco-
tacién lateral, no olvidemos tampoco que el gran Alejandro de Humbolt,
“segundo descubridor de América hispana”, tan admirado por Bolivar, es
el abuelo directo de la geopolitica alemana, a través de su discipulo Ritter,
maestro de Ratzel,

La atomizacion de América Lating, su “desarrollo hacia afuera” du-
rante el siglo XIX y parte del XX, la arrastr primero a la érbita de la geo-
politica inglesa, luego norieamericana. Cada uno de los Hstados latino-
americanos se conmunicaba con la metrdpoli, pero no hab1a vinculos entre
si. Hubo un extrafiamiento reciproco general.

Ese extrafiamiento comenzé a romperse con la generacién moderna
del 800, la primera generacién propiamente latinoamericana desde los tiem-
pos de la Independencia, All{ volvieron a vincularse directamente nicara-
gitenses, venezolanos, urnguayos, argentinos, bolivianos, etc. y vuelven a
plantearse la cuestién de la “unidad latinoamericana”, Uno de sus miem-
bros, el mas grande historiador catélico latinoamericano de la primera mi-
tad de este siglo. Carlos Pereira, fue perfectamente hicido; desde la irrup-
cién norteamericana en América Latina alrededor del 900, de la ligacién
intima entre la industrializacién y la geopolitica de Mahan. Todo este con-
junto de preocupaciones de la generacién modernista fue la que generd la
primera geopolitica expresa en América Latina, escrita por un diplomaético
espafiol, Carlos Malagrida en 1919. No es sorprendente que la primera vi-
sién geopolitica global se hiciera desde Espafia, desde Furopa. En efecto,
la generacién modemista tomé plena conciencia de su “unidad perdida”
en Eurcpa y no agui. 86lo desde su reunion en las “luces del centro”, le
permitieron percibir la dispersién de los arrabales de dende provenia. En
cambio en América Latina, el desarrollo hacia “afuera” impedfa esa visién
unitiva interna. Si los &rboles no dejaban ver el bosque, el bosque podia di-
visarse desde la atalaya de la metrépolis. Tampoco es sorprendente que su
primer formulador haya sido un espafiol, formado en el pensamiento de
Ratzel, v contertulio. de los modernistas en Madrid, pues conservaba la
imagen unitaria del Imperio en América, anterior a la fragmentacién. Pu-
do entonces formular una primera visién geopohtlca de la estructura lati-
noamericana,

Upa geopolitica global latinoamericana resultaba todavia demasiado abs-

Pero donde mas frato tendria esta obra de Malagrida, seria en PBrasil.
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tracta, remota, para nuestras repiblicas dispersas. Era algo alejado de las
praciicas reales, y la unidad se volvia nostalgia declamativa. Literatura de
precursores. En cambio Brasil, en su vasta extensién central sudamericana,
lindaba con casi todos los paises de América del Sur, cosa que no ocurria a los
demis. Cuando comenzé a hacerse necesario pensar en el desarrollo brasile-
10 en su totalidad, pensar a Brasil requeria pensar también a su vecindad. ¥
la vecindad concreta de Brasil, es toda América del Sur, el gran cuerpo de
América Lating, De ahi que fuera un notable brasilero, alla por el afio 30,
que escribiera la magnifica “Proyecciém Continental del Brasil”. Pero Tra-
vassos no sélo recogia a Malagrida, sino a toda su tradicién nacional brasi-
lera, a su herencia portuguesa, las visiones de José Bonifacio (precursor de
la idea dle Brasilia}; de sus grandes ingemieros de ferrocarriles y navega-
cién, en toda esa marcha de “interiorizacién” hacia los vastos espacios va-
ctos interiores, cuyo gran pionero €] general Candido Mariano Rondén con-
solidara la obra diplomética fronteriza del Barén de Rio Branco. Asf, Ma-
rio Travassos estaba en condiciones éptimas para tematizar de modo siste-
mético la geopolitica brasilera; En é] tomaron plena organicidad global la
“mazrcha hacia el Qeste” proclamada durante el ascenso de Vargas, en los
comienzos de la democratizacién y la industrializaciéon. La tradicidn geo-
politica brasilera tiene pues una larga historia y se asienta directamente
en sus raices nacionales. Se prosigue en un siempre removado encadena-
miento, en los generales Everardo Backheuser y el brigadier Lisias Bo—
driguez. No tuvo que esperar asi, para una sélida tradicion intelectual en
su Ejército (dnico en relacion a los otros Ejércitos latinoamericanos) a la fun-
dacidn muy postevior de la “Sorbonne™. De tal modo Golbery de Couto e
Silva se limita sélo a recoger esta herencia y repensarla en las condiciones
mundiales de la ““guerra fria”. Todo_ este proceso interno explica por gué la
geopolitica brasilera es mucho més madura que la de otros paises latino-
aniericanos, '

Todos los otros paises de América del Sur tienen “vecindad” muy li-
mitada con sus hermanos, y por ello no sintieron la necesidad de pensar el
“conjunto” como cuestién vital, sus épticas Henen dificultad de trascender
lo fragmentario y local. Perc el fin de la etapa del “desarrollo hacia afue-
ra”, los impulsos generales de la industrializacién, que exige la constitu-
cién de grandes mercados internos, les impulsa inexorablemente hacia el
“regionalisme”, hacia América Latina ‘como conjunto ya necesario, y no
puramente literario o nostalgia histérica de los origenes. Ahora es cuestién
de vida o muerte, Surgen asi todos los problemas de la “integracién”, que
desde Ja década del 60 se vuelven de mas en mas acuciantes. Pero la inte-
gracién no se hace en una América Latina amorfa politica y espacialmen-
te, al modo de los enfoques mmy abstractos de la Cepal, sino en un sistema
dindmico de Estadoes en relacidn,

La industrializacién, el freno a ésta por asfiria de mercados internos
limitados, el consiguiente impulso hacig la “integracién”, sefiale el naci-
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miento generalizado de la geopolitica en América Latina, La geopolitica
en América Lating implica la vuelta al conocimiento de sus procesos infe-
riores, Ella se vuelve necesidad politica interna de primer orden, Por eso
no puede reducirse a la importacidn de visiones de la guerra fria desde cen-
tros metropolitanos. Hay una necesidad propia de América Latina, que le
vuelve exigencia vital mirarse geopoliicamente. Ha terminado en América
Latina la era de los “Estados Parroquiales”, en el lenguaje de Tonybee, v
por ende, la de las “ideologias sin espacio”, propias de la etapa del “desa-
rrollo hacia afuera” y la limitada de “industrializacién por sustitucidn de
importaciones” que no salia de los 4mbitos parroquiales, donde cada Esta-
do creia ser una unidad separada del resto de América Latina.

La tesis expuesta de Seymor Brown se refiere a la crisis de dos es-
tructuras: las coaliciones de la guerra fria y el sistema de Nacién-Estado”.
Nos estamos ocupando ahora de la que él llama crisis de 1a “nacién-Esta-
do”, en su peculiar inflexién latinoamericana. En Europa se trata literal-
meénte de esa crisis, y ella se debate en ¢l pasaje 2 una unidad de “nivel
continental”, para formar un nuevo tipo distinto de “nacién europea® En
eso estd, y si no lo logra, poco peso tendri en las decisiones histéricas ve-
nidéeras a pesar de su gran poder industrial. En América Latina, este asun-
to es parcialmente diferente, pues la nueva unidad continental es igual
que la realizacién de su antiguo origen nacional guebrantado. Aqui, con-
tinental y naciomal pueden ser lo mismo. Podria asi hablarse de una “cues-
tidn nacional irresuclta” de América Latina, sin cuya ‘resolucion no habrd
auténtico “Poder Nacional”. Salvo para Brasil, que es el tinico que redine
én si mismo las condiciones continentales minimas, para tener protagonis-
mo histérico, para los otros pafses latinoamericanos esa inviabilidad se pre-
senta, a la largs, como incontrastable, Como variaciones sobre la depen-
dencia, como persistencia sin bases reales para ser protagounistas de su des-
tino, en toda una gama, es claro, de gtadamones Tendrin otro destine, en
que otros se apropiarin, y no habri més remedio que aceptarlo como
propio. Seri entonces, otra historia. Cosa, por lo demés que en la historia
ha pasade y pasard infinitas veces.

En el mundo actual, quien no se industrializa a fondo, pasa a Tos mér-
genes de la historia. El Tercer Mundo lucha por ésa industrializacién, pe-
ro ésta requiere condiciones de despegue minimas, que casi ninguno de
sus paises cumple. Sélo grandes ‘‘naciones-continente” (EE.UU., URSS,
China hoy, una Europa Unida, quizés en un futuro la India, quizd entre
nosotros, si todo sigue como estd, sélo Brasil) pueden pasar a la interde-
pendencia sin dependencia. De tal modo, guerer la persistencia de nues-
tros “Estados Parroquiales” y a la vez la independencia, es algo asi como
pedir la cuadratura del circulo. Y el que quiere los fines; quiere los me-
dios. Si no, sélo pierde ¢l tiempo en imaginaciones supérfluas.

- Y po habra real vigencia, minima, de los derechos humanos en Amé-
rica Latina; si no se procesa a la vez la industrializacidén y la integracién,
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con toda la revolucién cultural que esto supone. Los pequefios paises {no
en sentido espacial abstracto) de América Latina, si no rompen con la es-
trechez de sus mercados internos no podrin industrializarse y seguir un
ritmo de progreso y desarrollo integral. En tanto que los compartimentos
estancos de los Estados parroquiales prosiga, no veo posibilidad para que
las grandes presiones sociales, para que el nivel de nuestros pueblos, pue-
dan ser respondidas en un minimo de justicia, Esta exige hoy rendimien-
tos industriales adecuados. Si no es asi, los derechos humanos se volveran
de mas en mds mitolégicos, extremadamente parciales y limitados. Pues la
crisis estructural de los actuales Estacos Parroquiales es tan radical, que pro-
seguir en semejanies estructuras es elegir un estado de orisis permanente. Y
una sttuacién de crisis permanente es hacer, en consecuencia, que la pre-
sencia militar en nuestros gobiernos se haga no menos permanente, La in-
seguridad alimenta las doctrinas de lo “seguridad’, pero como ellas a su
vez no son resolucidn dltima del problema, en tanio se manfengan en
las estructuras actuales, es previsible una noria de seguridedes e inseguri-
dades, sin salida por plazos demasiado largos. No hay ya férmulas “liberal-
democraticas” de realizacién efectiva en Estados encerrados en semejan-
tes contradicciones. Porque ni las vigencias liberal-democraticas ni las Fuer-
zas Armadas podran resolver nada, si su objetivo es la realizacién del Esta-
do-Parroquial, que es hoy lo que estd substancialmente en crisis. Mientras
se perpetien nuestros Estados parroguiales, habrd demasiado escasas y
esporddicas oportunidades concretas de desarrollo, justicia social y liber-
tad. Debemos saber esto muy bien, si no queremos ser devorados por el
cterno retormno de una denuncia ideal-ntépica por la crisis de los derechos
humanos y Ia justicia. Ellos estdn Yigados a la conifuguracién real del Po-
der Nacional.

Claro, insisto, los procesos de industrializacién e integracién son muy
complejos. Exigen perseverancia, paciencia, firmeza, inteligencia. Exigen
elecciones de sacrificio, de objetivos que realizarin algunas obligaciones
y postergardn otras. Habri que discutir la pertinencia, la conveniencia, la
viahilidad, de tales o cuales elecciones, dentro de una perspectiva en que
la Kbertad y la justicia nunca se desarrollan “integralmente”, Pero la rea-
lidad de Ia historia es asi. Ese es su drama. La realizaciém cabal, la ple-
nitud de los derechos y obligaciones es un horizonte limite. Es la plenitud
de la ciudad de Dios, Entre tanto, en la historia, imantada siempre por el
Reino de Dios, los derechos y obligaciones no son espontdneamente com-
patibles, La realizaciém de uno implica siempre vulnerar a otro. La trage-
dia de la historia es que no hay compatibilidad simultinea e inmediata
de todas las obligaciones, de todos los imperativos. Por eso las elecciones
son siempre sacrificio, por eso estdn tan cargadas de responsabilidad. Sin
embargo, la lucha incesante de la historia, la dialéctica amigo-enemigo, es
por cumplir con esa totalidad de la Ley y del Espiritu que la anima da sen-
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tdo. Es muy arduo cumplir la ley del amor. Asi, quisiéramos terminar con
unos luminosos pensamientos de Simone Weil: .

“La primera necesidad del alma, la gque estd mds préxima a su desti-
no eterno, es el orden. Es decir, un tejido de relaciones sociales tal que
nadie se vea obligado a violar obligaciones rigurosas para ejecutar otras
obligaciones. Sdlo en este caso el alma no sufre violencia por las circuns-
tancias exteriores. Aqusl a quien las circunstancias hacen incompatibles los
actos ordenados por varias obligaciones estrictas, sin que pueda defender-
se, estd herido en su amor al bien. Incompatibilidad entre las obligaciones.

Quien actie de manera que aumente esa incompatibilidad es wn fac-
tor de desorden, Quien actta de manera que la disminuye es un factor de
orden. Quien, para simplificar los problemas, niega ciertas obligaciones,
concierta en su corazdn una alianza con el crimen.

Obligaciones idénticas ligan a todos los seres humanos, aungue co-
rresponden a actos diferentes seglin las situaciopes. Ningim ser humano,
cualquiera sea, en circunstancia alguna, puede sustraerse a ellas sin come-
ter algin crimen, excepte el caso en que siendo de hecho incompatibles
dos obligaciones reales, ¢l hombre se vea forzado a abandonar una de ellas.

La imperfeccién de un orden social se mide por la cantidad de situa-
ciones de este tipo que encierra. .. Es en relacién con éstas como se mide
el progreso. :

Alm en este caso hay crimen si la obligacién abandonada no es sélo
de hecho, sino ademés negada”.




Cristianos pot el Socialismo

Identidad, Tendencias y Rumbos. Ideologia y Praxis
Emrique Neira, S. J.
- Director del Departamento de Ciencilas Religioses de la Javeriana (Bogotd)

1. Descripcion Aproximativa de la Identidad

El Movimiento de Cristianos por el Socialismo es méas bien un proce-
so viviente que un sistema acabado?, “‘Es la expresion social de unos cristia-
nos comprometidos en el proceso revolucionario”®. De modo que son dos los
elementos que los pueden identificar: la voluntad de ser cristianos y la par-
ticipacion activa en el proceso revolucionario. A juicio de su mdximo ex-
ponente hoy?, “se trata de milftantes que intentan actuar por dentro de las
varias organizaciones politicas y sindicales de inspiracion marxista; y de
cristianos decididos a llevar la lucha al interior mismo de sus respectivas
iglesias. Ellos no buscan, por lo mismo, constituir ni un nuevo partido ni
una nueva Iglesia”. Su originalidad estd en afirmar de hecho y de derecho,
por un lado la opcidn socialiste (marxista) en el mundo cristiano y por
otro lado la opeidn cristiane en el mundo socialista {marxista).

Esta tensién entre el polo religioso y el polo politico es su especificidad.
“Esta posibilidad podrfa cerrar una época y abrir otra: la posibilidad de
hacer del marxismo y del eristianismo, unidos dialécticamente, el fenémeno
del mundo que nace”, :

Los Cristianos por el Socialismo coinciden en afirmar la intima rela-
cidn cristianismo-marxisme. “Como militantes de CPS pretendemos armo-
nizar en nosolros nuestra adhesién a la creencia y transmisién del mensa-
je cristiano y nuestra plena aceptacién del marxismo en la coyuntura hist4-
rica de revolucién proletaria en que nos encontramos”, Se dan, sin embax-
go divergencias de matices en la forma como conciben en concreto dicha
relacién dialéctica de cristianismo-marxismo. Unos subrayarin més la pre-
sencia v la perspectiva cristiana; otros subrayardn mds la lucha politica y
la praxis revolucicnaria. De aqui se originan también diferentes matices en
el modo de enfocar sus objetivos, sus estrategias y tActicas intraeclesiales
y dentro de los grupos revolucionarios de izquierda.

t Julio Girardi, Cristiani per il socialismo. Perché?, Assisi, Citadella Editrice

1995, p. 49,

x‘I;‘(;!ué es CP3?”. Documento espafiol en A. Fierro-R. Mate, Cristiancs por
el sociglismo, Estella, Editorial Verbo divino 1975, p. 177. Reproducide en SCCS
{Servicio colombiano de eomunieacién social), n? 1, 1976, p. b.

3 E] salesiano italtiane Julio Girardi, Cristiani per i seeialismmo. Perché?,

pp. 60, 63 ¥ 89.
4 ¥Cémo situar la Iucha intraeclesial de CPS?"”. Reflexiones de CPS Espafia,

en 3CCS n® 6, 1975, p. BS.
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A una versién espaiiola de CPS parecerfa interesarle més la perspecti-
va cristiana, de modo gue la lucha sea sobre todo ideclégica dentro de la
Iglesia y de penetracién cristiana deniro de los grupos marxistas, mientras
que a una versién latinoamericana parecerfa interesar casi exclusivamente
la perspectiva politica y la lucha revolucionaria dentro y fuera de la Iglesla
contra el capitalismo burgués:

“Los objetivos de CPS se sitfian en una doble perspectiva: una cristiana —deri-
vada de la fe biblica— gue entrafia una lucha liberadora por los oprimides; otra
politica —derivada del analisis politico— que nos muestra la Iucha de clases v el
socialismo marxista como el lugar politico en el que se realiza la liberaciénm his-
térica de los oprimidos. Aparecen, pues, dos polos dialécticamente unidos: el cris-
tianismo y el socialismo marxista.

Los objetivos bisicos de CPS son, pues, dos:

La lucha ideolégica proyeciada al sectur de la religidn, como funcién ideo-
logica de legitimacidn del sistema capiialista, lucha que se lleva a cabhe desenmas-
carando la ideclogiz capitalisia introducida en el interior de la religién y de la
iglesia, ¥ expresando la opcifén socialista marxista en el seno de la misma.

Nueva formulacidn de la fe, que comparta dos aspectos: la purificacién de la
fe que brota de la lucha ideoldgica ¥ la expresion social de una fe auténtica que
se nutre en la fe Diblica original v en la experiencia, Y gue pasa por la opcién
socialista marxista.

Asl se llega a la comsecuenciz de gue el marxista (el cnsnano-marx:sta) tiene
el papel de realizar dentro del campo de la religiéniglesia Ia “critica marxista de
la religién™. Pero el cristizno {el cristicno-marxista), a su vez, de al marxismo el
sentido profunde de lo fe ¥ le aporta los walores humanistas que emanan de la
misma fe; desde este punto de vists, se pueds hablar de la aportacién especifica-
mente cristiana al marxismo™. Cualguier postura que olvide esta dimensidn del
problema y las tareas que se derivan de ella, para CPS, caerid inevitablemente en
posiciones desviacionistas, alimentadas en la mutilacion de lo fe v en la absolutizo-
cidn del marxismo™s, '

“Como cristianos estamos por el socialismo, porque es la tlinica solucién que
tiene América Latina para salir del capitalismo subdesarrcllado vy dependiente. Es
¢l tnjco camino para una’sociedad nueva, una culiura nueva. E) tnico camine para
construir la fraternidad, la justicia, la igualdad”.

" “Somos cristianos por el Socialismo, porque el socialismo es el future por el
cuzl Inchan los pobres, los explotados, los oprimidos y todos los trabajadores™.

“Como Cristianos por el Socialismoe nos comprometemos en la lucha por el
socialismo, porque la liberzcién no lega sola o por casualidad. Exige lucka. Exige
hacer la revolucién. Tl deber de todo cristiane es hacer la revolucién®.

*La burguesia, representada tanto por el Partido Nacional como por la Pemo-
cracia Cristiana, no gquieren el socialismo. Se opone a la liberacién de los pobres
y los explotados. Son destructores de la unmidad, la fraternidad y la justicia. Engajian
al pueblo con sus discursos reformistas, populistas ¥ también con el apoliticismo.
Por esto nos oponemos a la burguesia. Un cristiano: puede estar con ellos *.

“Como Cristianos por el Socialismo luchamos contra el poder burgués, contra
el capitalismo, contra el imperialismo y toda forma de explotacién y opresién. El
cristianismo es la religion “de los pobres, de los oprimidos. Los ricos, si quieren
salvarse, mo deben ser buenos ricos sine dejar de ser ricos™.

5“Ident1dad y tareas de Cristianos por el socialismo”. Documento espaiiol
de Marzo 1974, en Fierro-Mate, Cristianos por el socialismo, p. 196-197.
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“Como cristianos por el socialismo’ estamos contra toda alienacién religiosa y
conira foda idolairia. Combatimos los dioses falsos del capitalismo: la propiedad
privada, el capital, la democracia -burguesa, la sociedad de consumo, el ‘hombre feliz’
qué adorait los explotadores .

“Come Cristianos por el socialisme luchamos por el poder popular, por la toma
de todo el poder para la clase obrera, como iinico medio para comstruir el socia-
lisme y suprimir las diferencizs de clases. El cristianismo mnacié luchande contra
el imperic Romane, hoy debe luchar conira el aparato del Estado burgués”.

“Como Cristianos por el Socialismo luchamos por la unidad del pueblo. Lucha.
mos por la conquista de una conciencia revolucionaria. Luchamos contra aquellos
que buscan dividir al pueblo o aguellos que corrompen con la mentira y el engafio
la conciencia de los trabajadores™.

Podemos acercarnos ya a una definicion aproximativa de los CPS, asu-
miendo provisionalmente la que dieron de si los Cristianos por el Socialismo
de Chile en su Jormada Nacional, celebrada en las cercanias de Santiago
los dias 24, 25 y 26 de noviembre de 1972:

“CPS es un lugar de encuentro de cristianos que militan o ne en diferentes
partidos de izquierda, pero que tienen el mismo compromiso con la elase trabajadora
v st lucha por el socialismo. Asumen el andlisis marxista v tienen como objetivo
inmediato colaborar en la conquista del poder por parte de la clase trabajadora.
CP3 es una tribuna para demunciar el social cristianismoe ¥ grupos que usan el cris-
tianismo para oprimir al pueble y CPS muestra en los hechos que no es incompa.
tible ser cristiano y ser revolucionario. Ademds CPS da un aporte a la unidad de
los revolucionarios, sin caer en bendiciones de partidos y gobiernos. Por 1iltimo,
CPS reune a los cristianos que quieren vivir su fe de manera revolucionaria™,

Al intentar describir en sustancia lo que son los CPS, a quienes llama
“cristianos politicos”, un observador desde fuera sefiala los mismos elemen-
tos, aunque insintia ya sus propios juicios de valor:

“Con el Evangelio como punto de partida, los ‘cristianos politicos’ hablan de
la necesidad de una renovacién interior de la Iglesia en su espiritu. Sin embarge,
aceptan deliberadamente el andlisis marxista de la realidad, y sus tedlogos acuden
indiscriminadamente al marxdsme cientifico o utdpico, mecaniciste o voluntarista,
adoptando en su totalidad los principios marxistas del desarrolle histdrico, la lucha
de clases, la funcién ideoldgica de lo superestruciura, etc. Cristo es mirado como
liberador politico, ¥ la tradicidn cristiana es interpretada desde el punto de vista
marxista. Pretenden probar que la Cristiandad y la Iglesia deben ser politicas, por-
que no pueden sino optar por uno u otro lado, por el socialisme o por el capita-
lismo ...

Estiman que la actual visién cristiana constituye un obstéculo para la necesaria
orientacién de los cristianos hacia el socialismo ¥ la revolucién. Emprenden, pues,
cada vez mds, ung critica marxista de la religién, describiendo la cristiandad como
representada en una ideclogia que sitve al mantenimiento del statu guo.... Esto,
finalmente, lleva a atacer ¢ la Iglesia-institucién, a la cual se reprocha de ejercer
una presién politica velada sobre las conciencias de los cristianos para evitar su

& “Cpedo socialista™ Documento interno de los CPS de Chile, elaborado por
la Comisién de comunicaciones y formacion teolégica en Enero 1873 para la lucha
electoral de Marzo 1973. En: Pablo Richard, Origen y desarrollo del movimiente
Cristiono por el socialismo, Chile 1970- 19'?3, Centre Lebret “Foi et DéveIOp-
‘pemeni”, Paris diciernbre 1975, p. 138-134,

P, Rlehard Cristionoes por el sooialisme, Chile 1970- 1973, p. 122,
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decisién a favor del secialismo. Distinguiendo entre valores cristianos abstractos y
concretos, afirman que aguellos tienen un efecto aliemante en la situacién presente,
gue la tinica medida valida es la praxis socialista' y que sélo lo que la sirve puede
ser considerado como valor cristiane. Aun la celebracion litGrgica debe estar dirigida
hacia ese tipo de praxis, se debe celebrar el compromise revolucionario, no una fe

del pasado™.

Un elementc muy connotade de los CPS, que tuvo influjo de primer
orden en su creacién en Chile, que posteriormente ha estado animando to-
dos los Congresos, y secretario general del Movimiento, puede ayudarnos
a precisar ain mas ciertos rasgos generales de los CPS que estamos defi-
niendo. De un anélisis suyo, sobre el “Significado y sentido de cristianos
por el sociglismo™® en Chile, hecho en noviembre 197 resumimos las si-
guientes caractenstlcas del Movimiento:

1% “Somos cristianos compremetidos con la lucha de liberacién de los oprimidos,

y esta lucha es por el socialisme™.
2% “Somes cristianos cque, como grupo, desarrollamos wna accién politica, solo

en un campo especifico: en el campo de la lucha ideologica. Y partlcu]armente refe-

rida esta lucha ideologica a Ias masas cristianas™.
3% “Los cristianos por el socialismo somos los que en nuestrss comunidades en-

contramos una nueva expresion de fe.
Somos cristianos gue buscamos v reslizamos una nueve expresion de la fe.

Una nueva forma de vivir y expresar nuestra fe en Cristo™.
42 “De estas ires caracteristicas se puede deducir la forma, la estructura orga-

nica que vamos asumiendo... impuesta por la misma realidad.... Primeramente,
no somos un partido politice, ni tampoceo desarrollamos otra accién que sea paralela
o que remplace o que haga competencia a la accién que desarrollan los partidos
poliicos, las vanguardias de los trabajadores.... No tenemos una accién politica

en el sentido de la toma del poder”.

5% “En segundo lugar, no somos un movimiento de iglesia propiamente tal.
Nosotros no somos un nueve movimiento cristiano, en la forma de la antigua Accidn
Catohca, un mmnrmento de tl]:lD eclesidstico. Hemos dejado de lads ese tipe de

orga.mzacmn

Mas recientemente, enr una entrevista concedida a la revista Relations
de los jesuitas canadienses!?, el mismo dirigente, preguntado sobre cémo
caracteriza a los CPS y cuéles son sus objetivos y sus tareas, responde preci-
sando un poco més su tarea religiosa y su tarea politica: . '

“Los CPS son cristianos que militan en el interior del Movimiento
Obrero Organizado de sus paises (partidos politicos de trabajadores, Sin-
dicatos, Grupos Populares, etc.) v que, en cuanio cristianos, experimentan
1a necesidad de solidarizarse con otros compafieros y compafieras que par-
ticipan de la misma fe y de las mismas luchas. Mas concretamente, podria-
mos resumir en dos las tareas y los objetivos gque persiguen los CPS:

8 Maximino Arias Reyero, “Theology in Chile today” in International Catholic
Review ‘Commmunio’, n? 5, september-october 1973, pp. 288-294,

¢ En Pierro-Mate, Cristiancs por el seciclisme 1915, pp. 367-391.

10“T.2 conjoneture internationale, les Eghses et les chrétiens. Une enirevue
avec Gonzale Arroyo”, Relations, Montreal, Juillet-aouy 1274, pp. 210-216. . |




184 E: Neira, Cristianos por el Socialismo

1° Perseguimos una tarea de Iglesie. Contemplamos 1a creacion de una nueva
Iglesia solidaria de los intereses ¥ de las luchas de los trabajadores, pero sin rom-
per con la Iglesia actuel. Si nosotros gueremos reunirnos y solidarizarnos en curanto
cristtancs metidos en el interioy del proletariado organizade, es amte todo para
cultivar nuestra fe, para dinamizar nuestra esperamza, paraz desarrollar nuesira
teologia.

Nuestra tarea es ante tode una tarea de Iglesia y una tarea de cristianos.
Comprendida en este sentido, estz tarea nos lleva a algin conflicto en nuestras
relaciones con las jerarquias. Porque la tendencia de las jerarquias em este com-
texto es la de descalificarnos, la- de marginalizarnos y decirnos:

“No pueden continuar en esta linea porque su linea no es la de la Iglesia”.
En cuoanto a mosotros, queremos mantener una toma de posicidn de solidaridad
eclesial. Aunque admitimos que nuestra posicién es dificil a corto término, pen-
samos que 2 medio y a largo término, ella aparecerd mdis claramente a los ojos
de un mimere creciente de cristianos como un servicio de Iglesia y un servicio del
auténtico mensaje de Jesucristo que ohliza a los cristianos a solidarizarse con los
oprimidos que luchan por su liberacidn y al mismo tiempe por la liberacién de
la humanidad. A diferencia de otros cristianos de izquierda rechazamos que nues-
ira accién tome la forma de una accién contra las jerarquias y se limite al terreno
eclesial como si la Iglesia pudiera cambiar independientemente de un cambio
radical de la sociedad....

29 Nosotros perseguimos también una tarce politica. Esta tarea no es una
de vanguardia y se sita en un sector restringido del campo politico global, a
saber en el sector de la cultura y de la ideologia. Como CPS, no tenemos porqué
constituir una nueva organizacién politica. Estamos va insertados en el interior de
las organmizacienes autémomas que los trabajadores se han dado y es alli donde
nosotros debemos continuar luehando, en solidaridad con los compaiieros y las
compafieras que no participan siempre de nuestra fe. Aqui no tenémos porqué ser
triunfalistas ¥ debemos reconocer que los CPS tienen muche que recibir del Movi-
miento Obrero, a condicidn de gue ellos estén en el interior. Perc. en el campo de
la lucha ideolégica, nosotros tenemos una tarea gue nos pertenece como propia en
cuanto CPS:

Se trata de uwna tarea critica para identificar, en la interpretacién dominante
del mensaje cristiano, los elementos temados de la ideologia burguesa; se trata
de trabajar para desblogquear a las masas cristiunas, que estando marcadas en el
fondo de su conciencia por un cristianismo casade con los valores capitalistas,
estan frenados por le religién que ellas han heredado, para tomar comciencia de
las causas de los problemas sociales y adherir a una opeiée liberadora. En forma
més positiva, se irata de mostrar, por nuestras précticas asi como por mnuestros
discursos, que la fe cristiana puede ¥ debe cada vez mds encontrarse en una opcién
socialista, aunque ila no pueda limitarse a esta opcidén®™.

2. Tendencias y Rumbos Actuales

a) Tendencias:

Dentro de las opciones y tesis comunes a los varios grupos CPS, pode-
mos advertir una diversidad de matices segiit una doble polaridad: la que
se refiere a la accién CPS y la que se refiere a la definicién cristiano-
politica CPSY.,

I' Es ilusoria a este respecto Ia reflexién anto-critica gue hace Pablo Richard
sobre los 8 afios del movimiento CPS en Chile: Cristianos por el socialismo. Chile
1970-19%3, Paris 1975, pp. 146-154.
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En primer lugar, se pueden caracterizar dos tendencias segin pongan
el énfasis en la expresién social de los CPS o en un trabajo amplio de base.”

En segundo lugar, se pueden caracterizar otras dos tendencias segim
pongan el énfasis en la definicién cristiana del movimiento CPS o en la
definicién politica.

1) La primera tendencia pone el énfasis en la eapresion social de los
CPS. El movimiento debe tener como funcién primordial la de expresar pé-
blicamente a los cristianos revolucionarios. CPS debe ser la expresién po-
litica de los cristianos comprometidos; deberia crear un hecho politico en
la vida de cada pais. Para ello, CPS debe estar presente, en forma coyun-
tural, pero también en forma permanente, en todos los medios de comuni-
cacién de masas. Pero debe tener también sus propios érgamos de agitacién
y propaganda. Debe, ademds, hacerse presente en todas las organizaciones
de masas: sindicatos, juntas comunales, centros asistenciales, centros ju-
veniles, etc. CPS debe ser entonces la expresién social de un cristianismo
revolucionario, alternativo, opuesto y en ruptura con el cristianismo bur-
gués representado por las actuales Iglesias institucionales asi como por los
partidos politicos de inspiracidn cristiana (estilo Democracia cristiana).
Debe atacar de frente y sin vacilaciones cualquier tipo de alianza entre el
poder burgués y las Iglesias institucionalistas. Esta tendencia considera la lu-
cha ideolégica esencialmente como una accién de masas. Accién de masas
que casi necesariamente deberd hacerse en una militancia dentro de los
partidos marxistas-leninistas. S6lo asf podran realizar las tareas ideolégi-
cas con los cristianos, propias del movimiento:

— neutralizar el terror cuasi religioso anti-comunista y ant-marxista

de las derechas;

— orientar la religiosidad popular hacia una dimensién socialista;

— desbloguear la conciencia social-cristiana frente al marxismo y al

proceso revolucionario con todos los valores que implica;

— levantar la alternativa de un cristianismo proletario, ligado a la cla-

se obrera y antagémica al poder burgués;

— propugnar por un cristianismo desacralizador del orden estableci-

do y de los poderes del Estado, desacralizador de los valores bur-
gueses como Dios, Patria, Libertad, Democracia, etc.

2) La segunda tendencia pone el énfasis en el trabajo amplio de base.

Se ve la funcién primordial de! movimiento CPS ligada no a los cristianos
" revolucionarios, sing por. el contrario, ligada a las masas de cristianos que
permanecen inactivos, marginados y afin opuestos al proceso de construc-
cién del socialismo. A estos cristianos no hay que asustarlos o alejarlos con
conceptos o discursos demasiado politicos o radicalizados. Hay que atraer-
los, més bien, con paciencia y pedagogia, al proceso socialista. CPS deberia
ser, asi, un puente entre las masas cristianas despolitizadas y los partidos
de izquierda. Debe llegar alli donde no llegan los partidos e iniciar un tra-
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bajo lento de politizacién. Frente a la Iglesia institucional, este tabajo
exige el miximo de tictica y de didlogo. Hay que ganarse a los sectores pro-
gresistas e influyentes de la Iglesia y también mantener buenas relaciones
con los partidos social-cristianos, para tener acceso al mayor nimero de ma-
sas de que ellos disponen y a sus sectores més progresistas. En consecuencia,
contrariamente a la tendencia anterior, se recomienda mas bien la no-mili-
tancia en un partido politico y con mayor razdn si se trata de sacerdotes,
para que éstos puedan llegar sin trabas a capas més amplias del pueblo,

3) La tercera tendencia pone el énfasis en la definicidn cristiana del
movimiento CPS. Se ve en el cardcter cristiano del movimiento su especi~
ficidad y su razén de ser en la vida social y politica. Esto lo diferencia ade-
mis con claridad de los partidos politicos. Esta tendencia insiste en la nece-
sidad de formar comunidades cristianas de base, donde se de una educacién
de la fe y una expresién y celebracién de 1a misma, a partir del compromiso
politico con la construccién del socialismo, Su papel es animar comunidades
cristianas homogéneas, de cristianos de izquierda, donde éstos puedan com-
partir su fe y su compromiso revolucionario, ya que no lo pueden hacer en
las comunidades parroquiales tradicionales ni siquiera en las progresistas.
La reflexi6n sobre la fe a partir de la praxis politica tampoco la podrian rea-
lizar en sus respectivos partidos politicos. Esto sélo se lo ofrece CPS. Esta
tendencia insiste en la necesidad de hacer un trabajo creativo de re-inter-
pretacién de la fe, de re-lectura biblica, y de re-formulacién de los signos
y simbolos cristianos a partir de la praxis politica. Sin este esfuerzo re-inter-
pretativo se caera de nuevo en el viejo dualismo fe-politica, imposible de
mantener a la larga. Porque o se dard una pérdida total de la fe o los mi-
litantes serdn recuperados a posturas politicas antisocialistas. Es entonces
especifico de CPS este aporte teol6gico y el trabajo al interior de 1a Iglesia
institucional. Hay que romper con ella o quedar sin contactos, para reali-
zar dentro de la Iglesia el trabajo de desbloqueo ideolégico y de evangeliza-
cidn liberadora.

4) La cuarta tendencia pone el énfasis en la definicidn politica del mo-
vimiento CPS. El movimiento no debe perder su caracter explicitamente
cristiano, pero el cristiano debe darse en una praxis politica claramente de-
finida. De lo conirario, se corre el riesgo de caer en un social-cristianismo
de izquierda y ser lentamente recuperado por la ideologia burguesa domi-
nante. 8i hay ambigiiedad politica en los CPS, se corre también el riesgo de
volverse un mero instrumento tdctico de los partidos marxistas, un instru-
mento pasivo sin originalidad ni creatividad al interior del proceso revolu-
cionarie, CPS debe ponerse a la cabeza de las masas cristiamas y no su-
bordinarse ideolégicamente ante ningiin otro. Por ello debe hacer una clara
definicién politica socialista y revolucicnaria.
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Son 4 tendencias que pueden anarquizar el movimiento, o si se conju-
gan dialécticamente, darle mayor fuerza social. Los que ponen el énfasis
en la expresién social del movimiento, normalmente insisten también en
una mayor definicién politica de CPS. Los que insisten en el trabajo amplio
de base, ingistén también en una mayor definicién cristiana del movimiento.,
El problema de articular los 4 términos de Ja.doble polaridad es preocupan-
te para los CPS. Si el polo polftico. excluye el cristiano, CPS se convierte
en una élite pequefia y radicalizada, sin ningdin arrastre en las grandes ma-

_sas cristianas de nuestros paises catdlicos, Si el movimiento adquiere un ca-
rédcter masivo, desdibujando el polo politico, el movimiento puede resultar
amorfo, sin ningan significado social y politico, que puede ser barrido f4-
cilmente por los partidos extremo revolucionarios. Si se acentia el polo po-
litico (de afirmacién secialista marxista); se corre el riesgo de marginarse
de las masas cristianas; si se diluye, se corre el riesgo de dejarse recuperar
por parte ‘de la ideclogia dominante o por parte de la Iglesia institucional.

Encontramos en los grupos CPS consenso ‘acerca de la necesidad de
articular’ al méximo los 2 polos; perc no encontramos suficiente claridad
acerca de la forma como debe hacerse dicha articulacién. Parece que pre-
fieren que la misma prictica del movn'mento vaya dando los criterios de
solucmn

b)’ Rumbos Actuales

- Los idedlogos y ticticos del mevimiento CPS han sido dltimamente
muy Jacidos en detectar las debilidades de carécter interno del movimiento
y tratar de sugerir soluciones y rumbos al movimiento.

Se reconocen las siguientes 6 cleblhdades internas del movimiento!?:

12 Hay debilidades de cardcter o;rgmnzacwnal La mis fundamental
es la tendencia permanente a rechazar cualquier forma de organizacién o
irstitucionalizacién, Es une tendencia que podria Namarse “anarquista”.
Se debe al deseo de afirmarse como un frente ideolégico amplio situado
al interior del movimiento cbrero y al interior de la Iglesia. Por evitar for-.
mar, por un lado, un partido “cristiano”, paralelo a los partidos marxistas,
y por evitar, por otro lado, formar una Iglesia “paralela”, clandestina o sub-
terrinea, se ha descuidado mucho lo orgamzamonal Esta tendencia podria
acusarse de desviacién idealista del movimiento. Ha habido mucha accién
ideologizante y verbalista, mucho ataque a la ideologia dominante, buen
testimonio personal y colectivo, pero poca creacidém de nuevas estructu.ras

y poca organizacién para movilizar masas liberadoras.

El allanamiento, por ejemplo, de los grupos revolu_qiouaﬁos_, prodﬁc:_ido

1z P, Rlchs.rd loe. eif., pp 179-184; G. G1rardl, Cﬁstza.m. per il socwlzsmo.
Porché? Assissi 1975, pp. 60-67.
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en Chile a la caida de Allende, ha mostrado claramente la debilidad orga-
nica que tenia el grupo CPS a pesar de su elevada dosis de planteannentos
1deologlcos. :

- 22 Otro defecto organico ha sido el clericalismo y el verticalismo de los
CPS. No sdlo su origen en Chile fue clerical { Declaracién de los 80), sino
que por tictica el movimiento en todos los paises ha sido excesivamente cle-
rical, dado que a nivel popular y campesino, el cura ha sido en nuestros
paises catdlicos el lider natural espiritual e ideoldgico, Podria quizés ha-
blarse de una instrumentalizacién del sacerdocio, en el afan tictico de for-
mar un clericalismo de izquierda para enfrentar al de la derecha ¢ ir in-
clinando asf el peso sociolégico hacia un cristianismo revolucionario®®. Pero
el hecho es que el movimiente descansa sobre pocas. “figuras” piblicas,
todas clericales y que.nc se han formada suficientes enadros dirigentes con
laicos ni estiucturas orgimicas  de base. Hasta ahora, la organizacién, la
conduecion y la creatividad de los CPS se ha impuesto de modo. vertical,
de arriba hacia abajo. Esto representa un peligro para la misma superviven-
cia del movimiento, sobre todo ep paises donde la reaccién es fuerte y or-
gamzada En efecto, al radicalizarse Jas posiciones, se presenta .a los sacer-
dotes y religiosos el dilema terrible de una doble “fidelidad”: fidelidad
por un lado, al pueblo, a sus luchas y al instrimento marxista de lucha y,
por otro lado, fidelidad a la Iglesia jerarquica, a su misién universal supra-
partidista, a su “‘reserva escatolégica” que le impide militar en un marco
politico materialista y ateo. $i muchos eclesidsticos logran superar este di-
lema, no muchos pueden en esas cucunstanmas mantener su pleno fervor
de militancia. SR :

32 Otras fallas son de cardcter politico y tedrico. Por ejemplo, el dua-
lismo entre nacionalidad politica y expresidn de la fe. Entre los CPS hay
qmenes son demasiado “politicos™ y poco “cristianos”, o viceversa, quienes
son “‘cristianos” .y poco ‘’politicos”, Se alterna en Ios encuentros y docu-
mentos el lenguaje politico con el lenguaje cristiano, se yuxtapone una ra-
cionalidad politica marxista a un cristianismo tradicional o reformista, pero
que no.convence. Por ello, la imagen que mias generalmente proyectan los
GPS es la de tipo politico, donde el elemento cristiano aparece instrumen-
talizado, La préctica pohtlca revolucionaria y marxista deja poco margen
para pensar en una vivencia cristiana real, profunda y ortodoxa de sus mi-
litantes. : :

13 Lo afirma e) Secretario general de CPS, Gonzalo Arroyo, S.J.: “El hecho
de_que en nuestro movimiento exista un nﬁmero grande de sace1dotes le da un
wvalor simbdlico, una presencia simbélica mucho mayor a_los cristianos que si ho
existiera. Por el momento, la presencla con cierta preponderancla de sacerdotes es
itil para llegar a masas cristianas ain no concientizadas, atn no politizadas, para
poder aumentar v sumar fuerzas por la causa que buscamos, por el socialismo”
(“Bignificado y sentido de CPS?, Fierio-Mate, Cﬁstwnos por . el somalzsmo,
HEstella, Verbo divino 1975, p. 391) .
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4* Los CPS han manifestado también cierta incapacidad para trabajar
en ambientes cristianos progresistas i en las comunidades de base ya exis-
tentes en la Iglesia. Por su radicalizacién politica no han sabido atraer a es-
tos sectores. O temen ser absorbidos por ellos, lo que revelaria cierta insegu-
ridad en la opcidn socialista fundamental propia de los CPS. El hecho es
que no han sabido desarrollar una tictica y una pedagogia adecuada para
el frabajo de masas en ambientes cristianos trabajables para la revolucién.
De nuevo el ejeriplo de Chile es aleccionador. Cuando cayé Allende, el
grupo CPS se encontré conm, que estaba marginado de sectores cristianos
progresistas {como los que alimenta la: Democracia cristiana) y que habia
alli una reserva cristiana y pohﬁca que habian menos-valorado y no con-
siderado.

5% Podria ohservarse también una falla tedrica al no utilizar suficien-
temente los grupos CPS las elaboraciones teéricas ya hechas por las varias
“teologias de la liberacién” en América Latina. Ha habido ya algo de crea-
tividad y de expresién teoldgica que podrian apropiarse més Jos CPS para
enrigquecer su definicién “cristiana” acorde con los nmevos tiempos y exi-
gencias. Sin embargoe ha predominado en muchos grupos CPS el activismo y
el inmediatismo acritico ¥ no ha habido vina ‘investigacién tedrica y teold-
gica rigurosa como para salir de las pruneras mtl.uclones v los slogans acu-
fiados de cntlca de la re]1g16n : :

6% Se anota fma]men’ce una falla de-. “mistica”. No aportan la suficien-
te fuerza ética y mistica que exige una situacién pre-revolucionaria. Se
dejan llevar por ciertas desviaciones dogméticas y econdmicas. No saben
crear una ética, una mistica y una espmtuahdad revolucionarias, fundadas
no en un idealismo roméntico, sino en la densidad histérica y exigente de
una prachca revolucionaria evangéhca 4 cnstrana ciento por ciento.

* ‘Como reflejo de estas criticas y voluntad de superarlas, nos parecen im-
portantes las. Conclusiones de la ponencia programética que presentd G.
Girardi en el Encuentro de Bolognal®. Recordemos cémo dicha ponencia ha
sefialado a nivel internacional los rambos actuales del. 'movimien'to CPs.

Qmsmra indicar algunas exigencias que en la c.oyuntura actual me parecen

deben inspirar las orientaciones operatwaS‘
.19 Afirmar la importancia ‘de {z accién. orgamzanm de Ios cristianos, a nivel

locnl, nacional e internacional, después de afios de accién muy espontnea. .. J8

4G, Girardi “La nuova 'scelta “fondamentale”, Cristiaii per il sociglismo.
. Perché? Assissi 1875, pp. 60-64.

IS Tipicos del rumbe umzrosamente orgamzacmr-al que ban tomado los CPS
en América Latina fltimamente son los elementos de reflexién preseniados por
José Antonio Péres en “Tiene CPS un papel en lo aelual coyuniura latinoameri-
eona?” {en Servicio Colombiano de Comunicacién Socizl, Bogota, n? 8, 1975, pp.
1-12). El indice del articule es revelador al Lespect,w Horizonte de los CPS
—Puntos previos— Planteamiento del problema —Alternativas— Procese de
formacién de CPS. Ambito de CPS —Funcién histérica de CPS en A L.— Condi-
ciones de eficacia —aspéctos de operacionalidad—. Riesgos posibles de CPS:
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29 Orientar mds decididamente hacia una disgueda de alternativas feorices ¥
précticas, un movimiento caracterizado hasta ahora prevalentemente por Ia con-
téstacién y el desacuerdo.

39 Afirmar la importancia de una presencw siempre ‘mds masive cZe obreros
en ntestros grupos, dominados hasta ahora por intelectuales ¥ pot burgueses; im-
portancia también de una articulacién mas organica entre las luchas especificas
de los crisiianos y las de los trabajadores, sobre todo de sus organizaciones de
clase.

49 Afirmar Iz lmportanc:& del dmiogo [} mﬂel de base con la masa de los eris-
tianos de las clases populares, hastd ahora frenados en sus luchas por la ideologia
cristiana, tratando de superar el cardcter elitista y por consiguiente’ ma.rgmal que
han tenido hasta ahora los grupos rebeldes.

5% Afirmar la importancia:de una investigacidn tedrica rigurosa, que permita
salir de la fase de las intuiciones ¥ de las aproximaciones, en que nos hemos mo-
vido frecuentemente en estos afios, por fuerza de las cosas....

6% Desavrollar las dimensiones imternacionales de la Incha, no sélo = través
de una més amplia comunicacién de experiencias dé hase, sino tamluen a través
de una _coordmacwn de las lucha.s que tienen objetivos comunes.

79 Aifiado en iltimo punto, no sin titubeo ¥ a titulo de hlpotesxs Contribuir a
través ‘de nuestra nccmn sectorial wnitaria a ctcolucmuar el prohlema de la unidad
de la lzqulerda. ven . S

3. Su Ideologia y Praxis

CPS se presenta fundamentalmente como una opeidn cristiano-marxis-
ta’, con una cierta légica o encadenamiento de hechos y posiciones:

1, Hay wna opcidn pa‘eoﬁa revoluciondria (de la que se parte)

; 2 A partir de dicha opcién se asume el analms mamsm en el que se

. traduce ]a opcién revolircionaria.

3. Dicho anélisis revela el componente politico y claststa del hecho

cristiano, contra el cual se hace una fuerte denunma y eritica.

4. Se presenta entonces ‘al revolucionario cristiano una alternativa de-

- gistva: o renunciar a uno de los dos términos {abandono de la Igle-
sia y de la fe, abandono de la lucha politica de izquierda}, o esfor-
zarse por conjugarlos en una dialéctica, que es inevitablemente con-
flictual (opcidn CPS).

Esta opcién CPS se define asi por una opcsén politica a favor de
una lucha de clases.

6. Y sé défine también por una opcson teoldgica a favor del prunado de

lo temporal (materialismo histérico), con todas sus implicaciones y
consecuencias (re-interpretacién de la fe y sus expresiones).
- Pretendemos asfi agrupar, con un cierto orden sistemético y dinémico,
las grandes opciones y tesis de “Cristianos por Socialismo”. Dichos 6 pasos
u opciones fundamentales pueden enmarcarse asf: o

w

L B}anq'aart. “Ey posible ser, a la. vez, msrxista y cristiane” (Los cristia-
nos ¥ el socialismo, “Didlogos universitaries”, Santlago Mayo 1971, p. 11) :




Medellin, vol. 3, n. 10, junio de 1977 191

1. Opeidn previa revolncionaria

Los CPS se defmeu muna]mente por un “préalable”, por una opcién
revolucionaria, que es lo primero de todo: “somos cristianos que hemos
hecho una opcidn socialista y revolucionaria”!". Es la respuesta genercsa
desde el campo cristiano a la invitacion revolucionaria de un Che Guevara:
“Los cristianos deben optar definitivamente por la revolucién y muy es-
pecial en nuestro continente, donde es tan importante la fe cristiana en la
masa popular’, :

Esta opcién revolucionaria es voluntad de liberacién de los oprimidos,
es voluntad de mayor justicia socio-econdmica, es voluntad de lucha contra
el capitalismo dominante y la ideologia burguesa, es voluntad de cambio
radical de las estructuras de modo que se favorezea a los pobres y explota-
dos, es voluntad de Iucha contra todo poder del mal, cuyas consecuencias
mas visibles son la m]usi:tcm el egmsmo y la explotacién del hombre por
el hombre. .. v :

Los CPS son cristianos que sinceramente comienzan 2 iﬂterrogarse 50-
bre el sentido de su fe en un contexto de sociedad injusta y sobre su estre-
cha vinculacién histérica con el proceso revolucionario que estd levando
a cabo el proletariado®®. Su vinculacién con la tarea histérica de la libera-
cidn es algo que nace como espontdneamente de su fidelidad a la historia
¥ a su misma fe:

“aun recomociendo -qile nuesira opcién secialista tiene en sf su justificacién, expe-
rimentamos su profunda coherencia con las engenclas originales del mensaje
evangélico. ...
creemos que por nuestra parte no podemos vivir hoy la fidelidad a Cristo y 2 los
pobres, sino en lo vivo de un compromiso revolucionario™9. :

En forma nitida reconoce Girardi que el problema que se le plantea
a un CPS no ¢s el de si puede 0 no conciliar su fe con el marzismo. Dicha
opcién es algo previo que ya se da por descontado. El problema es saber
qué implica dicha opcién y qué cambios provoca en la menera de vivir y
de pensar la fe: : . :

“Seria empobrecer la problematica, el reducirla a la de la posibilidad para
un cristiano de asumir ¢l marxismo. Esto es un ‘prealable’ que, para los cristianos
revolucionaries se da ya por descontado. Su problema no es saber si ello es posible,
sino lo gue ello implica, qué cambios radicales provoca en la manera de vivir y

de pensar la fe™?!,

17 Eneuentro de Avila, n? 8. En adelante las citas de los varios encuentros son
de los respectivos doeumentos finales.

18 Wneaeniro de Santizgo de Chile, Conclusién, Vésse en Cristionos Iabtino-
americanog y sociglisme, Bogotd, CEDIAL 1572, p. 286.. -

19 Encuentro de Avila, n® 25.

20 Enenentro de Bologna, en FMCPS (Fiervo-Mate: Cristiones por el socio-
Eszg, Verbo Divino, Estella 1975), p. 3837 y en IDOC-Internazionale n? 17-18,
p. 46.

2t 1, Girardi, art. cm‘: Lumiére et Vie n? 111/118 p. 158.
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Juzgamos que a esta opeién previa revolucionaria se refieren los Do-
cumentos finales de varios de los principales encuentros CPS:

“Queremos identificarnos claramente como cristianos gue, a partir del proceso
de liberacién que viven nuesiros pueblos latinoamericancs y de nuestre compromiiso
practico y teal -en la construccion de una sociedad soc:m]lsta, pensamos nuesira fe
¥ revisames nuesira actitud de amor a los oprimidos. . .

El proceso revelucionario en Amériea Latina esti en pleno curso. Son muchos
los eristianos. que -se han comprometido en él.. _ _

Nuestro compromiso revelucionario mos ha hecho redescubrir la significacién
de la obra liberadora de Cristo” (Encueniro de Santiago, lntroduccitn).

" “Para situarse en ese contexto vital (de la opresion y de la lucha liberadora)
€5 necesaria la participaeién efectlva en el proceso de I]beracion > (Encuentro
de Santdago, I1. 3.4.).

“Cada dia somoes miés los cnstlanos que adoptamos una clara opcién socialista™
{Encueniro de Avila, 3).

“Constatamos, en primer lugar, que la convergencia fe cristiana compromiso
revolucionario se encuenira precisamente en la raiz misma del mensaje evangélico,
¥ que en definitiva se expresa en una esperanza: la historia de la liberacién, Se
trata de la liberacién de todo el hombre v de todos los hombres” (Encuentro de
Avila, 27). '

“Hay una opeién socialista global en nuestros movimientos” (Encuentro de
Lirpa, LC.4).

“Fn la situacién actwal del capitalismo transnacional, somos numerosos los
cristianos que hemes descublierto que el compromiso en Ia praxis histérica, libe-
radora y subversiva, es e lugar donde se vive, se reflexiona, se commnica y se
celebra nuestra fe en Cristo. Esto nos ha llevado a ver cada vez mis claramente
qgue la tarea revolucionaria es el lugar en el que la Fe adquiere su dimension
auténtica ¥ su fuerza radicalmente subversiva® (Encueniro de Montreal, 15).

“Asumir la prictica subversiva de los explotados que buscan constrnir una
tierra nueva, es vivir la experiencia de lz conversién evangélica, es encontrar una
nueva identidad humana y cristiana, es romper con las complicidades colectivas y
personales, es afrontar el poder opresor....” (Encuentro de Monireal, 17).

‘2. Adopcitén del analisis marxista

" El tomar parte en la Tucha revolucionaria es inseparable de un cierto
andlisis que, puede tal vez formularse a nivel intuitivo al comienzo, pero
que tiende después a elaborarse en un modo cientifico. La opcién revolu-
cionaria exige, asi, una teoria revolucionaria! Es entonces cuando los cris-
tianos revolucionarios se encuentran con el marxismo que se les antoja —a
pesar de implicaciones filoséficas discutibles— el instrumento apto de ané-
Lisis cientifico. El ofrece una ieorfa cientifica que conlleva un andlisis
del sistema capitalista, un proyecto de alternativa y una estrategia.

Encontramos, pues, un interés generalizado en los CPS acerca del mar-
xismo, no tanto en cuanto a filosofia msterialista ¥ atea, sino méas bien en
cuanto teorfa cientifica de la revolucién, _

La opcidén revolucionaria lleva a y se traduce, asi, en la asuncién del
andlisis marxista como instrumento de andlisis de la realidad social, como
clave para comprender las coniradicciones de la sociedad capitalista, Juz-
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gamos que esta. es una posicién comin y Wicidamente adoptada por . todos
ios grupos del movimiento CPS. Basta espigar de nuevo los Documentos fi-
nales de los principales encuentros y oir a sus autorizados intérpretes:

A juicio del vocero colombiano en los encuentros CPS, -

“El marxismo es ciencia, es instzumento de acciém, ¥ como tal no ‘se opone a
la fe. Hoy el cristiano en su compromiso debe hacerse un cientifico. Y no puede
desconocer el aporte gque Marx ha dado a la ciencia en la transformacién de la
sociedad.

La fe lo lleva a la necesldad del instrumento cwntlhco para enconfrarse con
el hombre, y transformar. Para IIevar a cabo la estrategia y la tictica de la
Revolucion™2,

“La construccién del socialisme no se hace con vagas denuncias o llamadas
& la buena voluntad, sino que supone un anilisis que permite revelar los mecanis.
mos que mueven realmente a la sociedad, un andlisis que haga patente la opresién
y sea capaz de desenmascarar y llamar por su nombre a los que oprimen abierta
o sutilmente a la clase trabajadora....” (Encuentro de Santiage, Introduccién).

“Del anilisis cientifico y del compromiso revolucionario con la lucha de los
explotados, surgen necesariamente los elementos reales de la situacion: relaciones
de produccién, apropiacién capitalista de la plusvalia, Iucha de clases, lucha ideo-
logica, etc.” (Encueniro de Santiago, I. 1.J8).

- “La accidn polftica exige un andlisis cienttfico de la realidad, creindose entre
la accidn y el andlisis una constante interrelacién. Este andlisis posee una racie-
nalidad cientifica propia, distinta cuslitativamente de la racionalidad de las cien-
cias sociales burguesas” (Encuentro de Santiago, II. 1.1}.

“La préctica revolucionaria descubre que toda interpretacién objetiva y cien-
tifica debe acudir al analisis de clases como clave de interpretacién® {Encuentro
de Santiagoe, II. 1.2). '

La clescnpclon que hace el documento del Encuentro de Avila de la
situacién espaiiola franquista como “una sociedad de clases cuya contra-
diccién principal viene determinada por el modo de produccién capitalista
que enfrenta de una manera antagénica e irreconciliable a las clases domi-
nantes con, el blogue obrero y popular” (nn. 13 & 24) es un tipico analisis
marxista, atin en el lenguaje utilizado. Pero Io reconoce expresamente: .

“Y es aqui donde el marxismo nos ha-ayudado a comprel_:lder con profundidad
cientifica la iarea historica de la liberacién y a optar por el tinico camino posible
para nosotros en las actuales circumstancias” (Encuem:ro de Avila, 29).

“Ha sido €l marxismo quien nos ha hecho ver la gran tarea que tiene el pro-
letariado en este proceso de liberacién” (Encuentro de Avila, 36).

“Les clases trabajadoras, en su concreto movimiento de emancipacién, se han
dotado de los instrumentos para cumplir este proceso: ¢l andlisis marxista vy la
préctica revolucionaria, que constituyen precisamente la ciencia del proletariado:
la ciencia que conoce y descubre el mundo mientras lo transforma.

Una opcién de clase v por el socialismo no puede prescindir de estos datos
de hecho. Y por eso nos hemos sentido de acuerdo acerca de ls nacesidad de asu-
mir el método de analisis marxistas como base de nuestro compromiso de clase!l™

(Encuentro de Bologna, FMCPS 333).

22 René Garecia Lizarralde, La Iglesia latinoamericana y el gocialismo, INDAL,
Louovain, Julio 1873, p. 147
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Aunque evitan usar la expresién “analisis marxista”, los movimientos
sacerdotales CPS en su encuentro de Lima lo adoptan claramente:

“Se reconoce la'importailcia del marxismo en el munde polftico ¥ cultural
latinoamericano. Al respecto, nuesiros movimientos recomocen el aporie del mar-
xismo, en tanto que intento de racionalidad cientifica de la historia, ligada & una
praxis transformadora y constructora de un proyecto de una sociedad distinta”
(Encuentro de Lima, LCe¢.).

La adopcién franca del andlisis marzista por parte de estos cristianos
revolucionarios supone en la mayoria de ellos la presuncidn de que Marx
no hace una critica religiosa de la religién y menos del cristianismo, Marx,
a juicio de ellos, denuncia la religiébn como una practica ilusoria y falsa de
Ia liberacién. Marx critica la sociedad capitalista y mientras hace esta criti-
ca, analiza el fenémeno del fetichismo mercantil, del dinero y del capital.
La religién cae bajo el golpe de su andlisis en cuanto que aparece como
una reproduccién mental del fetichismo mercantil o como simple reflejo de
un mundo alienado. La adopcién del anélisis marxista no implicaria, pues
adoptar una critica teoldgica de la religion. Intentar darle una respuesta
teolégica seria también vano, “De aqui viene el que el encuentro entre
teologia y marxismo, entre cristianismo y marxismo no significa otra cosa
que el encuentro entre los que aceptan y los que no aceptan el anslisis
. marxista”?8,

3. Denuncia del componente politico ¥ clasisia del heche erisiiano

Conducido 2 la Iuz de una opcidn revolucionaria, y por el materialismo
histérico en el cual se traduce este andlisis, el andlisis marxista revela inme-
diatamente el componente politico y clasista del hecho cristiano. Devela-
cién a través del andlisis, de una suj-ecién a la ideologia burguesa domi-
nante. .

No se trata para el creyente, de reducir la religién a la ideoclogia, sino
de reconocer en la religién la presencia de una dimensién ideolégica. Y es-
to no se puede hacer sino por un anélisis del hecho religioso a la luz de una
teorfa de las ideologias como es el marxismo. El andlisis marxista es, asi, el
instrumento apropiado para desenmascarar y condemar hoy la ideologia
burguesa que, en formas directas o indirectas, afecta toda la historia de Ia
Iglesia. Para los CPS la des-ideologizacién del cristianismo, o si se quiere,
el paso de una ideologia de opresién a una ideologia de liberacién se reali-
za en la prictica revolucionaria y gracias al instrumento de andlisis mar-
xista.

No se trata, pues, de un andlisis del cristianismo y de la Iglesia a la
hiz de la fe?t, sino de un anélisis de los mismos 2 la sola luz de la praxis
revolucionaria marxista-leninista.

3 Prancois Malley, “Chrétiens marxistes en Amérique Latine”, Lumidre et
Vie 117/118, avril-aout 1974, p. 43,

? Esto es lo gue intenta una eorrecia teologia de la liberacién: analmar ala
Iz de la fe la praxis eristiana de los eristianos comprometidos,
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Y .esto se considera bueno y saludable para el mismo cristianismo, por-
que es la tinica forma de liberarlo de sus condicionamientos histéricos: “Sé-
lo un cristianismo que sabe hacer la critica de sus mediaciones histéri-
cas, y esto en una perspectiva no teolégica, puede salir de ciertas absolu-
tizaciones y encontrar su tradicién histérica”?s. :

Juzgamos que este enfoque es otro elemento comiin muy caracterfstico de
los. CPS, De hecho lo encontramos en practicamente todos los documentos
de sus encuentros, cuando describen y analizan las SImacmnes socio-religio-
sas de sus respectivos paises.

“Algunos cristisnos van tomando conciencia de que la realidad -cristians (imsti-
tucién, teclogias, conciencia) no estd fuera del enfrentamiento entre explotades y
explotadores. Por el contrario, estd marcada por el colonialisme y es,”en muchos
casos, objetivamente aliada del capltahsmo dependiente” (Encuentro de Santiago,
I, 3.1}.

“Li alianza entre el cristianisme v las eclases dominantes explica en gran
medida las formas histéricas que toma la conciencia cristiana. Por lo tanto, es
necesario que uma decidide toma de posicién de los cristianos al lade de los explo-
tados quiehre esa alianza y, pasando por la verificacién de la praxis, permita
reencontrar un cristianismo renovado....” {Encuentro de Santiago, II, 2.10).

Queremos “ayudar a otros cristisnos & romper el bloqueo ideologico que sufren
como consecuencia del papel que ha jugado Ia Iglesia: papel esencialmenie anti-
comunista ¥ subordinado, en tantas ccasiones, a los intereses del capital” (Encuen-
tro de Avila, 10).

“En el interior mismo de la Iglesia nos vemos enfrentados a los opresores que
han secuestrado el mensaje del Evangelio para mantener sus posiciones de hegemo-
nia, dominacién v pnwles_rlo” (Encuemro de Avila, 353).

“Nuestra opcién liberadora nmo se da en el terrenc de lo abstracto. Se da
en una sociedad histéricamente determinada, en la cque el cristianismo, deformado
y manipulade por las clases dirigentes y dominantes, constituyen un importante
elemento al servicio de la perpetnacién del sistema”™ (Encuentro de Avila, 42).

“No tenemos mis reipedio ¢ue reconocer la importante fubcién que la Iglesia
ha desempeftade v esta desempefiando en Ia superestruciura zdeoléglca del rézimen”
{Encuentro de Avila, 43).

“Son muchos Ios cristiancs de nuestro pais que se encuentran todavia presos -
v blogueados por las categorias de la ideologia burguesa que tan fuertemente ha
1mpregnado el contenido y las formas de expresién de la doctrina social de la
Iglesia. .. (Encuentro de Awla, 51).

“No es posible conseguir una efectiva renovacién de la Iglesia sin levar a
cabo un riguroso andlisis de clase de sus estructuras"’ (Encuentro de Bologna,
© FMCPS 326).

“El papel desempefiado por la Iglesxa ha estado fundamentalmente orientado
a suministrar un manto cultural e ideolégico a Ia DC, 2 mantener una situacién
de subdesarrollo religioso al mmmdo catélico....

La misma Iglesia es también parte integranie del sistema capitalista, en razén
de los intereses financieros y del poder gque tiene gue defender” (Encuentro de
Bologna, FMCPS 330).

“El compromiso v el andlisis revolucionario nos impone de hecho una eritica
rigurose de le ideologia cristiang en sus solidaridades patentes y ocultas con el
sistema capitalista” {Encuentro de Bologna, FMCPS 337).

25 . Mailey, art. eit., Lumiére ot Vie 117/118, p, 45.
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Ante estos hechos “sin embargo, la gran mayorie de les Iglesias se callan.
Mas afin los dirigentes de las Iglesias manticnen con frecuencia olianzas y rela-
ciones diplomaticas con los detentores del poder econdmico y pelitico....

Las Iglesias sitdian su misidn evangélica en una esfera exclusivamente espiri-
tual, apolitica, a la vez extrafia y situada por encima de los conflictos de clase, lo
que los permite ser jueces sin ser parte” (Encuentro de Montreal 20 y 22).

“El llamado constante a la ‘trascendencia’ de lo espiritual, de la Fe y de Ia
Iglesia, no con miras a cuestionar el sistema de opresién, ginp més bhien para
cuestionar los esfuerzos de liheracién, muestra que este principio, sobre el cnal se
funda la teologia y sobre todo la prictica que irata de legitimar, tienen un ca-
racter de clase puesto que favorecen también objetivamente los intereses de las
clases dominantes” {Encuentro de Montreal, 23).

De entre los varios idedlogos CPS, quien mejor ha elaborado esta cri-
tica marxista del cristianismo y de la Iglesia, por su componente politico
y clasista, es sin lugar a dudas Giulio Girardi, en su importante ponencia
ante el encuentro de Bologna, sobre *“La nueva opcién fundamentsl de los
cristianos™2%, Girardi trata de demostrar el “cardcter antisocialista, contra-
revolucionario del cristianismo dominante” con una serie de hechos, algu-
nos de los cuales son tomas de posiciones directamente politicas y otros son
implicaciones politicas derivadas de posiciones religiosas. Analiza después
los fundamenios de tipo politico, antropolégico y teolégico de dichas tomas
de posiciones clasistas de la Iglesia. _ '

A su juicio los hechos directamente politicos que develan Ia opcién
clasista de la Iglesia son:

1. La doctrina social cristiana,

“se opone al socialismo ante todo rechazando como maniqueo el andlisis de clase
de la sociedad capitalista. Excluye lnego -la alternativa de una sociedad sin clases
a nombre del dereche natural de la propiedad privada, a nombre de uma cierta
concepcién del pecado original, a nombre también del primado de la persopa.... .

La doctrina social cristiana rechaza, en fin, la estrategia de la Iucha de clases,
que sigue considerando incompatible con el amor cristiano y con el respeto debido
a la auwtoridad™’, e

2. Las instituciones temporales cristianas.

3. El comportamiento politico de la Iglesia oficial, con su apoyo a la
Democracia cristiana y “la alisnza en la cumbre del Vaticano con
los diversos poderes constituidos™.

4. La relacion de la Iglesia con el gram capital,

5. La mentalidad cristiana dominante.

Pero es sobre todo la politica oculta de la Iglesia (la dimensién poli-

tica de su presencia religiosa) la que tiene hoy més influjo, pues “estd
presente en la organizacién de la Iglesia, en su moral, en sumismo dogma”,

% (. @irardi, “La nueva scelta fondamentale dei cristiani” en IDOQC-Inter-
nazionale n® 17-18. ottobre 1973, pp. 25-31 ¥ en Cristiani per il socinlismo. Perché?
Assisi, Citadella 1975, pp. 24-47 (lo citaremos en adelante: CP3).

21 3. Girardi, CP8 24.
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E individua algunos aspectos de esta dimensién politica del hecho religio-
so: el autoritarismo y el interclasismo.

Al analizar los fundamentos de esta posicién clasista de la Iglesia, Gi-
rardi se fija en los de tipo politico, antropolégico v teolbgico.

1. La era constantiniana dividié en dos la historia del cristianismo. Por
el Edicto de Constantiro, al comienzo del siglo IV, el cristianismo cesa de
ser considerado uma amenaza, es reconaocido como algo legitimo y se pre-
para 2 llegar a ser ripidamente religién de estado”. “Fue ¢l primer con-
cordato de la historia. Pues hien, legitimar un régimen clasista es recono-
cer, aunque sélo sea ticitamente, el derecho del mds fuerte; es aceptar la
division estructural de Ia sociedad en pobres y ricos, en dirigentes y Elepenl-
dientes, es sancionar la opresién y la explotacién’28,

“Una cosa es cierta: y es que todo el pensamiento y la accidn del cristianismo
quedaran marcados con esta decisién. La Biblia serd en adelante leida en términos
tales gque no constituya una impugnacién del régimen, sino que contribuya a su
legitimacién. Serad leida por una Iglesia en el poder, y por consiguiente desde el
punio de vista del poder. Las categorias de que tendrd necesidad el cristiano para
pensar su fe, para elaborar una teologia, le serdn suministradas en las varias
épocas, por la cultora dominante. Asi la tarea de civilizacién que ejercerd el cris.
tianismo indudablemente, a través de los siglos, estard enderezada a humanizar el
sisterna, pero no a impugnarlo.... En una palabra, la aceptacién de parie de la
{glesia de 1z situacidn comstantiniana es, ticitamente, pero efectivamente, una opcion
de clase, Ia opcion de la clase dominante™*,

2. El fundamento antropolégico lo descubre Girardi en la opcién a fa-
vor del “hombre de orden™,

“El ‘hombre de orden’, es aquel que concibe su realizacién como adhesién a
una norma exterior, a un orden moral y politico, o una ley. Esta norma coincide
concretamente con el sistema de valores dominantes en la sociedad {familiar, civil
o religiosa) de la cual él hace parte, sistema que €l considera como que emsana
de la paturaleza de las cosas o de la voluntad de Dios....".

“El cuestionar el orden establecido, especialmente en forma revolucionaria,
le aparece como una empresa de subversidm que refleja confusién intelectnal y
decadencia moral”.

3. La opcién de clase del cristianismo se enmascara en un lenguaje re-
ligioso:

“Pues bien, el principio religioso en el gue se expresa la opcién de clase domi-
nante, como también la del hombre de orden, es el primade de lo espiritual sobre

lo temporal™'.
Primado de lo espiritual que significa polarizacién de las energias del

creyente v de 1a Iglesia en la salvacidn que es lo imico necesario. Primado
de lo espiritual que significa también la trascendencia de lo espiritual res-
pecto de lo tempora]

20 G, Girardi, CPS 34-35.

- 2% G. Girardi, CPS 35-36.
303, Givardi, Fducare: per quole socwta.? Apsisi, Gitadella 1975, pp. 28-80.
3G, GlrardJ CPS 43
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“De aqui la resistencia a someter la vida cristiana, la Iglesia, la teologia, a
un anAlisis cientifico, sociolbgico o psicoldgico. De aqui en particular el rechazo
a reconocer una esencial dimensién politica, clasdsta, a la actividad espiritual de
la Iglesia™.

Primado de lo espiritual, en fin, que significa una funcién normativa
de lo espiritual sobre lo temporal '

© “En esta prospectiva, no se piensa mdas en sacar del Evangelio un proyecio
determinado de sociedad; la fe afirma sn awtonomia respecto de las opciones tem-
porales, ¥ reconoce la autonomia de estas iltimas. Se hacen asi posibles, en el
dmbite de la misina fe, proyectos politicos diversos y antagdnicos, ningune de los
cuales puede reivindicar la exclusiva de la imspiracion cristiana, ¥ respecto de los
cuales 1a fe debe mantener una distencia eritica ¥ una reserva escatolégica”,

4. Opeién por um cristianismo 2ltermative

La impugnacién global de un sistema, del cual hace parte “integran-
te” el cristianismo, plantea al creyente revolucionario una ineludible alter-
nativa: o abandono de la Iglesia y de la fe cristiana (por ser incompatibles
con el marxismo ya adoptado), o reinterprelacién del cristianismo en tér-
minos que puedan conciliarse con el materialismo histérice (nuevae opcidn
CPS).

No queda otra escapatona al juicio lacide de los principales ideédlo-
" gos de CPS,

En efecto, la contradiccion entre marxismo y cristianismo no puede di-
solverse afirmando una simple relacién sectorial entre ambos. Reduciendo
por una parte el marzismo a su esfera propia, la de la politica y la ciencia,
liberadas de contaminaciones ideoldgicas, y por otra, reduciendo al cristia-
nismo al nivel trascendente de la fe, sin reconocerle compromisos tempora-
les ni politicos. Esto no es posible. La relacién entre ambos debe ser global.

“Ni el eristianismo ni el marxismo pueden reconocerse er una concepcidn
sectorial. El uno v el otro son pensamientos englobantes: no que elles pretendan
agotar la tealidad, sino que ellos pretenden interpretar todos los aspectos de la
realidad y polarizar el conjunto de la personahdad Esto no por motivos absiracta-
mente sistematicos, sine en fuerza al nitcleo vive del gue son expresién: la fe en
Jesucristo para el cristianismo y el compromiso revolucionario para el marxismo™2.

“La relacién entre marxismo y cristianisino »o puede ser, en consecuencia, sino
global. No puede, de parte del cristiano ‘revolucionario, expresarse de un modo
coherente sing en dos direcciones: o ‘abandonar su fe, o realizar entre la fe v el
compromiso revolucionario, enfre cristianisme y marxismo, una sintesis gue cen-
{leva un cambio total, una revolucién cultural™3,

Es evidente entonces la alternativa:

“De agui la contradiccién que el pertenecer a la Iglesia produce en la con-
ciencia y en la accidn del revolucionario cristiano. Tal contradiccidn puede solu-

32 @, Girardi, “Vers de nouvedux rapporis entre marxisme et christianisme®,

- Lumiére ot Vie 117/118, p. 170.
33 G, Girardi, art. ¢it. Lumiére ot Vie 117/113, p. 173.
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cionarse con el abandono de la Iglesia y de la misma {e como ha sucedide y sucede
atm para tanios militantes: puéstos en la necesidad de escoger entre cnstmmsmo
y revolucién socialista, ellos han escogido Ia revolucidn socialista.

Pero crece cada dia, en iodas las partes del mundo, ¢l nimero de cristianos
que rehusan escoger v que afirman la legitimidad de la opcidn socialista en el
mundo cristiano, y la legitimidad de la opeci6n cristiana en el mundo socialista™+,

El optar, a la vez, por un socialismo marxista y por el cristianismo, no
puede ser llevado a cabo coherentemente si no se asume n modo profun-
damente nuevo de vivir y de pensar la fe, Esto es caracteristico de la nue-
va opcién fundamental de los “Cristianos por’'el Socialismo”. R

Documentos recientes de los encuentros CPS son conscientes de la con-
tradiccién agudd que se plantea entre compromiso revolucionario y fe reli-
giosa, Pero aseguran que puede haber entre aribos convergenma y alin una
p051ble relacién dia! léctica, de remproca crihca y féenndacidn:

_ “Es pues, lnewtable el encuentro entre compromlso revolucaonano y fe re.ll
giosa. Pero hoy es vivido por el cristianc como una contmdlcclon enire sn sollda-
ridad con las clases obreras y la solideridad con la Iglesia; entre un’ “anélisis ‘ma-
teriglista v clasista dé la redlidad y wia interpretacién’ espizitnalista de la misma.

Esta contradiccién es tan aguda, que pone al cristiano revolucionario frente &
un dilema: o abandonar el cristianismo o vivirlo de bm thod¢ ‘profundamente nuevo.
Nuestro simposio pretende proclamar so}emnemente egta nuestra coméin conviccién
madurada ¢n mtiltiples experiencias de Incha:’ | por’ enclma de Ias contradlcclones,
cuya gravedad no infravaloramos, emerge hoy una convergencia profunda entre las
emgenmas de nuestra. fe. y las del compromiso revolucionario, unidas en una rela-
cién dlalecnca, de reclproca critica v fecundacwn” {Encuentro de Bologna, I'MCPS
336-337}). ’

“Pero estos ‘hechds no alcanzan supnm:lr 1a contrad.lccmn profunda que
viven los cristianos revolucionarios, desgarrados enire su fidelidad a la Tglesia v
sn fidelidad a las clases populares. Ellos rechusan sin embargo salir de las Iglesias
¥y abandonar el Evangelio en manos de las clasés dominaiités. De esta contradic-
cién, de este sufrimieénto es de donde nace la busqueda de una alternativa eclesial”
(Encuentro de Montrea.l 25).

. Este dﬂema no serfa tan radical, si se pud:era pensar en posiciones in-
teimedias, por ejemplo em un capitalismo reformista 6 en un socialismo mi-
t[gado no marxista. Pero todos los ‘‘tercerismos” o soluciones intermedias
de compromiso son excluidas tajantemente por los CPS: :

“A través de la crecienie agudizacién de la lucha de clases se hace clavo que
hoy dia en- América Latina existen sGlo dos alternativas posibles: capitalismo de-
pendiente y subdesarrollo, o socialismo. Por otro lade, al interior mismo de los
diferentes pa!ses sé manifiesta el fracaso histérico Y la imposibilidad de posiciones
itermedias entre el capitalismo y el socialisme, asi como dé todo tipo de refor-
mismo” (Encueniro de Santiage, I, 1.13).

" “Comprendemos la opcién socialista como Z#rica altematlva para hacer -eficaz
la exigencia liberadora del Evangelio, v dar respuesta a la realidad histérica a Ia
que hemos aludido ¥ a la que pertenecemos” (Encuentro.de. Avila, 29).

“Afirmamos péblicamente que nuwesira opeidn por el socialismo, como #nico

# @, Girerdi, CPS 49.
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camino eficaz. para nosotros de realizacién hisidrica de las exigemcias evangelica.s,
debe ser inclutda de una manera explicita en el .abanico de pombles opciones poh-

ticas ¢que la Iglesia oficial recomoce. .

ia opcion por el socialismo mar}usba, peqe a todos los temores de la Iglesia
‘institucional, es para nosotros ~-cristianas del siglo XX— una necesidad coherente
conl nuestra postura de clase y nuestra fe evangélica” (Encuentro de Avila, 52).

La opcién fundamental CPS se resuelve, asi, en una opcién por “un
cristianismo alternativo™, por “una alternativa eclesial”. Opcién que se la-
ma ‘“‘dialéctica y creativa”, pero_que en el fondo sigue siendo tremenda-
mente contradictoria y conflictual, tanto para la posicién marxista como pa-
ra la posicién cristiana.

Algunos idedlogos CPS sugieren que se podra dar "fecun.dacwn mu-
tua” entre marxismo-cristianismo y que tal relacién unitaria y dindmica
podr4 abrir “nuevas dimensiones” en el campo de las luchas populares. En
una entrevista a Politique Hebdo, Gonzalo Arroyo observaba que “e] mar-
xismo y un cierto cristianismo comenzaban a fecundarse mutuamente, lo
gue daba nuevas dimensiones al proceso popular3s. Y el mismo autor vuel-
ve sobre €l tema en un art1culo de la revista francesa Etudes™:

* “Chile representaba una situacién nueva al interior de la Iglesia. Por primera
vez, se vie claro que la confrontacién de cristianos y de marxistas podia mostrarse
fecomda para los unos ¥ los otros, v dar lugar a nuevas formas somahstas de orga-
nizecién y ciertamente de vida eristiana”.

Girardi es, tal vez, quien ha ido mds lejos en afirmar la utopla de una
complementariedad profunda entre marxismo y cristianismo, en una re-
lacién mutua “dindmica”, ‘unitaria” y “articulads”, que mas que una rear
lidad ya existente es una tarea por rea]izai‘s7.

- “Es enire este cristianismo y este marxismo en donde los cristianos revoluclo-
nerios ven, més alli de las contradicciones histéricas, una complementariedad pro-
tunda. La confrontacién con el marxismo no consiste, pues, para ellos, en oponerle
un ‘sistema preexistente, sino en elaborar un pensannento que salga del corazdn

mismo de esta confrontacidén....
Un inmenso ¥ rlgumso trabajo teonco se muestra, as:, necesario; esta unidad,

en efecto, es mucho mis una tarea que una realidad cumphda la tarea histérica
de inscribir el cristianismo en ina alternativa eultural y por este nnsmo hecho en

una alternativa g!obal” '

Entre ambos (marxismo y cristianismo) la relacién no puede dejar de
ser “‘critica”, pero también esto puede ser positivo para los dos®: el mate-
rialismo histérico puede servir al cristiano para hacer una “ciftica del cris-
tianismo, desenmascarando su ideologia burguesa y sus solidaridades con
las clases dominantes, no sélo bajo su forma constantiniana, sino igualmen-
te bajo las formas progre’sistas-que “modemizan” el cristianismo, adaptin-

35 Politigue Hebdo 15 novembre 1973, . 28,
3 Fiudes, Paris, janvier 1974, pp. 24-25. -
37 (3. Glrard1, art. cit. Lumlére et Vie 117/118, p. 173-176; Cristiani per i

gociglismo, Perché? pp. 49-80,
38 G, Girardi “Vers de nouveaux rapports...” LV 117/118, p. 178-182.
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dolo a la cultura dominante. Asimismo el cristianismo puede -ayudar con
una critica rigurosa al marxismo no sélo humanizando sus relaciones histé-
ricas, sino ayudéndole a revisar su misma tecria: revolucién cultural y no
s6lo econémica, praxis de rostro humano, no ateismo como exigencia filo-
sofica, ete.

Pero a pesar de todo el juego constante de accién, de reaccién y de in-
terpretacién entre marxismo y. cnstlamsmo la relacién permanece acentua-
damente conflictiva®®. : : -

El conflicto;

— Aparece a nivel del marxismo en cuanto teoria cientifica.
— Se prolonga respecto al proyecto y a la estrategia.

— Estalla sobre todo en las esferas filosoficas y religiosas.

1) En efecto, comenzando por el andlisis mismo, l2 marxista y Ia cris-
tiana son dos interpretaciones de la historia que desde un comienzo se opo-
11@11. . .

- El marxismp interpreta el capxtahsmo, como. sistema econdmico ¥ como realidad
global en funcién de la lucha de clases. Los cristianos rechazan esta lectura

mamquea. de la sociedad; y si ellos denuncian las c\es1gualdade.3 v las injusticias

sociales; no las atribnyen al sistema capitalistza como tal, mi a una estructurs
conflictual de la sociedad, sino por una parte al pecado (actual y original) de los
hom])res ¥ por otra parie, a la naturaleza de las cosas.

.El analisis de clase no se. refiere imicamente a las esferas econdmicas y poli-
ticas, sino también a la .cultura, que el andlisis hace depender de una manera
decisiva de la realidad econémica. Esto contradice el espirituwalismo cristiano gue
afirma la autonomia del espiritu y de su actividad respecto de la materia.

. El anélisis cientifico del marxismo pretende poder aplicarse también al hecho
cristiano, en el gue ve' un sector particular de la ideologia y del gue desenmascara
las solidaridades historicas-con las clases dominantes. Los cristianos rechazan’ el
principio mismo de un andlisis politice del cristianismo en fuerza a su caracter
sobrenatural, ¥ no aceptan comoe uma constante histérica la alianza entre la Iglesia
¥ ¢l poder. : S : : -

2) La adlternativa al’ cap1tahsm0 que considaa el x marxismo . en una
“sociedad sin clases”. A este proyecto el cristianismo opone inicialmente
su defensa de la propiedad privada como derecho natural, Pero sobre todo
piensa que un tal proyecto es irrealizable porque siendo la raiz de los males
de la sociedad de orden personal; se debe esperar la transformacién no del
simple cambio de estructuras, sino del de las personas. Ademas, la persisten-
cia del pecado en el hombre, cualesqulera que szan las nuevas estructuras,
condena en conjunto toda perspectiva revolucionaria del total optimismo.

3) La estmtegici preconizada por el marxismo para construir esta so-

' ciedad nueva estd centrada en la Iucha de clases; contempla también el re-
curso a la violencia, y considera la dictadura del proletariado como una eta-

¥ G, Girardi “Vers de nouveaux".-rapports. P LV 186170,
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Pa necesaria. A esta esirategia opone el cristiano las exigencias del amor,
del respeto a la persona (lo cual implica buscar el cambio a través de la
colaboracién y solidaridad de clases), y excluye el recurso a la violencia y
a la dictadura, :

4} Pero es sobre todo en el plano filosdfico donde las contradicciones
aparecen mas radicales. Unas se refieren a la moral: el marxismo se orien-
ta hacia la superacién de toda moral o hacia la elaboracién de una moral
revolucionaris, en la que el criterio de valor son las exigencias de Ia Iucha
de clases y la victoria del proletariado En ambos casos aparece como in-
compatible con la moral cristiana, segiin la cual las exigencias de la revo-
Iucién deben subordinarse a las de la naturaleza humana y a las del Evan-
gelio. La antropologia marxista contradice también la cristiana en cuanto
subordina al hombre a Ias condiciones objetivas {infra-estructura, econdmi-
ca), ‘negando el presupuesto de la hbertad del hombre '

5} Pero la maxima mcompahbxhdad estd en el problema del wteisrmo
puesto que este conflicto cristalizi en si muchos otros y traduce el caricter
global dela contradiecién, Avn en el supuesto ( que’ “diseutivemos més ade~
lante). de que el atefsmo no sea en el marxismo una fesis fundamental, sino
derivada v ‘secundaria, sigue siendo verdad que el atefsmo es algo esencial
y consustancial al marxismo, algo que estd incorporado: a 'sus.posiciones -
fundamentales y contribuye a caracterizarlo como sistema. No es ficil afir-
mar aqui una posible compatibilidad y meros armoma creaﬁva o inter-
fecundamén eptre marxismo y cristianismo,

Con razén,' se acepta por log Taismos i'd'eélogos' de CPS que, atin adop-
tada la opcién cristiano-marxista, -dicha opcién Slgue nendo fundamental-
mente problemdtica y conﬂlctual _

“No sin fundamento, pues, Ia posicién tradicional, tanfo entre los marxistas
como entre los cristianos, afirma la incompatibilidad entre marxismo y cristanizmo.

Bste donflicte e€s innegable. Es global v radical. Todo intento de minimizarlé fal-
gearia ‘en cou]u:nto la marcha. ‘La condeparia a la’ superflmahdad v al eclecti-

cismo™?, - .

" Quizés a ello se deba el que cuando los CPS hablan de la unidad de
su fe cristiana y de su prictica polftica marxista, lo hacen en términos bal-
bucientes y contradictorios. Hay aqui un abismo ideolégico dificil de salvar,
como veremos en la tercera parte de nuestro estudio.

5. Opeidn politica a favor de una lucha de olases

Tenemos ya dos elementos que definen y caracterizan este cristianis-
mo alternativo a cristianismo-marxista de los grupos CPS: es una opcién poli-

0 Q. Girardi, “Vers de nouveaux rapports...", LV 169,
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tica marxista de la presunta fidelidad al cristianismo, y es una opcién reli-
giosa cristiana dentro de la presunta fidelidad al marxismo. Qigamos cémo
presentan los documentos CPS estos dos aspectos de su opeién fundamental.

En primer lugar, Ia fecunda interaccién cristiano-marxista lleva a una
opcién radical politica en virtud de la misma radicalidad de la fe cristiana.
Bien lo expresd asi el primér encuentro latinoamericano CPS:

“Uno de los descubrimientos mds importantes de muchos cristianos de hoy es
la convergencia entre la radicalidad de su fe y la radicalidad de su compromiso
politico. ...

La fe cristiana se convierte en fermento revolucionario critico ¥ dinadmico. La
fe agudiza la exigenciz de que la lucha de clases se encamine decididamente a la
liberacién de todos Ios hombres, en particular de aquellos que suiren las formas
mds agudas de opresién; y acentia la orientacién hacia una transformacién global
de la sociedad y no solo de las estructuras. econdémicas..,.” (Encuentre de San-
tage IT, 3.1.2). : :

El sentido de esta nueva. opcidn politica' CPS es claro si se la sitda
dentro de la dinimica creadora de la conciencia cristiana de hoy.

“Fundada sobre un andlisis cientifico de la realidad, verificada en lo vive de
las lachas de los trabajadores, tal opcidn refine a los cristianos con todos agquellos
que se baten por una sociedad sin clases. Dicha opcién no tiene necesidad de nin-
guna fundamentacién religiose, v excluye cualquier colocacién auténoma de los
cristianos en €l encoadramiento de clase al que pertenecen™!,

Opcidn por la lucha de clases que se juzga profundamente coherente
con la inspiracién original del Evangelio y en particular con el mandamien-
to del amor, en el que se resumen la Ley y los Profetas, v sefial distintiva
de los cristianos. Amor que no es puramente espiritual, sino ante todo ma-
terial histérico (dar de comer, dar de beber, vestir, visitar, curar. . .}. Amor
que no es neutral, sino discriminatorio: que amenaza a los ricos con la per-
dicién y anuncia a los pobres Ia liberacién. Amor que no es platénico, sino
exigente: hasta el don total. Amor que es clasista®?:

“Esto le da al amor un nueve sentido: amor no estitico, sino dindmico, trans-
formador... amor que no sea irémico sino combativo, militante, y que, por consi-
guiente dé un nuevo sentido a su umiversalidad ... universalismo que implica una
eleccién de clase y precisamente la clase que Ileva consigo los intereses de la hume-
nidad. Por lo tanto hay que amar a todos, pero no a todos del misme meodo: a
los oprimidos se los ama liberindolos, 2 los opresores se los ama combatiéndolos. ...
El amer tiene que ser clasista para ser universal”

La lucha de clases es exigencia del amor®t: “la lucha de clases no sdle no
estd en contradiccién con la universalidad del amor, sino que es una. exigencia de
ella. La lucha social de que hablamos dcbe ser sistemética, revolucionaria, inter-
nacional. . .. Basada sobre la solidaridad organizada de las masas y orientada hacia
un objetivo global que es su liberacién™.

41 G, Girardi, CPS 54.

42 3, Gu'ardl, Vida cristione y compromise Terrestre. V. Semana de Teologia
Universidad de Deusto, Bilbao, 1970, p. 126-127.

# 3, Girardi, Amor. L*zberaczdn. lee'rwm, Col. Cuademos de Liberacion,
Bopota 1972, p. 95.
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Amor gue debe optar por la violencia*: ... es preciso optar entre la violencia
de los unos ¥ la de los otros, entre la violencia de los opresores o la de los opri-
midos, no enire el bien y el mal, sino entre dos males...”.

Amor cristiano que es opcidn politica por la lacha marxista revolucionaria®®:

“Cuando el amor cristiano busca sus condiciones objetivas de posibilidad, v
por comsiguienie los instrumenios cientificos y politicos para llegar a ser una fuerza
histérica liberadora, entonces se concreta como opcién de clase, como opcidn socia-
lista ¥ revolucionerin. Dicho amor cristiane encuentra entonces en el marxismo, en
cuanto teorin de la revelucidn, asumido criticamente y creativamente, un fecundo
hilo conductor en la lectura de la historia v en la proyeccién del porvenir; y
encuentrz en los movimientos de inspiracién marxista, las fuerzas organizadas em.-
pefiadas en la realizacién de tal proyecto”.

Este 0ltimo texto es de una claridad meridiana al caracterizar 1a op-
cién CPS como una opcién politica a favor de una lucha de clases, en sen-
tido marxista, lucha que debera encuadrarse en las fuerzas del proletariado,
organizadas con inspiracién marzista. Es uno de los temas también cons-
tantes en los docurentos de los varios encuentros CPS:

“La praxis junte al proletariado destruye, en los cristianos, bloqueos ético-
afectivos para comprometerse en la lucha de clases. Estos blogueos constituyen por
su peso histérico un aspecto importante especialmente de la revelucién cultur
{(Encuentro de Santiago, 1, 3.5).

“Crece la conciencia de una alianza estrategma de los cristianos revoluciona-
ries con los marxistas en el proceso de liberacidm del continente” (Encuentro de
Santiage 1, 3.7).

“El reconocimiento de la lucha de clases como hecho iundamental nos permite
llegar a una interpretacién global de las estructuras de América Latina. Le pric-
tica revolucionaria descubre que toda interpretaciém objetiva y cientifica debe
acudir al anélisis de clases como clave de interpretacién™ (Encuentro de Santiago,
II, 1.2).

“El inadecuado reconocimiento de la racionalidad pwpla de 1a lucha de clases
ha conducido 2 muchos cristianos a una defectuosa insercién politica....” (Encoen-
tro de Santiage II, 1. 7]

“Por esto la accién revolucionaria valoriza la lucha 1deolugma como elemento
esencial”’ (Encuentro de Santiage I, 2.2).

_ El encuentro de Avila se presenta como una “reflexién sobre la inci-

dencia que este proceso (revolucionario) ba tenido en nuestra prictica de
fe, llevindonos tanto a una opcidn y militancia socialista, como 2 una re-
interpretacién de la misma fe (9.2), de modo que “empieza a ser frecuente
la presencia de cristianos que militan en frentes marxistas, viviendo en la
Iucha simultineamente los dos polos opuestos de la tensién” (39}.

“Nuestra. fe no tiene sentido si no se vive en la historia de un pueblo en mar-
cha y dentro de une realidad de lucha de clases, que necesariamente comporia una
llamada apremiante a la militancia pelitica” (Encuentro de Avila, 26).

“Nuestro cempromiso revolucionario... nos hace participar en Iz luche de
clases. Esta se transforma en la expresién més auténtica y eficaz de amor hacia Ios
hombres. De esta forma descubrimos e intentamos vivir el caricter subversivo y
radicalmente nueve del Evangelio, :

4 @G, Girardi, op. cit.,, p. 104
£ @, Girardi, Cristiani per il goctalismo, p. 55,
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Nos hace comprender también que la lucha de clases pasa por In misma
Iglesia .. (Encuentro de Avila, 35}.

Los lideres sacerdotales del encuentro de Lima, se ubicaron delibera-

damente en uno de los tres niveles de la lucha marxista de clases, a saber
en el de la lucha ideoldgica:

“Las Yuchas por las clases explotadas... sen un hecho qgue interpela dovra-
mente nuesira, fe” (LA1).

“Pareceria qgue nuesira tarea propia, correspondiente a la misién y a la ima-
gsen qgue tenemos, se ubica més al nivel de Ta lucha idecldgica. Sinembargo ella
no serd significativa y eficaz sino a condicién de que haya zlguna participacién
" nuesira en otros niveles de la Iucha politica” (Encuentro de Lima, 1.A.3).

“Nuestra opcién socialista, fundada en un apilisis cientifico de la realidad,
puesta a prueha en lo vive de las luchas de los obreros, nos hace umno, por encima
de las diferencias de fe, con todos los que luchan por uma sociedad sin clases™
{Encuentro de Bologne, FMCPS 335).

“QOptar por la clase ohrera... individuar en la clase obrera el principal prota-
goniste histérice y estructural para el derrocamiento del sistema capitalista. signi-
fica escoger, a partir del conocimienio de la propia condicién de clase y de las
contradicciones que la caractevizan, hacerse proletario ...” (Encuentro de Bologna,
FMCP 332). :

Los textos anteriores no permitirian afirmar que se identifica simple-
mente la opcién cristiana por los pobres y oprimidos con la participacién
en las luchas marxistas del proletariado. Pero si manifiestan que tal opcién
cristiana por los pobres no puede llegar a ser histéricamente operante, a no
ser que se encuadre en la clase proletaria, que representa los intereses de
los pobres en las luchas marzxistas de clase. La opeibn y la posicién politica
queda de todos modos clara.

6 Opciin teolégica a favor det primado de 1o temporal y de una
re-interprefacion de 1a fe ¥y sus expresiones.

La opcién CPS se caracteriza, finalmente, por una especial opcién
teoldgica, Sobre la base de la pretendida unidad dialéctica entre marxismo
v cristianismo, los CPS buscan una nueva comprensién de la fe dentro de
la visidn marzista de la fe y buscan una nueva forma de vivir la fe cristiana
en medio del compromiso revolucionario ¥ la lucha de clases.

“El hecho de intentar ser fieles a la historia, incorporando nuestra vida al
proceso revolucienario organizado, nos ha llevado a reimierpretar nuestra fe en
Cristo. ... Constatamos que la fe, vivida desde la lucha comprometida en frentes
marxistas, adquiere dimensiones que antes permanecian en la penumbra” (Encuen-
tro de Avila, 33). )

“En la medida en que, para los cristianos revolucionaiios, la idemtificacién con
los intereses y las luchas de las clases populares constituye el eje de una nueva
manera de ser hombre y de acoger el don' de la palabra del Sefior, se toma con-
ciencia de que una comprensién de la Fe, a partir de la prdctica histdriea, serd
una teologla ligada a la lucha de los explotados para conseguir su liberacidn....
De aqui lo importancie que reviste el marxisine en esta mrea de reformulacién de
le Fe” (Encueniro de Montreal, 18). :
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Los idedlogos CPS Henen conciencia de que esto constituye una revo-
lucidn copernicana en la manera de considerar el cristianismo, una vuelta
de campana de lo que ha sido hasta ahora tadicionalmente la fe cristiana
y la teologia como intento de comprensién de dicha fe (“un capovolglmen-
to decisivo della posizione cristiana” reconoce. Girardi).

~ Este vuelco total de la posicidn cristisna lo expresan, en una primera
aproximacion, en la tesis del primado de lo temporal sobre lo espiritual. Te-
sis-que es no $6lo el reconocimierto de la autonomia de la esfera de lo tem-
poral y en concreto’ de la racionalidad propia de lo politico, respecto de la
fe. Al sitnarse opcién revolucionaria y teérica cientifica que la expresa, en
un plano diferente al de la fe, no le plantearian conflictos a ella. Un tipo
de.interpretacién “cientifica” del marxismo, como la que hace Althusser,
gue intentara descubrir en el interior del marxismo una ruptura entre cien-
cia y filosofia, y que permitiera entonces asumir la teorfa cientifica del
marxisino, sin asumir su filosofia, favorecerfa una afirmacién méderada de
esta autonomia de lo temporal.

Pero la afirmacién CPS es mas radical y global No se trata sélo de afn‘-
mar la autonomia de lo temporal, sino la primacia de lo temporal sobre lo
espirituaL la primacia del materialismo histérico y dialéctico en la concep-
cibn misma de la fe cristiana y del vivir cristiano hoy. Aunque m. poco lar-
go, €l pérrafo signiente es sufxmentemente expHeito®s.

“sQué cosa 31gn1f1ca esta tesis del primade de Jo temporal sobre lo espiritual?
—Significa, en primer lugar, el reconocimiento de la autonomia de los velores
profancs, en particular de la racionalidad propia de la esfera politica. Tal recono-
cimiento implica el abandone de toda pretensién de especificidad cristiana en el
terreno politico (anélisis, proyecto, estrategia): implica la demuncia del carvicter
ilusorio, anti-reaccionario, de toda tercera via entre liberalismo y socialismo; la
dennncia de la unidad pelitica de los cristianos y de las instituciones en las que
ella se expresa, como partidos, sindicatos, ete.
—Pero no se trate solo de afirmor la autonomin de lo temporal, sine también
el primado de él sobre lo espmcual

Esto significa ante todo que en la interpretacion de la historia, sobre todo la
civilizacién industrial y técnica, aun subrayando la interaccién de factores profa-
nos y religiosos, se recomoce como mis fundamental el influjo de los factores.
profanos, y entre estos el de los factores materiales, o sea econémicos y clasistas!

Esto significa hacer un andlisis clasista de 1a misma realidad cristiana. Reco-
nocer entonces que la verdad religiosa debe ser juzgada a la luz de la verdad
humana: que tode aguello que en el mensaje religioso contradice las conclusiones
de una anténtica investigacién humana, no derive de Dios, sino que refleja la
cultura de otra época’y de otra clase”.

Esta primacia de lo temporal, llega a ser, en tltima instancia, como lo
afirma el mismo autor, primacia de la praxis marxista revolucionaria come
criterio de verdad y atin de mterpretaclén de Ia misma revelacmn dada por
Dios:

1

4 G. Girardi, CPS 56-57. PR
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~ “Este primade de la verdad ‘profana hace cuerpo con el primado de los valores
profanos. Al valorar 1a autenticidad de un discurso religioso, el hombre no puede
menos de adoptar como criterio necessrio aungue no suflcle.nte, el respeto de los

fundamentales valores prefanos.
En parncu]ar, todo aquells que en 1a uerdad rehgaosa contradice las exigencias

de la liberacién humana, no viene de Dios. Todo aquello que en la doctring o en
lz vide cristiana constituye un obstécnlo a l¢s luchas de Iiheracién de lus clases
populares v de los puebios songados, ne_viene de Dios™*. .

Las consecuencias que se derivan de la afirmacién de esta tesxs CPS

son incalculables v serias:
— se identifica précticamente fe cristiana y praxis revolucionaria,
— 56 somete a la llamada Iglesxa institucional y su historia a un fuerte

-andlisis marxista,
— se impone una re-lectura de la Biblia en clave marxista,
— se re-interpretan las expresiones de fe y vida cristana (formas li-
. tirgicas y sacramentales ,formas de comunidades de vida cristiana),

- — sere-interpreta la misién y terea de la Iglesia y del sacerdocio mi-

- nisterial, .
— se orienta el cometido especifico de la teologa, -
— se hace una lectura nueva de la misma persona de Jesucristo.
Los documentos finales de los encuentros CPS y en general Ia literatu-
ra del movimiento, sacan en concreto éstas y otras consecuencias de dlcha

toma de posicién fundamental. Algunos ejemplos:

“La especificidad del aporte cristiano no debe ser pensada como algo anterior
a la praxis revolucionaria que el cristiane traeriz ya hecho al llegar a la revolucién.

Lo que sucede es que, en el curso de su experiencia revolucionaria, la fe se
revela como creadora de nuevos aportes gue él ni nadie hal:ma podide prever desde
afuera del proceso” {Encuentro de Santiage I, 3.2).

“Los cristiancs comprometidos con el proceso de ].iberacién tienen, en efecto,
la experiencia viva de que las exigencias de la praxis revolucionaria, los cambios
de mentalidad y la disciplina que esta implica, los hacen reencontrar los temas
centrales del mensaje evangélice, liberados ya de enmascaramientos zdeologwos”
(Encuentro de Santiago 11, 3.3).

" “La reflexién sobre la fe de]a de ser-unma especulacién fuera clel compromiso
en Ja hisforia. Se reconoce la pruxis revolucionaria come matriz generadora de nna
creatividad teolégica. El pensamiento teolégico se-transforma as{ en una reflexion
oritica en y sobre la .praxis liberadord, en confrontacién permanente con las exi.
gencias evangellcas” (Encuentro de Santiage IIL, 3.7).

. “El compromiiso de los cristianos en el compromiso revolucionario latinoame-
ricano, con el cambio de ‘ubicacién que ello implica, significa 14 entrada en um
munde cultural distinto que postula la exigenciz de una relectura de la fe a partir
de esu nueva experienciz” (Encuentro de Lima IL. B. 1).

“Hay una desideologizacién del mensaje evangélico utilizado v deformado por
la cultura opresora”™ (Encnentro de Limp I B. 2). .

“Descubrimos asi un medo enteramente nueve de leer la Babha, desde ol punto
de vista. de los pobres y de las clases que son st expresion en la Iucha social. Un
punto de vista que rerueve profundamente el sentido de todes las verdades cris-

47 G. Girardi, CPS 57.
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tianas, ¥ que nos permita comprender mds auténticamente el mensaje de aquel gue
ha escondido -estas cosas a los sabios ¥ a los prudenies y las ha revelado a los
humildes.

Se trata de una tarea inmense, de redescubdrimiento del sentido originario del
evangelio ¥ de sus virtualidedes reprimidas: tarea que consideramos una reapro-
piacidn del evangelio por parte de los pobres...” {Encuentro de Bologna, FMCPS

Es toda una Iglesia nueva, con su propia Biblia, su fe y sus expresiones
litirgicas y sacramentales, la que debe salir de este vuelco decisivo de la
posicién cristiana:

“El pueblo de Dios tiende a recobrar la propiedad de la Escriturg, la cual se
pone a leer desde el punto de vista de los pobres ¥ de las clases oprimidas.

El tiende ademds a recobrar la responsabilidad de la orienmtacién de su accién
eclesial.

L] tiende en fin a re-apropinrse los simbolos litirgicos y sacramentales y a
_abrir nuevos caminos de contemplacién, de celebracién ¥y de eucaristia, gue signi-
fiquen simultineamente la fidelidad a Cristo ¥ a la Iucha liberadora de los pobres. ..
une Jorma de Iglesia profundamente nucve” (Encuentro de Montreal, 26-27}.

“Liberacidn del Evangelio, de la teologia, de las Iglesias y de la sociedad, que
han estado tanto tiempo cantivas de los podercsos y de sus ideologias de domi-
nacién” - (Encuentro de Montreal, 32). :

“En 1iltima instancia, la teologia se hace verdadera a través de los hechos, a
traves de la prictica revolucicnaria; esto, ¥ no las simples afirmaciones o el nuevo
modelo tedrico, salvard la comprension de In Fe de toda forma de idealismo™
{Encueniro de Montreal, 18). -

Un tratamiento semejante de los temas anteriores se pueden encontrar
en las teologias de liberacién y de cautiverio latinoamericanas, aungue hay
antores que matizan mucho més las posiciones*®. Para casi todos ellos, “la
teologia latinoamericana surge como reflexién sobre la praxis de liberacién
de los oprimidos de numerosos cristianos comprometidos politicamente. Se
trata de una teologia-ética pensada desde la “periferia’, desde los margina-
dos, desde los lumpen del mundo™#. Para un G. Gutiérrez, “la teologia serd
una reflexién critica desde y sobre la praxis histérica de liberacién. en con-
frontacién con la Palabra del Sefior vivida y aceptada en la fe. Serd una
reflexién en y sobre la fe como praxis liberadora. Inteligencia de la fe que
se hace desde una opcién, Reflexién que arranca de un’ compromiso por
crear una sociedad justa y fraterna y que debe contribuir a que ese com-
promiso sea més radical y més pleno. Discurso teolégico que se hace verdad,
se verifica en la insercién real y fecunda en el proceso de liberacién®. Un
Hugo Assman va todavia més alli: identifica interpretacién marxista -de

40 Entre muelios otros ,puede consultarse &l nimero Oo de 1a revista interna-
eional Concilivm, Junio 19'?4, dedicado a Praxis de la liber actén i fe erishiona
{el testimonio de los tedlogos latinoamericanos).

4 I, Dussel, “Dominacién-Liberacién: un discurse teologlco distinto”, Con-
eilium n? 96, Junio 1974, p. 349,

S0 (2, Gutiérrez, “Praxis de liberacién: teologia y anuncic”, Coneilium 86,

p. 8617. :
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la historia y revelacién divina®™, y en adelante toda teologia deber4 hacerse
desde la praxis de lberacién e integrando teologia al marxismo®2.

Las posiciones anteriores estan siendo Ilevadas hasta sus extremos, en
intentos de una lectura materialista y clasista de los mismos Evangelios, y
Ia construccidn de una completa teorfa del cristHanismo en perspectiva mar-
xista, como lo hace Fernando Belo en su Lectura materialista del evangelio
de Marcos®s, '

Conclusion

Al intentar resumir lo més objetivamente posible las tesis y opciones
claves de los “Cristianos por el Socialismo™, encontramos que se pueden
reducir a dos:

— la tesis politica y la tesis religiosa;

— la opcidén por el marxvismo dentro del mundo cristiano y Ia opeitn

por el eristianismo dentro del mundo marxista®,

Los CPS no pretenden fundar un nuevo partido politico, dado gque sus
opciones politicas se hacen auténomamente en el terreno profano y se rea-
lizan, por encima de las diversas divergencias confesionales, en las varias
organizaciones de izquierda. Su afirmacion politica constituye un rompi-
miento solemne de la unidad politica de los catélicos, y por ello mismo, de
la alianza histérica entre cristianismo v la clase dominante, alianza que te-
ne expresiones tales como la Democracia cristiana. Junto con la tesis po-
iitica se da en los CPS la conviccién de la coherencia profunda que existe
entre e] proyecto marxista y las exigencias de la fe cristiana.

Los CPS afirman que tampoco pretenden fundar una nueva Iglesia,
dado gue su opeién religiosa, aungue contradice la opcién dominante en
sus respectivas comunidades religiosas, juzgan que puede ser vivida de mo-
do coherente con su inspiracién cristiana original. Consideran que su pre-
sencia como cristianos en la construccién del socialismo marxista (hasta
ahora considerado solidario del ateismo) se justifica no sélo como didlogo
entre posiciones opuestss, ni s6lo como una alianza tictica o estratégica,
sino como uma verdadera participacién en un plano de iguldad en Ia rea-
lizacién de un proyecto comin socio-politico.

51 H, Assmann, “Conciencia erigtisna y siinaciones exiremas en el cambio
soeial”, en Fe eristinng y cambio socicl (Encuentro de El Escorial 1972), Sala-
manca, Sigueme 1973, pp, 342-346.

2 H. Assmann, Teolegie desde luo praxis de Io liberccidn. Ensayo tecldgico
desde lo América dependiente, Salamanca, Sigueme 1973, trata especialmente en
pp. 62-76 sobre “Una praxeclogia de la fe liberadora en el munde” y pp. 76-92
sobre “Confrontaciones y similitudes con otras teologias".

;-"9};' Belo, Lectura materialiste del Evangelio de Masrcos, Salamanca, Sigue-
me 6.

@, Girardi, Cristiani per ¥ socialismo. Perché?, pp. 60-8L.
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.. Ambas tesis y ambas opciones plantean serios y no faciles interrogantes
tanto al marxismo como al cristianismo, tanto a la ciencia politica como a
la clencia teolégica La discusién de dichas posiciones fundamentales CPS
y de sus implicaciones en el campo politico y en el campo religioso es el
contenido de un volumen de préxima. aparicidn, bajo el Titulo Gristianos-
marxistas: sf.onoP o ' ' '




Un Bogotazo en la Religiosidad Popular?

. (Opinién sobre el Documento “Iglesia y Religiosidad
Popular en América Latina™)

Joaquin Alliende Luco {Santiago, Chile)
Profesor de Catolicismo Popular en el Instituto Pastoral del CEL_AM'

- En la dltima semana. de agosto de 1976 sesiona en Bogotd un encuen-
tro interdepartamental sobre religiosidad popular. Con-ello se cumplié la
disposicién de los obispos reunidos en Roma para la asamblea ordinaria
del CELAM en noviembre de 1974 ‘

En aquella ocasién los obispos venfan de parhc;par en ¢l sinodo sobre
evangelizacién que tanta huella habria de marcar, especialmente a través
de la exhortacién PODtlflCla Evangelii Nuntiandi, ~

El aporte latinoamericano al sinodo sobre evangehzamén fue relevante
en varios aspectos, Uno de ellos, quizas el central, fue el de la religiosidad
popular, Ya en las semanas previas a la apertura de las sesiones el presiden-
te del CELAM habia declarado: ““La religiosidad popular es un punto de
partida para una nueva evangelizacién™ {Eduardo Pironio, L’Osservatore
Romano, 40: 6-X -1974). Se puede afirmar que este postulado y el clima
que dio origen a la Evangelii Nuntiandi se proyectan en Bogoté en el en-
cuentro de agosto de 1976,

Con estas lineas intento aportar algunos elementos de reflexién sobre
el documento final de la reunién bogotana y que se ha publicado con el
titulo “Iglesia y Religiosided Popular en América Lating”’(I. R. P.) Me
parece de interés destacar siete momentos neuralgicos, .

1 Se opta poa un instrumental (problema epwtemolégaco) A me-
diados de la década del setenta en las jornadas pastorales se acostumbraba
decir que la accién de la Iglesia se debia enhebrar a una doble ebediencia:
a la palabra de Dios lefda en la Biblia y a la palabra de Dios que nos ha-
blaba en los signos "de los tiempos, y para cuyo conocimiento se indicaba
como instrumento privilegiado la sociologia religiosa que nos permitia un
conocimiento cientifico de Ja situacién verdadera del ente social de la Igle-
sia. En el documento que analizamos se perciben otras opciones que deno-
tan otra mentalidad,

a} No se cree en la neutralidad de las ciencias humanas, y por lo
tanto no se da a ellas el rango de observadores cientificos inobjetables de
la realidad, Asi se afirma que “muchas direcciones de las ciencias humanas
tienen supuestos filoséficos que las conducen a la tergiversacién del fe-




L2212 J. Alliende, Religiosidad Popular

wdmeno religioso” {40). No se tata de que ellas nada puedan aportar al
conocimiento de la religiosidad popular, Se concede un valor a sus investi-
gaciones pero cinrcunscrito y limitado: ‘“Las ciencias histdrico-sociales
pueden proporcionar criterios adecuados para interpretar el ‘hecho religio-
so popular’, aungue su interpretacion siempre serd limitada y debe com-
plementarse con la interpretacién de la filosofia y de la teologia™ (40}.

b} Se desbanca a la politica de un lugar tacito o expreso de sapien-
cia 0 de ciencia mayor. En todo el documento se percibe la voluntad de
desentvafiar el fenémeno de la religiosidad popular con las categorfas pro-
pias e intrinsecas a los hechos de 1a fe y de Ia religiosidad (cf. 7 y 8), por-
que la “politica no verifica, sino que es deshordada en altura y profundidad
por la historia de salvacién” (9). Esto no implica en forma alguna un desin-
terés por la construccién de una ciudad secular justa y de la lucha por su
conquista, Muchas referencias van mostrando In perspectiva temporal de
la religiosidad popular (ver 137ss). Se trata de una cuestién de énfasis y
de sjes centrales, Aqui se “juzga que la fe es irreductible a toda traduccién
puramente politica o secular, aunque la fe tenga siempre consecuencias
en la historia, principalmente en relacién a los pobres” (8).

c) Se privilegia la comprension histérica. Este acento no es algo sor-
presivo en los anilisis del CELAM. Ya en 1974 ¢l equipo de reflexién del
CELAM habia ofrecido como documento preparatorio al sinodo romano
un primer intento de autocomprensién histérica de la Iglesia del continen-
te. Un tal esquema inicia también el trabajo que el Departamento de Ca-
tequesis entrega en julio de 1976 para afrentar el aporte latinoamericano
al stnodo de 1977. Es pues Iglesia y religiosidad popular en América Latina
(IRP) un tercer intento por proporcionar un esquema de autoconciencia de
su historia a los catélicos latinoamericanos. La obra no deja de ser audaz,
entre otra razén por falta de monografia y de estudios globales suficien-

' tes. Pero urgia iniciar Ia tarea ya impostergable de marcar hitos basicos en
el camino de historia que han definido la identidad catélica de nuestros
pueblos. Creemos que una lectura atenta de los pérrafos correspondientes
resultars una de las vetas mas ricas y fecundas en la reflexién teoldgico-
pastoral de los préximos afios. En verdad caen opciones muy claves en medio
de esas suscintas acotaciones de los perfodos. De particular interés resulta
el lugar clave que se asigna al barroco americano en la gestacién del alma
vernacula de nuestro catolicismo. Y dentro de ese hito es llamativo lo que se
afirma sobre Trento: “Con el Barroco nace América Latina. O sea, bajo el
signo del Concilio de Trento. Ese es nuestro sustrato original” {34).

De lo anterior se va a inferir que una repegacién radical de Trento
significa una rebelién en contra de la propia matriz y por ello una fuente
de insoluble crisis de identidad. Efectivamente una presentacién antagd-
nica de blanco y negro entre Trento y el Vaticano II (usanza harto exten-




Medellin; vol. 3, n. 10, junio de 1977 _ 213

dida en el primer perfodo del postconcilio) sélo puede constituirse en un
momento fecundo si dialécticamente se pasa ahora a comprender al Vati-
cano II en su relacién intrinseca de continuidad con el concilio de la con-
trarreforma. Alberto Methol Ferré hace notar que el rechazo frontal de
Trento Hene una muy diferente repercusién entre los catédlicos europeos y
los latinoamericanos. Para Europa Trento es un concilio més, para América
Ibera es su raiz, .. ‘

De una tal comprension histérica es muy logico deducir un juicio se-
reno sobre lo que se denomina “la irrupeién de teologias y sociologias se-
cularizantes”, las que causan uwna conmocién tan grande donde “la actitud
iconoclasta fue tan extendida, que la Iglesia fue removida en sus profun-
didades”. Asi se describe en el N? 38 “la crisis actual” la que es compren-
dida como un parto porgue “‘ya es comprobable un muevo cambio: el pue-
blo cristiano latinoamericano vuelve a ocupar la escena, resurge de sus ce-
nizas .

d) Introduce la categoria poética como instrumento necesario. Se
ha afirmado por doquier una y oira vez la necesidad de conocer al pueblo.
La pregunta decisiva es dénde el pueblo registra su propia alma, cémo ob-
tener la confidencia mds cierta de la entrafia del pueblo, en qué parte el
pueblo nos permite leer el contenido de su corazén creyente. Aqui el docu-
mento IRP indica una objetivizacién fundamental, “el pueblo concentra
y expresa sus vivencias religiosas y culturales en un conjunto simbdlico co-
herente... A través de sus simbolos, que no son simplemente representa-
dos sino ademdés pusstos en accibén (traducidos en ritos, fiestas, costum-
bres)...” (111}. M4s adelante agrega que “no hay religién sin poesia, o,
en general, sin mediacién artistica” (113). EI que quiere conocer al pue-
blo debera bucear en el poblado mar de su universo simbélico.

¢) IRP cuando describe las fuentes del conocimiento de la palabra
de Dios revelada acenttta que la Sagrada Escritura es leida y comprensible
“in Feclesia”, y enumera las fuentes clésicas de la teologia (cf 84). Pero
a la luz del interés central del documento se subraya el rol tan protagdnico
que el sentido de la fe del pueblo cristiano se juega en las coordenadas de
la revelacién (cf. 98).

2. La identidad como principio teoldgico-pastoral {pedagogia de ln
fe). Alguien ha dicho que este documento es agresivamente catédlico. En
todo caso no se trata de una agresividad belicosa, primitiva y gratuitamen-
te polémica. Aqui, por todos lados brota un af4n de definicién, de auiocom-
prensidn, de vertebracidn. Parece muy claro que IRP es hijo de la Evan-
gelit Nuntiandi. Con esa exhortacién, de hecho, Pablo VI abri6 el segundo
periodo postconciliar, en el que la Iglesia después de 10 afios de eferves-
cencia (se la ha lamado una adolescencia eclesial), decanta y escoge lo
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mejor, lo més sabio y lo mas santo para estructurar su identidad ante los
pueblos. En IRP se afirma que “ahora emerge en América Latina una nue-
va conciencia historica de la Iglesia como Pueblo de Dios. Una Iglesia que
busca avanzar nuevamente, apoyandose en sus rafces mds profundas. .
(39). : :

Podemos decu que agui impera aquello gue Gabnela Mlstral IIam6
“voluntad de ser”. Es ain més exacto decir una “voluntad de ser tal”, un
apasionado querer alcanzar la plenitud de la propia identidad. La identi—
dad que no es una afirmacién tomada de algunos rasgos originalés sino que,
en primer lugar, es obediencia al Sefior de la historia que ha dado una
vocacién propia a la Iglesia Catélica de América Latina. Esa obediencia es
también criterio pedagbgico-pastoral, estrategmo y tactico. Se puede abun-
dar en citas (p e. 85, 88, 94, 166).

El principio bésico que en todos esos textos subyace se formula en tor-
no al comportamiento de Israel acerca de el asumir o rechazar los elemen-
tos del ambito histérico en el gue acontece su alianza con Dios: “El crite-
rio de Israel para rechazar o asumir los elementos de las religiones de su
medio histdrico es la preservacién y el desarrollo de su identidad” (86).
Més adelante este criterio adquiere el caracter de un programa pastoral.

Ya en una consideracién de las alternativas de la religiosidad popu-
lar en diferentes momentos del existir de la Iglesia se habfa anotado que
“la historia de la Iglesia manifiesta que los ataques injustos contra la pie-
dad popuIar son interpretados como agresiones a la propia identidad caté-
lica” (94). Cuando se trata de las orientaciones pastorales se retoma el
pensamiente de la perspectiva del carécter mariano de la pastoral popular
donde se asegura que esa nota “conservari y afianzari Ia identidad caté-
lica del pueblo” (186). A esta altura se sienta un principio general: Ia con-
servacion y el afm.nzammnto de la identidad catélica del pueblo es “condi-
cidn absolutamente necesaria para invitarlo con fecundidad a emprender
las ritas de su propio crecimiento en la fe v en Ia justicia, en los horizon-
tesde la Escntura la Trad:clon Yy el Maglsteno” (166).

3. Se marca eI acento trinitario y encarnacionista de la fe catdlica.
Dos afios antes del IRP el tedlogo Mazimino Arias pronosticaba que sin
duda los préximos afios estarian caracterizados porque en el centro de la
labor teolégica estarfa la reflexién sobre la imagen de Dios y de la Trini-
dad, Adn mas, afirmaba que de no ser asf,” “no podremos renovar nuestra
teologia™, y precisando su idea sostenia que era necesario investigar “la
relacién que existe entre la economia salvifica y la teologia trinitaria” (Ma-
ximino Arias, en “Dios: problemdtica de la No creencia en América Latina”.
(CELAM, Bogot4, 1974, 257). M4s tarde, un encuentro latinoamericano so-
bre espiritualidad sacerdotal recoge el tema desde el 4ngulo de Ia vivencia.
Alli se pone como primera caracteristica de la espiritualidad del presbitero
el que sea trinitaria. {Encuentro latinoamericano sobre animacién del pres-
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bitero comprometido en la pastoral diocesana”, Caracas 5-11 de octubre
1975). '

Por su parte el magisterio también estaba abundando en una direc-
cion similar. En un documento que también cita IRP, “Mariglis Cultus”,
Pablo VI habfa desarrollado en febrero de 1974 Ia nota irinitaria, cristols-
gican y eclesial en el culto de la Virgen.

De San Gregorio Nacianceno y de San Buenaventura se ha dicho a
modo de definicién intima de sus almas que “Trinidad y Humanidad de
Cristo son las dos nobles pasiones de su vida” (Olegario Gonzilez, Misterio
trinitario y existencia humana. nEd. Rialp, 1965, Madrid). Una similar
bifocalidad de intereses reaparece una y otra vez en el IRP.

a} El acento trinitario. En el resumen histdrico se nos anota que el
barroco tuvo una “piedad mariana profundamente trinitaria” (34), lo que
ya se habia postulado del marianismo medioeval (cf. 30). En cuanto a la
parte dogmética la afirmacién cristolégica del documento es acentuadamen-
te trinitaria (cf. 90) y es en ese sentido que sale a Ia palestta para corre-
gir una miopfa que parece pertinente desvelar, “Por lo tanto, lo que se ha
dado en Ilamar el ‘cristocentrismo’ es un criterio de descernimiento de la
religiosidad. No obstante, no ha de entenderse el ‘cristocentrismo’ como una
supresion del Padre y una afirmacién de un Cristo aislado y solitario™ (119).

b) El énfasis encarnacionista. Es bien probable que el valor més
destacado de IRP sea provectar la teologia v la pastoral hacia la historia.
No hacia “lo histérico” o hacia la historia como supra-categoria mental;
la dindmica de TRP encamina hacia la historia concreta de los pueblos la-
tinoamericanos y por eso surjen nombres y fechas. Hay una pasién por ubi-
car la Iglesia en el espacio y en el tiempo concretos, carnales en que ella
vive. Es muy natural que un tal 2fin experimente la necesidad de marcar
lo que hace historiea y concreta la existencia del Verbo Encarnado y de su
Iglesia; de agui resulta el encarnacionismo del IRP. Retornando el horizon-
te trinitario formula esta intencién en un momento culminante de su re-
flexién dogmaética con esta profesién: “En definitiva Ia fe cristiana con-
siste en la religién del Padre (la glorificacién del Padre) que, en Cristo
hecho carne e historia desde el seno de Marfa y por la accién del Espiritn
nos ha transformado en familia de hijos suyos™. (120).

La Virgen Maria aparece como seguro de la comprensién encamacio-
nista de Cristo y de Ia Iglesia. Esto no implica ninguna novedad en la his-
toria de la feologia y la pastoral catélicas, pero si es notorio el acento si
se comparz a IRP con Medellin. En la memorable segunda conferencia del
episcopado latinoamericano irrumpié una voluntad de encarnar la Iglesia,
pero todo era muy temprano y no se disponfa de un suficiente desarrollo
de la reflexién pastoral autbctona que permitiera llegar a todas las dimen-
siones de lo concreto. Asf se puede comprender, en parte, €l silencio in-




216 E. Neira, Cristinnos por el Socialismo

creible de Medellin acerca de la Virgen Maria en un continente que segén
Monseiior Pironio es “esencialmente mariano” {L’Osservatore Romano,
40: 64X -1974, p. 10). Ahora el clima es otro. Se dice que “la piedad ca-
tolica se especifica por la devocién a Maria en razdn que en Ella se resumen
las conexiones con la Trinidad, la Redencidn, la Iglesia y la historia™ (121).
Y cuando se pondera: “consideramos un don admirable de la Providencia
el amor que el pueblo latinoamericano experimenta por la Madre de Dios™.
(161). ' '

Igual revalorizacién adquiere la devocién a los santos (cf. 122), a la,
que se le da una interesante perspectiva en relacién con las aspiraciones y
luchas por un mundo mds justo. “Tanto es asi que la historia toda del hom-
bre, ain a través de utopias secularizadas, apunta hacia la plenitud de la
comunién de los Santos que es el cumplimiento del Reino de Dios” (122).
Y junto a los santos las imagenes acerca de las cuales se dan valiosas orien-
taciones practicas (ver 190ss), En la parte histérica se habia dicho con
agudeza que “toda inconoclastia ha afectado siempre a Maria, 2 los Santos
e incluso a la cristologia, por cuanto ha tenido siempre a la ‘des-encarna-
cién’ de Cristo” (28).

Una mentalidad encarnacionista no podia sustraerse a la importan-
cia de los clementos institucionales de la Iglesia, La escuela argentina de
la religiosidad popular habia denominado “‘presencia fisica” de la Iglesia
la visibilidad sobramental, sociolégica, del pueblo de Dios. Cuando por to-
dos lados se Hamaba a desmontar la institucionalidad eclesial los pastora-
listas argentinos propugnaban una reanimacién evangelizadora de ella, El
IRP dice: “‘se hace imprescindible revalorizar la presencia institucional de
la Iglesia en todos los ambitos y especialmente en los sectores méas pobres
y dolientes” (149). Del mismo origen arranca un interés por la apostolici-
dad que es anotado como criterio de discernimiento acerca de la autenti-
cidad catélica de un fenémeno religioso popular; se habla de un criterio
“vertebral” que se estructura en un sentimiento de pertenencia a la Insti-
tucién de la Iglesia, gobernada por €l Sumo Pontifice y los Obispos” (127).

4. La estéril ilustracién (la antigua y la nucve). En el decumento
bogotano al Hempo del barroco se le entiende como a un periodo de crea-
tividad. La etapa que sucede a esa primavera es o que se Hama “ilustra-
cibn catblica”, que si sitiia entre los afios 1750 y 1840 aproximadamente. A
modo de antecedente se trae el nombre de Erasmo, lo gue no deja de suge-
rir miltiples v variadas asociaciones. Mas adelante, cuando se habla de las
teologias de la secularizacién se les califica de neo-ilustracién y se les ad-
jetiva como simplistas e icomoclastas. Hay en todo esto una comprensién de
dos mentalidades teoldgicas y pastorales que cabe analizar mds de cerca.

a) La mentalidad ilusirada. Deciamos que la rveferencia a Erasmo es
significativa. En sus “Colloquia Familiaria™ tenemos trozos clisicos de la




Medellin, vol. 3, n. 10, junic de 1977 217

visién del intelectual, que escandalizado por las desviaciones de la religio-
sidad popular, propone una reforma radical, una purificacidn, una poda de
ese exuberante universo. Erasmo de Rotterdam, en definitiva, propone un
retorno a la centralidad, a o esencial y una movilizacién mis consecuente
de las virtualidades éticas del cristianismo, Dejando de lado todo lo que
hay de ironfa sarcéstica en sus escritos el gran remacentista deja una im-
presién de aparente cordura y sobriedad. Pero en todo su 4nimo y también
en sus silencios (en lo que deja de decir) hay, de hecho, un desequilibrio
peligroso en la comprensién catélica de Ia fe. Esto se hace patente y se com-
prueba como infecundo en el campo de la pastoral. No es una casualidad
que Hilda Graef deba constatar: “Erasmo sélo hablé de Marfa para cen-
surar los excesos en su devocién; por eso, hay gue reconocer que, si bien
permanecié catdlico, hizo el juego a los reformadores y les proporcioné mu-
chos de sus argumentos contra el culto de Mariz” (“Marta. La mariologia
y el culto mariano a través de la historia, Ed. Herder, 1967, Barcelona, p.
346). Esa mentalidad esencialista y moralista, ese intelectualismo gue no
logra captar la amplitud vital de la existencia popular catélica tiene ya vie-
jos antecedentes y va a reaparecer siempre de nuevo como una de las pos-
turas dialécticas o uno de los polos de tensién eclesial. El IRP recoge al-
gunas investigaciones histéricas que nos estin mostrando un paralelismo
sorprendente entre Ias herejias gndsticas y montanistas con la mentalidad
reinante en algunos circulos radicalizados, extremistas de las élites apost6-
licas del continente, Estas élites, en forma més o menos larvadas han reedi-
tado a Erasmo. Han hecho fe ciega al axioma secularista que Ia religiosi-
dad habr4 de desaparccer a medida que el hombre alcance un conocimien-
to cientifico {(un saber, por lo tanto) (ver 59). En esos gmpos se ha -evi-
denciado una tendencia sectaria por un creciente rigorismo en la definicién
de lo que se Hama el “cristiano comprometido”. En Ia préictica se ha caido
en un nuevo purismo citare. Y ya se insinlia en los circulos gque mas conse-
cuentemente Ilevan adelante esta linea un movimiento antijerarquico; se
tiende 2 que naciendo Ia Iglesia del pueblo, el pueblo por su propia fuerza
constituya a los ministros de la Eucaristia, Entonces el circulo se cierra al
estilo de Tertuliano. Hay una continnidad interna entre esencialismo, pu-
rismo y una postura anti o a-jerdrquica, El documento sostiene a este res-
pecto: “La Iglesia Patristica, .. siempre rechazé a esa tentacién de la sal-
vacién por el mero conocimiento (gnosticismo}, sea la de reducir la comu-
nidad al grupo de los ‘puros’ (montanismo)}” (91). Y mas adelante como
dirigiendo un recado a Erasmo de Rotterdam vy a sus hijos de todos los
tiempos, constata: “La historia de la Iglesia manifiesta que los atagues in-
justos contra la piedad popular son interpretados como agresiones a la pro-
pia identidad catdlica™ (94).

El mundo espiritual de la ilustracién supone una mentalidad mecani-
cista. La realidad est4 hecha de elementos mecénicamente yuxtapuestos. Se
padece de la dolorosa imposibilidad del protestantismo para pensar analé-
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gicamente. Es un intelecto gue trabaja con el “aut... aut” {o,... o). Es
o Cristo ¢ Marfa, O élite 0 masa, O razén o sentimientos, O causa primera
o causa segunda. O Iglesia popular o Iglesia jerdrquica. Este esencialismo
separatista lleva a la esterilidad y al invernadero.

b) La mentalidad orgénica. En el IRP 0o hay una denominacién cla-
ra'y distinta para la mentalidad que positivamente se cree como fecunda
en beneficio del nuevo horizonte eclesial. Me permito llamazla orgénica
porque su referencia Gltima y constante es la categoria de la vida. Una vida
que interpenetra, que desde dentro crece (y no se hace), que tiene una ca-
pacidad de darse en formas diferenciadas (v no univoca)}, que se expande
envolviendo la globalidad. Un tal pensar tienc necesariamente una gran ca-
. pacidad simbdlica, poética, religiosa y popular.

Cabe citar aqui el postulado de esperanza con el cual TRP describe la
actual aparicién de esta mentalidad orgénica: “En esta segunda etapa
posteonciliar, ya no se trata de repetir ni al barroco ni a la restauracion ro-
méntica. Es critica respecto a los simplismos de esa Neo-Ilustracién que son
las teologias de la secularizacién. Ahora emerge en América Latina una nue-
va conciencia histérica de la Iglesia como Pueblo de Dios. Una Iglesia que
busca avanzar nuevamente, apovandose en sus raices més profundas, popu-
lares, para afirmar su misién evangelizadora, con conciencia de su situa-
ci6n original en América Latina, no desde *“fuera”, sino desde “dentro” de
su propio pueblo cristianc en plena comunién con toda la Iglesia” (39).
Tras este optimismo hay una comprensién muy catdlica de la relacién en-
tre creacién y redencidn, entre fe y cultura, entre Iglesia y pueblos. “Con-
tinuando por consiguiente a Cristo, la Yglesia est4 llamada a encarnarse en
todo lo auténticamente humano. El principio de 1a encamacién de la Iglesia
en todos los pueblos de la tierra y entodas las categorfas de hombres, es el
criterio bésico que subyace a la reflexién que hacemos™ (104).

También en esta perspectiva hay que comprender lo que IRP plantea
sobre el pensar simbflico del pueblo. Puede ser que uno de los grandes
aportes de este documento sea avanzar creadoramente en la linea del impe-
rativo que Pablo VI Planteé en “Evangelii Nuntiandi”, sobre la Evangeli-
zacién honda: “Lo que importa es evangelizar —no de una manera deco-
rativa, como un barniz superficial, sino de manera vital, en profundidad v
hasta sus mismas rafces— la cultura y las culturas del hombre” (E. N. 20).
El desarrollo de la postura orgénica y la superacién de la mentalidad me-
canicista habrdn de mostrar sus frutos en el futuro,

5. No dl popularismo ingenuo (pueblo y pecado religioso), En TRP
no se cae en ninguna forma de esas que en definitiva nos muestran a un
pueblo que es origen de vida, bondad, fuerza y que, de por si carcce de
pecado. Esa ingenunidad cuyo parentesco con el marzismo muchas veces re-
sulta manifiesto es evidentemente heterodoxa. En dos pasos se analiza el
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pecado en relacién con la religiosidad popular. Uno en torno al tema religio-
sidad desde un 4ngulo més bien teolégico (cf. 69ss),. y ofro en la deserip-
cién de los-aspectos negativos' de la fe popular en un contexto socmléglco
(cf. 53s). : S -

Las acertadas definiciones sobre el pecado religioso abren un horizon-
te muy comprensivo, en el cual la gran inquietud de la Iglesia continental
por la liberacién evangélica encontrard una rica veta. Alli, junto a la magia
y al fatalismo, se analiza a la opresidn como otra forma de pecado religioso:
“La opresién consiste en que el hombre se erige en absoluto y exige que los
demds le ofrezean su propia vida, El opresor se aprovecha de la ignorancia,
el temor, la debilidad, etc., de aquellos a quienes oprime. Dispone de los
hombres para si mismo” (72). Evitando simplificaciones previne que estos
pecadas no son patrimonio del- mundo popular en forma exclusiva, se dan
siempre y en todos los hombres. Toda la religiosidad es contaminada: *‘esta
redencion de la religiosidad en el cristiano concreto, no da una practica re-
ligiosa totalmente liberada, Nos da una religiosidad liberada en la esperan-
za. Su proyeccién es escatologica” (79).

6. Un dinamismo de Pascua en la pedagogia evangelizadora. Cierta-
mente ¢l Animo general de IRP es de un meswrado y arduo optimismo. EI
se percibe claramente en el capitulo final denominado “sugerencias pas-
toralés”. Me parece que este optimismo proviene de un encuentro curativo
entre la mentalidad del Vaticano II'y la historia concreta, la perfilada fiso-
nomia propia del mundo popular latincamericano. Complementando una
afirmacion que -mucho circula acerca -de la religiosidad popular y de las
“semillas del Verbo”, IRP hace un juicio més:radical: -‘-‘No' solo. . . pode-
mo§ descubrir en esa -religiosidad ‘Semillas: del: Verbo’;: .. sino: tamblén
elementos orgénicos de-un verdadero eristianismo™ (142), "‘La Tglesia esté
ante la tarea de asumir cada vez con més. mien31dad a un- pueblo que en
su religiosidad, es cristiano y eclesial” (144). B 2 :

.. Pero se trata de un optimismo que tiene: conciencia de lo’ complejo y
dificil. del proceso. pedagégico de la-evangelizacién, Se habla de mover al
pueblo a -la purificacitn; con decisién’ y-con misericordia™:(144). A los
agentes pastorales seles pide ‘‘una:paciente y sabia: pedagogia™, “una act-
tud inteligente v abierta” (145). Es muy caracteristico gue se irata el tema
de las bendiciones o' el de'la procesién, o de las expresiones corporales. Por
ejemplo, en la procesién se parte de una valoracién de este extendido ges-
to popular:- ‘‘Ellas pueden constituirse en un momento muy apto para la
expresién y €l fomento evangelizador de Ia religiosidad popular”. Y de in-
mediato plantea la necesidad de corregir y perfeccionar: “Se debe evitar
el desfile obligatorio de ‘escuelas y colegios, el transito rutinario de multi-
tudes-que parezcan exhibiciones vanas y protocolarias”. No se trata de un
arreglo exterior, de la pura cosmética; Se propone un saneamiento radical
por el redescubrimiento: del significado hondo del rito procesional. “El sen-
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tido profundo de Ia procesién es ser un signo visible del caminar humilde
y creyente, alegre y pascual del Pueblo de Dios peregrino” (188). Asi se
podria multiplicar los ejemplos ¥ en todos ellos se percibiria una voluntad
pedagégica y una alegria creadora en el quehacer evangelizador de la
Iglesia,

q. Reconciliacion de . las élites con st pueble, En las conclusiones se
plantea un imperativo que fluye de todo el documento, El “implica la exi-
gencia de upa profunda reconciliacién de las élites con el pueblo”. Este
encuentro fecundars a los dos polos. Dard a las élites 1a posibilidad de co-
municar los dones de lucidez en la fe a Ia generalidad del pueblo, y al mis-
mo tiempo les permitira recibir “las riquezas de sabiduria y sentido cris-
tiano de la vida gue muchas veces se encuentran en la cultura y religiosidad
populares” {198). Este programa singnificard cambios de acentos en casi
todo lo que hoy se hace. Hablando del tema de la iconografia percibimos
una aprogimacién a estos asuntos que nos parece caracteristica de este de-
seo reconciliador. “‘Deniro de esta misma perspectiva debemos iniciar una
politica nueva con respecto de los artesanos y artistas populares. Debemos
superar la visién meramente pintoresca o curiosa de ellos. Debemos enten-
derlos como voceros del mundo popular. Ellos tienen mn lugar clave para
conocer el alma del pueblo”. Y progresando en el mismo dinamismo se sub-
raya el liderazgo que se gesta internamente en el universo popular. “A la
vez, si ellos reciben una catequesis adecuada y crecen en su vivencia de
Iglesia, pueden transformarse en agentes de evangelizacién que con su arte
creyente penetren més hondamente el sentir del pueblo con la fe” (192).
Igual cosa se habfa sostenido en las consideraciones acerca de la danza.
“En varias regiones perduran antiguas cofradias de baile religioso. Ellas
deben ser atendidas pastoralmente en vista de una adecuada catequesis,
que les permita constitufrse cada vez mas en levadura de Iglesia dentro
del mundo popular” (189).

La reconciliacién no serd posible sin que la élite latinoamericana ecle-
sial deponga actitudes abierta o sutilmente paternalistas, El pecado original
es universal, lo sufren las élites y el pueblo. Ambos tienen tendencies muy
definidas a desviarse de sus respectivos roles, a alejarse de la convergencia
que los fecunda, Las élites siempre experimentardn un declive racionalista
¥ purista, siempre deberén luchar en conira del fariseismo de sentirse me-
jores y de autocontemplarse. Las élites tendrén que entender que los modos
y los grados de pertenencia visibles a Ia Iglesia no coinciden con los niveles
misteriosos de la vida de la gracw. y de la caridad. Convendrz tener siem-
pre ante la consideracién de las é&lites esta refllexidn. “Como se ha dicho con
frecuencia, habrd que tener en cuenta, en el momento de discernir, que hay
diversos grados, no solamente de real pertenencia, sino también en la con-
ciencia de pertenencia a la Iglesia ; y ademés, que esta conciencia de per-
tenencia no puede ser medida exclusivamente ni ante todo por la mayor o
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menor capacidad de conceptualizar la propia pertenencia a la Iglesia, sino
de sentirse participar, simbélica y afectivamente, en ella”. (123).

El CELAM promovié en Bogotd un encuentro en 1976 sobre Religio-
sidad Popular, En esa cindad en 1948 se dio una conmocién popular cuyo
origen o dindmica no terminan por aclararse. Incendios y saqueos fueron el
doloroso resnitado de una tensidén social que se hacia insostenible. jQue
aprendieron los dignatarios de los paises americanos que sitiados en el cen-
tro de Bogotd presenciaron atdnitos e impotentes el pillaje? En qué con-
tribuyé tanto dolor y tanta rabia a crear condiciones efectivas de justicia en
el continente? Ahora que también el mundo popular latinoamericano se en-
cuentra enfrentado a otro tipo de dirigentes, a sus lideres eclesiales, a los
agentes de pastoral, a las élites ahora que también se percibe una creciente
tensién de ese pueblo en la defensa de su identidad religiosa y cultural. . .
4el encuentro de Bogota es sélo un fogonazo, un reldmpago fugaz, una rei-
vindicacién meramente simbélica?

El documento final del Encuentro sobre “Iglesia y Behg1051dad Popu-
lar en. América Latina” tiene enjundia suficiente como para no ser un
grito aislado, una flor de un dfa. Ademis, él se inscribe en una constelacién
muy frondosa de articulos, congresos y de politicas pastorales concretas, Pa-
rece que la religiosidad popular ha dejado de ser una cenicienta de la teo-
logia y de la pastoral Dios asi lo quiera!




“Evangelizat” segin el Evangelio
Comentano biblico a los nn. 6-16 de la “Evangelii Nuntiandi”

Rafael Ortega C. M.
Profesor de Biblia en el Instituto Pastoral del CELAM

Al fma] de la Asamblea smodal de 1974 reunida en Roma, la Declara-
cion final de los Padres Sinodales afirmaba: “Nosotros queremos confirmiar
una vez mas que la tarea de la evangelizacién de todos los hombres consti-
tuye la- misidn esencial de la Iglesia”. En su Exhortacién Evangelii Nun-
tiqndi Pablo VI recoge “con gran gozo y consuelo. .. estas luminosas pa-
labras”, Y a renglén seguido las glosa y profundiza diciendo: “Evangeli-
zar constituye, en efecto, la dicha y vocacion propia de la Iglesia, su iden-
tidad mds profunds. Ella existe para evangelizar...” (n. 14),

En este tiempo de interesante, aunque a veces equivoco, pliralismo teo-
légico ‘en que desde diversos 4ngulos se presentan diversas eclesiologias,
tratando de definir la identidad y razén de ser de la Iglesia, cabe subrayar
algo muy tradicional, pero enfatizado lapidariamente por el Magisterio or-
dinario: lo esencial, la vocacién propia, la identidad, la existencia de la
Tglesia, es decir, aguello por lo cual el Pueblo de Dios como comunidad his-
térica se distingue de las demés sociedades histéricas y lo especifica no es
predicarse a si misma, ni aislarse sacralmente ante el mundo y sus problemas
humanos, ni fomentar diversos tipos de estructuras internas o externas a
ella. .., sino evangelizar. Este es el objetivo, la misién y 1a razén de ser de
la Iglesia toda. El resto, por muy importante que sea, no pertenece funda-
mentalmente a su identidad, Podri ser una expresién de marco cultural
histérico, etc., pero no su razén de ser.

Pero, gqué es “‘evangelizar’’? Da Ja impresion de que hemos hecho poco
esfuerzo por comprender toda la dimensién, biblico-evangélica de este vo-
cablo. Porque la palabra “evangelizar’ pasé a ser, para muchos, simple
sinénimo de “predicar”, y ésta, privada igualmente de todo el contenido de
“proclamacién” biblica (kerygma), ha terminado siendo un paralelo de
“hablar”, “gritar”, “anunciar” de palabra wna “doctrina” que jojald no
haya sido simplemente una “ideologia”, aunque cristiana! No que el Evan-
gelio no incluya también una ideologia; pero es mucho més que palabras,
verdades, ideas v doctrina,

Parece que nos estamos habituando, sobre todo a partir del ltimo
‘Sinodo mundial de los Obispos en el afio 1974, a entender Ia evangeliza-
cién a partir de lo que dicen los tedlogos, los pastoralistas, los episcopados,
incluso la misma Exhortacién apostolica Evangelii Nuntiandi, pero son po-
cos los que acuden al mismo Jess y a los Evangelios para ver lo que en
su vida, en su boca y en su pluma significaba ‘“‘evangelizar”.
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Por ello quiero dedicar unas lineas, sin excesivo aparato cientifico-exe-
gético, a sugerir algunas de las muchas prefundas a la vez que sencillas ri-
gquezas, como todo-lo evangélico, ocultas en las mismas palabras biblicas
neotestamentarias referentes a la ”evangehzacién”. Recuiriendo al honta-
nar mismo del Evangelio, que es Cristo, evitaremos muchos extremismos
y equivocos que nos desvian del mds genuino significado de lo évangélico.
Esto ‘es tanto més importazite porqiie el Evangelio es el gozne sobre el que
gira la praxis y la doctrina de la vida cristiana. Esto sin afiadir la influencia
que un punto como éste puede e]ercer en toda teologia y muy en particular
en la de Latino América de hoy

Ya el mismo Pablo VI, en su Exhortacmn, ascendlendo a las mismas
fuentes; reconoce que no es facil hacer 'un estudio completo sobre este pun-
to. Pero merece la pena que, con su orientacién por delante, hagamos un
esfuerzo por realizarlo. Este es el esfuerzo de las lineas que siguen.

Resumiendo, en sintesis apretada, algunas afirmaciones de Pablo VI
relamonadas con nuestro’ tema, presentauamos sus’ onentacmnes mgmentes
con un subrayado mlo.

—“Eyangélizar”: jQué significado ha tenido esta palabra para €risto? Cierta-
mente no es ficil expresar en una sintesis completa el sentido, el contenido, las
formas de evangelizacibn tal como Jesids lo concibid v puso en préczica Por otra
parte esta sintesis nunca podrd ser concluida. Bistenos recordar aqui algunos as-

pectos” {EN n. 7). _ .

—*“Cristo,. en’ cuante evangelizador, anuncia ante todo. un reino, el Reine de
Dios: tan importante que; en relacién con él, todo se convierte en “lo demis”, gue
es dado por afladidura. Selemente el Reinc vs, pues, absoluto-y todo el resto es
relative” (EN n. 8). _ : _

—"“Come nicleo y centro de su Buena Nueva, Jests anuncia la salvacidn, ese
don de Dios que es liberacién de todo lo que oprime al hombre, pero gue es sobre
todo liberacién del pecado™ (EN n. 9}.

—“Cristo llevé a cabo esia proclamamon del Reine de Dios, mediante la pre-
dicacion infatigable de una palabra..., pero &l realiza también esta proclamacién
de la salvacién por medio de innumembies signos gque provocan estupor en las mu-
chedumbres” (EN n. 11 y 12).

En realidad un estudio de los textos biblicos nos lleva a comprender
con mayor profundidad lo que pudo significar esta palabra “evangelizar”
para el mismo Cristo o, si se quiere, mejor, para ]esus de Nazaret o el mis-
mo Jestis prepascual. -

1. “Evangelizgr” es ;':roélglﬁar.._el “Reino de Dios”

]esus no viro proplamente a prechcarse a8l m1sm0 aunque por ser él
la, Presencm de ‘Dios ep persona también se anunc:é como primicias de la
realizacién existencial del Reino. Ni tampoco vino a predicar directamente -
Ia Iglesia que, en definitiva, no serd sino una expresién terrestre del mismo
Reino de ‘Dios. Lo, que en realidad.- pregond (el kerygma) el ]esus histéri-
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co, ¢l auténtico anuncio de su Buena Noticia (eu-angelion) fue el “Reino
de Dios”, o el “Reino de los Cielos” que dird Mateo?,

En esto coinciden plenamente los Sinépticos: El objeto de la evangeli-
zacidn es el Reino de Dios (se utilizan expresiones como estas: “evangeli-
zar el Reino de Dics” o “‘el evangelio del Reino™}, es decir, el evangelio es
¢l mismo Reino. De donde podriamos hacer este paralelismo: El pregén o
“kerygma” es el “evangelio” y éste se identifica con el “Reino de Dios”.
Veamos algunos ejemplos:

—Mt 423 : “Proclamando (Jesis) el evangelio del Reino™.
9,35 : “Proclamando (Jesis) el evangelic del Reino™.

—Mc 1,145 : “Proclamando {Jesis} el evangelio de Dios y diciendo: el tiem-
.po se ha cumplido y el Reino de Dios estd cerca; convertios ¥
creed en el evangelio”.

16,15 : “Proclamad el evangelio a toda creatura™.

—Le 443 : “Tengo que evangelizar ¢l Reino de Dios”.
81 : “Proclamando y evangelizando {Jests) el Reino de Dios”.
960 : “Ti ve a evangelizar el Reino de Dios™.

16,16 : *“Después {de Juan) el Reino de Dios es evangehzado
2. El “Reino de Dios” es la “liberacién total”

Jests anuncié e inicié la etapa dltima de Ia humanidad hacia el pro-
ceso a la libertad, entendida como realizacién plena del hombre. Cuando
Pablo VI dice que Jestis anuncid la “salvacién”, explicita y desespirituali-
za esta palabra afiadiendo que es la “liberacién de todo Io que oprime al
hombre” (EN n. 9), evitando asi el angelismo desencarnado y trascenden-
tal con que tantas veces se ha tomado.

Pero la afirmacién del Papa no es un simple tributo a la moda de la
actualidad —aunque como telén de fondo se trasluce la obsesién de posi-
bles desviaciones en la teologfa de la liberacidn—, sino el contenido mismo
de la expresion “Reino de Dios” en el mundo biblico. A esta conclusidn
- nos lleva el estudio de la realidad del “Reino” tal como se entendfa en la
época de Jests en su triple dimensién profética, mesisnica v escatolégica:

Para los profetas, entusiasmados por el ideal méximo y casi utépico de
la Teocracia, el objetivo religioso-politico no era simplemente la supresién
de la opresién socio-politica-econémica intema o externa, era ante todo una
vision m4s amplia y trascendente en virtud de la cual Dios impondrifa su do-
minio salvifico en Israel y en el mundo entero, superando la impotencia de
los intermediarios (reyes, juetes, instituciones, etc.) para salvar a los pobres
y estableciendo “un reino clara e inequivocamente entendido como salva-
cién universal, como suma y esencia de la vida, de la felicidad y de la ale-

! La palabra “reino” y derivados, sale 138 veces en los Eyangelios; 90 veces
en boea del mismo Jestis, lo gue resulta elocuentemente significativo.
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gria para los hombres. .. El reinado de Dios es la promesa de la grande y
definitiva felicidad, la consumacién del mundo y del hombre™2

Pero esta visién profética del Reinado de Dios estd intimamente ligada
al concepto mismo de mesianismo: es decir, para los profetas serd un Un-
gido por ld fuerza del espiritu de Dios, un Mesias, quien con sabiduria y
fortaleza “juzgard con justicia a los débiles y sentenciara con rectitud a los
pobres de la tierra. . . y serin vecinos el lobo y €l cordero” {cfr. Is 11,1-9).
La presencia de Dios en su pueblo, a través del Emanuel, como sucesor
de la casa de David (cfr. 25 7,5-16), llevar consigo la transformacién de
la historia en un mundo nuevo en ¢l que el mal serd emradicado en todas
sus lineas, desde el egoismo pecaminoso que crea —para hacerse més ren-
table— instituciones injustas y opresoras hasta las situaciones bioldgico-
césmicas que acaban con el hombre. Previendo al Mesfas Libertador, evan-
geliza un discipulo de Isaias (33,4-7), diciendo: “jAnimo, no teméis! Mi-
rad que viene vuestro Dios. .., vendrd y os salvard, Entonces se despega-
rén los ojos de los ciegos y los oidos de los sordos se abrirdn; entonces sal-
tar4 el cojo como el ciervo y la lengua del mundo lanzara gritos de jibi-
lo. Pues brotardn aguas en el desierto y torrentes en la estepa...”

Y la apocaliptica judia del tempo de Jesds, impregnada del sentido
de la Teocracia y del Mesianismo, da también al “Reino de Dios” una di-
mensién escatoldgica con la que se vislumbra la vuelta de la humanidad al
paraiso perdido donde, como cantard més tarde el Apocalipsis (21, 4), se
“enjugard toda ldgrima, y ya no habrd muerte ni llanto, ni gritos ni fatigas,
porque el mundo viejo ha pasado ya”.

Como puede observarse, este concepto de “Reino de Dios™ dista mucho
de una ingemua y reduccionista presentacién de la salvacién traida por
Cristo, como si fuera de un orden meramente “espiritual”, trascendente y
extramundano, que agradaria a cierto tipo de “pietismo angelical”, o sola-
mente socio-politica-econémica, inmanente e intramundana, que aplaudi-
rian los miopés marxistas. “Reino de Dios” para el hombre biblico es siné-
nimo de “liberacidon total” o, lo que es lo mismo, de *“Salvacién’, también
. “iotal”.

3. “Evangelizar” es dar una buena noticia a los pobres

E] hecho de que el objeto de la evangelizacion, sea el “Reino de Dios”
o se identifique con él, nos indica con toda claridad que “‘evangelizar” es
realizar este Reino. A esta misma conclusién nos leva el estudio de los po-
cos versiculos en los que los evangelistas ponen en boca del Jesds histéri-
co la palabra “evangelio” o “evangelizar”, atn prescindiendo de si son o
no las mismisimas palabras de Jesds, pues, al menos, eso significa que los

2 Cfr, J. Blank, Jesds de Nozaret, Madrid 1978, p. 119,
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mismos testigos del Maestro interpretaron su vida y su mensaje dentro del
contexto optimista dé llevar la salvacién o liberacién plena a todo necesi-
tado®. Analicemos algunos de estos textos:

a. Marcos 1, 14-15 nos presenta a Jesiis iniciando. su ministerio en Ga-
lilea después de haber sido investido masidnicamente por el Espiritu en el
Bautismo, y resume toda la actividad posterior de Jestis, en una especie de
pregom-programa de toda su vida, con estas palabras: '

f‘Prego;Jab_ﬁ 1a Buena Nueva diciendo: oL
El tiempo se ha cumplido y el Reino.'de Dios estd cerca;
concientizios (metahocite} y ‘creed en la Buena Noticia”.

'Alls donde el pecado —que en la visién biblica consiste en el “descono-
cimiento™ que el “corazén” (potencia pensante én a Bibla) humano tiene
de'la présencia de Dios en el mundo, con, su cotrespondiente forma’de ac-
tuar en'la practica— se ha olvidado de Ia inmanente trascendencia de Dios
en el mundo ‘e historia, Jestis viene a recordar y anunciar que con su venida
la accién, salvifica de Dios se ha manifestado plenamente al mundo y, por
consiguiente, hay qué comenzar a pensar ¥ actuar de otra forma, hay que
convertirse; creer en la:buena noticia que Jestis en persona nos trae, a sa-
ber: que Yahweh, el Dios de los padres, o] Dios-con-nosotros, el Emanuel,
ya est4 actuando para‘salvar y hacer justicia a los suyos, Con Jests de Na-
zaret una época nueva ha comeénzado: 1os ciegos, los cojos, los sordos, los
enfermos, los hambrientos, los perseguidos, los que lloran, los que tienen
hambre y sed de justicia, los aplastados por el peso de la opresién y del
egoismo pecaminoso, etc., van a ser consolados y vivir en el Reino de Dios,
en el nuevo paraiso conguistado y realizado por Jests. El posterior misterio
pascual demostrars hasta la evidencia gue incluso la muerte va a ser des-
truida. Tal vez por ello Mateo 5, 1-12 ampliaré el programa del Reino, que
Jestis instaurd, con las Bienaventuranzas, glosando el lapidario pregén-pro-
grama que Jeslis nos presenta segim Mareos,

1La palabra “evangelizar” y derivados se utiliza 29 veces en los Evangelios;
180 veces en el resto del Nueve Testamento. Algunos autores han querido sugermr
que tal vez haya sido S. Pablo el inventor, o al menos el teologizador, de todo lo
relacionado .con el “evangelio”. Pexo cabe notar que los LXX utilizaron normal-
mente la palabra “evangelizar” para traducir el voezbulario velacionado con la
raiz hebréa bsr que se utiliza 27 veces en el Antiguo Testamento. Por ello en
nunestro estudio no hemos pretendido entrar en diseusiones de critica histérieo-
literaria sobre el hecho de si el mismo JesGs pre-pasenal utilizé o no el vocabulario
“evangelic” y derivados. Los mismos especialistas no encontrarian un consenso
general. La lectura que aqui hacemos del acontecimiento “Jesiis de Nazaret” esté
hecha. a base de la significacién plena que le ha dado la fe de Ia comunidad eris.
tiana tal comeo la ha vivido y experimentado-bajo el impulso del Espiritu. Como
afirma Pieire Beridit (en el Prefacio de la.Synepse des Quatre Evengiles, II,
Paris 1972, pag. 10}, “tal férmula gue no reproduce exactamente las palabras de
Jesis, tal ‘narracién-gue deéscribe con sencillez una ‘accién que E1 hizo, vesultan,
de hecho, la mejor presentacién posible, tal como Dios la quiso, de la manera
i:onllo]de_beu, entender esta palabra y comprender esta accidn a través de la fe de
a Iglesia”. R e R




Medellin, vol. 3, n. 10, junio de 1977 227

b. Lucas 4,16-22 nos presenta, en paralelismo con el texto anterior
de Marcos, una explicitacién nitida del programa de Jesis, resumiendo igual-
mente toda su actividad terrena, EI “hoy” de Jests consiste en realizar lo
que el discipulo de Isaias (61, 1-9) habia prometido y pregonado como un
“afio jubilar” (tempo de liberacién total segin la institucién secular del
“goelazgo” en Israel} a los pobres desterrados y esclavos en Babilonia:

“El Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me ha ungido.
Me ha enviado a dar una buena noticia a los pobres:

a pregonar la liberacién de los cantivos

v la vista a los ciegos,

para dar la libertad a los oprimidos

¥ pregonar un afio jubilar del Sefior™.

Hacer aqui una explicacién concreta de este texio, que contiene tcda
la mistica de Jests, seria prolijo en demasia. Pero quierc sucumbir a la ten-
tacién de citar lo que ya en otra parte he escrito*:

—Jesiis entiende gue toda su vida es un acto de liberacién, al estilo del afio
jubilar o de remisién {4phesis) que él inaugura.

—Esta liberacién plena y total, como era la del afio jubilar, donde lo material,
social v religioso (liberar cautivos, curar enfermedades, pregonar la remisién de
los pecados y deudas materiales} se funden en una realidad gratuits, es el que-
hacer historico. el “hoy” de Jesds.

—En ¢l programa de Jesiis la “misién”, “evangelizacién” y “pregén™ (apéstal-
ken, aposteilai, euangelisthai, keryxai) tiemen como objetivo, cosa gque no con-
viene olvidar, la ‘remisién” o Liberacién total (Cér. Dr 1514; Lv 28819).

—CClierto que la “remisién” en el contexto lucano esti oriemtada fundamental-
mente al pecado (hamartia) y por ello también la “remisién de los pecades™ es
el ohjetivo del ministeric v predicacién apostélica (cfr. Le 24,47; Hch 2,38; 5,31;
13,38}, pero habra de entenderse el pecado con todo el realismo biblico: como Ia
“codicia” o “rebelién”, el egoismo en viriud del cual el hombre “desconoce™ la
presencia de Dios en el mundo y acilia en cuanio tal, maltratando y cprimiendo de
diversas formas a las creaturas de Dios y, de esta forma, ofendiéndole.

—La convivencia de Jestis, a través de su vida, con los pobres, los pequefos,
los fuera de ley (cir. Le 5, 1ss; 17,11ss) y, en general, con los pecadores (cfr.
Le 5,30-32; 7,34ss; 15,1ss; 19,1ss), confirma con los hechos lo predicado con
palabras.

—EI programa de Jesiis sugiere la forma o el estilo paraddjico y desconcer-
tante de la nueva liberacién que él instaura, al subrayar el aspecto positive de
optimismeo, buena nueva, “zho de gracia®, y eliminar el aspecto cruel, negativo y
acristiano, tipico de la época némada de Israel y de la ley del talion, el “dia de
venganza” explicito en el texto de Isafas (61,2) que acabd de leer Jesis y que
Lucas omite.

¢. Lucas 7,18-23 es otro texto (cfr. Mt 11, 2-8) que esclarece pro-
fundamente ¢l sentido de “evangelizacién™ en boca de Jests. Aqui el lo-
gidn de Jesas acaba con lo que comenzaba el texto comentado en el literal

4 Cfr. R. Ortega, “Aporte Biblico a 1a Teologia de la Liberacion”, en Mede-
ltin, 2 {1975), 138-180.
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anterior, haciendo asi, entre ambos textos, un perfecto pardntesis inclusivo
con la expresién “se evangeliza a los pobres”: en Lc 4,8 se nos dice, al
comienzo, que la “buena noticia” o “‘evangelio” consiste en liberar, dar la
vista a los ciegos, ete.; ahora, en Le 7,22, se nos indica, al final, que lo que
Jestis acaba de hacer y decir, dar la vista, el ofdo, la salud, resucitar muer-
tos, etc., es ‘‘evangelizar”.

Porque el texto solo es obscuro para gquien no gquiera entenderlo. Al
ultimo de los profetas sofiadores con el ideal de la “Teocracia™; Juan el
Bautista, que pregunta a través de sus emisarios “geres ti el que ha de ve-
nir, o debemos esperar a otro?’, Jesis responde categéricamente, pri-
mero con hechos —signos— y después con palabras: “Id y contad a Juan
lo que habéis visto y oido: los ciegos vem, los cojos andan, los leprosos
quedan limpios, los sordos oyen, los muertos resucitan, se da a los pobres
una buena noticia (euangelisthontai}; y dichoso aquel gue no se escan-
dalice de mi".

Los “signos’ materiales y espirituales (llamemos asi con la Biblia a los
milagros, tanto de orden césmico-material, vgr, dominar la naturaleza, cu-
rar enfermedades, multiplicar panes, resucitar muertos, etc., como de orden
espiritual, vgr. expulsar demonios, perdonar pecados) eran las “primicias”,
la buena noticia en accién de la irrupcién del Reino de Dios, tal como Jesis
los explicéd (cfr; Le 11;20; Mt 12, 28). Pero ésto debié escandalizar y des-
concertar a muchos antigucs y modernos: “jDichoso aquel que no se es-
candalice de mil”. Fue el mismo desconcierto que produjo el sermén de
la montafia. La buena noticia que Jests trajo a los pobres, afligidos y ham-
brientos, fue la promesa y realidad de sacarles de su situacién de miseria,
tristeza, hambre y egoismo, dandoles los bienes plenos prometidos para los
tiempos escatolégicos: el Reino de Dios, €l paraiso, la posesién de la tie-
ira {cfr Le, 20-26; Mt 5, 1-12), ya que nadie estd con los pobres si no es
haciendo algo para sacarles eficazmente de su pobreza. En este contexto
general del Evangelio todo hace pensar que la expresién ‘‘bienaventurados
los pobres” quiere decir mas o menos: Dichosos vosotros, los pobres, porque
vengo a anunciaros y traeros la vista, el oido, la riqueza, ete. . .5

c. Por ello los textos sobre la “misién de los Doce” no sugieren otra
cosa de lo gue fue la misién del mismo Jesis (cfr. Le 4, 18s): “Id prego-
nando que el Reino de Dios est4 cerca. Sanad enfermos, resucitad muertos,
limpiad leprosos, expulsad demonios™ (Mt 10,7; Cfr. Le 8, 1; 10,9-10). En
la misma linea esté la misidén universal que el Maestro da a sus discipulos
después de la resurreccién: “Id por todo el mundo y proclamad la buena
noticia a toda la .creacién. .. Estos son los signos que acompanarén a los
que crean: en mi nombre expulsardn demonios, hablaran lenguas nuevas,
tomardn serpientes en sus manos y aungue beban veneno no les hari dafio;

5 Para un estudio mas profundo de las Blenaventmanzas, cfv, . Dupont, Les
Béatitudes, II, “La Bonnre Nowvelle”, Paris 1969, -
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impondran sus manos scbre los enfermos y se pondran bien” (Mc 16,15-18).
Después de leer ésto, Jse podré continuar diciendo que superar las diver-
sas opresiones materiales no es “evangelizar” y que sélo es necesario, “con-
ditio sine gua non”, para crear el orden natwal e nnplantar después, la
evangelizacién o el orden s‘::nbna‘naf:uralp

4. Sentido de “evangelizar” en la Iglesia Apostdlica

. La brevedad de este estudio no puede Ilevarpos a hacer un analisis
detallado de los miltiples textos apostélicos® que nos hablan de “evangelio”

“evangelizar”, a pesar de la importancia que tene tratar de comprender
lo que entendievon los sucesores inmediatos del Maestro al usar estas pa-
labras. Simplemente voy a citar dos textos claves del gran teélogo de la
Iglesia Apostélica que fue San Pablo. Creo que, en definitiva, resumen y
confirman lo que antes hemos dicho.

Sabemos que la carta a los Romanos es el escritc principal teolégico
del Apéstol. Abora bien, el centro nuclear de ella es la “justicia” de Dios
que se nos ha manifestado en Jesucristo. Pero la “justicia” de que habla
San Pablo, al decir de uno de sus mejores intérpretes’”, “no puede confun-
dirse con 1o que se llama la justicia puramente vindicativa —qua Deus
punit peccatores {a la que, por lo demés, la Biblia llama “la ira de Dios”’)—,
ni con la justicia distributiva, en virtud de la cual Dios recompensa o castiga
las obras de cada uno —precisamente la que invocaban Job y los judios
contemporaneos de Pablo—, sino de una justicia gue se podria denominar
salvifica, por la que Dios justifica en virtud de las promesas que El mismo
tiene hechas. De ahi el paralelismo frecuente, aqui come en el Antiguo
Testamento, entre justicia y fidelidad de Dios: Dios es justo en cuanto que
obra conforme al compromiso que contrajo libremente de otorgar a su pue-
blo la herencia de Abraham”. jNétese cudnto dista este concepto biblico de
“Justicia”’ del sentido que le dan muchos teélogos antiguos y modernos]

Ahora bien, si la justicia de Dios es el nicleo de Ia carta a los Roma-
nos, entendida de esta forma realista que abarca toda la promesa hecha a
Abraham, esa misma justicia podriamos decir que es €l objeto del “evan-
gelio” de Pablo en esta carta: “Pablo, siervo de Jesucristo. . ., escogido pa-
ra la buena noticia (evange}io) que Dios habia prometido por sus profetas”
{Rm 1, 1s). Y un poco mis adelante afirma: “Pues no me avergiienzo de Iz
buena noticia (evangelio) que es fuerza de Dios para la salvacién de todo
el que cree..., porque en &l (el evangelio) se manifiesta la justicia de
Dios” (Rm 1 16s). Es decir, ya en su prélogo a los Romanos, Pablo afir-
ma que Ja buena noticia o el evangelio es la justicia salvifica de Dios, en
virtud de la cual todas las promesas hechas por los profetas —promesas

. ®#Los voeablos derivados de “evangelizar” se utilizan 26 veces en los Hechos,
91 en los escritos de Pablo: 13 en las llamadas cartas Catdlieas.
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muy realistas e inframundanas, sunque trascendentales y escatolégicas tam-
bién-— se cumplen fielmente en Jesds y su mensaje.

Por otra parte, como cerrando en un paréniesis maravilloso la misma
carta, en el epilogo resume, con un himno cristolégico, toda la dimensién
del “evangelio” o “justicia salvifica de Dios”, afiadiendo un nuevo tér-
mino paralelo o sindnimo de “evangelio” que ampliard en la carta a Ios
Efesios, el de “misterio”: “A Aquel que puede consolidarnos conforme a
mi buena nueva (evangelio) y la predicacién de Jesucristo: revelacién de
un misterio, mantenido en secreto durante siglos eternos, pero manifestado
al presente. ..” {Rm 16, 255}. Nuevamente compendia el Apéstol aqui el
contenido de su concepto de “evangelio’’: Su buena nueva es la misma de
Cristo, y se identifica con el mismo Jests que, a su vez, es Iz realizacidn
de un “misterio” de Dios.

Pero sabemos, por Ef 1, 3-14, que el “misterio de Dios” es el plan es-
watégico y la realizacién del suefio optimista que Dios establecié gratui-
tamente, desde antes de la eternidad, para lberar (“en El tenemos la Ii-
beracién”, Ef. 1,7) a todos y a todo por Cristo Jests, es decir, lo que estd
en los cielos y lo que estd en la tierra, JNo es é&sta la gran noticia que nos
da Pablo, teologizando profundamente sobre el contenido del “evangelio”
que es el mismo Jestis? (No es ésto lo que en la actualidad llama Pablo VI
la “salvacibn, ese gran don que es la liberacion de todo lo que oprime al
hombre”? (EN, n. 9).

5. Conclusiones

Con lo dicho se podrfa confeccionar un mancjo de conclusiones teo-
logico-pastorales que podrian ser como €l perfume de la mistica evange-
lizadora cristiana, si queremos continnar siendo fieles al lema de Cristo:
“El Sefior me ha enviado a evangehzar a los pobres”. El lector seguramente

ya habré espigado lo que miés le interesa. Por mi parte subrayaria gustosa-
mente lo siguiente:

1?2 - La accién evangelizadora cristiana contiene un realismo mucho
més profundo que aquel a que estidbamos acostumbrados: “evangelizar”
no es solo predicar de cosas espirituales o una docirina o ideologia. Es pro-
clamar, con signos y palabras, el acontecimiento histérico realizado por
Dios en Jests de Nazaret para implantar su Reinado de justicia salvadora
del mundo. Y como por Cristo se anuncié y realizd el evangelio, es préacti-
camente imposible el anuncio de la Buena Nueva sin la explicitacién del
Evangelio encarnado que es Jesds mismo, Cristo es el Evangelio.

: 2° - De ahi que “evangelizar” es para el cristiano, hoy dia, como lo
fue para Jesis, instaurar el ideal de la Teocracia, es decir, eliminar los obs-

7 Ofr. 8. Lyomnet, “La Soteriologia paulina”, en Intreduccion a lo Biblia, II,
Barcelona 1965, pp. T46-T87.
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taculos para que la presencia del dinamismo salvifico de Dios libere plena-

‘mente al hombre, haciendo que la humanidad se realice al estilo como
Cristo-quiso: superando todo aguello que al hombre le esclaviza, desde el
egoismo pecaminoso, pasando por las estructuras injustas, hasta legar a
eliminar la limitacién misma creatural, creando un Hombre nuevo que Ile-
gue, en Cristo y a su estilo, a la madurez del hombre perfecto, es decir, Ia
libertad. Pero como medio no se ve que Cristo sugiriera directamente un
cambio de estructuras, sino de “corazén”, es <ecir, la “metanoya” o con-
cientizacién. ' ’

39 - Todo lo anterior implica que en la “evangelizacién” no caben
escapismos ni dualismos camuflados de diversas indoles: no vale la dicoto-
mia espiritual-material, alma-cuerpo, histérico-eterno, aqui-all...Para que
Ia salvacién o liberacién sea “total”, debe incluir todas estas dimensiones.
El reduccionismo a uno de los extremos seria privar al “evangelio” de la
riqueza inconmensurable que tiene. Liberar, en cualquier campo en que se
haga, ya es “evangelizar” (cfr. Mt 25, 31-46), pero no es toda la evange-
Yizacién, que por ser meta-histérica {(en cuanto al punto de partida, que es
gracia, y en cuanto al punto de legada, que es escatoldgica) supera todo
. raquitismo de nuestras categorias espacio-temporales.

49 - K] “evangelio” es ante todo Buena Noficia, y no mala. Reducirlo
a “profetas de desgracia”, como afirmaba Juan XXIII, es olvidarse que la
“denuncia”, por muy importante que sea, vale menos que el “anuncio” po-
sitivo y alegre, Es claro que en esta linea estuvieron también Ios profetas
clisicos de la Biblia. ‘“Anunciar” la presencia salvifica de Dios en el mundo,
en la historia y personas, con todo lo que ésto implica de dignidad e igual-
dad para todos los hombres en la practica, y “denunciar” todo lo que opaca
y asfixia (cfr. Rm 1, 18} la manifestacion plena de esta presencia divina en
el mundo es “evangelizar’ y construir el Reino de Dios. Por ello 12 Buena
Nueva debe suscifar la esperanza y el prudente optimismo cristiano: cuan-
do el mensaje cristiano engendra miedo, tristeza, odio, pesimismo, ete., po-
demos estar seguros de que no se dan “buenas noticias”, no hay auténtico
“evangelio”. Y mucho de ésto habia en nuestra antiguz presentacién de las
Namadas ‘“‘verdades eternas”, lo mismo que en ciertas formas de pregonar
la “liberacién”.




NOTAS E INFORMES

Nova et Vetera
Reflexiones Pastorales en torno a la Misién Popular

Mons. Valiredo Tepe (Obispo de Ilhéus, Bahia, Brasil)

Del 8 al 24 de octubre se realizaron las Santas Misiones en la ciudad de
Ilhéns. 26 misioneros redentorisies de ila Provincia de Sao Paulo se encargaron
de las predicaciones, Ya en julio se habfa iniciado la Pre-misién remota: llegd el
coordinador para sondear el terreno y elaborar el esquema de la distribucién de
fuerzas. Vino acompafiado por seis Hermanas de la Congregacién de las Misioneras
de Cristo y de la Congregacion de las Mensajeras del Amor Divino. Estas religiosas
asumieron en seguida el trabajo de hacer el estudio socio-religioso de todo el rea;
es decir, de las tres parroquias de )a ciudad com sus numerosas capillas. Despnés
de este estudio las parroquias fueron divididas en comunidades vy &stas en sectores,
abarcando cada sector unas treinta familias. Se escogieron los Coordinadores de las
Comunidades y de los sectores entre los cristianos. ya més o menos concientizados
¥y comprometidos. Los dias 25 al 29 de agosto 6 Padres Misioneros iniciaron la
Pre-misién préxima, visitando todas las comunidades y preparando a los coordina-
dores y sus -auxiliares para su tarea, a través de un dia de recogimiento. Inmedia-
tamente después comenzé la etapa inicial de la Misién con el movimiento de
oracién en familia: cada noche se reunian los seciores, sucesivamente en las diver-
sas casas, para cantar, orar y meditar juntos sobre um trozo de la Biblia. Esta
etapa duré de 4 a 5 semanas.

Inmediatamente, a primera vista descubrimos “nova et vetera”: cosas muevas
v viejas, Se habia renovado el sistema antiguo de Misiones. La Pre-misién, por el
contacte con cada familia a través del estudio socio-rveligioso, por la divisién en
sectores y sun dinamismo cotidiano por los circules biblices, no solo preparé &1
terreno para las Misjones propiamente dichas, sino que tuve un efecto propio: cred
lazos de comumidad eclesial entze vecinos que antes se comocian mal. Los efectos
de la Misién, a su vez, tenen gran posibilidad de continuar, si es posible mantener
activa la estructura de Ia Pre-mision.

Me perecié nuevo también el Temario de las predicaciones, que se sitian en
Ia visién eclesial del Vaticano IL _

Antiguo, por Io demads, fue el recurse a la animacién de los fieles por medio
de procesiones, bendiciones, consagraciones, via-crucis, ete.

Ante un cuadro de datos concretos que abarcan “Nova et Vetera”, he tratado
de hacer algunas reflexiones pastorales.

I. Problemidtica general
Las Misiones Populares son un medio extraordinario de Pastoral. Por Pastoral

entendemos todo esfuerzo para llevar a los ficles a una vivencia eclesial cada vez
mis dindmica, (Prescindimos aqui del esfuerzo —también pastoral— de conducir
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a los paganos al redil de la comunién eclesial). Los medios de que se echa mano
en la actividad pastoral —tanto ordinaria como exiraordinaria— son la Palabra,
Jos Sacramentos, la organizacién.

Si en las Misiones ancignas el lema era: “Salva tu alma”, er el programa de
esta Misién nuesira se apunté como objetivo: “suscitar la profundizacién de la
vivencia eclesial comunitaria; unir a todes con Cristo y los hermanos para que
todos vivan la verdadera vida de hijos de Dios™.

Ahora bien, éste es también el objetivo de la pastoral ordinaria. Entonces,
sen qué sentido diverso Ia accién extraordinaria mira el punte comiin?

Podriamos sefialar tres problemas:

1) iLa Mision tuvo efecto extraordinario en el sentide de extensién?

Lz respuesta es positiva. Se llegé a muchas mdas personas de lo que normal-
mente conseguimos alcanzar con los medios de la pastoral ordinaria.

Se llegé mo solo a los que ya participan y que recibieron un impulse alentador,
sino tambiép a otros muchos que estaban apartados.

Se legd mas & mujeres que a homhres —en esto la accién pastoral ordinaria
v extrazordinaria se hermanan—. Pero en los dltimos dias, la fermentacién misio-
nera de toda la ciudad calé también en muchos hombres.

Se Megé a los nmifios gue literalmente Henaban las Iglesias en sus horarios;
igualmente los jovenes mostraron sorprendente receptividad para las Misiones.

. El pueblo sencille, en los suburbios y en las veredas, participé mis que la
clase media alta. Pero incluso en las comupnidades y en los sectores de la ciudad
donde prevalece la clase media, hubo una buena participacién.

La Misidén, sobre todo por las conceniraciomes que sobrepasaron las expecta-
tivas (nunca se vié tanta gente reumide en la plaza de la catedral como er la
tarde de la clausura y en la noche de la procesién de antorchas que terminé con
la renovacién del compromiso bautismal por parte de los hombres), consiguidé tam-
bién impaciar la opinién pdblica; se hizo “noticia™, v, asi, por la tangente, Negd
también a los no-catdlicos y a los totalmente indiferentes.

No llegé —al menos en gran parte, segiim mi parecer— a los cristianos mds
concientizados, sobre todo de ciertos movimientos. Y ahi tenemos también un pro-
blema que se sitia igualmente en la pastoral ordinaria, Volveremos a retomarlo
luego. :

2) ¢La Misién tuve efecto exiraordinaric en el sentide de intensidad?

Nuevamente la respuesta es positiva. La evangelizacién fue intensa. Raramente
la gente tuve ten gran oportunidad de escuchar tantas predicacicmes.

La frecuencia de los sacramentos aumenté notablemente. Hubo oportumidad,
ampliamente ntilizada, de coniesién individual, en cuanto normalmente prevalece,
en la ciudad también Ja conlesién comunitaria, debido a la escasez de clero.

Hubo Bautismos y primeras Comuniones de muchos adultes, asi como regula-
rizacién eclesial y civil de muchas uniones conyugales. No hubo “sacramentaliza-
cién desenfrenada” porque, conforme a previo acuerdo enire misioneros ¥ parrocos,
se exigia para todos los sacramentos cierta preparacion condensada desde la Pre-
misién, para no crear una sitnacién conflictiva con las reglas pastorales estable-
cidas en la dibcesis para la pastoral ordinaria.

3) (Qué relacién hubo entre la accién extraordinaria de la Misién y Ia pas-
toral ordinaria? :

La Mision quiere ayudar e impulsar la vida eclesial parroquial. La organiza-
cién de la Pre-misién com la division de las parroguias en sectores y comumidades
{comunidad madre = matriz; comunidades urbanas = pueblos v barrios; comu
nidades rurales = distritos, veredas, haciendas) ayuda el trabajo del parrece en
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términos de estruclura parroguial. Queda en el aire la relacién enire la Misién ¥
la pastoral de movimientos.

El éxito de la Misidn, sobre todo a largo plazo, depende de la solidez de la
estruciura de la Pre-misién. Los sectores que funcionan como subdivisiones comu-
nitarias de la parroquia —y que no tienen la ambicidn de merecer el titulo de
“comunidad eclesial de base”— han quedado perjudicados por la precariedad de
lz pastoral ordinaria que todavia nmo ha logrado concientizer un niimero suficiente
de fieles, sobre tode de hombres. La eleccion de los coordinadores tuve que recu-
rrir muchas veces al clemento fermenino, y en algunos casos casi a muchachitas.
El agrupamiento comunitario del sector naturalmente salié perjudicado. La Pos-
misién, manteniendo los sectores, tendrd gque corregir el defecto inicial, metiendo
elementos adultos masculines, a partir de los que fueron desperiados por las pre-
dicaciones.

Un punto critice.entre la pastoral ordinaria y las Misiones estd, tal vez, en
el amplio recurso a los elementos de la religiosidad popular. En principio no me
parece que haya conflicto. Todaviz hoy, la Iglesia utilize, ademds de los sacra.
mentos, otros signos sensibles, los sacramentales: bendiciones, consagraciones, uso
del agua bendita, etc. Procesiones, rosario, adoracién del SS. Sacramento, Via-crucis
y otras formas de religiosidad no directamente litiargicas, no puede olvidarlas la
misma pastoral ordinaria, so pena de crear un vacio que lo invadirin el Candomblé,
la Iglesia brasilefia y otros.... Habria que dizlogar solamente sobre la dosis de
estos elementos en la Misién. ;Hasta qué punto son atracciones para arrastrar al
pueblo a las predicaciones? ;Hasta qué punro, por el contrario, pueden resultar
un problema al sacudir la pastoral ¢rdinaria que trata de llevax al pueblo de upa
prictica mas acentuada de la religiosidad exterior hacia una profundizacién y
concientizacién de la fe?

II. Problemas especificos

Las Misiones me han llevado a un cuestionamiento méas profundo de dos pro-
blemas, intimamente ligados entre si.

Ya en la primera fase de preparacién ({estudio socio-religioso y division de
sectores), se motd que cristianos concientizados, participantes de movimientes reli-
giosos, esquivaron asumir responsabilidedes en la Misién. Al paso que otros, de
vida matrimonial irregular que les mantiene alejados de los sacramentos, ayudaren
con entusiasmo. Ante este hecho me pregunto:

a) ¢Qué es comunidad eclesial?

b} ;Cudl es la opcién verdadera: abrir o cerrar el ingreso en la comunidad
eclesial ?

Vayamos por puntos:

a) La comunidad eclesial —objeto de la pastoral ordinaria y extraordinaria—
que es? ;Cuodl es el criterio o los eriterios para definirla? O con una pregunta
més clara: ;Conéndo podemos clasificar a alguien de “buen catélico”? Y todavia
mis concretamente para nosotros, pastores: jcudl es el esquema mental (modelo)
de eclesialidad subyacente a nuestra accién pastoral?

El Vaticano IT traté ampliamente de la Iglesia, de sus estructuras y sus rela-
ciones. Es, sin embargo, significativo el hecho de que 1o nos dié una definicién
exacta, prefiriendo recurrir a descripciones e imagenes, Nos dié la idea de que
pertenccer a la Iglesia se realiza concretamente por grados de intensidad, conforme
a la mayor o menor plenitud del contenido de lz fe y de la vida sacramental.

Este esquema dindmico jno podria ser aplicade igualmente al interior de la
misma Iglesia catélica? Existen grados de imtensidad en la pertenencia a la comu.
nidad eclesial. El esquema mental rigide que distingue solamente entre “practi-
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cantes” y “no-practicantes” u, hoy, entre “concientizades” y “no-concientizados”
puede ser responsable de muchos dolores ¥ decepciones en el campd pastoral.

"Podemos imaginar un modelo (esquema mental) de commnidad’ éélesial, cons-
truido por circules concéntricos, conforme a la mayor o menor inténsidad de par-
ticipacién. Tal vez se pueda incluso aumentar la complejidad: los circulos no siem-
pre son totalmente concémtricos, sine que se sobreponen o coincider’ solo en parte,
seglin ciertos criterios, apartindose unos de otros bajo otros aspectos. Supongamos
un circulo menor, representando la fuerza nuclear de la comunidad eclesial: los
cristianos bien 1n5tru1dos, hien concientizados en la fe 'y activainents comprome.
tidos en la propla sustentacién de la comunidad eclesial. Alrededor de él, otro
circulo de fieles “practicantes”, pero ne comprometidos. Después el vasto circule
de los catblicos tradicionales que muchas veces llamamos catdlicos de nombre o de
bautismo; éstos apenas buscan el servicio eclesial en ciertas fechas de su vida.
Y estz todavia el circulo de los que no parecen tener nada de catdlicos, a o ser
el hacer nimero en los ciestionarios del IBGE {(Instituto Brasilefio de Geografla
v Estadistica).

Con este modele por delante, ;cudl es nuestra actitud pastoral? ;Ocuparnes
solamente del nicleo de los catélicos concientizados, ya que a los oires no les im-
porta nada? ;Serd que realmente “no les importa nada”? ;O serd que nuestra
pastoral ordinaria no les llega? Los medios extraordinarios —Misiones, atencién
de los peregrinos en los. Santuarios, etc— ;no atenderian a estos circulos mas
apartados, de manera tal vez precaria, pero valida?

Las Misiones desconciertan a una mentalidad pastoral preocupada solamente
de los caiflicos fervorosos y -concientizados, creyendo ‘que todo irabajo con “las
masas” es superficial y tiempo perdide. Pero, francamente, yo no. consigo ver en
el entusiasmo de la multitud, concentrada en la plaza de la catedral con ocasién
de la clausura de la Misién, “solamente” masa, contagiada por efectos psicolégicos!
i Precisamente en una época en que los comicios politices brillan por su ausencia,
por el desinterés! La multitud en la plaza no era masa amorfa; era la confluencia
de los grupos de las comunidades gue durante muchos dias, avidamente, habian
escuchado la Palabra de Dios. Tal vez, bajo el aspecto de instruccién religiosa,
todavia continiian ignorantes. Pero la ignorancia religiosa no significa falta de fe.
La fe viene del oir, y no del mucho estudiar. Si la fe de muchos no es mis viva
y profunda, no es muchas veces por mala voluntad (“no les impozta nada™), sino
por falta de predicacién. Cuando aparecen los predicadores, impresiona ver como
acuden muchos catflicos que clasificamos como pertenecientes a los circulos mas
apartados de la vivencia eclesial. jQuieren ser catélicos! Querer ser catélico, ;no
serd un criterio importante para la vivencia eclesial? {Cémo. aceptan con docilidad
la evangelizacién de los misioneros! Esto no significa que ellos satisfagan al otro
criteric de eclesialidad: aceptacién de la estructura jerdrquica visible.

Alias, nuestro modelo de comunidad eclesial presupone que los circulos de
intensidad en el. pertenecer a Ia Iglesia se emtrecortan, conforme a los criterios
adoptados. ;Cudles serian estos criterios? Vea.mos algunos:

— estar bautizado, ) '

— tener fé en nuestro Seflor Jesueristo,

— tratar de profundizar los conocimientos de la fe,

— lleyar una vida sacramental, espécialmente eucaristica,

— participar en las asambleas dominicales del culto,

— aceptar el papel especifico de la jerarquia,

-— levar vida de oracién persenal,

— dar testimonio de vida cristiana en la familia y en la profesién,
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— estar disponible para las tareas, servicios y.ministerios de la comunidad

.. eclesial, - . :

—- pagar los dwzmos,

— tener espiritu tmsmnero,

.— comprometeTse en la promocwn humana (justicia social, ]Jberacwn de los

. oprimidos).

;Ouién es el catélico perfecto baJo el punto de vista de todos estos criterios?
jCudntes hombres apartados de la vivencia parroquial e incluso de la vida de los
sacramentos, en su actuacmn en el’ mundo, por su honradez ¥ candad son fer-
mento cristiano, tal vez mds que muchos de aquellos que pertenecen al niicleo
interior de la vivencia eclesial!
~ Ademis, ino estd el hiechg que se nota sobre la ﬂuctuacwn, muchas veces des-
concertante, entre los circulos concéntricos de vivencia ecleslal'? Por una parte,
puede haber conversién no solo’ de paganos hacia la Iglesia, 'sino también, dé
aquallos que viven apartados, hacia una conversién mds intensiva. Por otra parte,
¢qué pastor, sea obispo o parroco, no se ha encontrado von defecciones de elementos
antes hien comprametldos'? Sacerdotes, religioses, agentes laicos pueden retirarse
a vna vida m#s privada. ;Contindan o no en la comunidad eclesial?

La multiplicidad de criterios cuestiona nuesiras clasificaciones. En definitiva,
squién juzga sobre “ser”™ o “no-ser” catblico? El pdrroco, el obispo, el propio
pueblo? Si el 95% de los brasilefios 'se consideran todavia catdlicos, seste no
sigrifica ndda porque segin muestro esquema mental de pascoral ellos no estdn
dentre de las exigencias de eclesialidad? ;La ignorancia religiosa, manifestada en
la tendencia sincretista y el no-compromiso en la vida parroquial son los iinjicos
criterios? ;0 son decisivos para eliminar a alguien de la comunidad eclesial? ;Sera
que muchos de ellos no tienen- fe, fe en Jesucristo, tal vez més viva gue la de algin
teélogo? ;Su esfuerzo de vivencia cristiana en la famllla ¥ en la vida profesional
po son ofros criterios dignos de considerarse?

Ciertamente hay que trabajar para aumentar ‘el nicleo de la comunidad ecle.
sial. Hay que arrastrar a los cristianos de la periferia hacia uma vivencia cada
vez mis concientizada y comprometida. Pero no les consideremos simplemenie fuera
de la comunidad eclesial -y, por ello, fuera de nuestros cuidados pasiorales. ¥ si
los medios exdinarios no les llegan, por qué no recurrir a los extraordinarios?

Ademds de estas preguntas gemerales, surge otra todavia mds prictica: en el
circulo mds estrecho de aquello-t que eclasificamos como cristianos concientizados,
hay una divieién que constituye un problema ma]1 los fieles comprometzdos en Ia
e:;trucmm parrequial y los compromeyidos en los movimientos.

En nuestras ‘Misiones se hizo evidente. Una gran parte, si no la mayorfa, de los
cursﬂhstas y de los miembros del MFC no se comprometieron en la estractura de
1a Pre-misién, aunque estuvieran bien’ preparados para liderar niicleos de los sec-
tores. La Misién invita hacia una estruciura parroquial, tratando de perfeccionarla
mediante la subdivisién geografica en comunidades mepores y sectores, temiendo
como mairiz a la comunidad-madre. La accién pastoral de Ia Misién no se dirige
& Zomas o a movimientos {exceptuando las conferencias a las profesoras, que en el
computo general pesaron peco}. En la ltima noche, en la misa.de los matrimonios,
muy frecuentads, el Misioners preguntd a pIOpDSltO' g,qmen es cursillista, quién
del MFC? Pocos levantaron el brazo.

&Qué significa ésio? ;Falla de la Misién? Creo que no. Las Misiones eviden-
ciaron tal vez un prohlama que pertenece a la pastoral ordinaria. En ese momento
me acordé de una decepcién que sufri cuando, al comienzo de este afio, tuve que
hacer de parroco de una de las tres parroquias de esta ciudad, a causa de la salida
repentina del parroco, no pudiende encontrar sustitute. Apoyindome en una comu.
nidad de religiosas ursulinas que aswmieron la parrequia conmigo, crei poder
contar con muches cristianes concientizados por el MFC ¥ por los cursillistas que
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vivian en ¢l drea de la parroqma, orgamzando con ellos el servicio pa.rroqmal
-Quedé frustrado.. Algunos, si, —precisamente los méas comprometidos c¢on el propm
movimiento— dieron su contribucién. a la estructura parroguial. Pero la mayoria
tuvo que ser reclutada entre-otros movimientos o asociaciones con menos.renombre
-actual o enire los “no-alineados”. (Un parcntesis: estos no-alineados, es decir, laicos
_no pertenecientes a ningdn movimiento, ;jho.constitoyen acaso la gran mayoria -del
laicado? . ;Quién los representz en los consejos pastorales de los diverses niveles?).

Mi decepcién comv pérroco, cres no ha sido un caso aislado. Hace poco un
‘parreco -me dijo que ya no iba a enviar elementos comprimetidos en la pastoral
parroquial ‘a los :cursillos; porque muchos ‘de ellos después se apartaban del. ira-
bajo. anterior. -No quiero generalizar: en algunas parroqmas sucede lo contrarm,
sobre todo en: las ‘del interior.

El pirroco acestumbra a pensar en términos de parroquia y se sicnte desafmdo
—o ‘2l menos queda abatido— cuando no encuentra’ colaboradores para mantener
y dinamizar la comunidad parroguial. ;Su’sufrimiento no podria venir de un es-
quenia menial excesivamenie rigido respecte 2 la eclesialidad o vivencia eclesial?
5i un cristiano realiza bien la “Iglesia doméstica™ en su hogar, si participa tal vez
en algiin movimiento, frecuentando reuniones del MFC, Cursillos, Legién de Maria,
Renovacidén catismatica, ete., 51, en Ja vida profésional y puhhca da testimonio de
autenticidad, ;jpodemos tacharle de alejado de la comumdad eclesial porque no se
hizo catequistz o porque en la misa parroquial aparece solamente como un “feliprés™
que, con facilidad, cambia hacia otra feligresia o a otra iglesia donde la hturgm
o predicacién le atraen més?

:La vivencia comunitaria en-la Iglesia no puede asumir diversas formas? Una
comunidad de religiosas, por ejemplo, aiin sin participar de las actividades parro-
quiales, jes o no es una forma de vivencia eclesial? (Pensemos en todos los con-
templatives). Las reuniones de los Movimientos, sobre todo cuando terminan con
la celebracién euearistica, ;son formas vilidas de vivencia eclesial? ;O solamente
son validas las formas comunitarias del esquema parroquial con su divisidn y sub-
divisiones geogrificas (por ejemplo, las comunidades y los sectores establecidos
por la Pre-Misién?)}. : :

Me parece que debemos descongestionar un poco nuestro esquema mental de
eclosialidad, excesivamente confinado en una conceptuacién geogrifica. Tanto la
pastoral ordinaiia como la extraordinaria aprovecharian de esa mayor ﬂemblhdad
sobre todo en el campo urbane.

Surge también otro problema en nuestra realidad, sea que nos quedemos en el
esquema geogrifico, sea en el-esquema méis flexible de eclesialidad. Las Misiones
en su dindmica actual se apoyan sebre las: comunidades y los-sectores. Si realmente
la Pos-.misién consiguiera conservar el espiritu de la Misién, y las comunidades ¥
{os grupos comuntiarios se desarrollaran bien, jcémo seria la dtencién eucaristica
{uno de los criterios de la vivencia eclesial?}. Si al lado del crecimiente de las
comunidades- de esiructura parroquial aumentasen los grupos de loz Movimienios
(MFC, Caursillos, grupes de juventud, etc.), pidiendo todos la Misa, ;quién los
podria atender? Si es valide el tfabajo pastoral en términes de dinamizar e inten-
sificar la vivencia comunitatia eclesial, es urgente revisar nuestros criterios rTes-
pecto al papel de la eucaristia en nuesiras comunidades. La santificacién del
domingo mediante 1a Misa es accesible solamente 2 una parie minima de la pobla-
cidn. ;No sera esto vno de los motivos por €l cual no se asimila la gravedad de
este precepto? ;No seria mejor insistir en la importancia de la santificacién del
"domingo mediante el culte de la Palahea (con la eventual distribucién de la comu.
nién por ministros extraordimaries de la Eucaristia?) ;Y dejar la plena celebra-
cién eucaristica para periodos mas distantes {ial vez, incluso, como medio extraor-
dinario, comic de hecho ya es para muchos cristianos que viven lejos de los
ceniros?) Ea las proplas cindades, iper qué no incremeniar también el culto

+
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dominical en muchos sectores parroquiales o grupos comunitarios de los movimien-
tos, en vez de insistir en la Jey de la Misa dominical? Es evidente que en nmguna
iglesia matriz c¢abrizn los fieles si todos llegaran a la convocaciém.

. Por otra parie me asustz una evelucién que ya se esti delineando: celebraclén
de 5, 6, 7 Misas dominicales por los sacerdotes que se esfuerzan por atender a
todos los centros comunitarios ya que la. propia ley eclesidstica exige la Misa
dominiecal y las comunidades bastante grandes y vivas la piden, pues solamente en
domingo se puede hacer la reunidn litirgica, La solucién que podna presentarse
como alternativa: ordemacién de hombres casados para- cada pequefia comunidad
no estd madura, y el tiempo urge. (Menos madura esti la ordenacién de las muje-
res). Y no estdn maduras, porque hi podrian improvisarse estos mistnos ministros,
aunque cambiara la ley eclesiistica. Todavia mas: la gran movilidad de todas las
pequefias comunidades, sean de “base” ¢ de movimientos, presentaria muy pronto
un ejército de hombres ordenados sin comunidad, ya que la preparamon se haria
en vista de aquella pequeha commnnidad.

Después de todas estas reflexiones sobre la comunidad o la vivencia eclemal
abordamos el segundo gran problema especifico:

b) ¢Cudl es la upeidn verdadera: abrir o estrechar el mgreso a la comunidad
eclesial?

Como se ha d1cho, va en €l comienzo de la Pre-misidn se presentaron no pocos
catolicos para un trabajo activo gue, por su vida matrimonial irregular, no estaba
participande de la vida eclesial ordinaria, ;Qué hacer? Dios tiene caminos para
introducir en su Reino, tal vez mejor que nosotros, a todos los marginades, los
publicanos y las prostitutas de hoy, Pero, mosotros, jqué podemos hacer para
introducirlos a la forma visible e incoactiva del Reino que es la Iglesia en la tierra?
¢Debemos obligar a entrar en la sala del banquete a todos estos alejados y mar-
ginados seglin los criterios eclesidsticos? ;Podemos equipararlos totalmente - con
los otros? ;Debemos establecer criterios de seleccién, imponer etapas de prépa-
racion? ;Qué derecho tiene el individuo para exigir los sacramentos? ;Qué sig-
nifica “pedir razonablemente” los sacramentos? Hazonable, jsegim el criterio de
quien pide o de quien escucha la peticién? Y si el criterio del sacerdote o del
agente de pastoral —identificado con el pequefic grupo de cristianos concientiza-
dos— fuera muy rigide? ;Qué derechs tiene el parroco, lz comunidad parroguial
o la comunidad de uwn movimiento, para *“crear obsticulos” en nombre de uma
mejor preparacién? : :

Toda esta problemAtica se-acentud con ocasién de las Misiones. La dibcesis
tiene normas para la pastoral ordimaria, bastante estrechas en cuanto a la admisién
a los sacramentos, exigiendo la participacidn después de cmrsos de preparacion,
La Misién —pastoral extraordinaria— por extensién alcanza mds persomas que la
pastoral ordinaria. (A todas estas personas habria que aplicar los criterios res.
tringidos e introducidoes para la pastoral ordimaria? ;O maéas bien deberiamos
abrirles a todas ellas “un afio de gracia”?

Si abriéramos ampliamente las puertas, jno se desmoralizaria toda la pastoral
ordinsria que hace un esfuerzo pedagoglco tremendo en ‘el sentido de profundizar
la vivencia eclesial, sobre todo en la concientizacion de la fe? Los aprovechones
que huyen de todas las exigencias, ;no aplazarian su ingreso definitivo a otras
Misiones, en las cueles todo seria ficil y gratuito? Por otra parte, aplicando las
normas rigidas, buscando la Misidn solo como tiempo fuerte de evangelizacién ¥
dejando todos los sacramentos para después, (,no quedanan sobrecargados los
pocos agentes de la pastoral ordinaria?

Sin duda, las Misiones son especialmente tiempo fuerte de evangelizacidn.
Pero toda evangelizacion tiende no solo a la conversion individual, sino a la for-

. macién de comunidad eclesial. Ahora bien, la comunidad eclesial exige una vida
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sacramental. Por ello era inevitable que el problema concreto de la regularizacifn
de los mairimonios, admision de los adultos al bantismo v la primera comunibn
(sin hablar de la confesitn) se presentara a la Misién. Dejando todo esto para
después, ino se perderian de vista y de contseto muchas personas que, a través
de la Misiér, fueron motivas para arreglar su vida eclesial bajo el aspecio de vida
sacramental? El argumento: ;qué adelanta tode este movimiento sacramental en
la Misidn, si después no hay contiruidad?, a mi mede de ver no convenmce. Los
pastores somos responsables no solo de aquellos cristianos que ya estin en el
circulo mds tntimo de la eclesialidad o que se dirigen espontineamente a é&l, sino
también de todes aquellos que estin en los eirculos mds apartados. Si ordinaria-
mente no legamos a ellos, no por ese nos liberamos de la responsabilidad para
con ellos. Domos gracias a Dios si los medios extraordinarios les llegan de alguna
manera, Hay que echar mano de ellos para atraerlos a los circulos més actives
de eclesialidad y tratar de mantenerlos alli.

Es muy posible que algunos aprovechones, no tan pobres, se hayan ‘metido
enire los que regularizaron su uniéh conyugal. (En un solo dis hubo 300 matri-
monios civiles gratuitos, gracias a la cooperacién de notarios v jueces y, después,
muchos matrimonios religiosos, después de alguna preparacién intensiva, ademds
de la participacién en la propia Misién). Pero, ;qué significa ¢l mimero de los
. que s& aprovechan frente al gran ntimero de los que realmente deseaban dar a su
unién conyugal estabilidad civil y religivsa? ;Todos estos mo pesan para la comu-
nidad toda? Son una prueba de gue nuestra sociedad (sobre todo entre €l pueblo
sencillo) no es tan hostil al lazo matrimonial comeo algumos abogados del divorcie
pretenden demostrar con estudios menipulados. Es de suponer también, que los
mismos matrimonios, una vez legalizada su situzcién, estén més inclinades a par-
ticipar, de alli en adelante, en la vida eclesial ordinaria. Esta participacifn va a
depender, sin duda, en gran parte de la actuacién de los nuevos agentes de pastoral
{los coordinadores) suscitados o motivados por la Misidn.

Me parece, pues, que fue necesario —como de hecho se hizo— umir, durante
el tiempo de la Misién, evangelizacién y sacramentalizacién, estableciendo sola-
mente para la regularizacién de los matrimonios, el bauntismo y primera comunién
de edultos, una preparacién adecuada a la situacién extraordinaria de la Misidn.
{No hubo ni bautismos ni primera comunién para nifios duranste la Misién)}.

La adopcién de un esquema mental de eclesialidad mis flexible (circulos con-
céniricos de pertenencia, segin los grados de iniensidad; criterios miltiples) con-
duce a una actitud pastoral més abierta, realista y humana, Cudnias veces el pastor
se preguntard al querer imporer normas mds rigidas: jtengoe medios para ofrecer
la preparacién 2 tales exigencias? Y todavia mas: ;mi comunidad eclesial del
circulo inds interior sers realmente tan perfecta gue su vida pujanie justilique
tantas exigencias como pido a los candidatos? Para la admisién a la vida saera-
mental ciertamente hay gue respetar algunas normas (vgr. participacién a la
Eucaristia por parte de quien vive en situacién matrimonial irregular). Pero la
vivencia sacramentzl no es el finico criterio de eclesialidad. Mucha gente comulga
frecusntementie, pero su testimonic de vida cristiana en el mundo o su compromiso
en favor de la justicia social deja mucho gue desear frenie a oiros gue tal vez
estin impedidos para recibir los sacramentos. ;Quién es “el mejor catdlico”? No
hos toca jusgar, sino tratar de salvar a todos, ayudando a todos 2 crecer en todos
los sentidos.

A la vez necesitames el coraje para cargar la realidad humana de la Tglesia,
que somos nosotros, cada wuno de nosotros, gue estamos muy lejos de ser los
“catélicos perfectos™: santos. Santa es la realidad divina de la Tglesia: Cuisto v
el Espiritu Santo. Pero los miembros todos son “santos y pecadores”, umos mds,
otros menos; todos “més catélicos” seglin un criterio, ¥ “menos™ bajo otre aspecto,

Para terminar la reflexion me viene a la mente un proverbio latino (cuyo
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autor ne recuerdo): “Timeo hominem unius libri”. L.a frase tuvo seguramente em
su origen un séntido positivo: iemor reverencial, respeto, ‘por alguien que pro-
fundiz6 en uwna direccion sin pretender abarcar todo superficialmente. Pero para
mi prevalece €l sentido negative: tengo miedo del hombre gue solo sabe leer una
cartilla. Tengo miedo dé les pastores que saben tocar solamente um instrimnento,
que solo conocen un medio finico de actuar, que se orientan por un esquema muy
rigide de trabajo- pastoral. La concentracién en una sola idea puede hacerla mis
fuerte v eficiente. Pero el peligro de que una sola idea fuerte se haga prevalente
o fija es tremendo. De una idea fuerte o fija a una actitud radicalizada hay pocos
pasos. Tengo miedo de la ideclogizacion del trabajo de la pastoral, cnando la vida
humana es tan compleja v la Buena Nueva de una generosidad tan maravillosa.
- El pastor debe saber sacar de-su esquema mental “Nova et Vetera™.




MltOS y Leyendas
“Evangel:zamﬁn del Mundo Indigenista ‘Amazénico

Domingo Perego, S.D.B., Misionero en el lugar ¥
Alummne del Instituto Pastoral del CELAM.

Introduccion

Los Shuaras del Vicariale de Mendez (Ecuador], ern .en las margenes de
los rios Paute, Upane, Zamora, Santiago, Yaupi, Mangoslsa, Kankaimi, Makuma,
Morona. Tienen m solo idioma homénimo de su raza. No han tenido escritura, per
eso han itransmitido’ las 150 leyendas de su patrimonio cultural y familiar con
mucha fidelidad. Los annguos Shoaras, jefes del hogar, al amanecer enseflaban a
sus hijos las tradiciones que son un conjunto de ensenanzas histdricas v morales
profundamente encarnadas en la naturaleza.

Los misioneros salesianos hemos ignorade por varios anos un pafrimonio antén:
tico por no sospechar siquiera gue tuvieran tanta rigueza de sabor netamente reli-
gioso, por la enorme dificultad del idioma, uno de los mas dificiles del munde a
juicto de eminentes etnélogos’ y hngulstas Una cosa es entender palabras e inter-
cambiar frases, ¥ muy otra cosa es entender bien el valor afirmativo o negativo, de
duda, sospecha o favor de una misma frase, y una cantidad infinita de modismos
que cambian sustancialmente el sentide de una frase. El misionerc que mas domina
el idioma, el padre Yankuami (Lucere de la Tarde), quien no séle asumié el nom-
bre shnar, sino que sintié la necesidad de encarnarse en la cultura indigena y de
internarse a vivir afios con ellos; después de 22 aiflos de estudio asiduo y prictica
del idioma sin permitirse nunca decir una sola’ palabra en castellane, ain siente
mucha dificultad para expresarse como ellos. Por otra parte el torbelline de dcu-
paciones del misionero: enseflanza, asistencia dia y noche em los internados, la
construccion de edificios para escuelas, capillas, vivienda, el cuidade de huertas v
ganaderia para sostener los internados como escuelas agricolas, la atencién parro-
quial, Ia organizacién de los ancjos o caserfos; no dejan tiempo para un estudie
profundo.

Cristo ha enviado a sus apéstoles a ensefiar (Mt 28 20}

Lz citedra de misionologia de Roma insiste categéricamente a los misioneros:
“Id y aprended”. En acatamiento a ese mandato, varios misioneros se han dedicado
al estudio antropolégico profunde de la raza Shuara con sas usos y costumbres,
objetos v trabajes, organizacién familiar y tribal, con sus creencias y tradiciones,
brujerias ¥ guerras. Con las grabadoras llegé la época para fijar el -idioma, estu.
diarlo a fondo, deducir reglas y comprobarlas, formar gramiticas y descubiir asi,
junto con su léxico, sus valores morales: fue toda una revelacién, una riqueza
insospechada de valores religiosos.

Leyendas y Mitos Shuares. Nocidn tfe Dios.

Los nombres de personas Shnaras se repiten en cosas, plantas y animales, no
porque den ese nombre a los nifios que nacen, sino porque cada animal tipico,
planta o cosa, recuerda una leyenda, una iradicién, una ensenanza que quedo plaap
tificada en el confacto con’ la naturaleza. :

, . Hay varias leyendas que no “hablan exprasamente de Dwa, pero gue recuerdan

poderes divinos tales como la ‘creacién de aves, peces,’ ammales la ferb]ldad de
las plantas, la fecundidad del hombre, amén de los grandss’ cistigos® del’ pecadsd
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original, del diluvio ¥ todo un tejido de ensefianzas caracteristicas que bien pueden
ser resabios de tradiciones semiticas, o recuerdos de alguna catequizacién que es
precise informar y desinformar dentro de un plen de evangelizacifn.

ETSA (sol), es el astro del dia, tdnico reloj del pueblo Shuar, que mide la
_distancia de un lugar a otro segiin el arco solar que se emplea para amdar esa
distancia. Afin hoy, si ono pregunta cuanio tiempo se emplea para ir a tal o cual
parte, e} Shuar contesta indicando la posicion del sol cuando €] sale para ir a ese
lugar y la posicion del sol a su Uegada,

ETSA es el ser bueho que guiso preservar a los Shuaras de la muerte y dar
la resurreccién a los muerios, y para sa]var a la raza Shuar, encadend para siem-
pre a IWIA, un menstrue antropsfago.

NUNKUI sopldé en las manos de la mujer y le didé habilidad para construir
la olla de presiém, indispensable para cocinar la yuca a vapor, y fabricar todoes
los utensilios de cocina impermeables ¥ charolades. Con solo nombrarlos, cred
plantas comestibles y animales para el sustento de! hombre. Amé tanto al Shuar,
que le sedujo & convivir deba]o de las aguas y las chorreras y dié fecundidad s las
mujeres estériles. Las mujeres shuaras celebran la fiesta de la puhertad en agra-
decimiento a Nunkui y cantan sus anent cuando trabajan en cerimica, en Ia huerta,
en la cocina., Sienten una gratitud intima a Nunkuni por cada hijo que nace. Los
Shuaras tienen un promedio de ocho hijos por familia y una tasa de crecimiento
del 4.8%.

SHAKAIMI es el padre. hueno que dotd al Shuar de hacha de piedra y herra-
mientas de chonta con €l poder mégico de trabajar solos segin el mandato del
hombre, y transformar la tierra en un paraiso terrenal. Shakaimi maldijo g las
culebras vy las dejé sordas' para que no hagan dafic al transeinte. Un Shuar que
sane de la picadura de culebra, debe celebrar la fiesta deé la culebra en agrade-
cimiento a Shakaimi. Fl Shuar es un artista en el manejo del hacha para tumbal
arboles v labrar maderas, ¥ lo hace cantande: Yo soy un peguefio Shakai.

UWI es otro nombre de divinidad plastificade en la palmera de chonta, cuyos
abundantes racimos de frutas, al caer, airaen a los jabalies de sabrosa carne, El
fruto de chonia cocinado y fermentado da una excelente. chicha. Es caracterfstica
la fiesta de la.chonta, con danzas folkléricas acompafiadas de alegres cantos im-
pregnados de gratitud a Tiwi, para pedir )a fecundidad de las plantas, animales y
mujeres, convencidos de que dloa les escucha desde el miéstil cent:ral de la casa
que es de chonia,

Con respecto a las Leyendas, cabe notar que todas tienen un alto sentido moral,
enviielto en sombra de castigo por las desobediencias de los Shuaras. El Diluvio
fue causadoe por las desobediencias y males tratos 2 Nunkui.

Kl Pecado original es evocado por aves de rapifia que eran shuaras ‘hijos de
dios, y transformados en aves por desobediencial

Otra grave consecuencia de la desobediencia original es la dificultad de con-
seguir carne, pues antes del pecado las flechas de la bodnguera (cerhotana), eran
infallables; pefo después de la desobediencia, fallan Y los animales se vuelven
ariscos v los Shuaras sufren por fzlia de carme.

KUJANCHAM (zorro comadreja), fue personz que por desobediencia comid
el fruto prehibido, y su rabo pelado y hedionde recuerda el castlgo por un intento
de inmoralidad.

" La rana PANKA y el ave YANTSAUCH recuerdan dos mujeres engreidas gue
rehusaron Iz ayuda de Shakaimi en el trabajo de la huerta.

El mismo JANCHU recuerda el castigo de Shakaimi gue ordend a los Shuaras
colgar el algodén desmotado al borde del camino para que se tefiera sele: Janchu
guiso hilar y tejer a su gusto y fue transformado en mico. '

Las malas hierbas recuerdan el mal trato que los nifios dleron a NUNKUI
al drarle ceniza en los ojes.
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WASHI es un simio negro de regular tamafio. Antes era persona y fue trans-
formado en amimal por rehusarse a cantar en la fiesta de Ia chonta, fiesta tipica
de la gratitud a dios por los frutos y cosechas.

AMARTA es una avispa enorine y peligrosa gque da miedo verla, y cuando uno
la encuentra debe guedarse quieto hasta que pase para que no le siga. Era un
Shuar que ejercia la brujerfa mala, es decir, so pretexto de curar um paciente,
le inyectd el Tunchi (maleficio) en ¢l corazén, dejéndolo muerto. Por castigo fue
transformado en avispa, porque no se puede hacer un dafio a nadie. Este hecho
da a entender el aprecio que los Shuaras tienen a los brujos buenos, es decir, a
los que tratan de curar a los pacientes sin inyectarles ningfin maleficio, y el peli-
gro enofme a gue esti expuesto tode brujo o empirico, pues si muere el paciente,
le acusan de maleficio v lo sentencian a muerte.

WEK. es Ia hormiga arriera que causa tamios estragos a las flores y a los
atholes frutales. Antes los Wek eran personas pero muy glotonas que por su gula
llegaban a comer hasta comidas dabadas; Etsa los transformé en hormigas para
escarmiento de los Shuaras guienes admiran la templanza.

YAKUM es un mico rojize que se enoja mucho. Ftsa lo castigé por haberse
tragade en un momento de iras el pilche o calabhaza en que se brinda la chicha;
y es que el hombre equilibrade debe ser manso.

JEENCHAM (vampiro), recuerda la maldicién a Shuaras crueles que corta-
ban la cabeza de los enemigos victimados. '

YAWA (tigre), también es nombre que suena a castigo por las intenciones
crueles v antropdéfagas de un Shuar que ofrecié comer a su esposa apenas diera
a Iuz; com lo cual horrorizada la mujer, Ie maté al maride dormido con la boca
abierta, echdndole en la garganta una piedra candente. El Shnar aborrece el aborto
¥ el crimen de las mujeres que no respetan la vida y tienen en alto honer Ia
fecundidad a la vez que la continencia. Los auténticos guerreros que estén ee pie
de guerra, pasan aibos en perfecta continencia y los mismos enemigos tiemblan
cuando saben gue su adversario practica Ia continencia, pues dicen que tienen una
fuerza superior, una fuerza concentrada. En este arraiga ¢l respeto y la veneracion
que tienen para el misionero, pues saben que es célibe.

CHIWIA, ave trempetero, recuerda el castigo de un Shuar que baildé en la
fiesta de la chonta con itipi muy corto ¥ con malas intenciones; por castige reshalo
sobre una céscara de guineo y al caer quedd convertido en ave.

KAKA es nombre propic de una rana y recuerda el castiso de una joven que
se acostd con un joven sin ser casados.

PANKI, anaconda del agua, recuerda Ios pecados de excitacién que traen en-
fermedades venéreas.

JAPA, venado, era un Shuar que solicitaba el amor de mujeres ajenas tocan-
do su flauta. :

. KUNKI, péjaro, fue transformado en ave por haber robado Ia flauta de Japa.

YAKAKUA (pequefos gallinazos bullangueros}, eran Shuaras ociosos que
comian muy bien, engafiando a las mujeres diciéndoles gue habian irabajado todo
el dia preparando terreno para las huertas. Cuando fueron las mujeres con semillas
para sembrar, no encontraron el irabajo, y por la noche dieron a les jactanciosos
Yakakuas, sunkipia o sacha pelma {tubérculo venenoso), y se iransformaron en
gallinazos.

Por las noclies impresiona el campe acompasado y triste del AUJU que repite
“AISHRUuu® (maridooo). Auju era mujer de Eisa; cociné calabazas maduras
para €l esposo, pero luego se las comié porque eran dulces; entonces se cosit la
Lioca y cociné otros zapallos tiernos. Por la tarde el marido reclamé los zapallos
madures y ella contesté encjada: “con gqué boca pude comer si estd cosida?”. El
maride enojado regresé al cielo trepandose por un bejuco; la mujer le guiso se-
guir, pero Etsa le corté el bejuco y Auju se transformé en ave nocturna.
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NANTU la Luna, tiene manchas en forma de mamno: som las huellas de
Kunamp que la quiso coger para prostituirla. El Shuar auténtico aborrece la pros-
titucidn y Ia infidelidad; sebala con un corte de machete en la caheza a la mujer
infiel y defiende firmemente la institucién matrimonial limitindola al clan fami-
liar. La herencia no es para los hijos sino para las hifas. El varén cuando quiere
conseguir esposa, debe buscarla, ir a la casa del posible suegro, dar prushas de
solvencia en el trabajo v de madurez en el amor a la mujer. Los suegros, conven-
cides de esas bondades del pretendiente, aconsejardn a la hija para que de su
consentimiento. Atlin después de casados le controlan al hombre, y si es abusivo,
le quitan la mujer mixime si median malos tratos.

TSEM es un miguito parecido al martin. Era persona, y por impaciente se
tomé una tacita de Natem hirviente (sustancia narcética que toman los brojes para
alucinarse), y loce de dolor fue convertido en mico.

Apreciacion Evaluetiva de las Prdcticas Religiosas.

Los grandes rios y las grandes cataratas recuerdan el nacimiento y el poder
de Dios; por lo mismo son los lugares privilegiados para las grandes oraciones.

Los Shuaras buenos que en su vida se identifican cor Dios en la prictica de
las virtudes, al morir son Hevados por Dies y convertidos en ARUTAM o espiritus
buenos y protectores. Adn hoy los papés Uevan a los hijos antes de casarse a per-
noctar en avunas en las grandes chorreras; imploran la proteccién de los Espiritus
buenos y piden las virtudes mnecesarias para formar un buen hogar.

Los brujos imploran a los pies de las cataratas el poder de curaciones; los
guerreros piden astucia y fuerza, v los enfermos piden con grandes ayunos la com-
pasion, cantando “Abuelito mio, compadecete de tu hijo que sufre”.

Los anciahos son signos de veneracién por haber sido preservados de enemigos
y enfermedades; por eso son los legitimos maestros del pueblo.

El espiritu de los Arutam es simbolizado en cintas como brazaletes, muy en
bogs. “El perico ligere simboliza a los anciamos, mansos, de larga vida, preserva-
dos de desgracias. Los espiritus malos son alejados durante las fiestas por el am-
ciano gue chupa infusién de tabaco y sopla con fuerza, acompafiando el soplo con
el gesto de la mano. El soplo aspirado es sefial de invocacién. El soplo suave indica
poder, el soplo fuerte, maxime si acompafiado de infusién de tabaco, es sefial de
fuerza para alejar. Los WEA ancianos soplan la fnerza sobre sus hijos y nietos.

El NAMUR vy el NANTAR son piedras raras gque las mujeres Shuaras tienen
ocultas en la huerta para implorar fertilidad y abundancia en las cosechas.

Informacion, Desinformacion, Reinfermacién.

Salta a la vista la gran carga de rellgmsn:lad gque tienen estas leyendas, creen-
cias y costumbres.

La informecién de las leyendas, los motiva iremendamente; se noia una iden-
tificacién inmediata de los Shuaras desde los nifios a los mayores.

El padre AIJUI encargado de la pastoral juvenil Shuar, asumié este material
para el programa de “Educacién a Ia Fe” v lo transmite diariamente por radio a
todas las escuelas que som bilingiies: veinte minutos diarios a cada grade, de
mensaje existencial que po solo motiva con la informacidém, sino que desinforma
los elementos supersticiosos o paganos v los reinforma a la luz del Evangelio. El
procedimiento es eficaz y maravillose, cosa que al legar el misionere a cualguier
caserio, le corren al encuentro los nifios gritando: “Dame el Bautismo ..., dame la
Comunién..., yo ya s€’ vy saben de veras la tradicién antigna con todas sus
incidencias en el auténtico mensaje evangélico vivencial.
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En cada caserio del teleauxiliar que controla la ensefianza escolar, hay la
comunidad eclesial de base con el catequista y los ministerios, algumos ya orde-
nados. Fuera de eso bay dos equipos méviles que asesoran y dirigen todo el pro-
cedimiento, evaluando continuamente lo positivo y le negativo para no estancarse
nunca. E] misionero itinerante cada mes visita los anejos para fomentar la vivencia
y comprobar hasta qué punto madura la Comunidad Eucaristica que es la cumbre
v la meta.

Es el equipo local el gue lleva el catecumenado de los adultos, preparan las
primeras comuniones ¥ los cursillos prematrimoniales, atienden a los entierros v a
los enfermos. Como material didactico para todos esos equipos hay los 150 cua-
dros grandes de las Leyendas. Lo tienen en todas las escuelas y es indispensable
para la informacién: lo comprenden hasta les analfabetos por ser cuadros mn
expresivos. .

Otra obra monumental es ¢l Evangelio unificado v bilingiie que se titula Jesis
Yusa Uchiri (Jes@is de Dioz Hijo). Es traduccién bien hecha, revisada una y otra
vez para amoldarla a la mentalidad Shuar. Se edith con grande esfnerzo econdmico
en edicién bilingiie; tiene 356 pdginas con ilustraciones; es texto obligatorio desde
el tercer grado y lo repartimos por el ridiculo precio de diez pesos a todo &l que
sabe leer. ' . .

TLos ANENT o cantos estdn asumidos, impresos y propagados, son también texto
obligatorio desde €] segundo grade. Hay cantos para todos los momentos del dia
y para todas las celebraciones litGrgicas cuyas melodias autéctonas en su mayor
parte se inspiran en los Anent; el librito se titnla YUS YUMINKSATAIL tiene
136 cantos, varios de los cuales som compuestos por ellos mismos, contemplande
ya una mistica crisdana. Las melodias de la CHORRERA se utilizan para las
sliplicas, mientras que las de la hweria, caza, pesca, valen para los cantos de imi-
tacijn de Cristo. Las melodfas de los brujos han sido asumidas para los exorcismos,
.y el eredo ¥ los de las fiestas para cantos de gloria.

El manual de celebraciones se titula Yusjai Chichstai (Hablemos con Dios}.
Aparte es el librito de la santa misa Jesusa Yurunke {La Cena de Jesis), con los
principales prefacios, Por tltimo acaba de ser editado el nuevo Ritual Shuar por
la Comisién Litirgica y con la aprobacién del Obispo Mons. José Pintado.

Tomando en cuenta: “lo que no es asumido no es redimide™ se adoptaren les
signos ¥ ritos tradicioneles mas aptos para expresar la fe cristiana y la celebracién
de los misterios de 1a fe. El chupar o aspirar y luego soplar lejos acempafiado con
el gesto de la mano, se utiliza en los exorcismos de los cateciimenos en la primera
parte del Bautismo y en las siguientes fases: hay uma gradualidad de rito: la
primera vez se chupa con energia, la segunda con mis fuerza vy la tercera con
infusion de tabaco sefial de gran poder. El seplo indica transmisién de poder v
efusién del Espiritu Santo. Se usa en la santa misa en la consagracién y en las
bendiciones de los sacramentales.

La cruz, signo de la muerie gloriosa de Cristo, no s6lo se usa al santignarse,
sing que se pinta con achicte en la frente del cateciimeno, y en el peche con SUA
(planta colorante de negro indeleble). Son los papds que sefialan asi a sus hijos
para consagrarlos v defenderlos de todo maleficio. al ampare del poder de Cristo;
los Shuaras v el mismo sacerdote se pintan la cruz en la frente para celebrar la
santa misa en dias de fiesia. Esta sefial pintada en el propio cuerpe es muy opor-
tuna para atraer la simpatia de los espiritus buenos, lo mismo que para despertar
la caridad fraterna en las asambleas cristianas, v el carifio especial de Dios para
los que reciben los santos sacramentos.

Las cintas como brazaletes significan el encuentro con Dios y la recepcion de
su fuerza; se usa en el Bautismo, ¥ en el Matrimonie como sustitucion de los

anillos,
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Siendo el NANTAR el medio de contacto divine, se asume su valor en la
nomenclatura de los sacramentos:

AKINTIAI-NANTAR = Bautismo (poder de nacer)

KAKATALNANTAR = Confirmacién (poder de testimonio)

IWARTAIL-NANTAR = Penitencia (poder de reconciliacién)

NUATNAINTIAINANTAR = Matrimonio (poder de casarse).

Estos signos educan a la fe, encarnan y asumen valores autdctonos vivencizles
para la raza Shuar, colman el vacio de antignos rites incomprensibles para ellos,
constituyen el puente de unién entre la antigua religiosidad popular y la actual
vivencia cristana y son la mejor expresion de la Iglesia que asume y redime para
santificar, Una Iglesia propia, ezcarnada en la realidad secular de la {loresta, muy
prometedora porque es auténtica y joven. Asi “es purificado, elevado y consumado,
para gloria de Dios, cuanio de bueno se halla sembrade en el corazén... o en los
ritos y culturas propios de los pueblos” (A. G. 9).




Vicaria de La Solidaridad

Entrevista al Phro. Cristian Precht B, (Chile)

éPor qué una Vicaria de lo Solidarided? La solidaridad es una realidad que
siempre ha estado presente en la Iglesia. Recordemos, por ejemplo, el espiritu con
que los primeros cristianos compartian todo lo que tenfan. Ponian sus bienes en
comin, de tal manera gne “al que tenia mucho no le sobhraba ¥ al que tenia poco
ne le faltaba”. Quiere decir que la solidaridad es una dimensién necesaria de la
Iglesia. No podemos pensar en una Iglesia cristiana sin solidaridad, Ahora hienm,
asi como siempre ha existido la solidaridad en la Iglesia y siempre ha existido la
preocupacion de los pastores y de los fieles por realizar la solidaridad entre los
hombres, asi también es cierto que en determinados momentos esta solidaridad ha-
asumido formas distintas, o ha estado realizada a través de una organizacion dife-
tente. Es fdcil cnando se es un pequefio grupo de creyentes compartir los bienes,
ponerlos en comin. Por {ltimo es mAis ficil adminisirar esos bienes, porque se
trata de una pequefia porcién de hombres. Sin embargo, en lo medida que esa
comunidad crece, se hace ya mds dificil la administracién de esos bienes. En la
medida en que esa gente empieza a darse cuenta de que no se debe a si misma
sino que es servidora de la comunidad; que no debe vivir para si misma sino que
debe vivir para el Sefior que la ha salvado y que se manifiesta en el mundo, en
esta medida, entonces, Ia solidaridad reclama de organizaciones diferentes para lle-
varla a cabo. Y es por eso que a través de los tiempos la solidaridad de la Jglesia
se ha organizado de maneras diferentes.

Hablamos de solidaridad, como pedriamos hablar de caridad, de ameor, aungue,
en verdad, cada una de estas palabras, porque lo incluye todo, tamhién son pala-
bras necesarias de precisar en los distintes tiempos.

cCudl es, entonces, la novedad de la Vicaria de la Solidaridad en la Iglesia
de Santiago? En primer lugar, vo ereo que lo més nuevo es gue ante un momento
determinado, la Iglesia de Santiago —y asi también las Iglesias de otras dideesis—
han decidido crear uvn eorganismo diferemte para gque coordine todo lo que se- estd
va realizando en el plano asistencial, de ayuda, de beneficencia, de apoyo. -

JPor qué se ha querido organizar de una manera diferente? Porque se percibe
que hay cierfos problemas de esta época que no eran problemas de la época en
que existian- oiras instituciones de beneficencia. Hoy dia, por ejemple, la Iglesia
entiende muy claramente que parte de su accion solidaria, consecuente con Jesu
cristo solidaric gque se hace pecado a cansa del hombre, es preocuparse de los
derechos humangs fundamentales; y esa es una perspectiva importante de la Vicaria.

En segundo lugar, entende que la accién scolidaria no puede ser una accién
que sea pasiva por parte de quien se benelicia con la solidaridad de sus hermanos,
que debe ser mucho més activo el beneficiado gue la persona que da los bienes.
Y esto a veces confunde. Hay persohas generosas que tienen meédios con los cuales
vivir fdcilmente, que quisieran hacer ellos mismos, directamente, las cosas en la
poblacién. Nosotros les pedimos que nmo lo hagan y no es por desprecic ni por
dejarlos de lado, sino porque entendewmos que es la misma perscba que est? en la
poblacién ¢ue tiene que organizarse y llevar adelante todas las acciomes posibles
para enfrentar su problema en forma adulta.

Nosotros nos ponemos en segunda y tercera linea, como servidores, como puntos
de apoyo, como personas que podemos servir de canales para que llegue uma de-
terminada ayuda. Hoy en este sentido se requiere um espiritu mucho més evan-
gélico que es captar que el que da debe desaparecer en heneficio de la persona que
se ayuda, por respeto a su dignidad. Esto no significa criticar lo pasado cemo malo,
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ni significa tampoco descartar otros Lipos de asistencia; pero, si significa que la
Tglesia quiere asumir en forma mds propia este tipo de accion solidaria, que lla-
mamos hoy dia, en 1a cual respetamos el papel protagonista que deben iemer les
mismos que antes se llamaban “lo= beneficiados™.

JPor qué los Derechos Humanos? La Iglesia desea que los derechos humanes
formen parte integrante de su accion solidaria. Asi lo entiende la Iglesia en esta
hora gue ha estado viviendo el mundo v, especialmente, Latinoamérica. Asf lo reci-
bimos de las exhortaciones que nos vienen del {ltimo Sinodo Romane y de los
documentos que emanan de la Comisién “Justicia y Paz” en el Vaticano, ;Cémo
no va a ser asi? ;Por gué pensamos solamente que la accién solidaria es dar co-
miida para que coma un hambriento, junter ropa para que haya personas que se
puedan vestir? Podefamos decir también lo que dice el Evangeho en otro comlexto:

“¢No vale la vide mis que el vestido? ;No vale la vida mds que los alimentos?”.
Es'simple, qquizds, preocuparse de jlmtar ropa y alimentos; es mis conflictivo exigir
el derecho a la vida, el derecho al trabajo, el derecho a comer, el derecho 2 la
salud. Pero, si somos sinceros, ;no es ésto muche mis importante que Ia accifn
solidaria? Yo diria, como en el Evangelio: “Hay gue hacer una, sin descartar la
oira”. Hay que procurar medios para comer, para vestirse, para tener hogar, sin
descartar el hacer presente que esto se trata de un derecho y no de una dédiva;
de un derecho y no de una oportunidad para quedar con nuesiras conciencias
tranquilas. -

SQuiénes pamc;pan en esie accion sohdan.a? La Iglema de Santiago quiere
darle ciertas caracieristicas a Ia accifn solidaria: la participacién del afectado, vin-
cular esta labor & los derechos humanos bésicos que se ven como integrantes en la
accién golidaria y abrir las puertas de esta obTa a personas que quizds no son ex:
plicitamente creventes. Creemos que hay muchos hombres de buena vohmtad, que
pueden enconizar un cawce para expresar todo su deseo de servicie, trabajando a
través de una institucién de Iglesia. Lo vemos todos los dias en las poblaciones,
donde el hecho de que existan comedores infantiles o bolsas de irabajo numnca ha
sido,, gracias a Dios, um signo de proselitismo. Al revés, vemos que hay muches.
que dlH dan de su tiempeo, de su fatiga, de so vida v gue no comparten nnestra fe,
pero sin embargo, comparten de olre manera la misma caridad de Jesueristo que
nos apremia y estdn dispuestos a entregar lo mejor que tienen por ayudar al
hermane necesitado.

Por lo tanto, spor qué le Vicaria? La Vmana ha servido para orgamzar mu-
chos elementos solidarios ya existentes, para estimular y apoyar otros nueves de
acuerdo al tiempo en gue estamos viviendo. Y, este trabajo, ha queride que esié
marcade con el espiritu de caridad de todos los tiempos de la Iglesia, pere que,
ahora, debe asumir la preocupacién por los derechos humanos bdsices, un respeto
grande por la persona que en oire tiempo era el objeto de la solidaridad y una
puerta ancha y abierta para emcontrarnos con muchos que quieren entregar de su
tiempo y.de su vida por los demais.

En la Iglesia de hoy hay una conciencia removada de un hecho también siem-
pre presente ¥ es lo que llamamos el valor evangelizador de la solidaridad. Especial-
mente, después de las exhortaciones apostélicas de Paulo VI, sobre la evamgeliza-
citn, nos damos cuenta de que los gestos, las acciones testimoniales de solidaridad,
de amor,  de -justicia, de promocién, forman parte de la voz del Sefior que va
resonando en este tiempo para anunciar, a fravés de gesios concretos, la buens
noticia que hoy dia szlva, especialmente a los pobres, a loz oprimides, a los per-
seguidos, -2 los hombres que sienten que su vida estd menoscabada. Podriamos. decir
que se trata del viejo- testimonio. Si, es verdad. Es el testimonio siempre presente
en el evangelio. Pero,. quizés un testimonio que vinrculibamos en forma demasiado
exclusiva con el testimonio personal o el buen ejemplo, o la buena accién, Hoy dis,
vemos de que ese testimonio es un testimonio que engloba a toda la comunidad, al
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grupo de creyentes. Fs la Iglesia que debe dar testimonio de su fe & través de
stis 'acciones; y el campo de la. sohda.ndad n0s da un campo magnifico para ofre-
-cer.este testimonio, : - :

dA través de gestos sohdarws” 51, gestos sohdanos Y gestos sohdanos que son
una ‘ocasién para que los hombres nos pidan razinm de nuestra esperanza, €omo
diria San Pedro, ¥ nosotres podamos decirles que estamos dispuestos a servirlos,
no por una ideologia, ne por un oportunismo temporal, no con afanes de poder,
no porgue nos interese juntar prosélitos para la Iglesia, no porque queramos ayu-
dar a los caides de un color en desmedro de guienes triunfan com otros celores,
sino simplemente porque asi lo hemos aprendido de Jesucristo, que es nuestro dinico
Sefior. Es una manera valida, licita y necesaria de proclamar hoy dla el Evan-
gelio de Jesucristo.

Haciende una evalimcwn de lo reakzado, Jqué se puede decir? Hace pocos
dias algnien me preguntaba si se ha abierio realmente la huella del Samaritano,
si se ha profundizado esa huella, aludiendo a la primera publicacién de esta Vicarfa,
que se llamaba “Abrir la huella del buen Samaritano”. Yo creo que, mirando para
atrds en estos 8 meses de vida de la Vicaria de la Solidaridad, ciertamente el Sefior

-ha ido profundizando el surco del Samaritano a través de las acciones de quienes
colaboramos con la Vicaria de la Selidaridad ¥ de muchisimos otros gue quizds
no aparecen en las listas de personal, pero .que si aparecen en el Libro que estd
eserito con letras de molde en el Reino de los Cielos. :

¢ Quiénes, por ejemplo? Quisiera referirme a distintos grupos. En primer lugar
veo con mucha alegria que el conjunto de personas que ha trabajado més activa-
mente en la Vicaria, en Plaza de Armas, en las Vicarfas Zonales, las personas que
trabajan en las policlinicas, Ios que trabajan en los talleres, todos aguellos que
hemos tenido la oporiunidad de juntarnos en jornadas, hemos podide profundizar
muche mis el sentido de la accién gue realizamos. Y cada vez que nos reumimos
a profundizar el sentido de nuestra accién, mire con mucha alegria a este grupo
de personas generosas que. eniregan muche de su tiempo.y de su fatiga al servicio
de los hombres. En nosoires se ha profundizado la huella gracias a Ia accién del
Sefior -¥ esta huella se ha profundizade con dolor. Echamos muche de menos. a
personas que trabajaron con nosotros ¥ gue han sido expulsadas del gais. o que
estan actualmente detenidas como es el caso de Hernan Montealegre. Pero, en toda
obra humana gue vale l2 pena, la contradiccién debe ser afrontada y es parte del
camino necesario del amor ¥ quisiéramos revelar en esta oportunidad, cuando ha-
.cemos recuento del sufrimiento, cuando pensamos en José Zalaguett, cuando pen-
samos en Herndn Montealegre, cuando pensamos en colaboradores como Jaime Cas-
tillo ¥y Eugenio Velasco, ciertamente lo pensamos sin odio, sin rencor, lo pensamos
solamente para sopesar el precio que significa la huella del Samaritano.

En segundo lugar, he visto con mucha alegria, cémo entre los pobres que sen
Ios. maestros de solidaridad —ellos la han vivido siempre, nosotros aprendemos de
ellos—, el hecho de la Vicaria ha significado un cauce para que esta solidaridad
se multiplique, se haga mds efectiva, tenga oportunidad de organizarse, se capacite,
para que sea una solidaridad que se emcuentre con la solidaridad de otras pobla-
ciones, paraz que rompa los cercos locales de la sclidaridad, de otras provincias, de
otres barrios, v de otros paises. Y eso también significa profundizar. la huella del
Samaritane, porque los hombres sienten de que estdn en una empresa que los une
a hombres que ni siquiera conocen, de distinta lengua, de distinta tierra o de-sm
propia, tierra. Y eso también lo percibo como uma profundizacién muy positiva de
la huella del Samaritano.

" En tercer Iugar, yo diria que en las comumdad% crlsttanas se ha producide
también algo muy positivo. En esto no- quiero decir que la Vicaria sea la causa;
mds bien hemos sido.1a oportunidad o somos los gue podemos darnos cuents, Cuan-
do yo estaba en la Parroquia de Puente Alto, hace enatro: afios, nos preguntibamos
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muchas veces la forma por Ia cual nuestras comunidades cristianas podian ponerse
al servicio de todos los hombres del bharrio. Siempre hubo servicio, nunca falté.
Pero, muchas veces, nos costaba encontrar las formas. Hoy dia, dixiamoes que en
forma mny concreta las comunidades cristianas se organizan en torno al servicio
solidario, al servicio de los hombres, a la preocupacién de caridad. Y, la reflexion
de 1a fe es cada dia més ligada al acontecer solidario ¥ eso significa gue nos vamos
acercando al sentide hiblico de la fe, al sentido original de la fe cristiana.

cEsto ha traide “aires nueves” a la Iglesia? Una Tglesia que no responde a una
roision de servicio, no tieme razén de ser; en cambio, unz Iglesia que va respon.
diende a 1a misién que Dios mismo va suscitande por las necesidades del hombre,
es una Iglesia que tiene un lugar en su pueblo y en la historia. Veo por lo mismo,
como las comunidades cristianas se han hecho mds solidas en sus respuestas soli-
darias, lo cual también acarrea una solidez en ia fe, No exenta de conflicios, por-
que también para la Comunidad tiene un precio el vivir la solidaridad, el temer
que hablar muchas veces de los problemas gque surgen, el tener gue denunciar,
como hoy dia decimos, las realidades que oprimen a los mas pobres; eso tiene su
precio; eso nunca va a ser-tolerado por las personas que tienenm mayores comodi-
dades, mayor pesicién o mayor poder. Es el mismo precie gque pagd el primero de
los hermanos que murié como malhechor en una cruz. Y, por eso no me extraiia
en absolulo que la Iglesia esté atravesando por un tiempo de controversia v de
conflicto. Sin embargo, en los conflictos se aclaran las motivaciones, se profundiza
1a fe y se sale purificado gracias a la victoria de Jesucristo, el Sedior.

cHa llegado esta evangelizacion por la solidarided hasta otros sectores? Diria
que, a veces, la huella del Samaritano se ha abierto en otros sectores. Tampoco
quiero decir que esto se deba a la Vicarfa. No. Sin embargo, lama la atencién que
enandoe hace un afio o mds hablaba en sectores de Iglesia dé los pobres, muchas
veces, se crefa que nuesiras palabras eran demagdgicas. Los primeros comedores
infartiles enconiraron gram oposicién, muchas veces, de parte de las autoridades
comunales. Sin embargo, hoy dia hemos visto con mucha alegria como Teresa
Donoso de “El Mercurio” puede escribir en forma dramética sobre los pobres de
Conchali y de la Zona Norte de Santiage y pueden organizar campafias para le-
var comida y calor a los harrios mas pobres.

Lo més importante es socorrer al necesitade. Yo creo que en ese sentido se ha
progresado. Se percibe de que al denunmciar los males no se esti atacando princi-
palrente a wno u otro sector. Mas bien diriz que el que se da por aludide, por
algs se da por aludido y estd mostrande en parte su conciencia culpable. Y es por
ese que los que perciben la accion solidaria de la Iglesia come que atenta contra
su poderio, su auioridad ¢ su autonomia, estin mostrando parte de una conciencia
gue, por lo menos, les hace ver de gque hay muchoe por hacer. También en este
tiempo se han consolidade en las distintas dibcesis del pais, Vicarias, centros de
acciones solidarias, distintos nombres, pero la misma realidad. Se ha visto 1a nece-
sidad de realizar en cada una de las Difcesis algin tipo de Centro de Accién Soli-
daria, Departamento de Accién Social, en fin los nombres son diversos, gue tienan
un espiritu muy serejante al que mos anima aqui en Santiago. El contacto con
ectos distintes nicleos de solidaridad en las Didcesis, el compartir lo que tenemos,
también ha hecho de que se profundice la huelia del Samaritane. En este sentido
me parece que hemos podide compartir con largueza los medios que tenemos y
quisiéremos seguir poniéndolos a disposicidn de los hermanos de provincia, dade
que como en todo pals, desgraciadamente centralizade, cs mds ficil movilizar re-
cursos en la capital que en las provincias. '

éY en la Iglesia de Santiago? También he percibido cémo la solidaridad es
una preocupacién muy viva de la Iglesia de Santiago, en el Consejo de Gobiemo de
la Arquidiéeesis de la cual formo parte, puede asegurar que no ha habido una
sola reunion desde el comienzo del afio a esta parte, ya Lllevamos por lo menos unas
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15 reuniones, en que no hayamos hablado de la solidaridad. En todos esti presente,
sea por problemas de detencién, por problemas de vivienda, de detemcién, de des-
nuiricién por problemas de salud, sea también por defectos de nuestra Vicaria de
la Selidaridad, que los hermanos corrigen fraternalmente y con sinceridad, sea por
¢l deseo de que nuestra accién se encauce siempre danuo de los margenes del
evangelic ¥ que no nos dejemos instrumentalizar.

En fin, por tode lo' que significa ir ajustando un erganismo nnevo, una reali-
dad nueva én una Iglesia viva, con tanta vida como la que ticne la Iglesia de San.
tiago, ha significado uma preocupacién constante en el Consejo de Vicarios.

¢Con qué realidad se enfrenta hoy la Vicaria? Mirando los ocho meses de exis-
tencia de la Viearia, si uno tratara de expresar los problemas més agudos que
hemos podide encontrar, es dificil de sefialarlos brevemente; sin embargo, yo me
detendriz en dos que me parecen especialmente graves. El primero de ellos, por
ser un problema que golpea la puerta de muchos hogares ¥ que en muchos hogares
s¢ mete por puertas y ventanas. Es el problema de la cesantia. Es efectivo que los
indices oficiales arrojan una bzja de cesantia, nos alegramos. Sin embargo el hecho
de que haya mis de un 169 de chilenos con'capacidad de trabajo que estén ce-
santes es un problema de proporciones inmensas.

Nos enfrentamos al problema de la cesantia, no solamente por las muchas

personas que llegan a pedirnes trabajo o recomendaciones ¢ incluso que los ayu
demos a buscar nuevos horizontes en oiros paises, sino en forma mas dramitica
ain en comedores infantiles, donde podemos constatar los efectos de la desnittri-
cién, en el ausentismo escolar gue notamos en las poblaciones, sea por la dificultad
de ir al cblegio porque se tiene que aynder en la casa o por carecer de los bienes
minimos para hacerlo. Nos encontramos también en un fendémeno de desintegraciém
familiar que se produce en €l mundo obrere v también en el mundo de clase medla,
porque el padre v la madre tiene que salir a busear trabajo, caminar y ca.mmar,
desesperarse buscando trabajo, lo cual .significa un cierto abandono del hogar y
unz pérdida de dignidad del hombre que no puede cumplir claramente con su papel
de jefe de la familia.
* - Nos encortramos con un mundo juvenil donde vemos gqué ‘ha aumentado la
prostitucidn, también el consumo de drogas vy, én los mayores, el 2lcoholismo, como
formas de evasién de estos problemas, Asi, la cesantia, lda- falta de trabajo es
Tesorte ‘que causa muches estfagos, que no todos se miden e factores econémicos.
La mayor parte de ellos se miden en factores sociales y moxales c[ue producen wi
grado de deterioro de la vida en la comunidad.

Podrfamos sefialer otros efectos. Me parece que basta con los que hemos
sefialado, para decir que si bien reconocemos esfuerzos por superar la cesantia, sin
embargo es tan dramdtico el problema, es tan alta la cantidad de personas que no
tienen trabajo, que se urgen soluciones mucho mis fuertes. Decir que la cesdntia
es parte del ‘costo de recuperacién o el costo de un proceso, puede darnos um’justi-
ficativo a miestras conciencias o un justificative en términos economlcos, pero en
términos morales no podemos arifesgar que haya nna generacmn desmedrada por
estos problemsds econdmicos.

* La cesantfa ‘es una realidad que clama al cielo, que ¢lama 2 nuestras concien-
cias ¥ que tendria que Temecer fuertemente Ias conciencias de aquellos que tienen
mds ¥ que puedén mis. No se puede tolerar que muchos pasen privacién donds
pocos tienen abundencia como tantas veces lo ha dicho la Iglesia, No podemos
tolerar, come ‘cristianos, que haya lujo, que haya comodidad ¥ que ha.ya muchas
posibilidades para poces y que hays tantas privaciones para muchos,

¢Y el segundo problema? Es el problema de los llamados desaparecidos. Es
un fendmeno que continlia sucediende en nuesire pais. En el primer semestre pudi-
mos constatar la desaparicién de mas de 50 personas acd en Santiago, es algo tre-
mendamente grave. Numéricamente afects mucho menos que la cesantia, sin em-
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bargo esta en juego la iniegridad misma de la vida .y la vida es lo mds sagrado
gue hay en este mundo. Nadie puede atentar cu:ntra ella, nadie puede arrogarse
derechos sobre la vida a]ena. - - - :

En el -pasado los nfimeros:son mayores. Por eso mismo muchas veces hemos
repurrido a. las autoridades competentes v a-los Tribunales de Justicia.

En efecto, kace muy poco hicimos una pueva presentacion a la Corte Suprema
de Justicia en la cual nos referimos a mds de 300 personas desaparecidas en el
afie 1974 y 1975, de las cuales hay diversos grades de certeza de gue han sido dete-
nidas. Entregarnes. a la Corte precisamente la documentacion que asi lo atestigua.
No nes corresponde a' nosotvos dar un veredicto. No nos corresponde a . mosotros
seflglar los culpables, le corresponde a las autoridades investigar y a Iz Corte Su-
prema y a.lz justicia entregar un veredicto. Nos hemos puesto en esta 0ltima pre-
sentacién en sifuacién de cons:dera.t todas las razones que se .dam para el posible
desaparec:mlentn

-Algunos le restan m:lportancla al fenomeno ¥ chcen que, todos los afios, incluso
en tiempos normales, desaparece un chileno. Creemos gue eso indica un vacio en
la legislacién que atenta contra la vide. Otros piensan gue son personas que ham
estado detenidas y que después pasaron a la clandestinidad. Es muy serio sobre
tode cuando no. hay testigos de su liberacion,. es muy serio, porque sigmifica man-
tener a muchas familiss en grave inseguridad sobre sus familizres. Otros piensan
que muchas de estas desapariciones se deben a acciones de grupos extremistas que
se han encontrade entre ellos. Otros, que se debe a exceso de celos o imprudencia
de los Servicios de Seguridad. Cualquiera que sea la hipdtesis, lo que a nosotros
nos interesa es que se establezca la verdad, porque es la verdad lo que permite
realmente buscar camino a la reconciliacién. La verdad permite afroritar, asumir y
subsanar los problemas. Cualquiera que sea la hipétesis, hay de por medio un grave
problema de justicia que tiene que ser aclarade. Un grave problema de humanidad,
porque no se puede dejar a familias de cientos de chilenos ante la insegiridad més
grande respecto a la suerte de un ser querido. )

;Qué medidas se pueden sugerir? Estos mismos hechos Vmculados a las deten-
ciones, también nos han hecho ver en este tiempo que hay un vacio dentro de los
D.IL. que se han dlctado para preservar los derechos de los detenidos y asi lo
hemos manifestado en mis de una oportunidad al Ministro de Justicia, haciendo
ver que es imperioso reglamentar el periodo de incomunicacién posible de personas
que. son detenidas por Estado de Sitio. Ya que, si bien los decretos que se han
dictado proveen hasta cinco dias que las personas pueden estar en manos del Ser-
vicio de Seguridad, en la préctica ese plazo se alarga v no hay resortes legales que
permitan velar por el cumplimtiento de esos cinco dias o por el cumplimiento de
una incomunicacién qgue sea realmente legal. Nueva razén de inseguridad para los
familiares de quienes son detenidos.

‘También aspiramos a que las personas que va llevan mds de un afio detenidas
o mis de seis meses, pnedan ser puestas a disposicién de los tribunales porque si
no, una detencign preveniiva como es la de Estado de Sitio, pasa de hecho a ser
sancidn, a ser pena y no hos parece que sea ese el espiritu de la legislacién que
concede a los gobernantes en tiempos de emergencia la posibilidad de aislar a per-
sonas que ellas consideran peligrosas.

Volvemos a insistir, la vida es lo més sagrado gue tenemos, nadie puede. arro-
garse la posibilidad de decidir sobre la vida de otras personas, por lo mismo la
lsy debe garantizar el respeto mds irrestricto por los derechos de las personas sobre
todo los que se refieren a su libertad, a su integridad, También éste es un pode-
roso_factor de reconciliacién, poderoso factor de poder. asum:lr los problemas que
denvan de la emergencia que ha vivido el pafs.

: CHay algo mds que agregar9 Si, qmsmra re{enrme a algo que yo le llamana
la_cara oculta de la Vicaria de la Solidaridad. La cara: :ocnlta gue casi nunca se
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sabe, que casi nunca se comenta, que no aparece en los diarios ni en los titulares.
La cara .oculta que es nuestro gran poderio; es un poderio inexpugnable. Desde
que soy Vicario de la Sclidaridad ine he ido ‘robusteciendo con gestos solidaries
para conmigo y para los que trabajan en esta Vicaria. Son incontables los nifios
gue rezan al Sefior por nosotros todas as noches. Y algunos han rezado delante
mio ¥ han hecho que.se me ponga vidricsa la mirada. Son incontables los con-
venfor contemplativos que todos los dias, una, ties y cinco veces claman al Padre
por Dosotros, para que nos anime, para’ que-podamos trabajar en'la linea de su
Reino, para que seamos purlilcados dé todo mal. Recibimos también muchas cartas,
gartas con apoyos solidarios andnimos de Chﬂe b del e'manjero, cartas con cheques
o billetes de 5 délares, con 5 pesos, cor pequeilos gestos que, sin emhargo, van
abultando hasta convertirse en un gran poder solidsrio. Es este apoyo andénimo el
apoyo de los pobres, el apoyo de la oracién de los nifios, el apoyo de los amigos,
el apoyo de algunos amigos que tiemen que sobrellevarnos a nosotros en nuestra
debilidad, que tienen gue apoyarmos em muestras moches mds negras, ¥ que tienen
que apuntalamos cuande hay conﬂlcto. Este apoye es el que nos hace fuertes. Es
la cara ocuhal

Seria tna larga letania v necesitarfamos muchos boletines para dejar estam-
pado.cada gesto, cada palabra, ¥y, sin embargo, sxisten. Lo vemeos en nuestros Obis-
pos, lo vemos en los hermnos, en los més pobres, em los amigos.

Por todos ellos, hendito sea Dios.




Ultimas Publicaciones Teolégico - Pastorales

Desde nuestro primer mimero hemos querido brindar a los leciores la presen-
tacidn de lag iiltimas publicaciones que, en materia tecldgico-pastoral, nos lepan
a la Redaccién provenientes del mundo de lengus espafiola. La revisia, sin embargo,
00 pretende en nlngiin momento hacer suya [a ideologia presentada en dichas pu-
blicaeciones, ni —como norma general— criticar o hacer una “‘recensiéon™ de ellas.
Solamtente intentamos hacer una *‘presentacién’ de las publicaclones con su con-
tenido. Por ello nos excusamos de firmar dicha presentacién.

Los Origenes de Jesis, Ensayos de Cristologia Bfblica, por Javier Pikaza.
Ediciones Sigueme (Col. “Biblioteca de Estudios Biblicos”, n. 15), Salamanca 1976.
22 x 14, 525 pp. El ya conocido investigador en los estudios biblicos, a pesar de
su juventud, nos expone en estas lineas el producto de diversas investigaciones
cuyo origen tuvieron una finalidad mariclégica (por lo que entendemos podrian
tomarse como una buena introduccién biblica 2 la mariologfa}, pero gque desem-
bocaron en un estudio sobre los origenes de Jestis, El autor, siempre consciente de
la relatividad de las conclusiones definitivas, se preguntz sobre los origenes hists-
ricos de Jestis, como Hombre y como Dios, desde el dngulo de 1a formacién de la
fe pascual, pero ascendiendo en lo posible a los datos més constatables por la cien-
cia histérica: la patria, los padres o la madre de Jesis, la preexistencia, el naci-
miento por €l Espiritu..., lo que puede haber de formulacin simbélica o expre-
sidn real-historica. A pesar de la provisoriedad eon cue honradamente €l antor
expone las opiniones y soluciones, mo hay duda que es de agradecer y resulta
interesante tener copilado este ensayo de teologia biblica cristolégica, muy 1t en
todas las discusiones actonales, Un ].I}JI'O serio frente a muchas soluciones precipi-
tadas que hoy encontramos.

Actitud de Jesis frente al hombre, por Alejandro Diez Macho. Studium Edicio-
nes {n. 1 de la Serie III de la Coleccién “Senda Abierta™}, Madrid 1976, 19 x 11,
92 pp. El famoso catedrético e investigador de la lengua y literatura hebreas nos
presenta el estudio con que inicié €l “I Simposio de Madrid” (abril 1975) entre
Judios ¥ Cristianos v al que asistieron famosisimas personalidades de ambos cam-
pos. Es una joyita sobre el humanismo de Jesis. Con la sabiduria de un investi-
gador maduro y enamorado en pocas piginas nos describe primero €l evangelio de
Jestis sobre el hombre, ¥ después la ética de Jesils sobre el hombre. No dudamos
en afirmar que este librito contiene el mds profundo humanismo cristiane, que pox
las dimensiones cque hoy tieme en América Latina deberia estar en todas las
biblictecas.

- Creer ¥ comprender, por Rudolf Bulimann. Vol. II. Studium Ediciones. Madrid
1976. 23 x 15, 249 pp. Es conocido de todos que R. Bultmann es uno de los me-
jores representantes de la teolegia protestante de las {ltimas décadas. Unos le
siguen fielmente, otros le critican, pero todos reconocen la enorme influencia que
ha ejercido en toda la teologia, incluso la catdlica. Hasta hace pocos afios solo
los especialistas y conocedores del alemédn tenian e! privilegio de leer sos obras.
En la actual no nos encontramos con sus investigacionmes mds clisicas, sobre el
Mito, la Teologia, la Historia, ete.... Aqui, junto con el volumen anterior, nos
podemos leer uma serie de articulos dispersos por diversas revistas, v algunos
inéditos, gque le brindan al lector la capacidad de conocer lo que era la fe para
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tap gran pensador y la influencia de ella en el comprender no solo la revelacién
gino también la existencia concreta del hombre de siempre, pero sobre todo del
contemporineg. .

‘El Testamento de Jestis, por Miguel Balagué. Studium Ediciones. Madrid 1976.
20 x 13, 216 pp. El autor de estas paginas es suficientemente conocido por sus
numerosas publicaciones de cardcter helenistico y biblice. La presente obra que
lleva por subtitulo “Los Discurses de la ildma Cena” (Jn 13.17)}, es un comple-
mento de su obra anterior “Jesucristo Vide y Luz” que era un comentario a los
12 primeros capitulos del Evangelio de S. Juan. La exposicion en ambas es sencilla
v pladosa, a la vez que cientifica, libre de excesivos aparates de criticas v notas
libliogrificas. El que desee profundizar el mensaje que Cristo deja al mundo en
los desahogos de su ditima Cena, encontrard en estas paginas de lectura amena
una rica y fecunda lectura espiritual.

Introduccidn a la Simbolica del Mal, por Paul Ricoeur. Editorial La Aurora,
Buenos Aires 1976. Esta obra es la tercera parte o tercer volumen de “El Con-
flicto de las Interpretaciones”, del conocide investigador francés. Hoy dia, cuando
Fa atencién del pensamiento hlosoflco se voelve hacia la teoria de los significados,
bacia la reflexién sobre el simbolo y haciz la bhermenéutica, esta obra se lee con
avidez porque tiene aplicacién a las diversas ciencies del simbolo: el psicoandlisis,
el estructuralismo, la fencmenoclogia, la Biblia, 1a teologia. En el presente volumen
encomiramos una serie de principios gue, aunque discutibles para mmchos, pueden
ayudar a interpretar el prollema del mel en el mundo, desde el pecado ongmal, la
acusaciémn, la pena, hasta pasar a la culpabilidad v el ateismo.

La Teologia Moral en la Historia de la Salvacién, Volumen III, Vida Divina,
por Enrique Valcarce. Studinm Ediciones, Madrid 1975. 21 x 14, 778 pp. Este
enorme volumen del candnigo de Madrid, es la culminacién de los dos anteriores
sobre “Los Principios” y la “Ley Divina” de la Moral en la Historia de la Salva-
cibn. No se sabe con exactitud a qué corresponde la segunda parte del titule
general “en la Historia de Ia Salvacién™. En esta tercera parte de su obra el autor
nos presenta la doctrina tradicional sobre las Bienaveniuranzas, la Gracia y los

- Sacramentos. ’ :

Categuesis para América Loting, Documento de Trabajo del CELAM para el
Sinodo de 1977, publicado por el Seeretariado General del CELAM (Col. “Docu-
mentos CELAM”, n. 26), Bogota. 21 x 13, 77 pp. Como se ha hecho en otras opor-
tunidades, a manera de instrumento de reflexién para la preparacién de los Sinodos
Episcopales en Roma, el CELAM ofrece hoy este sencillo irabajo. Es un docu-
mento de trabajo, fruto de una reumién de miembros de]l Equipo de Reflexidm
Teolégico-Pasioral, el Presidente ¥ otros expertos en categuesis del CELAM, solici-
tado por las Conferencias Episcopales.

Contemplacién. Amor. Oracién, por Guillermo de Saint Tierry. Publicacién del
Monasterio de Nuestra Sefiora de los Angeles. Casilla 34. Azul, Argentina 1976.
19 x 13, 184 pp. Esta obra es el volumen I de la Serie “Padres Cistercienses”, que
los monjes del Cister repartidos por Latinoamérica quieren inmiciar hajo los auspi-
cios de la Abadia de Azul. Se trata de una traduccién meticulosa, y con valiosas
anotacicnes de las obras de los principa.les auntores del “Siglo de Oro” cistercien
el siglo XII. Dicha serie quiere comunicar no solo a los monjes, sino a los hombres
de hoy, lo mis rico de la tradicién espiritual del pasado. Este primer “volumen
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contiene lres pequedios tratados, demsos en espiritualidad monacal, sobre la con-
templacién de Dios, la natyraleza v dighidad del amox y la Oracién de Dom Tierry.

Padre, me ponge e¢n tus manos, por Carlo Carvetto. Ediciones Paulinas, 4?
Edicién, Madrid 1976. 18 x 11, 242 pp. Un libro més de los varios que con estilo-
sencillo, a la.vez gue audaz y actual, ha escrito €l autor como alimenio fuerte para
la vida espiritual del hombre de hoy. Aunque sumido er su desierto, conoce y habla
al hombre de hoy. Con solo decir que en dos afios 1a obra ha tenido cuatro edicio-
nes de 5.000 ejemplares cada una, nos da idea de la avidez con que son devoradas
sus paginas. En la actual obra el autor pretende sacar de lo més viejo de la lectura
sencilla de la Biblia un mensaje que transforme la vieja Iglesia en un mundo
nuevo. ;Comeo lograrlo? Poniéndonos en las manos del Padre bueno que nos hizo,
y actuando al estilo del Primogénito del Padre que fue Jesucristo.

Shalom, Cristianos a la escucha de las Grandes Religiones, por 1. H. Delmais.
Editorial Espaficla Desclée de Brouwer (Col. “MNueva Biblioteca de Teologia®,
n. 35), Bilbao 1976, 20 x 13, 330 pp. &l autor de estas pédginas no ha querido
presentar en ellas lo que es corriente denominar una historia de las religiones,
sino una serie de testimonios amplios y lécidos de diversos antores que nos mues-
iran las profundas riquezas espirituales de las “semillas del Verbo” con que mul-
titud de personas han “buscade la divinidad para alcanzarla a medida de lo posible
vy como tanteando, encontrindola, porque ella mo eostd lejos de cada uno de no-
sotros”. Todas estas riquezas las resume el autor en la raiz hebreo-drabe “shalom”.
En el actual movimiente ecuménico, antes de dar una respuesta a los hermanos
de otras religiones no-cristianas, tenemos que escucharles con sinceridad para poder
establecer un verdadero didlogo de amigos.

Poseoncilio, Hechos y Cuestiones Polémicas, Vol. I, por Bernardo Monsegt,
C. P. Studium Ediciones, Madrid 1975. 21 x 14, 429 pp. El autor es un conocido
tedlogo espafiol de larga trayectoria literaria en forma de emsayo muchas veces,
oiras mds cefidas al rigor de la investigacién. Fue tedlogo comsultor del Episco-
pado espafiol en el Vaticano I{. La presente obra escrita “entre el relato y la po-
lémica”, come sugiere el subtitulo, tiene por fimalidad, segin el mismo autor,
“hacer ver lo que han sido estos afios del posconcilio, espigando aqui y alld por -
el campo eclesiolégico ..., de lo teolégico a lo disciplinar, de lo litérgico a lo
pastoral, de lo que se gueda en pura comtemplacién especulativa o religiosa a Io
que se traduce o quiere iraducir en accién temporal, social o politica™ (p. 6).

Confirmar Hoy, De la Teologia a la Praxis, por Dionisioc Borobio. Editorial
Espafiola Desclée de Brouwer, Bilbao 1976. 21 x 15, 330 pp. El joven tedlogo y
litorgista vasecao, autor de estas pdginas, es actualmente profesor en la Facultad
de Teologia de Deusio v Director del Secretariade de Liturgia de la didcesis de
Bilbao, y colaborador de la revista litirgica “Phase”. En la presente publicacién
trata de llegar, como indica el subtitulo del libro, de los principios biblicos sobre
Ia realidad del Espiritn Santo, a la historia, teclogia y pastoral del sacramento de
la Confirmacion, y culmina con 20 catequesis sobre €l mismo tema. Podemos con-
gratularnos de tener en nuestra lengua espafiola un estudio tan completo que
estamos seguros debe aportar miltiples datos a toda la pastoral de comunidades
de base, de teologia y reslidad del laicado, catecumenismo, etc., tan importantes
hoy dia en ioda la Iglesia y en particular en América Latina.

El Riesgo de Predicar, Guinones para la Homilia y Elementos para la Cele-
bracién, Ciclo-C, por Dionisio Borobio y colaboradores. Editorial Espafiola Desclée
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de Brouwer, Bilbao 1976. 21 x 15, 306 pp. La presente obra no es un libro mis
sobre homilética al servicio de los pastores que no tienen tanto tiempo para pre-
parar sus homilias dominicales. Tiene la ventaja de que antes de ser publicada ha
pasade por la historia de la experiencia cuando multitud de sacerdoies ya han
utilizado el material presente presentado en hojas mimeografiadas durante bastante
tiempo. Y como siempre, en este estilo de publicaciones, los autores quieren pres-
tar solo un servicio y no sole evitar o suplir el estudic vy reflexién personal para
la aplicacién de la palabra al hombre y circunstancias concretas de eada comumidad.

Estudos da CNBB. Ediciones Paulinas, Sac Paule. La CNBB {Conferencia
Nacional dos Bispos do Brasil} sigue persistentemente en la preparacién y publi-
cacién de su coleccidon de “estudivs”. Presentamos aqui los iiltimos niimeros que
nos han llegado: N2 12: “Estudo schre os cantos da Missa”, con 214 piginas,
aprobade y mandado publicar por la Comisién Nacional de Liturgia; N¢ 13:
“Pastoral da Terra: posse e conflitos”, con 252 péginas, un estudie sobre la pro-
piedad de las tierras en la regidn amazénica brasilera, hecho por el Instituto Bra.
silere de Desarrolle (IBRADES) y publicado por la Comisién Episcopal de Pasto-
ral (es la continuacién del mismo tema tratado en el estudio N® 11); N? I14:
“Educacac Religiosa mas Escolas”, con 270 pdginas, un amplio estudio sobre la
situacién de la ensefianza religiosa en las escuelas oficiales de todos los Estados
del Brasil, publicado por la Comisidn Episcopal de Pastoral; N 15: “Prostitniczo:
Desafio a Sociedade e a Igreja”, con 173 péginas, un primer emsayo pastoral del
grave problema de la prostitucién, publicado por la Comisién Episcopal de Pas-
toral. Se trata siempre de estudios o instrumentos de trabajos ¥ no de documentos
o normas. Es un modo nueve, menos oficial y mas rico, menos solemne y més sim-
ple, menos individual y mas colegial, de manifestacion de las preocupaciones de
los Pastores por descubrir y sentir los problemas de sus fieles y ayudar en su
solucién. :

Religiosidad Popular., Eguipe Seladoc. Ediciones Sigueme, Salamanca 1976.
13 x 22, 379 pp. “Seladoc” significa: Seminario Latinoamericano, Centro de Docu-
mentacién, Es de la Facultad de Teologia de la Universidad Catélica de Santiago
de Chile. El equipo es dirigide por Maximino Arias Reyero. En este nuevo volu.
men recoge documentos, reflexiones ieolégico-pastorales, andlisis interpretativos y
experiencias pastorales relacionados con nuestra religiosidad popmlar, mn tema de
actualidad creciente en toda América Latina. '

El Pentecostalismo. Historia y Dectrinas. Por Walter Hollenweger. El original
es alemdn. Este libro es una traduceién de la versién inglesa. Editorial La Aurora,
Buenos Aires 1976. 15 x 22, 532 pp. La mayor parie del protestantismo latino-
americano es del tipe “pentecostal” (ial vez el 70%). Por eso su conocimiento
tiene para nosotros gran imporiancia pastoral. Hollenweger es ciertamente el mejor
informado y el mds actualizado sobre el Pentecostalismo, su historia y sus doctri-
nas. La Editorial {protestante) que publica esta traduccién espafiola nota que la
presente edicién ha sido preparada especialmente por el antor, temiendo en cuenta
de manera particular el publico lector de América Latina y Espafia. Su lectura
es indispensable para todos los que se interesan por el actual movimiento “caris-
mético”, sea catdlico o mo.

Sinodo Pastoral, Arguididcesis de Medellin. Medellin, Colombiz 1969-1976.
El Sinodo pastoral de la Arguididcesis de Medellin es el camino comfin recorrido
duranie siete afios por toda la comunidad eclesial de la Capital de Antioquia, Co-
lombia. Abarca &l el entusiasmo con el cual lo convocé el Sefior Arzobispo v lo
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animé durante todo este tiempo; el esfuerzo de muchas personas para promover y
coordinar una amplia reflexién teoldgico-pastoral en todos los niveles de la Axqui.
didcesis; las experiencias vivas de estos afios en los campos de la evangelizacién,
de la reforma litirgica, de la actualizacién de las estrncturas arquidiocesanas,
" Todo es unificado a la luz de una eclesiologia removada, principalmente la del
Vaticano Il vy la de la II Conferencia General del Episcopadoe latinoamericano
celebrada en Medellin. Presemiamos este amplio documento como un posible y
excelente modelo para otras Iglesias particulares que desean o necesitan paser
" también por la experiencia de un sinodo pastoral.

Familia Divine Diocesana Apucarense. X Plano Diocesano de Acao Organica.
Apucarana {Parand, Brasil) 1977. 16 x 23, 300 pp. Bajo la direccién de Mons.
Romeun Alberti, muy conocide en el CELAM como Presidente del Departamento de
Liturgia, Ia Didcesis brasilera de Apucarana elabora todos los afios un plan de
aceién organica “integral, integrante e integrada”, Es sin duda un ejemplo ¥ una
experiencia muy dignos de ser conocldos para que puedan inspirar la accidn pas.
toral crganizada de otras Dibcesis.

Igiesia v Universidad en América Latina, obra escrita en colaboracién y pu-
blicada por el Secretariade General del CELAM (Col. “Documentos CELAM”,
. n. 22), Bogotd 1976, 21 x 13, 144 pp. Organizado por el CELAM, a través de sus
Departamentos de Laicos, Catequesis y la Seccién para los No-Creyenies hace
tiempo se celebrd un Encuentro sobre “Evangelizacién en el medio Universitario™
gue s& vio representado por la asisiencia de 16 paises latinoamericanos en una am-
plia gama que va desde rectores de umiversidades catélicas y estatales, pasando
por asesores, profesores, capellanes intelectuales y hasta por dirigentes estudian-
tiles, En la presents obra se recogen los dates principales de dicho encuentro junco
con las “Proyecciones Pastorales” gue mejor pueden servir para la evangelizacién
no solo de la universidad, sino también de la cultura.

Desarrollo Integral de América Latina, obra escrita en colaboracién vy publi-
cada por el Secretariado General del CELAM: (Col. *Documentos CELAM”, n. 24),
Bogota 1976. 21 % 13. La obra comsta de dos pequelios volGmenes, el I sobre
“Objetivos v realizaciones™, con 142 pp., y €l Il sobre “Criterios y Estrategias™ con
162 pp. Organizade por Ia Secretaria General del CELAM v el Departamento de
Accién Social de]l CELAM, tuve lugar en Panamé, desds el 10 al 16 de agosto de
1975, el Encumentro Latincamericano sobre “Desarrollo en América Latina™ La
presente obra recoge las Actas del Encuentro, tratando en el primer volumen de
las situaciones actnales a partir de los Informes de las Comisiones de las diversas
naciones latinoamericanas, v dando, por diversos expertos, los criterios y estrate-
gias fundamentales para el buen funcionamiente del desarrolle integral latino-
americano, en el volumen segundo,

Colaboracidn Intraeclesial, Documentos del COGECAL (Consejo General de la
Comisién Pontificia para América Latina), obra publicada por el Secretariado Ge-
neral del CELAM (Col. “Documentos CELAM™, n. 23), Bogotd. 21 x 23, 132 pp.
El COGECAL, establecido por Pablo VI en 1963, esti compuesto por miembros de
la Comision Pontificia para América Latina, por la Presidencia, la Tesoreria, los
Presidentes de los Departamentos eﬂpecaalizados del CELAM, v por los prelados
encargados de organismos episcopales de nacionmes de América del Norte y de
Eurepa que ayud&n a la Iglesia en América Latina. COGECAL acostumbra reunirse
casi todos los afios para tratar asuntos de su incumbencia. En la presente obra se
recogen todos Ios documentos emanados com ocasién de su Institucién, Reslamento
y Besiones temidas hasta el momento.
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Conflicto Secial y Compromiso Cristiane en América Latine, obra escrita en
colaboracién y publicada por el Secretariade General del CELAM (Col. *Docu-
mentos CELAM”, n, 25), Bogotd 1976. 21 x 13, 386 pp. Después de la obra “Libe-
racién: Didlogos en el CELAM” que aparecié en. agosto de 1974 como resumen de
las ponencias y didlogos que se tuvieron en um encuentro anterior, aparece ahora
esta nueva obra con solo las ponencias (sin los didlogos comsiguientes) de um en-
cuentro posterior que s¢ tuvo en Lima del 6 al 13 de septiembre de 1976 para
dialogar y disertar sobre diversos puntos relacionados com la Teologiz de la Libe. .
racién ¥ que se cristalizaron sobre todo en la tematica del “Conflicto Social y el
Compromiso Cristiano”. En la presente obra s¢ refleja un cierto pluralismo refle.
jado en sus miiltiples autores que rrazan unas pautas para posnbles ¥ posteriores
estudios de -la realidad latinoamericana.

La Iglesia y la Integracion Andina, Solidaridad, Nacionalisme, Armamentisino,
obra escritz en colaboracion y publicada por el Secretariado General del CELAM
(Col. “Documentos CELAM™, n. 27), Bogotd 1976, 21 x 13, 256 pp. Nos encontra-
mos en la presente obra .con los discursos, ponencias y la Declaracién final que
~ hicieron los participantes al encuentro que celebraron en Lima, del 30 de abril al
‘5 de ‘mayo de 1976 sobre “La Iglesia ¥ el Proceso de Imtegracion Andina™, hajo
los auspicios del Departamento de Accién Social del CELAM. La obra contiene,
ademés de todos los remas relacionados con los apartes que reza el subtitulo, ura
cuarta Parte dedicada a una serie de Anexos con Documentos diversos del magis-
terio, Informes y Estudios que pueden ayudar para una comprensién mas clara
de la Pastoral Social en América Latina, y mds en particular en los paises que
integran e! Grupe Andine.

Cristianismo y Seciolisme, Las riquezas deben ser compartidas, por Daniel
Mugarzs. Editerial Espafiola Desclée de Brouwer (Col. “Estudios Sociales”, n. 13},
Bilbao 1976. 20 x 13, 213 pp. El autor no pretende ser un apologeta del Cristia-
nismo contra el Socialismo o viceversa. Frente a los extremismos con que hoy dia
se ahorda el tema del presente libro, mas bien se pretende resaltar aquelle que
en la doctrina social de la Iglesia y las reivindicaciones sociales del marxismo se
aproximan cada vez con mayor avidencia. Conocedor de ambos sistemas, el autor
aborda el tema con un sencillo realismo equilibrado al que no estamos tan acos.
tumbrados: lo importante es compartir todas las riquezas.

Sociologia de las Manifestaciones, por Restitute Zorrilla. Editorial Espafiola
Desclée de Bouwer (Col. “Estudios Sociales”, n. 12), Bilbao 1976. 20 x 13, 206 pp.
‘La presente obra es el trabajo presentado por su anior como tesis doctozal en la
Universidad de Lovaina. Ante la pregunta que tantos se hacen: “;Por qué sale el
pueble a la calle - exponer sus reivindicaciones?”, el autor trata”de darle una
respuesta rigurosa y cientifica a la luz de los horizontes de la sociologia, espe-
cialmente por el estudic de la significacién social en el espacio urbane. Un buen
estimulo v reflexién para aquellos que militan en Ia accién politica v social que
les ayudara a formular sus reivindicaciones y a los demds a comprender el por
qué de las manifestaciones.

Apéstoles de Cristo, por José Solé Romd, CM.F. Studium Ediciones, Madrid
1976. 21 x 14, 420 pp. El autor de estas piginas quiere dar una lectura seria que
sirva para alimentar y sucitar las vocaciomes sacerdotales, describiendo, a partir
de los dates iradicionales de la escritura, tradicidn, teologia y hagiografia lo que
es la identidad, misién, virtudes y fuentes de dinamismo de la vida sacerdotal ante
el mundo de hoy, Como cosa curiosa aduce al final de cada capitulo el ejemplo de
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un gran profeta, sante ¢ sacerdote que ilustra con su vida la doctrina presentada.
Una obra relativameénts clisica, muy 1til no solo como lectura espiritual para
sacerdotes y seminaristas, sino también para los que pretenden orientar con su
mensa]e e]e:rmmos espirituales a sacerclotes

meos en Marcha, por Tomas ‘Morales, 5.J. Studium Edlclones, 2% Edicién.
Madrid 1976. 18 x 11, 307 pp. Desde el Vaticano II los catélicos son mucho mis
comscientes giie antes, de que el Pueblo 'de Dios esti constituido en su mayoria
por. laicos. Péro todavia no se ha aprovechado suficientemente -este potencial, sobre
todo’ en las milltiples dimensiones y campos que él envuelve. El autor de esta obra,
en la linea de su libro anterior “Forja de Hombres”, pretende, con un -estilo mis
vital que cientifico, poner en marcha todas estas foerzas. Podri ser una a)'uda
buena a todos los que se dedican a este apostolado.

* Mdr.Rojo, por Francisco Loidi. Editorial Pesclée de Brouwer, Bilbao. 1976.
17 x-12, 166 pp. La presente obrita escrita con dtishos proféticos v poéticos es un
canto al Exodo. Es una forma de sacudirmos con realismo- de toddé aquello que nos
ata y nos empuja & la tentacion del sedentarismo o instalacién. Pero el caminar a
veces se vuelve duro enire paz y guerra, luz v oscuridad, oracién y. politica, es-
fuerzos v gracia, hallazgos y biisquedas.... Solo que todo esto lo encontrari més
poéticamente d:cho en el mismo hbm el ]ectm que. quzera vivir el peregnnaje

delafe

Wa ‘Busee de Ser, o Angu.stw de Nao»Ser por “Hilario Dick, Edltora Vozes,
Petropohs R. J., 1976. 21 x 24, 159 pp. El autor de estas piginas es un sacerdote,
profesor universitario, doctoradoe en literatura brasilefla, ¥ coordinador de la Pa.s-
toral de la juveniud, La presente clbra viene a ser un testimonio de vidd, fruto de
un -trabajo becho .en profuondidad con los jovenés. Se trata dé buscar ‘unas plstas
para: ayudar al Joven a enconirarse como cristiano y como hom];re

Cuando llega la adoiésdencia,' por Luis Riesgoe ¥y Carmen - Pablo de Rlesgo.
Studivm Ediciones, Madrid 1976. 21 x 14, 272 pp. El matrimonic Riesgo es una
pareja de profesores universifarios, especializados en filosofia y psicologia. Ya han
escrito varias obras’ rélacionadas con el tema- actual de esta que Heva como sub-
titulo, sugerente y aclarador, “Cartas a nuestros hijos”. Los mismos autores re-
sumen €l objetivo de su libro con estas palabras: “Pretende ser un didlogo comn
nuestros hijos, sobre los principales problemas que les preocupan: su hogar, sus
estudios, ese amor que presienten, esa fe de nific que tiene gue transformarse en
fe de hombre, el deporte, el camino a seguir —la vocacién—. Temas todos impor-
‘tantes en sus vidas y causa de preocupscién en su adelsscencia. Aportarles ideas
claras y ofrecerles motivos de reflexién, es el fin pretendido”,




DOCUMENTOS PASTORALES

Exigencias Cristianas de un Orden Politico
Documente. aprebado por la XV Asamblea General

de 1a Conferencia General de los Obispos del
Brasil, en Traici, 8-17 de febrero de 1977.

Introduccidn

Con ocasién del 259 aniversario de la Conferencia Nacional de los Obispos del
Brasil, en el décimo anmiversario de la “Populorum Progressio”, reunidos en nuestra
15* Asamblea General, nosotros, Obispos de Brasil, como Pastores del Pueble de
Dios, . aun reconociendo mnuestras limitaciones y debilidades, nos sentimos en el
derecho ¥ el deber de hacer legar nuestra palabra 2 ese mismo Pueblo, porque
todos estamos llamados a construir una Nacién cada vez mds justa y mas freterna
¥; por eso mismo, cada vez mds cristiana. Nos hemos pronunciade en otros mo-
mentos dificiles. También ahora creemos deber promunciarnos, erunciande princi-
pios ékcos y cristianos que puedan facilitar y orientar la marcha de soluciones cris-
Hanas en relacién a los problemas que preocupan a nuestro Pais. Como Pasiores
de la Iglesta, solamente pretendemos que nuesiras palabras, inspiradas tinicamente
en el amor que nos une a Dios y en Dios a nuestros hermanos, sean fraternas, claras
¥ justas en la enunciacidn de las exigencias cristianas de un orden politico.

La Salvacién incugurade por Criste

“El mismo Verbo Encarnado.., enfré como homb_re perfecto en Iz historia del
mundo, asumiéndola y recapibyldndola, .. Su Reino ya estd presente misteriosamente
en nuestra tierra; cnando venga el Sefior se consumard™ (GS. 38...39).

1. Al comunicarse a los hombres de muchas maneras, Dios lo hizo principal-
mente mediante su propie Hijo (Hbr 1,1-2), que se hizo nuestro hermano. El
misterio de la encarnacién confiere asi, a todos los hombres, sin diseriminacién, una
dignidad nueva e inalienable: todos estin Hamados a un destino fraterno, pre-
figurado en la Resurreccién de Jesis.

2, Por la presencia de Jesucristo en la Historia humana, toda ella asume el
sentide pleno de realizacién del designio salvader de Dios. La salvacién se hace,
de esta manera, el 1inico orden real. A partir de e.lla., todo mal es pecado o con-
secuenciz del pecado, y todo bien es fruto de la gracia. Toda accién humana tiene,
asi, una referencia ob]etlva. a la salvacion,

Lo Mision de la Iglesia

“En el campo soclal la Iplesia siempre tuvo una doble preocnpacion: ilitmirpar
los espirltus... y.enirar enm la accién para difundir las energias del Evangelio™.
(Oct. Adv . 48)

3 ]esns mandé que la Iglesia apunciase v promoviese la salvacién. En si ple-
nitud -se- viviré ei la'casa del Padre. Pero ya debe comenzar-aqui en la fierra a
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wmanifestar los frntos mediante el amor v la fraternidad. En el desempefio de su
misién, a ejemplo de Jesis, la Iglesia tiene que comprometerse con todos los hom-
bres, especialmente con los pobres (Mt 11,5; L¢ 4,18), cuya situacién de miseria
es elocuente testimonio del pecado que se mstala en el corazén del hombre, con-
taminando toda su vida individual, familiar y social (GS, 13}.

4. Realizando su misién, la Iglesia trata de orientarse por los criterios de la
Fe, gque complementan los postulados de la razém y naturaleza humana. Muestra
el sentido dltimo del hombre y del mundo a la luz de la Resurreccién de Cristo,
manifestacién definitiva del sentido de 1a Historia. Para la Iglesia, 1a fe debe ilu-
minar toda la vida del hombre ¥ todas sus actividades, incluso las que se refieren
al orden politice.

5. El orden politico esté sujeto al orden moral. La Iglesia, iluminada por la
fe, trata de definir, cada vez con mayor claridad, las exigencias que del orden
moral dimanan para el orden politico. Nosotros, los Pastores, tenemos conciencia
- de no extralimitarnes de nuestra misién, cuande proclamamos estas exigencias y
exhortamos a los cristianos a asumir su funcién especifica en la construccién de
la sociedad de acuerdo con estos prineipios.

6. Salvando Ia legitima autonomia de las realidades terrenas, sabemos que no
nos compete actuar directamente sobre las estructuras, sino iluminarlas y formar la
conciencia de los hombres. Tenemos la conviccibn de cumplir un deber y prestar
un servicio, formulando las exigencias morales, indicando las coniradicciones enire
esas exigencias ¥ la realidad vy, sin pretender hacer un balance critico de la misma,
alertar los riesgos, estimular lo que hay de bueno y positivo, impulsande el esfuerzo
de todos los qume se empefian en Ia realizacién de modelos cada vez més adecuados -
a dichas exigencias.

El Hombre, un Ser Social

“Ser social, el hombre construye st destino en una serie de grupos particula-
res... que reclaman una sociedad m#s amplia. .. la sociedad politica'.
(Oct. Adv. n. 24),

7. El hombre, creado por Dios, es un ser naturalmente social. Necesita asociar-
se & sus semejantes para crear los bienes indispemsables a su desarrollo normal.

8. Alzunos de estos bienes le son garantizados por el grupo familiar o sociedad
doméstica; otros le son garamtizades por las més diversas instituciones o formas de
asociacién libremente creadas por &l para responder a sus necesidades de natn-
raleza econurmca, social, cu]tural ¥ rellglosa.

- Bl Origen de lo Socwdad Politica

- 9 Ademas de estas neresidades especaflcas, las personas, las farm]ms, las inst-
tuciones experimientan vrgentes necesidades de caricter mas general, como la mece-
sidad de paz basada en la justicia, de seguridad, de orden ¥ de estimple para el
.desempefio normal de sus actividades en vista del bien comin.

10, Para atender a estas necesidades de cardcter més general, los ‘hombres se
asocian en comunidades méas amplias y crean. la sociedad politica, representada por
el Estado, responsable, asi, del bien comiin general o del bien pubhco de los indi-
widuos, de las familias v de las: instituciones.

- 11 El Estado, en su -acepcién moderna, como orgamzacmn de la autoridad
politica, es una instancia relativamente reciente en la historia de la evolucién de
la humanidad; mucho antes que él, ya existian personas humanas, familias e insti-
Auciones, con deberes y obligaciones definidas y con derechos naturales e inalienables.
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Los Modelos

“Diversos modelos de una socledad ‘democritica ya han sido experimentados.
Ninguno de ellos satisface plenamente y continiia la hicqueda'. (Oct, Adv. n. 24).

" 12, Ningtin modelo es perfecte o definitivo; por eso todos son cuestionables y
necesitan perfeccionarse continuamente. Se impide el didlogo auténtico cunando los
regimenes se creen incuestionables v repelen cualquiera reforma mdis allz de las
que ellos mismos otorgan. La Iglesia, no puede, asi, aceptar la acusacién de intro-
misién indebida o de subversién cuando,.en el ejercicio de la misién evangelizadora,
denuncia el pecado, cuestiona aspectos éticos de un sistema o modelo ¥ pone alerta
conira el peligre de gque un sistema venga a constituirse la propia razén del Estddo.

13. La Iglesia, por su Jerarquia, no se atribuye funciones que no le competen,
ni propone estrategias o modelos alternativos, sino ¢ue anuncia algunos principios
hisicos en vistas a perfeccionar los modelos. Mientras tanto, lz fe no puede ser
instrumientalizada' al servicio de una ideologia, ni el cristianismo reducide a un
fenémeno cultural, en nombre de cuyos valores se preténda hablar para justificar
loctrinas que le son ajenas, idesologias o modelos.

., Derechos y Deberes del Estade

“El poder politico,.. debe temer como finalidad 1a realizacidn del bien comiin
en ol respeto a las legltlmas libertades de los indwiduos. de las familias y de Ios
grupos subsidiarios™. (Oct, Adv. n, 46)

. 14. No es el :Estado quien otorga esos derechos a las personas, las: familias ¥

los grupos intermedios. Al Estado, como institucién fundada en la propia natoraleza
social de los hombres, compete la realizacién de un bien comin ‘que, ellos aislada-
menie, no podrian a]canzar Y que constituye, por tanto, la propla razém de ser del
Estado. :
15. A nivel de los f.mes, el Estado se ordena ala persona. Es ella, como sujeto
de derechos naturales inalienables, el origen, centro ¥ fin de 1a sociedad. A mivel
de ejecucién de este fin, las personas se subordinan al Estado, que dispone de
autoridad para urgir la colaboracidén de todos en el esfuerze comiin. En virtud de
esta autoridad, que tiene su justificacion en los plames de IMos, siendo el hombre
“fior su naturaleza intima un ser social” (GS. 12), el Estado puede todo ¥ solo
agiello que se exige v es util para la realizacién del bien comiin.

16. Es deber del Estado respetar, defender y promover los dezechos de las per-
sonas, de las familias y de las instituciones. Toda accién que el Estado ejerza sobre
ellas debe fundarse en €l derecho gue deriba de su responsabilidad por el bien
comtin,

17. En ese derecho es donde s¢ funda la fuerza de la autondad del Estado.
Toda _fuerza ejercida al margen y fuera del derecho es violencia. Un Estado de
derecho se caracteriza, pues, por una sitzacién juridica estable, en la cual las
personas, las familias ¥ las instituciones gozan de sus derechos y tienen posihili-
dades concretas y garantfas Jurldlcas eficaces para. defenderlos y remndlcarlos
legalmente,

18. Asi como la Iglesia debe respetar los derechos naturales e mherenbes al
Estado ‘legitimamente constitwido, igualmente el Estado tiene el deber de respetar
la liberiad religiosa de las personas, asi como el derecho divino que la Tglesia tiene
de -anunciar el Evangelio, sin constituirse en drbitro de Ia’ ortodoxia deé la doctrma
anunciada por ella.
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Deberes de las Personas para con el Estado

“Entre los deberes de todos los ciudadanos hay que recordar el deber de pres-
tar los servicios a la nacidén, ..’ exigidos por ¢} bien comin'. (GS. 75).

19 En correlacién con sus derechos, v en medida en que ellos fueren asegu-
rados por el Estado, las personas y los grupos tienen igualmente deberes civicos y
morales para con la comunidad politica, representada por el Estado: tales deberes
se expresan en todas las justas represemtaciones exigidas por el Estado para Ia rea-
lizacién ‘del bien comdm, tales como: los deberes politicos, los deberes fiscales y el
reconocimiento de las autoridades légiﬁmamente constituidas y la consiguiente obli-
gacion de respeto y obediencia a las mismas. No puede, sin embargo, el Estado
imponer deberes gue sean derechos {undamentales de la persona humana.

El Bien Comiin

“El bien comin comprende el conjunto de las condiciones de vida que permi-
tan a los hombres, a las familias y a Ias instifuclones... conseguir la propia per-
feccion’ (GS. 74).

20. El bien comin es el conjumto de condiciones concretas gue permiten a
todos alcanzar niveles de vida compatibles con la dignidad humana. Asi, la carac-
teristica esencial del biem comiin es, precisamente, que sea comiin a todos, sin dis-
criminaciones culturales, sociales, religiosas, raciales, econémicas, politicas o de
partido.

21. De acuerdo con el principio dé subsidiaridad, compete al Estado promover
los grupos intermediarios, sin sustituirlos y sin limitarles las iniciativas que no son
contrarias al bien comim. Sin la mediacion de las instituciones, las personas que-
darian ficilmente expuestas al arbiirio del Estado que, asi, o destruwiria las institu-
ciones o las reduciris a condicién de meres transmisores de las exigencias y de la
ideologia de un sistema. :

La Marginacidn como Negacion del Bien Comin

“No es licito aumentar la riqueza de los ricos y el poder de los {uertes, cun-
firmando la miseria de los pobres ¥ haciendo mayor la esclavitud de 1os opn.midos"
(Pop. Progr., Ne 33). .

23, La existencia, en vastas regiones, del fendmeno de la marginacién es prue-
ba de la no realizacién del bien comin; enire otras causas, la marginacién tHende
a crecer en la medida en que las grandes decisiones se toman en funcién de los
intereses de clases o _Erupos ¥ no en "funcién de los intereses de tode el pueblo.

23. La marginacién se manifiesta a través de situaciones gque favorecen a los
beneficiarios privilegiados del' despojo, la paciencia ¥ 1z miseria de otros. Ser mar-
ginado es ser puesto fuera, al margen; es recibir un salario injusto, es ser privado
de la instruccién, de la atencién médica, del crédito; es pasar hambre, habitar en
barracas sordidas vy ser privado de la tierra por estructuras agrarias inadecuadss e
injusias. Ser marginado es, sobre tode, rio poder libersrse de estas sitnaciones. Ser
marginade es no poder participar libremente del proceso de creatividad que forja
la cultura origina! de nn pueblo. Ser marginado es no disponer de la representa-
tividad eficaz, para hacer Dlegar a los centros decisorios las propias necesidades y
aspiraciones; es ser mirado, no como sujeto de derechos, sino como objeto de
favores otorgados en la medida necesaria a la reduccién de las reivindicaciones;
s ser manipulade por la propaganda. Ser marginado es mo tenmer posibilidad de
participar. Es ser privade del reconocimiento de la dignidad que Dios confirid al
hombre.
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24, La correccién de estos miles, que ne son nuevos, es tarea no solo de los
poderes publicos sino de todas Ias instituciones (que puedan contribuir a la educa-
cién del pueblo.

La Perticipacion

“Una doble aspiracién del hombre se manifiesta cada vez mds vivamente, én

12 medida en que &1 desarrolla su informacién 'y educacién: aspiracién a la fgual-

~ dad y aspiracién a Ia participacidn, dos formas de dignidad de! hombre ¥ de su
libertad'. (Oct. Adv., Nt 24). '

25. Estimular la participacién consciente y responsable en el proceso politico,
social, cultural ¥ econémico es un deber primordial del Estado. Tal participacifn
constituye uno de los elementos esenciales del bien comin y una de las formas
fundamentales de la aspiracién nacional. La educacién del pueblo es un presu-
puesto necesario para su participacién activa y consciente en el orden politico. Por
su mision divina, tiene la Iglesia el derecho ¥ el deber de colaborar en esta tarea.

26. La pariicipacidén supene y exige el derecho de reunirse y de constituir aso-
ciaciones, asi .como el “de conferir a esas asociaciones la forma que a sps miem-
bros parece mis idénea a la hnahdad ansiada™ (P. in T., N® 23), con tal de que .
no atenten conira el bien comdn.

27. La participaciém politica es una de las formas mas nobles de compromise
al servicio de los otros y del bien comiin. Por el-contrario, la falta de educacién
politica v la despolitizacién de un pueble, v especialmente de los jovenes, con la
cual serian reducidos a condicidn de simples espectadores o de autores de uma
participacion meramente simbélica, prepararia y consolidaria la alienacién de la
Libertad del pueblo en las manos de la tecnecracia de un sistema.

28. La participacién debe ejercerse y aceptarse con lealtad, incluse cuando, al
explicitar los deseos del pueblo y sus necesidades permanentes, desempefie una
funcién critica comstructiva,

29, La participacién, aunque diversificada, no puede ser discriminatoria, abier-
ta.sin restricciones a ciertos grupos y categorias sociales y limitada a otras cate-
gorias, como, por ejemple, la de los estudiantes, mtelectuales, artistas, ohreros,
campesinos y lideres populares. :

30. La libertad de discusién de los grandes problemas pacionales, dentro del
ideal democratico, es una forma fundamental de participacién en las sociedades
politicas bien ordenadas. Solo esta Libertad garantiza el derecho a la oposicién, a
la posibilidad del debate sobre las alternativas del destino de una nacién. Sin esta
libertad, €l mismo derecho de pensar engendra sospechas de amenaza al orden
piblico, haciéndose objeto de accién represiva, Una censura avbitraria en este cam-
po no tendria justificaciones en las exigencias del bien comiin y evarfa, rapida-
mente, a la pérdida de credibilidad de parte del Estado como poder legal. '

31. Solo un pueblo convocado a participar dsl proceso de su desarrollo acepta
con dignidad los sacrificios exigidos, los cuales, de otra forma, podrian crear
tensiones y Ievolucwnes sociales, agravindose el estado de violencia, represién y
corrupcion.

32. La participacién se ejercita a través del uso responsable de la libertad,
que es un derecho inalienable ¥ un deber para todos. Este uso no se confunde con
la permisividad que debe ser cohibida precisamente en nombre de la Libertad y del
orden piiblico, dado que la permisividad precipita a los hombres y a las familias
en formas degradantes de esclavitud moral.
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Libertad y Seguridad .

“Se trata de construir un rnundo en el cual la ]ibertad na sea una palabra
vana'. {Prop. Progr. Ne 47).

33, La seguridad es un elemento indispensable del bien comiin, en la medida
en que garantiza externamente las justas prerrogaiivas de la soberania mnaciomal y
la independencia econémica del pais contra interferencias indebidas y gﬂ.mnr.iza
internamente la tranquilidad piblica, la secuencia normal de la vida de la nacién
y ¢l gozo de los derechos fundamentales de las personas, de las familias y de las
instituciones.

34. La Iglesia no contesta el derecho del Estado moderno para elabhorar una
plitice de seguridad nacional. Tal politica mo choca con la ensefianza de la Iglesia
cuando la seguridad lleva, de hecho, a la verdadera PAZ, como consecuencia posi-
tiva'de la colaboracién entre los hombres; cuando la seguridad define sus objetivos
a través del ejercicio de participacién nacional; cuando, -en fin, la seguridad eco-
rresponde, plenamente, a los imperativos del orden politico ¥ del orden moral.

35. Ligada a la realizacién del biert comiin, la segiridad es, esencialmenté; un
imperativo imotal de sobrévivencia de.la macién, que reclima la cooperacién cons-
ciente de todos los cindadanes. Sin embargo, cuando en nombre de este imperativo
el Estado restnnge, arbitrariamente, los - derechos fundamentales de la persona,
trastorna. el mismo fundamento del orden moral y juridico.

36. La seguridad no debe ser el privilegio de sistemas, clases y partldos es
una responsabilidad del Estado al servicio de tedos. Por eso no puede sacrificar
derechos fundamentales para garantizar intereses particulares.

.37 La seguridad, como bien de una nacién, es incompatible con una perma-
nente inseguridad del pueblo. Esta se configura en medidas arbitrarias de repre-
sion; sin p051b111dades de defensa, en arrestos obligatorics, en desapariciones inex-
plicables, en procesos e indagatorias viles, .en actos de violencia practlcados por
la valentia ficil del terrorismo clandestino y en una impunidad frecuente v casi total.

" 38. La seguridad, como privilegio de un sisiema, acabarfa por constituirse en
fuente dltima del derecho, creando, alternando y derogando normas juridicas en
funcién de Ios intereses del mismo sistema. De esta forma seria cabar un peligrose
distanciemiento enire el Estado y la nacibn, entre el Estado identificado con un
sistema ¥ la nacién no participante, ¢ cuya participacifn seria tolerada en la medida
en . que sirva para fortalecer un sistema. Este disfanciamiento estd en el origen de
todos los regimenes totalitarios de derecha o de izquierda, que son siempre la nega-
cion del bien comtin y de los principios cristianos,

29. Por mejores vy muy bien intencionadas que sean las personas que partict-
pan en un gobierno, dificilmente podrian liberarse de sus principios ideolégicos.
Vale la advertencia de Pablo VI: “El cristiano sacari de las fuentes de su fe y de
la ensefianza de la Iglesm los principios v criterios oportunos, para evitar dejarse
fascinar y despues aprisionar en un sistema cuyas limitaciones y cuyo totalitarismo
se arriesgari a ver, solo cuando sea demasiado tarde, si antes no se da cuenta de
ellos en sus rafces” (Oct. Adv., N¢ 36). -

" Los Regimenes de Eaxcepcidn

“Del orden ]ur:d.iéo degeado jmr Dios deriva el derecho inalienable del hom.
bre para ung seguridad jundu':.a protegida contra toda Intrormstan arlntr&na" :
(Pio XII, Navidad 1942),

40 Toda sociedad’ pohuca atraviesa momentos de crisis que pueden amena-
zarla con la. desmte,graczon. La superacién de tales momentos exige, -a “veces, -regi-

menes de excepcibn, para reconsiruir las condiciones normales’ de- funcionamiento
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de toda la sociedad. La légica misma de estas condiciones exige que la excepcmn
no se vuelva regla permanente e ilimitada.

41. Cuando se inspiran en una visién de orden social comcebida como victoria
-constante sohre la subversidn o una incesante revolucién interma, tales regimenes de
excepeién tenden a prolongarse indefinidamente. Se pierde asi de vista que el
fesarrollo integral es quien ofrece los medios de proteccién indispensables coniza
los riesgos gque amenazan el orden piblico.

El Desafio del Desarfoilo

“El desarroilo no se reduce a un simple crecimiento econdmico, Para ser au-
téntico, debe ser integral’. (Prop. Progr. Ne 14), .

42. La respuesta al desafio del desarrollo resume las exigencias comcretas del
lMen comiin, para los paises subdesarrollades. Tal respuesta incide cohviamente en
un proceso de cambio. Este proceso, no obstante, esti snjeto a imperativos éticos
que subordinan el desarrolle al ohjeto fundamental del ser mds del hombre v de
todos los hombres.

43. El desarrollo que 1esponde a las exigencias del bien comun es el desarrolle
integral, no selo econdmice, sino social, cultural y religioso. La experiencia de-
muestra que el desarrollo econémice no se traduce mecesariamente en desarrollo
gocial. El crecimiento econdmico a cualquier precio determina la concentracién de
la renta en 4reas geogrificas limitadas ¥ en estratos resiringides de la poblacién,
‘engendrando, asi, dentro de la misma naciém, conirastes de miserfa v de rigueza
que son por si mismos una afrenta a la justicia y equidad.

44, La promocién del desarrollo constituye un imperativo moral que obliga
a todos de la misma formz que Ias exigencias del bien comin. Nadie puede re-
traerse de esta obligacién, '

45. El desafio del desarrollo impone sacrificios que, salvo en casos excepeie-
nales, no son asumidos espontineamente por la nacién. En estas condiciones, un
régimen autoritario, gue da al Poder Ejecutivo mayor iniciativa y rapidez de deci-
sién, puede atender mejor las urgencias del bien comin. Para que tal régimen, sin
embargo, no sucumba al riesgn de evolucionar hacia un régimen totalitario, es in-
dispensable preservar y respetar la libertad y la dignidad de los otros Poderes, del
Legislative y del Juridico, en e! desempefio de sus funciones constitucionales.

46. Todo desarrollo tiene un precio social, pero es una exigencia ética indecli-
nable que ese precio sea justo, sea equitativamente distribuido y socialmente des-
finado. Tal precio no es justo cuando no hay equivelencia entre el valor de la pres-
tacién de cada unc en el esfuerzo comin y el valor de su participacién en la rigueza
creada. No esti equitativamente distribuido, cuande recae mas fuertemente y sin
razén que lo jusiifique sobre una parte de la nacién més que sobre otra. Mo estd
socialmente destinado, cpando, sin traducirse en ventajas proporcionales para pro-
mover las condiciones de vida del pueblo, provoca Ia formacién de clases privile-
giadas.

47. El desarrollo inlegral, que responde a las exigencias del bien comin, no
se mide solamente por el crecimiento cuantitativo de valores mensurables; se mide
también, y principalmente, por valores cualitativos no contables. Un pueblo se
desarrolla cuando crece en libertad y en participacién, cuando tieme sus derechos
respetados o al menos dispone de recursos primarios de defensa, como los expre
sados en el “habeas corpus”, cuando dispone de sistemas que disciplinan y aseguran
mecanismos de control a la ascendencia del Ejecutivo, cuando puede contar con el
respeto & la representacién de las comunidades intermedias y al derecho de auir-
organizacion de las instituciones sociales, como los partidos, los sindicatos y las
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universidades; cuando su derecho a lz informacién y la circulacién de las ideas
“wRq oo 1Fo[e spond opurnd ‘eansuwso op SelIBINIR sBuLiof Jod OPRITENY Bise o
tad a aquellos a quienes delegue el ejércicio de la autoridad. Desarrollarse es par-
ticipar con equidad en los. résultados de la colaboracién de todos, es poder vivir
en la paz y en la fraternidad, es poder alimentar esperanzas fundadas de wm fature
cada vez mejor. ) :

La Comunidad Internacional

"'El desarrollo integrai del honibre no puede realizarse sin gl desarrollo solida-
rio de 1y Immanidad"”, (Prop. Progr. N¢ 43),

48. Las decisiones politicas no pueden dictarse por ainbiciones hegemonicas, ni
inspirarse exclusivamente en intereses egoistas que pierden de vista los imperativos
de una justicia supranacional. En efecto, todas las naciones del mundo son hoy dia

- solidarias de un destino comun: sea, estimulando formas cada vez méds sofisticadas
de consumo y. permitiendo una explotacién predatoria de la naturaleza, caminan
haciz un colapso total; sea, decidiendo aceptar formas de realizacién humana a
niveles de consumo mds austeros y mds igualitarios, garantizan la sobrevivencia de
la humanidad. E

Conclusion

Cuando contemplarmos con sincera preocupacién pastoral la complejidad de
los problemas de nuesira realidad terrena, volvemos al mismo tiempo nuesira mirada
de esperanza a Dios, “FPadre de las luces, de cunyas manos vienen todas las bendi-
ciones y toda la posibilidad de hacer el bien” (Sant. 1,17) y hacia todos los hom-
bres de buena voluniad, para todes aquellos que, en los mis diversos puestos y
situaciones, trabajan, sufren, luchan v esperan ‘por wn erden politico cada vez mds
cristano. A todos queremos llevar, como Obispos del Brasil, nuesira solidaridad,
nuesiro mensaje ¥ nuestra esperanza. Imploremos a Dios nuestro Sefior, en la ora-
cién ¥ en la penitencia y estemos seguros de que, mirando hacia Jesucriste, Maestro
de los corazones y Sefior de la historia y umidos a El, *“viviremos de acuerdo comn
la verdad y creceremos en todo por la caridad”™ (Ef 415), bajo la proteccién de
Wuestra Sefiora Aparecida, Madre, Reina y Protectora del Brasil.




Iglesia y. Religiosidad Popular en América Latina

Presentacion

Este Encuentro de Bogotad reunid asesores de diversas especialidades y de diferentes dreas
geogrificas del continente, su Equipo de Reflexitn Teoldgico-Pastoral, Efecutivos de los De-
partamentos ¥ Secclones del CELAMI asi como personags con experiencias significativas en lo
referente al tema de la Religiosidad Pepular,

Se pensi elaborar un documento de caricter predominaniemente pastoral como colabora-
cién con las Conferencias Episcopales, ¢on los equipos que se dedicar 2 la reflexidn del referido
tema ¥, como iestimonio de aprecio al pueblo cristiznmo de nueesiTas tierras, dentro del cual no-
sotros mismos recikimos la fe catdlica ¥ en la que perseveramos, ’ .

El denominador comiin de nunestras actividades fue la conciencia de que:

ay La Religiosidad Popular explicita privilegiadamente la peculiaridad <de ser Amérlca
Latina un continente cristiano y catélico, 1o que caracteriza y dé vida a un modelo e_clesial de
la Iglesia pobre, .

by El tema de 1a Religiosidad Popular hgado a los temas v esfuerzos pastorales ongmales
de América Latina (como por ejemplo Comunidades Eciesiales de Base Compromiso Liberador
integralmente entendidc), dinamicamente coordinade, proyectado a ntras Iglesias locales, servi-
cio expresamenfe sclicitado al CELAM, es unr puntc de encuentro de las miiltiples iniciativas
teolégico-pastorates de latinoamérica v hacen de nuesira pastoral una especie de laboratorio de
la Iglesia del mafana, en plena fidelidad a ia Iglesia. Como decia &l Santo Padre Paulo VI {3
de Julio de 1988): “*América Latina, &sta es tu hora... tu vocacidn original para awpar en una
sintesis nueva y genial lo antiguo ¥ lo moderno, o espiritnal ¥ lo temporzl, lo que oiros te en-
tregaron y tu propia originalidad. El mundo entero espera- tu testimonio de energia, de sabidu-
ria, de renovac:on social, de concordla ¥ de pez; un testimcnio muy nnevo de civilizacidn crls-
tiana™.

Quisiéramos tomar en consideracién todos los irabajos, reflexiones, etc. gue se -realizan
con esfuerzo y perseverancia en muchos puatos de América Latina por grupos de base equipos
de reflexidn dedicados al Importante tema de la - Religiosidad Popular, que Medellln ya habia
proyectade e inicialmente orlentado.

El trabaio estd marcado evideniemente por [a realidad del tiempo y lugar en que nos uhbi-
camos. Estamos en una nueva coyuntura del Continente Latinoamericano. Escribimgs a los 11
afios del Vaticano 11 ¥ a los & de Medellin, después de dos Sinodos importantes (Justicia y

" Evangelizacidn) y en Ia preparacién para el Sinodo de Catequesis.

Esta coyuntura nos hace ver de una manera més responsable el tema de 1a Religiosidad
-Popular como identidad bésica de nuesiro pueblo y estilo fundamental de nuestra Iglesia.

) En -efecto, esa religiosidad o catolicismo tipico es expresitn de un pueblo catblico ¥ re-
ligioso, con grandes valores de piedad y fidelidad a Dijos, fraternidad, sentido de sacrificio ¥ es-
peranza. La Iglesia que nace de nitestro pueblo es evangelizadora segiin su manera de ver la
vida, toda ella marcada por la presencia de Dios en el servicio al projimo, ligada fielmente a Ia
Iglesia catdlica eminentemente por la devocién mariana y por la adhesién al Santo Padre. Una
religlosidad que debe ser apreclada, corregides sus ambigilledades, purificadas eventuales expre-
siones 'y enfoques, y complamentada para asumir arménpicamente el conjunto de la fe y da Ia
misidn eclesial, en una perspectiva evangelizadora.

Reconocemnos la multiplicidad de temas involucrados en el area de la Religiosidad Popu-
lar ¥ por ello nos vimos cbligados a establecer una jerarquia de trabajo, que se orlenié a es-
coger, dentro del Ifmite del tiempo y posibilidades de nuestro grupo:

lo que nos ha parecide mds urgente en la pastoral; .
— lo més ceniral -¢n la vivencia -cristfana;- .
. == en cgnjunio, 1o mas desafiado por €l momento- histdrico. -
. En este sentido, el resulbado obtenido es el fruto del material ya existente (oolahuracmn
as ‘toda América Latina), hecesidades de esta hora, posibilidad de los participantes. Es un abor-
daje inlcial que posibilitara ulteriores pasos en el futuro y proyectos quizds més ambiciosos como
el de elaborar un Directorio Pastoral de la Religiosidad Popular,
" MNuestro trabaio, por limltado e inicial nie ha dejado de ser serio, 16g1co, umtano ¥ co-
herenie con el conjunio e la pastoral y de la reflexidn latinoamerlcana .
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L Crisis y Revaloracion

" 1. Dentro 'de’ la Iglesia Catglica, en los dltimos veinte afios, ha existido mna
‘profundd crisis ‘en reladién a las formas de religiosidad tradicionales del pueblo.
Hubo una convergencia de tendencias teolégicas y socioldgicas secularizantes, que
cuestionaron la validez y autenticidad cristianas de muchas de esas formas de
religiosidad. Hoy, por el contrario, asistimos a un vasto movimiento revalorizador.
Este se ha objetivado va de modo relevante en el Sinode Episcopal de 1974 sobre
la Evangelizacién y la Exhortacién Apostdlica de Pablo VI “Evangelii Nuntiandi”.
"En esta revaloracién, aunque desde situaciones wmuy distintas, tuvieron un papel
decisivo los Ohispos de Africa, Asia vy sobre todo de América Latina. Se ha abierto,
pues, an nueve periodo histérice en relacion a la imporiancia evangelizadora del
catolicistno popular.. : '

2. La complejidad de la accién evangelizadora podria sintetizarse con la expre-
sion de Pablo VI: “Lo que importa es evangelizar —no de una mansra decorativa,
como un barmiz superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mis-
mas raices— la cultura y las culturas del hombre en el sentide rico y amplio que
tienen sus términos en la Gandium et Spes, tomando siempre come punto de partida
las relaciones de las persomas entre si vy con Dios” (EN, 20}. A lo que agrega:
“Tanto en regiones donde la Iglesia esti establecida desde hace sigles, como en
aquellas donde se estd implantando, se descubren en el pueblo expresiones park-
culares de bisqueda de Dios y de la fe. Consideradas durante largo tiempo como
menos puras, v a veces despreciadas, estas expresiones comstituyen hoy el objeto
de un nuevo descubrimiento casi generalizado™ (E.N. 48).

3. Y justamente, América Latina, es un case no s6lo de implantacién secular
de la Iglesia catflica en el seno de sus pueblos, sino que incluso ella es mma de las
protagonistas de su configuracion bisica actual. Puede hablarse, sin desmedro de
su gran mwltiplicidad, de una unidad cultural latinoamericana, donde el sustrato
catflico de sus pueblos, atin en sus modelidades divergentes o negadoras de la
Izlesia, envuelve el conjunto. De ahi Ia gran importanciz que tiene una justa eva-
_Iuacién v discriminacién de esa realidad latinoamericana, para la siempre renmovada
_misién evangelizadora de la Iglema, en la perspectiva de los nuevos desalios his-
téricos. :

4. Dentro del gran impulso removador del Concilio Vaticano II, recientemente,
en estos -afios Ia inteligencia tecldgica comienza a asumir la indole de la “memoria
cristiand” de nuestros pueblos, de sus expresiones y simholos. Aun una Conferencia
-de tan extraordinaric valor como Medellin, tuve sobie estos aspecios una mirada
un pocod exterior, aunque ya valorizada a las formas de religiosidad populer como
un punto de pai’ﬁda para una renovada dinimica evimgelizadora ¥ .ponia las bases
‘para una visién més histérica y realista. En los iiltimos afios, mucho se ha ahondado
en este cauce, ammgue todavia mucho falta por hacer. Entramos en.una etapa lena
de promesas.

5. No hay duda de que da reflexién schre las formas de catolicismo popular es
uno de los apories latinpamericanos aétuales mdas interesantes:-a la vida mundial
de Ia Iglesia. Ha sido una presemcia de nuestras lglesias en la dirimica de la
catolicidad actual y estd fecundando segin numerosos datos la- reflexién de otros
pafses, incluso de Europa, y deben esperarse mayores ahondamientos en estos nue
vos camings.

6. Respecto de las formas actuales de rehgwmdad popular, pueden tomarse
diversas vias de acceso. Y también diversas vlas de valoracién. .
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Como via de acceso puede ser abordado el tema centrindose en;

1) una tipologia descriptiva de los modos en que se mamﬁ&sta contempo-
réneamente;

2) un analisis estructural mds mstematlco, que ordene su constelacmn de
funciones;

3) Una investigacién hlstonca, que descubra los jtinerarios de su génesis. En
realidad, no puede abordarse el fendmeno total sin apelar a Ia vez a lo fenomeno.
légico, lo esiructural y lo genético, pues sé implican mutuamenie, y aislades ter-
minan por no ser verdaderamente comprensivos de la realidad.

7. A su vez puede haber distintos criterios de valoracién, Estos bdsicamente son
dos: o se valora desde Ia fe de 1a Iglesia, centrada en la Trinidad, la Encarnacién
del Verbo y la Pascua de Cristo, o ce valora desde el punte de vista de su eficacia
para determinadas polificas, ya sea desde la clase social o desde la nacién. En el
primer caso, 10 se excloye las dimensiones politicas, aunque le estén subordinadas
como Jo sefiala Pablo VI, (Ci: E. N. N?-29). En el segundo caso, se lo acentfia de
tal modo o se lo privilegia que se excluye al primero, pues se le instrumentaliza,
al mirarlo sblo como etapa provisoria para su superacifn en una presunta consu-
macién histdrico-politica, inmanente, del Reine de Dios {cf. E. N. N? 32, 33, 34).

8. Se traia de propuestas diversas, de ur orden de contenido distints, que cam-
bia radicalmente el sentido, ya “religioso” ya “politice” de la posicién basica. Estas
dos alternativas estdn presentes actualmente en las corrientes del pensamiento lati-
noamericano. La primera posicién juzga que la fe es irreductible a toda traduccién
puremente politica o secular, aunque la fe tenga siempre consecuencias en la his-
toria, principalmente en relacitn a los pobres. La segunda. posiciém, por el con-
trario, cree gue lo religioso carece de consistencia propiz, y que es traducible en
términos de secularizacién o politizacién radicalmente. Asi Ia Iglesia seria séle
momenhto preparatorio para un César Salvador en la historia. (Decimos César Sal-
Eador refiriéndonos a los que ponen su esperanza mesidnica en un proyecto de

stado}

-9, Por supuesto, nuestro punto de vista es esencialmente diferente: sélo Dios,
stle Cristo salva. La politica no verifica, sino que es deshordada en altura y pro-
fundidad por la historia de la salvacién. .

II. El Encuentre Constituyente de América Latina

10. El “mestizaje”, em sy scepcién méds amplia de mezcla, es caracteristica
actnal de América Latina, Asia, Africa y Europa se fusionan aqui, lo que desper-
taba en José Vasconcelos la esperanza de una gran sintesis, de “una raza césmica’.
Sin levantarnos a tales entusiasmos, sefialemos los tres componentes basicos de
nuestro mundo: el indigena, el europeo v el negro africano. :

11. Hay diversas zomas con distintas predominancias. Pero no hablamos agqui
en el sentido de “razas”, sine de culturas. No hay “cultura” inherente a ninguna
raza, a ninguna “negritud” o “indianidad™, que son conceptos vacies. Cuando agui
decimos *“indigena” o “negro” estamos designando impropiamente un momento cul-
tural y religioso de indigenas, y negros, sin pretender fijarlos en una determinada
esencia inmévil de indole religioso o cultural.

12, Lo esencial es s6lo la naturaleza humana, que se desphegn én diversas mo-
dalidades, siempre cambiantes, del proceso histérico, y cristaliza siempre provisoria-
mente en distintas y variables constelaciones culturales v religiosas.
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13. El componente indigena es de inmensa complejidad. Abarca multitud de
etnias y lenguas, de formas culturales y. religiosas que se despliegan desde el
paleolitico hasta altas culturas agrarias en Mesoamérica y en ¢l dmbito andino. En
el enénentro con el conguistador hispano-lusitano y con la Iglesia, hubo de una
parte —la indigera— una enorme diversidad de sitnacienes, en tanto que ¢l otro
protagonista europeo era mucho mis urnificado.

14. Lo misme puede decirse en relacién con los negros africamos, que prove-
nian en el trafico esclavista del Sudédn {vorubas y fon) y del Congo v Angola
{banties).

15. Er un sole momento histérico, en una misma contemporaneidad, se entre-
cruzan niveles de cultura, religion y técmica muy diversas. Este entrecruzamiento
es la caracteristica esencial del encuentro constituyente del Nuevo Mundo.

"16. Todavia hoy persisten grandes desniveles histéricos en muesiro Ambito
latinoamericano, en diversos modos de conflicto, con su red de injusticias, trans.
culturacién y fusién. Las formas religiosas reflejan también estos procesos, aun.
que pueda afirmarse que en conjunto la Iglesia Catdlica ha impreso sn sello a la
unificacién latinoamericana.

17. Un adecunado analisis de los tres componentes bdsicos de Américe Latina,
lleva necesariamente a una vision de la historia tmiversal de las formas religiosas,
que es imposible hacer aqui, ni siquiera esquematicamente., Tendriamos que reco-
rrer la gran variedad de formas de un cierto monoteismo primitive hasta el com-
plejo de las mezclas de pueblos cazadores patriarcales y agrarias matriarcales con
sus respectivos sistemas simbélicos, miticos y rituales.

18. De todos modos, es indispensable subrayar la necesidad de diferenciar muy
bier los sustratos indigenas y negros para hacer un mapa religioso particularizade
v ordenado de las bases desde las que se configuran las formas de religiosidad
popular latinoamericanas. Pues de lo contrario, se imcurriria en un excese de
generalidad para el abordaje concreto y la comprensién en funcién de las necesi-
dades de evangelizacién actuales, Pero este marco histérico estd forzado a esa
generalidad que es necesario superar. Seria indispensable hacer un Atlas histirico
de las formas religiosas en América Latina.

19. Acui basta. con mostrar algunas premisas esenciales para el anilisis del
encuentro entre la Iglesia Catdlica y las formas religiosas indigenas y africamas.

20. En primer lugar es 'iﬁdispensable mostrar el sistema de correlaciones exis.
tentes entre los mundos religiosos que se encuentran. Las cosas se reciben segin
€l- modo del recipiente.

21. En segundo lugar, conviene indicar que en la Iglesia catdlica estaban va
asumldas desde la historia de Israel en el Medio Oriente v de la Iglesia en los
#mbitos helenisticos, romanos, celtas y germsnos, innumerables formas gque con-
densan de algliin modo teda la experiencia religiosa de la humanidad, que tenian
asi fcil intercomunicacién con las ‘experiencias y formas indigenas y africanas sin
desmedro de la radical novedad que implica Cristo en la historia.

22, Para interpretar adecuadamente el significade de simbolos y formas de la
religiosidad popular donde existe el sello indigena o africano, deber descartarse
dos suposiciones demasiado comunes:
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-+, 23: Por una' parte la de ‘una radical heterogeneidad de les. xeligiones  paganas
¥. Ja Iglesia. de Cristo dentro de su xeal novedad de contenido y vitalidad., Sélo
desde esa suposicién implicita ¥ dominante puede acusarse aprioristicamente a las
formas de religiosidad americana catflicas como “residues” o “‘contaminaciones®™.
Esa radical heterogeneidad presupuesta impide toda comprensién conoreta, y rompe
eon todo pensamiento .analégico. Legion de investigaciones estan hechas desde esa
base erronea, que les lleva a denunciar cmalquier presenciz indigena o africana
como “desviacién”. Por el contrario, debe discernirse en cada caso concreto hasta
qué punto una forma de origen pagano estd transfigurada en uma totalizacién cris-
tiana, v a la inversa.

24, Por otra parte, otro error habitual es el de tomar un momento histérico
de la Iglesia catélica, congelar ciertas formas de vida catélica y elevarlos a modelo
intangible e inalterable del ser cristiano. Asf desde ese criterio ahistérico se elimina
como desviacién ‘o contaminacién toda forma que se aparte de ese models, v més
alin si son de proveniencia pagana. Este es otro postulado irracional e insostenible.
Dentro de pautas fundamentales la Iglesia ha tomado formas religiosas de todos
los pueblos en que se ha insertado. Esta posicién, denuncia un prejuicio europeo-
céntrico, que relega al olvido sintesis histérico-religiosas que alli tuvieron lugar.

25. Sentados estos principios, corresponde pasar directamente a las diversas
etapas historicas. Un vacio en esta exposicién es no presentar las formas religiosas
precristianas, indigenas o africanas. Seria algo muy complejo. Pero no debe olvi-
darse nunca su presencia em el sustrato religioso americano, con cualidades dis-
tintas segiin regiones.

26. Partimos en cambio de lo que en general ha determinade mis a nuestro
mundo religioso, ¥ esto es la forma de religiosidad popular medieval hispano-
lusitana, que es la que nos llega en el sigle XVI, e imprime su sello profunde a
nuestros pueblos, —eon chversas intensidades de m&zclas indigenas o africanas—
hasta nuestros dias.

27, Génesis' mc@feml .

- La base religiosa del tercer componente hispano-lusitano proviene de su ges-
tacién medieval desde el siglo XI, cuando la gran eclosién cristiana del munde
germanico-romano, principalmente a través de las drdenes de Cluny y de Cister,
en los reinos de la peninsula ibérica. En esta época se difunde la liturgia romana,
desplazando a la visigoda, v se expande el culto de los Santos y de Maria, que
provienen de Bizancio. Estzban definidos desde el Concilio de Nicea II cuando la
“querella de las imigenes”.

28. Es bueno retener que Maria, los Santos y las imigenes formaran una sola
constelacién en sus vicisitudes histdéricas, Toda inconoclastia ha afectado siempre
a Maria, a los Santos e incluse a la Cristologia, por cuanto ha tenide siempre a la

ALY

“des-encarnacién™ de Cristo.

29, Este mundo medieval teniz un sentido inmediato del poder de Dios, de
stt Providencia, de 1a profunda unidad de lo histérice ¥ lo metahistérico, al punto
que muchas veces se esfumaba la consistencia de las causas segundas, naturales.
Era un mundo xeligioso de gran fecundidad expresiva, procesiones, romerfas, fiestas,
etc. El Milagro por antonomasia es la Encaristia, Se adora el Santisimo Sacramento
y aparecen las procesiones del Corpus Christi.
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30, Posteriormente, con nuevas condictones histéricas, surgen las 6rdenes men-
dicantes y el pueblo se organiza en una infinidad de cofradias, con fines de comu-
nién cultua! y obras de misericordia. Las representaciones de Cristo toman un
acento més dramdtico, se centran principalmente en la Pasién. Y la piedad popular,
muy trinitaria y mariana, apunta hacia los misterios de la Immaculada vy de la
Asuncién. Tal, es en sintesis demamado breve, el mundo cristiano que nos Ileza
en el sigle XVI.

31. Sintesis Barroce

El. encuentro constitnyente estuvo dominado por la tensa dialéctica de com-
quista y evangelizacién, dominacién y fraternidad. Este proceso miltiple ¥ contra-
dictorio, escapa a nuestro abordaje, centrado en la génesis de las formas de la
religiosidad popular, pues nos llevaria a una. imposible extensién. Sélo limitawmos
la referencia a Ja “lucha por la justicia” que desplegaron desde un prineipic una
pléyade de Obispos y religiosos, desde Montesinos y Fray Bartolomé hasta Vasco
de Quiroga y Santo Toribie de Mogrovejo.

32. La relacién entre las religiones paganas v la evangelizacién pasé por la ley
de: primero rechazo, luego comprensién asuntiva. Los métodos de la evangelizacidn,
aparte del gigantesco esfuerzo de comprender v traducir Ias lengnas indigenas,
tuvieron una multiplicidad extraordinaria de recursos, gue van desde la canciém,
misica y escultura, hasta la danza y el teatre, pasando por la catequesis existencial
de relatos de la vida de santes, como aproximacién al misterio de la gpacia de
Dios. Los mitos paganos femeninos, de la maternidad y fecundidad, auténticas “se-
millas del Verbo”, fuercn transflgurados, elevados e historizados en Maria. La
Virgen mestiza de Guadalupe se erige en simbolo de la nueva simbiosis, de la cris-
tianizacién americana.

33, Las mayores experiencias, las mds intensas, se realizaron en las altas cul-
turas indigenas de Mesoamérica y los Andes, donde luego de la etapa misional
Herdica, con Ja expansién de la catequesis en lenguas indigenas, con la mayor
comprensién de las culturas, cormo lo muesiran Olmos, Sahagun, Acosta, etc. se paso
a una etapa de asentamiento. El chogue fue tan intenso, que las religiones paganas
se refugiaron en la clandestinidad, lo gue suscité grandes campaiias para la extir-
pacién de la “idolatria”, donde el teairo realizado por los propios indios fue el
vehiculo pedagégice principal. Ya entrado en el siglo XVII el asentamiento era
general. Y la expresién més intima de esa fusién fue realizada por el Barroce.
De ahi que para tantos, como por ejemplo, un Lezama Lima, el Barroco es la pri-
fera gran expresién constituyente de la novedosa emergencia histérica de Amenca

atina.

34. Con el Barroco nace América Latina. O sea, bajo el signo del Concilio de
Trento. Ese es nuestro sustrato original, donde se conjuga con formas religiosas
anteriores, pero con nna forma dominante. Esta provenfa del catolicismo medieval,
con los rasgos antes sefialados. Ese catolicismo popular que la reforma protestante
va a impugnar y que Trento va a ratificar. El Barroco se establece en continuidad
con el medievalismo popular. Aunque con nuevas formas de piedad, provenienies de
la “devotic moderna”, mis mistica, mas sentimentales, abriendo caminos de “inte-
rioridad”, Es cuando Santa Teresa es modelo, en competencia eon el espiritu épico
que venia del culto a Santiage. Santa Rosa de Lima serd arquetipo de esa vida
contemplativa, ascética ¥ misericordiosa. El Barroco americano sera tanto una afir-
macién exhuberante de la naturaleza, como de sa vocacidn sobrenatural, en movi-
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miento incesante. Es un espiritu comprometido, propagandistico, persuasivo, drama-
tico y glorificador, de la creacién y del Creador y Salvador. Y toda su piedad
mariana es profundamente Trimitaria. Cuando su vigencia decae en el sigle XVII
en los sectores altos de la sociedad, todavia 31gue expresdndose en el medio popu]ar,
v el brasilefio Alejandrine alcanzarid sus maés originales e}.presmnes

35, Hustracién Catdlica y Restauraci&n Romdnitica

No sélo existié una “ilustracion” deista o materialista, también la hubo caté-
lica. Ya Espafia y Portugal estaban en franca decadencia, ¥ brillaba la potencia
emergente de la Inglaterra protestante, que impregnaba ideolégicamente a Europa.
Es el dempo de las monarquias absolutas, de la mixima sujecién de la Iglesia a
los pederes del Estado. En Espata y Portugal campea un espiritu nuevo, neoclasico,
enemigo del barroce. Este habia agotado su perfodo creador, estaba exhausto. La
Mlustracion catdlica fue un intento de “puesta al dia”, de modernizacidn, de Espafia
y Portugal con hombres como Pombal, Feijoo, Jovellanos, etc. En relacién a las
formas de la religiosidad popular, la Ilustracién Catélica fue adversa. Preferia la

" sobriedad, era moralista. Es la gran querella del “jansenismo” en Espafia. Aungque
poco tuviera que -ver con el jansenismo original. Tendria al episcopalismo contra el
Papado, a la vez que sujetaba a la Iglesia al dominio del Estado. Su antecedente
catblico es Erasmo, en cuanto que procuraba una vuelta a las fuentes evangélicas,
hiblicas, .pero entendida en sentide moralizante, La tentaciée de la Ilustracidén
Catélica era disolver el misierio de lo real, en ética. Por eso arraigé en las clases
altas, v la asistencia al culio fue en ellas mas de mujeres barrocas que de hombres
ilustrados. Pero la Jlustracién catdlica fue ajema al pueblo. Todo para el pueblo,
pero sin el pueblo. Y el pueble siguié en los antiguos cauces, pero sin “realimen-
tacion” intelectual. Comenzé un mayor cisma entre ¢lites y pueblo, que ain ne
estd cerrado en América Latina. La vigencia de la Ilustracién catdlica (con ele-
mentos anticlericales ¥ con mezclas crecientes anticristianas) puede fijarse entre
1750 y 1840 aproximadamente. Durante ese siglo acaecié la independencia, y la
mayoria de nuestro clero relevante era “ilustrado™ Y tuve importancia en la rei-
vindicacién de la herencia del Patronaio Regio por las nuevas Repiblicas. Sin
embargo, en las primeras décadas del siglo XIX la Iglesia quedd,desmantelada, La
Hustracién catélica en muchos casos persiguié a las Ordenes Religiosas, ¥ con-
tribuyéd a la destruccién Institucional de la Iglesia en América Latina. Cierto,
algunes ilustzados como Bolivar percibieron ¢ue esto contribuia a la desarticula-
cién de nuestros puchlos, y se volvieron hacia Roma para facilitar la reorganizacion
de la Iglesia. El Papado entraba ahora directamente en la escena de América La-
tina. Wunca hahia podido establecer relaciones inmediatas' con las Iglesias locales
latinoamericanas pues la monarquia espafiela lo habiz impedido siempre. .

36. A partir de la Independencia, comienza una lenta reconstruccién de las
Iglesias latinoamericanas. Esa reconstruccién no estaba en condiciones de realizarla
desde si mismas. Sélo el Papado podia emprender tan vasta tarea a escala conti-
nental, cuando las Iglesias estin también atomizadas en los nuevos Estados, Y
como, al decir antiguo “de Roma viene lo ¢que a Roma va”, ¥ tan poco podian
aportar nuestras Iglesias en el estado en que estaban; vino la “romanizacién™ de
nusestras Iglesias. Es el periodo de Ia “restauracién toméntica™. Su cenire son el
Concilio Vaticano I y el Concilio Latinoamericans de Roma. No se introducen cam-
bios con relacién a la religiosidad popular, que prosigue er sos cauces tradicionales
sin renovarse profundamente. Sélo aparecen nuevas devociones, o se reactiva con
nueve cariz oiras, principalmente Ja del Sagrado Corazén. Pero la Iglesia habia
perdido 2 esa altura gran parte de las élites intelectuales latinoamericanas, eran
los tiempos del Liberalismo anticlerical, del positivismo, ete. No hubo un gran arte
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romdntico, como ¢t barroco, en la Iglesia. Esta se reorganizaba, se defendia, se man-
tenia, pero no tenfa una nueva dindmica creadora. Quizd las dos cosas no pudieran
hacerse juniss. La formacién del clero en la neoscoldstica, entonces tan comcep-
tualista era poco apta para penetrar a la religiosidad popular. Se establecié una
“coexistencia pacifica” entre religiosidad popalar v las nuevas élites clericales, pero
sin fecundacién mutua. Lo que significa un empobrecimiento de ambos, a pesar del
esfuerzo tan extraordinario de reconstruceién del clero y las nuevas drdenes reli-
giosas ¢ue volvian. Se ha sefialado que en Brasil, esta “romanizacién™ que reafir-
maba a la jerarquia, que restablecia a las Iglesias, concentrd la vida eclesial en el
clero, lo que acelerd el desgranarse progresivo de la inmensa red de cofradias lai-
cales que habian sido la trama de sobrevivencia de la Iglesia en los tiempos del
desmantelamiento institucional. Quizd el fensmeno se haya repetido en otros lugares
de América Latina. Quizé esta “clericalizacién” de la Izlesia fuera inevitable, posi-
tiva, dadas las condiciones existentes. Luego, otra vez, bajo otras formas, volverd el
laicado a tener un rol mas participante, pero esto principalmente desde sectores ur-
banos medios, sin abarcar a gran parte del pueblo. Quizd hoy, la emergencia de las
comumidades de base sea una renovaciém, con otros caracteres, de la tradicién de
las cofradias en varios interesantes aspectos. Pero esta emergencia atin no ha al-
canzado, ni remotamente, la difusién que haluan tenido las cofradms Es algo que

merece adecuado estudio.

37. En suma, Ia restauracidn: romantica se esiablece en continuidad con el
barroco, pere esta le]as de su energia creaclora, ¥ su labor es mds de mantenimiento.

38 Le Cns;s actual

El Conci]io Vaticano II inawguré un nuevo tiempo eclesial. Conmovié profun-
damente a-las Iglesias locales latinoamericanas., En nuestro dmbito, si la “romani-
zacién” anterior habia sido la forma de “europeizacién” en la Iglesia comin con
Iz simultdnea de las élites anticlericales que “afrancesaban” o *anglificaban”, aho-
ra Ia influencia post.conciliar era mas bien centro.europea, con escasa conciencia de
la rehg:lomdad popular en sus mismos paises existentes. No solo se cuesuonaba el
romanismo, sino también a las formas de religiosidad popular. En una palabra,
a todo el catohclsmo latinoamericano, desde sus rajces. En el Concilic Vaticano il
se asumié, en nuevo contexto entre oiros elementos, lo mejor de las reivindicaciones
de la reforma protestante v de la Ilustracién _Catohca en un proceso indispensable
y. alentador de renovacién. Pero eso no significaba, ni mucho menos, hacer tabula
rasa como quisieron algumos al partir de una actitud sin historia, como también lo
habia side de otro modo, la restauracién romantica. Habo confusmnes, por la irrup-
cién de teologias y sociologias secularizantes. Pero la conmocién fue tan grande,
la actitud iconoclasta tan extendida, que la Iglesia fue removida en sus profundi-
dades. Se desencadens una dindmica vertiginesa en las Iglesias latineamericanas,
que podian ahora hacer sn propia aventura critica, dada la solidez de las bases
tomanas que abora ya las sosteman "No es este lugar para un ana]lsas pormeng-
rizado ‘de este proceso, que es el que estamos viviendo. Pero si ya es comprobable
un nuoevo cambic: el pueblo cnstlano latinoamericano vuere a otupar la escena,
resurge de sus cenizas.

39, En esta segunda elapa post-conciliar, ya no se trata de repetir ni al hatroco
ni a la restauracidn romdntica. Es eritica respecio a los simplismos de esa Neo-
HNustracién que son las teologias de la secularizacién. Ahora emerge en América
Lating una nueva conciencia bistbérica de la Iglesia como Pueblo de Dios. Una
Iglesia que busca avanzar nuevamente, apoyindose en sus rafces mds profundas,
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populares, para afirmar su misién evangelizadora, con conciencia de su situacion
original en América Latina, no desde “fuera”. sino desde “dentro” de su propic
pueblo cristiane en plena comunién con toda la Iglesia. Ahora la inteligencia teo-
ldgica latinoamiericana redescubre a su pueblo, ¥ estdn puestas las bases para una
fecundacién muina, creadora ¥ dindmica, a la altira de los nuevos desafios de
nuestro Hiempo, si es orientada y conducida evangélicamente. '

H_I.‘ Algunos Criterios Desde la Perspectiva de "-las_Cie_nciaerociales -

40, Las ciencias histérico-sociales pueden proporciomar criterios adecuados pa-
ra interpretar el “hecho religioso popular”, aunque su interpretacién siempre sera .
limitada y debe completarse con la 1nterpretaclon de la filosofia y la teologia.
Por otra parie, muchas direcciones de las “ciemcias humanas™ tienen supuestos
filosoficos gque las eonducen a la tergiversacion del femémeno religioso.

41. Definicion de la reliéién del pueblo

La religion del pueblo latinoamericano ﬁuede definirse como un conjunto de
creencias, de ritos y de formas de organizacién pecuhares, que conllevan una deter-
minads ética.

42, Esie sistema religioso se construye sobre una r-atriz cultural fundamental-
mente caiblica por creer en el Dies cristiano, por la casi universal recepcién del
bautismo en la Ig]esia Catdlica v por la aceptacién de ciertos valores.

43, Sin embargo, en algunas regiones latmoamencanas se descubren deniro- de
este sistema religioso catélice, algunos clementos no cristianos. Serla muy oconve-
niente elaborar tipologias de sus diferentes formas religiosas existentes, de sus
distintas gradaciores en relacién al nicleo esencial de la fe catdlica, pero esta es
empresa’ que deshorda -esta breve sintesis. -

44, :Reh‘gién pt_)pqlar_y Magia

Puede afirmarse que en ninguna parte hay religién ni fe puras y que las creen-
cias y ritos religiosos participan en la ambigiiedad de todo lo humano. Tanto por
sus mezclas de origen como por la falta de una mayor atencién pastoral hay for-
mas religiosas del pueblo latinoamericano que a veces se cargan de sentido magico,
principalmente en un estadio de desarrollo pre-cristiano,

45. En este orden, las ciencias de la religién han dedicado no pocos esfuerzos
en sefialar la frontera entre lo mégico y lo réligieso, pero mmchas veces en los
analisis coheretos es muy difieil marcarla, pues en muchas acciones hay con fre-
ctencia una motivacion mixta y porque ciertas formas religiosas para unos cien-
tistas pueden calificarse de migicas, en tanto que para mnosotros no lo son.

"46.’ Por lo-comfin se entiende que hay magia cuandoe sé trata de ianipular lo
sagrado, con un caracter de dominio utilitario; en cambio, hay religién cuando
se trata de expresar una ‘siplica a Dios, una peticién, en actitud de adoracién. La
teligién. adquiere su mis periecto nivel (como se observard}, en el surglmlento
de la fe. :

47, Puede sér dificil este discermimiento, y el agente pastoral no debe tachar
con . facilidad de ma,gmo o supersticioso el comportamiento religioso popular. Su
tarea le exige la mdxima delicadeza y prudencia.
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48. Religién del pueblo v situacién socio-pelitica

Como en otros aspectos, también en éste la religién del pueblo ofrece ambi-
gliedades. Estas suponen aspectos positivos y negativos. Los positivos parecen ser
enire otros:

49. 1. La religién popular detecta verdaderos problemas del pueblo, sus an-
gustias y esperanzas, su ansia de irabajo, de seguridad, de perdén y de todos Ios
aspectos de una vida realmente homana. .

50, 2.'Expresa una verdadera iraternidad entre los hombires ¥ es catalizadora
de esperanzas, aunque pueda tomar formas mesidnicas y ain milenaristas.

51. 3. La religién popular contribuye a expresar la identidad del pueblo, pues
este la ha asumido como parte esencial de su propia coltura.

52. 4. Finalmente, la religién ayuda a movilizar a la gente en sa progress per-
sonal ¥y de grupo. La historia latinoamericana ha sido testigo de no pocas reivin.
dicaciones, que se han hecho en nombre de la religién popular.

_ La religién del pueblo parvece tener también aspectos negatwos, COmo Ppor
ejemplo:

53. 1. Ciertas formas religivsas populares tienen un transfondo fatalista o se
limitan a transferir al “més alla” Ios- prob]emas que le agobian cada dia, descar-
gando su propm responsabilidad. -

54. 2. Ademds, hay el peligro de que ciertas formas religiosas populares sean
instrumentalizadas parz legitimacién de sitnaciones de injusticia o que algunos
grupos de poder traten de manipularlas en provecho propie. Existe el riesgo de
otras formas de manipulacién politica de diverse sigmo, que nutren procesos de
“ideologizacién”. Sin embargo mucha.s veces el pueblo sabe discernir en este punio
con gran astucia y lucidez.

55. Religion del pueblo y cultura

La religién del pueblo funciona como sistema cultura. Este sistema supone una
experiencia histérica, que ha sido descrita ya en sus grandes rasges, se transmite
por el proceso de socializacién, donde los principales sacramentos cristianos y cier-
tas formas de piedad son parte del modo de ser del hombre latinoamericane; y
finalmente tiene lz capacidad de recrear nuevas formas religiosas, ante las circuns-

" tancias gue cambian. '

56. Ademis, el sistema religioso popular, a pesar de ciertos rasgos ritualistas
v que a muchos pueden parecer de escaso valor implica una ligazén vivida con el
sentido hondo de la existencia en donde se proporciona respuesta a las preguntas
hisicas del hombre: de dénde viene y. a dénde va? En su fe el pueblo sabe que
todo estd goberuado por la Providencia de Dios.

57. Por eso la religion sigue siendo un ingrediente esencial del mumdo latino-
americano ¥ no puede entenderse al hombre de nuestro continente, si se prescinde
de tal dimensién. :
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58. Religién popular y secularizacion

También este criterio puede resuliar ambigilio, sobre tode por los distintos
significados del término secularizacién. Con un sentido admisible, puede hablarse
de una secularizacién que nacida de uns mayor comprensién de la autonomnia
de lo humano v que es deseable, con tal de que mo niegue la apertura del hombre
a lo trascencdente y se convierta en un secularismo.

59, Algunos, influidos por lo que estd ccurriemdo en ciertas regiones cristianas
del viejo mundo, piensan que las formas religiosas populares de América Latina
van a desaparecer. Esto cs hipdtesis prospectiva muy discutible. Si en ciertos sec-
tores medios y altos se ha dade un determinado secularismo, que es ya una variante
atea, como consecucncia de nuna absolutizacidn de las ciencias naturales o del influjo
de algunos medios de comunicacidn social, en definitiva no se puede matar una
dimension especificamente humana como es la religiosa. Y puede percibirse ya la
crisis de muchas teorias de Ia secularizacidn, que han revelado su fragilidad. Una
evangelizacién profunda es la mejor defensa contra 1a invasion del secnlarismo.

60. Religion del pueblo v seniido de pertenencia a la Iglesiz

Aunque se ha afirmado que la matriz cultural det pueblo latingamericano es
fundamentalmente catolica, eso no quiere decir que en todas las naciones y pueblos
del continente se tenga ¢l mismo sentide de pertenencia a la Iglesia.

61. Tal sentido de pertenencia variz er la misma vida de un individue por
muichas circunstancias. Debemos tever en cuenta que en la Iglesia siempre habri
distintos niveles de sentido de pertenencia ¥ que es un riesgo convertir la Iglesia
en una minoriz de “puros”, aunque se den justificaciones aparentemente teol6gicas
como las del “iltimo resto de Israel’. En esto se incurre cuando se opone la reli-
gion de las “é&lites” y religién popular, optando por la primera em contra o en
desmedro de esta.

62. Por eso hay.que cuestionar también la facil division enire “catélicos de
religiosidad popular” y “catdlicos comprometides”, pues como minimo, en relaciton
a la asumcién del mensaje total de Cristo, debe recorocerse que en todos crece el
trigo y la cizafa.

IV. Criterios Teolégicos

63. Religiosidad en su perspective Trinitaric v Cristolégica

Procederemos a reflexionar desde el dislogo entre la Palabra de Dios leida en
la Iglesia y las ciencias humanas. Nuesira reflexién versa tanto sobre qué sea reli-
giosidad, como sobre su calificativo popular.

64. Religiosidad, religién, ejercicio de la religién, son términos que muchas
veces se identifican y se usan por igual. Aqui los tomaremos en esta forma identi-
ficados, v usaremos asi el término religiosidad.

65. Entendemos por religiosidad, la actitud gue el hombre tiene de reconccer a
Dios al reconocer sus propios limites. Esta posibilidad le proviene al hombre por
una inclinacién a Dios que Dios mismo le ha dade. Gracias a esta inclinacién del
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hombre reconoce a Dios y reconoce también su propio limite, su propia necesidad
que es colmada por Dios. Asi Dios mismo mueve al hombre a que lo busque, v el
hombre se abre a Dios. Hay en esto una fundamental denzidad ontolégica que cou-
trasta abiertamente con la posicion de quienes estiman que el hombre recurre inttil
y artificialmente a un Dios, sin contenido real, para tapar su impotencia.

66. Entonces Dios se presenta al hombre como plenitud desbordanie ¥ el hom-
bre expresa este encuentro como norma de comportamiento, como formulacién
docirinal y eomo rito.

67. La actitud religiosa espontinea del hombre es la base de la religiosidad,
y cuando. se reflexiona sobre esta acntud se da lugar & lo que se conoce como una
determinada religién.

68. La accién de Dios llega en la historia hasta una automanifestacién revelada
y entonces la respuesta religiosa del hombre constituye una respuesta de fe.

69. La religiosidad es susceptible de perversién. Esto sucede cuando se ofrece
como Dios lo que no es Dios. La perversién de la religiosidad consiste en que el
hombre se ofrece asi mismo como Dios: guiere ir mis alli de su propiz realidad
sin trascenderla. Ofrece como respuesta a su limite su propio limite. Esta perver-
sién se Hama idolairia, y sus expresiones son la magia, el fatalismo y la opresifn,
gue son formas de inmanentismo.

70. La magia consiste en el intento de dominar la naturaleza pretendiendo usar
a Dios como objeto: como una cosa. Es un intento de instrymentalizar lo divine
con la ilusién de dominar las fuerzas hostiles de la naturaleza.

71. El fatalismo consiste en que el hombre se destituye de su libertad fremte
a un supuesto dios que lo torma engranaje mecdnico del universo.

72. La opresion consiste en que ¢l hombre se erige en absoluto y exige que
los demds le ofrezcan su propia vida. El opresor se aprovecha de la ignorancia,
el temor, la debilidad, etc., de aquellos a quienes oprime. Dispone de los hombres
para si mismo. '

73. En resumen: en la magia el hombre iutenta oprimir a dies; en el fatalismo,
el hombre es oprimide por dios; en la opresion, el hombre “hecho dios”, oprime
a los demais,

74, La religiosidad perversa es un hecho en la historia. Este pecado de per-
versién, al que llamaremos “pecado religioso”, sélo puede ser redimido per Cristo
Redentor. Quien de hecho lo redime. En El nos encentramos con la redencién
de la religiosidad.

75. El Verho de Dios redime la religiosidad cuando con su Encaranacién y
mediante su accién pascual nos introduce a la verdadera adoracién y alabanza del
Padre, nuestro Padre, por el amor unificador del Espiritu Santo. Asi Dios hace
la verdadera religiosidad del hombre, al hacer al hombre pueblo de Dios. Esto
es, al incorporar al hombre a su muerte y resurreccién y desde alli, al darle la
capacidad de ser hijo de nuestro Padre Dios y facilitarle asi realmente a ir méas
alla de si mismo, en la fe gue abre a una novedad de vida: Ia de Dios en nosotros.
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76. Entonces la actitud del hombre se vuelve cristianamente religiosa, y su
expresion significard un comportamiento y una expresién doctrinal y culiural
encaminada contra el pecado religioso, contra toda idolatria. Destructora asf de la
magia, del fatalismo y de la opresidn. El cristiano hace vitalmente la confesion de
fe: “Jesiis es Sefior” (I Cor. 12,3}, reconociéndole como el tinico Seflor, mediador

y Salvador.

77. Esta actitud religiosa cristiana es destructora de la magia, pues esta reli-
giosidad debera partir de unr hombre que en Cristo se ha constituido en el primo-
génito del Universo, Sefior del Cosmos. Destructora del fatalismo, porque ha sido
celmado del amor del Espiritu que Libera de toda esclavitud y engendra la libertad
del ¢ue desde Cristo hace la Verdad. Destructora de la opresién porque significa
que el cristiano comtribuya a la redencién desde Criste- Pascual, de todos sus
hermanos; esto es, ser constituido desde su propia base de existencia cnstlana,
Yiberador de toda opresifn.

78. En Cristo encontramos el vértice de todas las experiencias religiosas. Las
semillas del Verbo en El llegan a su explicitacién, florecen y purifican tedo lo
que por purificar se encuentre. Asi deberd ser la religiosidad cristiana, cispide de
todas las religiosidades y purificacién de las mismas.

79. Sin embargo, esia redencidon de la religiosidad en el cristiano concreto, Do
da una practica religiosa totalmente liberada. Nos da una religiosidad liberada en
la esperanza. Su proyeccién es escatolégica. Esto nos aporta un adecuado realismo
y evita caer en utopias.

80. Toda la redencién en nosotros es un proceso, ¥ asi es la redencién de la
religiosidad. Muestra religiosidad estd en proceso de redencién, esio es, en Proceso
de dejar de ser magica, fatalista y opresiva. Entremezclada con el pecado, ird poco
a poco purificindose.

81. Los criterios para saber de su autenticidad se desprenderdn de su empefio
¥ paunlatina realizacién de acabar con la magia, €l fatalismo v la opresidn.

82. Serd auténiica nuesira religiosidad popular, en tanto que en ella, al en-
contrarse el hombre con Dies, nuestro Padre, quede favorscide el dominio efective
de! munde en la colaboracién con el Creador (contra la magia); se realice la
libertad humana, {contra e} fatalismo); y se efectie el compromiso en el servicio
de los hermanos {contra la opresién). :

V. Principios Teologicos-Pastorales

83. Intentamos a comtinnacién prolongar con un sentide pastoral, un comjunio
de enunciados teologicos. Constituyen los criterios requeridos para discernir, sea
la religiosidad de América Latina, tal como se presenta histéricamenie, sea 1z con.
veniente accién pastoral que, al respecto, habran de decidir los Pasiores de la

Iglesia.

84. En una primera instancia recabamos dichos c¢riterios de las fuentes cldsicas
de la teologia: La Sagrada Escritura, leida eis la Tradicién de la Iglesia; las fuen-
tes patristicas; la practica del pueblo cristiano que pone de manifiesto su *sentido
de la fe” v el magisterio de la Iglesia, que interpreta v discierne. En segundo lugar
iratamos de ampliar ¥ organizar el conjunto de los oriterios principales. -
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85. La Revelucidrn ¥ la Tradicidn

" La magifestacion de Dios en el Antiguo Testamento, parte esencial de la Iglesia
cristiana, aconiece en un Ambito profundamente religioso: el del Medio Oriente
. antiguo. El Pucblo de Ysracl, a partir de su propia y distinta concepeidn de un Dios
tniceo, trascendente, comprometido con la bistoria de su pueblo en orden a la sal-
vacién definitiva, se comporta frente a las religiones de su contexto cotidiano re-
chazando Jo que es incompatible, asumiendo y puorificando lo que de positivo ¥
valido encuentra en ellas. En todo este complejo proceso de religién del Antiguo
Testamento mantiene su propia identidad, afirméndola v ennquemendola con ele.
mentos que toma de las otras religiones.

86. Pod_emos decir que el criterio de Israel para rechazar o asumir los ele-
mentos de las religiones de su medio histdrico es la preservacién y el desarrollo
de st identidad.

87. En el Nnevo Testamento hay una novedad absoluta: la persona de Jesis,
Dios y hombre, en quien se realiza auticipadamente el Reino de Dios. En la rea-
lidad de esa Persona, su Vida, su Muerie y Resurreccidn, el Antigno Testamento es
8 la vez cumplido ¥ superado.

88. Esio explica la libertad del Nuevo Testamento ante la herencia judia, en
lo que ella tiene de transtioric ¥ culturalmente. También por esa razon el Nuevo
Testamento rechaza, en virtud de su propia identidad, a teda forma de idolatria
(como €l culto al César} y sincretismo (como la gnosis) ¥ a la par su apertura
hacia lo tque en el paganismo y particularmente en las filosoffas paganas, es valioso
y ttil para ayudar a la expresion y a la viveneia del Misterio cristianc.

89. Es preciso tener presente que si bien Pablo afirma (Rom. 1,18 ss) que los
paganos “aprisionan la verdad en la injusticia” y por eso degeneraron en sus cos-
tumbres, y estin bajo la ira de Dios, también {en la presentaciér de Lucas} no
vacila en descubrir entre ellos la presencia del Dios escondide y en usar, en su
discurso del Areépago (Hech vr. 22 =s), el vocabularie filosdfico que hace inte-
ligible el mensaje cristiano a su auditorio pagano.

90. La Iglesia tiene conciencia, desde el principio, del lugar #nico de Jesu-
cristo Resucitado, ¥ por consiguiente, del! amor de Dios Padre v de la presencia -
del Espiritn, es decir, del Misterio Trinitario. Es consciente también de la univer-
galidad de su wisién, no limitada a ningin pueblo; por eso afirma que Cristo
“murié por todos™ (2 Cor. 5,14) ¥ que ella se “debe a todes” {Rom. 1,14; Ver 1
Cor, 9,19-23). Afirma su necesaria continnidad, lo cual se expresa por el Ministerio
de los Apdstoles y la comunién en la confesién de una misma fe v en la celebra-
cién de un solo Bautismo y una misma Encaristia. A ejemplo del Sefior, se propone
reunir de todas las naciones un pneblo para Dios, {sentido biblico profundo del
“Pueblo de Dios™), que a la vez se encarne en la realidad de las culturas, pero
las supere en la unidad del Cuerpo de Cristo.

91. La Iglesia Patristica, en connnmdad con el Nuevo Testamento, si bien
sentia Ia necesidad de traducir la fe en los comcepios filoséficos de su tiempo,
siempre rechazd sea la tentacién de la salvacidn por ¢l mero conocimiento {gnosti-
cismo), sea la de reducir la comunidad al grupo de los “puros™ (montanisme).

93. De esta manera, se distingue, ya desde el primer momento, por la afirma-
cién de una catolicidad extendida a todos los pueblos y culturas y a todas las
categorias de hombres. ’
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93. Ademss, la preocupacién de caridad por los mds sencillos, 1a lleva a reco-
nocer e incorporar en su tesoro tradicional tambiér lo que en éstos la vivencia de
la fe aporta a la expresién catflica, sin dejar de corregir oportunamente lo que se
presenta como abuso y desviacién.

94. La historia de la Iglesia manifiesta cque los ataques injustos contra la
piedad popular son interpretados como agresiones a la propia identidad catdlica.

95. Asi, ya en ¢l Concilioc de Efeso (431} se define la Maternidad divina de
Maria (Ds 251), v en el II Concilio de Niceo {787} se define solemnemente el
valor del culto a las imégenes v por ahi el sentido de la veneracidn de los Santos
(Ds 600 ss}. De la misma manera, en el Concilic de Trento (Sesién VII y signien-
tes) se definen, como propias de la tradicién catélica auténtica, la prictica sacra.
mental {Ds 1613}, el use de los sacramentales (Ds 1757), v se aprueba nueva-
mente el culto ¥ la veneracién de 1os Santos, sus imégenes v religuias {Ds 1821 ss.).
No obstante el mismo Concilio reconoce que en esto'se pueden haber deslizado
abusos y exhorta a que sean debidamente corregidos, a fln de ewt&r todo peligre
de equivocacion ¥y ervor. : :

96. El II Concilio Vaticano, por su parte, recuerda la importancia del sentido
de Ia fe con que el Espiritu Santo “mueve vy sostiene” al Pueble de Dios, los
carismas con que lo anmima (Ver LG, 12), el papel que los Santos y los difuntos
ocupan en la comunién eclesial (Ver LG, 50.51) y, en un capitulo especial, el
Iugar msustltufble de la Vlrgeu Marla en Ia Tglesw. (Ver ‘LG, VII).

97. Ademads, en la Constitucién sobre la Reforma de la Liturgia recomienda
“los ejercicios piadosos del pueblo cristiano” y “las prdeticas religiosas de les
Iglesias particulares™, siempre que sean conformes al espmtu de la misma Cons-
titucmn (Ver SC 13] : : - : -

98 Hay una interaccién constante entre la fe y la practica del pueb]o cris-
tiane y las expresiones del Magisterio de la Iglesia. Esto se percibe netamente
en la valoracién decisiva que el Magisterio Infalible ha hecho de la fe del pueblo
de Dios en las dos definiciones recientes de la Inmaculada Concepcién y 13 Asun-
cion de Nuesira Sefiora.

99. Finalmente a rafz de los aportes del Simodo de los Obispos de 1974, el
Santo Padre ha formulado en la Exhortacién Apostélica “Evangelli Nuntiandi”
simuitidneamente los valores de la piedad popular, sus limites, sus posibles defor-
maciones, sus contenidos profundos y su necesidad de purificacién (N® 48).

VL La Iglesia en el Pucblo

100. La redencion de la rellglon, operada “de uma vez por todas” (Hebr. 7,27)
en Cristo, se verifica concreta y particlarmente en la vida de los hombres 7 en
la historia de los pueblos, mediante la conversién a la fe cristiana, profesada en el
bautismo, por el cual entran a formar parte del Pueblo de Idos, que es la Iglesia.

101. La Iglesia, los pueblos v el pueblo

Entendemos por “pueblo”, ante todo, un con]unto de hombres umdoa pm: una
comumdad de cultura, historia’y destino. : -
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102. De un modo particular, aunque no mecesariamente exclusivo, designamos
aqui con los comceptos de “pueble” v “popular” a los sectores més oprimidos y
pobres de la sociedad. En esta lines de significacién dichos conceptos pueden de
signar preferentemente a los que Pablo VI califica (Evangelii Nuntiandi, 48) de
“pobres ¥ sencillos™, en la linea de Mateo XI, 25.26.

103. La “vnidad catflica” constituye una dimensién esencial del ser de la
Iglesia, comunidad de fe, ovgénica y jerdrquica, a la que estdn convocados todos.
La Iglesia es la herencia de tedes los pueblos y de todos los hombres. Todos los
pueblos y cultira de 1a tierra y todas las categorias de hombres estén llamados a
hacer parte de ella. Es, precisamente una Iglesia, no ura secia.

104. Continuande por consiguiente a Cristo, la Iglesia estd llamada a encar-
narse en todo lo auténticamente humano. El principio de la Encarnacién de la
Iglesia en todos los pueblos de la tierra y en todas las categorfas de hombres, es
el criterio basico que subyace a la reflexiton que hacemos en esta parte.

105. Por “encarnacién” entendemos aquella relacion de la Iglesia con los
pueblos ¥ con los hombres por la cual asume lo que en ellos hay de vilido (las
semillas del Verbo, los gérmenes de virtud), punfma destruye lo negativo, ¥
eleva cuanto hay de valioso. . 4

106. A la maturaleza “una y catélica” de la Iglesia corresponde su propia mi-
sion, qoe es fundamentalmente una sola —evangelizar— y que es universal. La Igle-
sia es “para todos”; por ello tiene gue evangelizar a todoes Jos pueblos v hombres.

107, Para poder estar abierta a todos y alcemzar con su misidn a todes, la
Iglesia ha de encdarnarse en la cultura de los pueblos. Son integrantes de la cultura
“los critexios de jumicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas
de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida” del hombre (Pablo
VI, EN. N? 19}.

108, La Iglesia ha de evangelizar, por consiguienie, a las culturas insistiendo
en aquello: “Lo. que imporia es evangelizar —no de una manera decorativa, como
un barniz superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas
rafces— la cultura v las culturas del hombre” (E.N. N¥ 20).

109. La Iglesin v lo Religion deI'Pueblo

La dimensién religiosa es el corazén de toda cultura. La Iglesia ha de encar-
nar, pues, su fe en la religion del! pueblo.

110. Esta afirmacién implica el rechazo de la tesis secularista sobre la incom-
patibilidad radical entre fe y religion, Sin duda fe y religién se distinguen; esta
distincidén, sin embargo, no ha de ser erigida en una contradiccién (ue las man-
tenga necesariamente separadas. Asi como las religiosas necesitan de Cristo y de
la fe cristiana, para ser redimidas, asi la fe cristiana requiere de la religién como
punto inmediato de insercidn y modo cOémo poder exprezarse humanamente.

111. El pueblo concentra y expresa sus vivencias religiosas v culturales, en un

conjunto simbélico. Este sistema simbélico, implica por cierte una visibn y repre-
sentacidn intelectual de la realidad en que ese pueblo se siente inmerse, pere no
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es un mero conjunto de concepiualizaciones objetivas de esa realidad, sino la ex-
presién de una conciencia y deseo de participacién en el misterio del ser v de la
vida. A través de sus simbolos, que no son simplemente representados sino ademds
puestos en accién (traducidos en ritos, fiestas, costumbres) un pueblo encuenira
su puesto espititual en el dmbite de un munde y de lo dwmo

112. Es 2 este ndcleo cultural-religioso de un pueblo donde ha de llegar la
evangelizacién de la Tglesia, v donde ha de implantar la fe.

113. Esta simbélica religiosa es formada a partir de las imigenes cosmolégicas
que brinda la naturaleza, el cosmos y las mismas relaciones humanas. Interviene,
pues, una mediacién poética, es decir, una trasposiciin aneldgica enire la imagen
que una cultura tiene de la naturaleza y la representacidn religiosa que le brinda
esa imagen del mundo, como ocurre con los elementos naturales en los Sacra-
mentos. No hay religién, sin poesia o, en general, sin mediacién artistica.

114. Esto nos permite sefialar uno de los puntos de crisis de la actual religio-
sidad. Cambia la imagen cientifico-téenica del mundo, pero se carece de una sufi-
ciente mediacién poélica entre esa imagen cientifica y la religion. Lo cual da pie
a un proceso de secularizacién de eliminacién de Io religioso, que algunos han
calificade de “heche 1rrever51ble

115. Pensamos sin embarﬂo que el advenimiento de las menmas modernas de
la naturaleza no determinan un proceso irreversiblemente “ to20”. Aun la mo-
derna comprension cientifico-técnica de la naturaleza sigue - brindando. potencial-
mente una imagen del munde gque puede ser retraducida en simbolos religiosos.
Pero, para que no quede en su estado meramente potencial, ha de ser actualizade
por una debida mediacién poética popular. Lo que exige, por parte de la Iglesia,
la mayor atencién y promocién de Ias artes y los artistas populares.

116. E!l contenide de lz fe cnszmna ¥y la representrzcwn ¥ practwa religiosa
cultural

Lz concreta y peculiar religiosidad de un pueblo ha de ser discernida desde
fa fe, esto es desde los concretos contenidos de la fe gue profesamos Indlcamoa
a continuacién algunos, que nos parecen mds importanies.

117. La ;*epresen.tacién del objeto de fe ¥ de culto religiose

Es de primera importaneia discernir la relacién del sujeto religiose, el hombre,
con aquellas realidades que constituyen el objeto de su creencia y eulto,

118. a} La represemtacién de Dios. La representacién basica de las religiones
es la de Dios como “poder”, apta, de si-para la concepcidn de un supremo Ser
Creador, conservador y providente. La fe cristiana, introduce, como motive original
de su representacién de Dios, la afirmacién del poder del Padre que se manifiesta
y salva por Jesucristo en el Espiritu, y ese poder demuestra ser un peculiar y mis-
terioso amor, misericordia, sabiduria y justicia (I Cor. 2,7). Este motive funda-
mental de la fe cristiana constituye un criterio importante para discernir el cardcter
cristiano .o no de una religiosidad concreta.

115. b) La religién cristiana implica la fe en Cristo, quien ocupa sin duda el
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papel decisivo en el proceso de la relacién del hombre com Dios. Por lo tanto, lo
que s& ha dado en llamar el “cristocentrismo™ es un. criterio de discernimiente de
la religiosidad. No obstante no ha de entenderse el “cristocentrismo” come una su-
presién del Padre v una afirmacién de un Cristo aislade y solitario.

120. En definitiva la fe cristiana consiste en la religiéon del Padre (la glorifi-
cacion del Padre) que, en Cristo hecho carne e historia desde el seno de Maria
¥ por la accién del Espiritu nes ha transformado em su familia de hijos suygs.

121. ¢} Maria. La piedad catdlica se especifica por la devocién a Maria en
razén de que en Ella se reasumen las conexiones con la Trinidad, la Redenclon, Ia
Iglesia y la historia.

122. d) Los Santos. Ellos como modelos e intercesores manifiestan la vitalidad
v la eficacia de la Pascua y la elevacién admirable que Dios hace del ser y el
actuar humanos. Tante es asi que la historia toda del hombre, alin a través de
uiopias secularizadas, apunia hacia la plenitnd de la comunién de los Santos que
es ¢l cumplimients del Reino de Dms :

123. La conciencia de pertenencia a la éonmm‘dqd eclesial

La pertenencia-a la Iglesia, comunidad de salvacién, es objeto de nuestra fe
cristiana. Como se ha diche con frecuencia, habrd que tener ep cuenta, en ¢l mo-
menio de discernir, que hay diversos grados, no solamente de Teal pertenencia, sino
también en la conciencia de pertenencia a la Iglesia; y ademas, que esta conciencia
de pertenencia no puede ser medida exclusivamente »i ante tode por la -mayor o
menor capacidad de conceptualizer 1a propia pertenencia a la Iglesia, sinp de sen-
tirse participar, simhélica y afectivamente, en ella. El seniimiento de pertenencia a
la Iglesia se particulariza, nos parece en tres formas:

124. a) En el efecto de iraternidad y solidaridad con los fieles, ¥ en general,
con los hombres, que peregrinan alin por este mundo. Es la “ética de fraternidad”.

125. b) La Iglesia es la comunién de los santes. El Vaticano II ha insistide
en la afirmacién qgue Ia Iglesia peregrina estd en profunda conexién con los hiena-
venturados que ya gozan de la presencia de Dios en el cielo y con aguellos que,
ausentes de este mundo, se purifican aun. Por consiguienie el sentimiento de co-
munidn con los santos (communicantes et memoriam venerantes} y el recuerdo pia-
doso de los difuntos es un criterio para discernir la conciencia de participacién de
los fieles en la Iglesia.

126. ¢} Una tercera forma de discernimrento la hallamos en la conciencid que
se tenga en los actos de parHcipacion de los sacramentos de la Iglesia. Aqui tienen
un lugar preponderante ¢l Bautismo y la Eucaristia.

127. d} Otro criterio estrechamente vinculade a.los anteriores y vertebral, es
fmalmente, el sentimiento de pertenencia a la Institucidn de Ia Iglesia, gobemada
por el Sumo Pontifice y los Oblspos.

'128. Fe y expresién re.c!igiosa culturel =

El culto religioso se constituye a pariir de dos movimientos, ascensorial uno,
de “dar™ a Dios, v otro sacramental, por el que el hombre participa o recibe de Dios.
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129, En el nivel de la interioridad religiosa estos dos momentos equivalen a
la devocién o entrega que el hombre hace de si mismmo a Dies (adoracién, alabanza)
¥ en la conciencia de la propia necesidad de recibir de EL

130. Este doble movimiento se expresa a itravés de mltiples formas exteriores
de culto: la ofrenda, la promesa ¥ lo que es el centro del movimiento ascensional,
el sacrificio: por otra parte, la oracién de peticién, la invocacién, los sacramentales
y sacramentos (en sus diferentes formas de purificacidn, consagracién). Es normal
que amhos movimientos s¢ conceniren simuliineamente en una misma accién cultual,

131. La fe cristiana, como asi mismo la esperanza y la caridad se expresan y
actualizan encarnindese en dichas formas rituales, y otorgindoles su propio con-
tenido especifico: la fe en Dios que salva en Cristo, la esperanza en el advenimiento
final de Cristo y en la resurreccién, y la especifica dimension de la caridad cristiana
hacia Dios y el préjimo. '

132. Por cierto, (ue quienes tienen auténtica fe cristiana, pueden pecar en el
uso que hacen de dichas formas de expresiém cultual, aun cuande no siempre su
mal wso implica una pérdida de la fe. Por otra parte hay gue juzgar del pecado
que se comete en el mal uso de las formas religiosas culturales conforme al criterio
flexible de la moral catélica gue reconoce diversos grados en la gravedad de los
-pecados.

133. Puede el hombre pecar por excederse o desviarse en el empleo de esas
formas religiosas de calto, ‘como por ejemplo cuando las usa para dar culto a
quien no es Dios, sinn simple creatura (idolatria), o bien en la adivinacién y
observancia de cardcter supersticioso. Pero también puede el hombie pecar siende
irreligioso e irreverente con Dios o con aquellas realidades que tienen una espe-
cifica relacién simbélica o mediadora con respecto a Dios; asi por ejemplo, en las
formas del atefsmo y también, fuera de un horizenie ateo, acciones como Ia “ten-
tacién” de Dios, el perjurio, el sacrilegio o la simonfa.

134. En relacidn con éste 1limo, aun cuando ciertos procedimienios no con
figaren un pecado de simonia, serd oportuno revisar el uso que se hace del dinero
o donaciones que el pusblo en general v particularmente las genies mdés sencillas
depositan con espiritu religioso en las Iglesias v santuarios.

135, Fe, culto v ética de fraternidad

El valor especifico del acto de culio se sitda en la dimensién de la relacién
del hombre con Dios. De allf que los actos rituales del culto presentan un cardcter
fundamental de gratuidad: en si mismos, son actos que no tienen otra utilidad que
la de rendir un culto a Dios. No pierden por comsiguiente su valor, aun cuande no
posean o no manifiestan un valor objetivo inmediato de atilidad secular o temporal.

136. Pero seria una vision irreal y parcializadora de la relacion religiosa con
Dios, adn la meramente natural, v mucho més de la fe cristiana que se expresa
cultualmente, el aislar la relacién vertical del hombre a Dios de toda relacién
-horizontal a los hombres, al propio pueblo y familia, al circulo de hombres mas.
cercancs, ¥, en una fendencia mas universal, al conjunto de hombres aiin descono-
eidos con quienes estamos de algiin modo relacionados.
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137. Asi como la ética cristiana del amor a Dios sobre todas las cosas no puede
separarse y aislarse del amor al prdjime como a uno mismo, asi tampoco la rela.
cién a Dios, expresada en el culto, de la relacidn al préjime.

. 138, La misma Escritura pone en relacién el culto sacrificial de Israel con la
atencién al huérfano y al desvalido, extendiendo el lenguaje cultual para significar
estos otros actos éticos de amor y misericordia con nuestros semejantes (ef. ls. 58,
6-7). Lo mismo acontece en el Nuevo Testamento, donde el lenguaje religiose-
cubtual de lz comunidad eristiana, sin dejar de significar o incorporar un conjunto
de actos rituales, significa también acciones rituales de cardcter ético hacia nues-
tros hermanos. (Ep. de Santiago). También en la practica de la Iglesia cristiana,
ya desde antiguo, el servicio a! altar y las ofrendas que en &l se depositan estin
en relacién con el servicio a los hermanos y la atencién a los pobres.

139. En una época histérica, como la nuesira, en que la prictica del culto adn
cristiano, ha sido desvalorizada bajo el juicio negativo de tratarse de una forma
de alienacién del hombre con respecto a la responsabilidad por los hermanos y por
la construcciém de una historia secular mds justa y humana, serd mds necesario
que nunca no dejar debilitarse v obscurecerse este aspecto tan denso de la tradicién

cristiana.

140. Si, en base al conjunio de criterios que venimos mencionande, echamos
una mirada sobre Awmérica Latina, pensamos que la evangelizacién histérica de este
continente ha Iegado a las raices de Ia cultura de sus pueblos.

14}, Creemos pues que, en linea general, estos pueblos son substencialnente
cristignos, por cierto, teniendo en cuenta la imperfeccién y pecado que hay en ellos
v en su misma religiosidad, imperfeccion y pecado, por otra parte, gque no estin
ausenies de ningdn pueblo y de ningin sector social. A través de su religiosidad
estos pueblos expresan una fe auténticamente cristiana y catélica.

142. &8} No sblo, por consiguiente, podemos descubrir en esa religiosidad “Se.
millas del Verho”, en el. sentido de kienes y valores de cardcter religioso mera-
. mente natural, sino también elementos orgéinicos de un verdadero cristianismo, que
es en un coniinente evangelizado lo primordial, para profundizar en la “memoria
cristiana del Pueblo”.

143. Esto no significa desconocer la existencia de minorias religiosas no catd-
licas y mo cristianas, a las que hemos de reconocer fraternalmente y asumir solida-
rizmente.

144, b) Lo efirmacidn de la auiéntica fe crisiiana, aungue en muchos casos
imperfecta o no suficientemente instrnida catequéticamente, nos parece el presu-
puesto fundamental para tods elaboracién de un programa de acecién pastoral. La
Iglesia esta ante la tarea de asumir cada vez con més intensidad, a un pueblo que,
en st religiosidad, es cristiano y eclesial. A partir de este supnesto habri que
delinear méds concretamente en ¢ué consistivin las tareas de acoger y escuchar a
dicho pueblo cristiano, de moverlo a la purificacién, con decisién ¥ misericordis, -
v de dinamizazlo, en su misma religiosidad, de conformidad a las crisis, cambios y
exigencias histdricas del momento.
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VII. Sugerencius Pastorales
45, Actitud general:

La variada y rica realidad de la religiosidad y piedad popular en nuestro con-
tinente exige de los agentes pastorales una actitud inteligente y dbierta que les
permita congocer, comprender y amar tales formas de expresion religiosz y, me-
diante una paciente y sabia pedagogia, se las asuma, comparta v desde ellas se
continile un vigoroso esfuerzo evangelizador.

146. Esto exige tener un gran respeto y aprecio por la eultura popular, que
si bien es distinmta a otras formas culturales ello no justifica que sea considerada
como inferior v menos vilida.

147, Espirity de catolicidad:

La actitud hacia la religiosidad popular no debe entenderse como un servicio
hacia un secior de la Iglesia ~——aunque se privilegie a los mds pobres, pecadores y
alejados— sino come un espiritu de renovada catolicidad capaz de configurar e
impregnar la totalidad de la pastoral.

148. Esto lleva a revisar el lenguaje, las estructuras y los medios de la Iglesia
para que los mismos tengan tal coherencia y plenitud evangélica de modo que toda
la accién pastoral sea de por si un gesto tra.nsparente que pueda ser ficilmente
comprendido por el puehlo. .

149. Presencic evangelizadore institucional:

A esta luz se hace imprescindible revalorizar la presencia institucional de la
Iglesia en todos los 4mbitos ¥ especialmente en los sectores més pobres v dolientes.
La realidad de la religiosidad popular podrd ser més ficilmente asumida ¥ per-
feccionada evangélicamente, no silo mediante el trabajo pastoral en las fiestas,
misiones populares y santuarios sino también en los hospitales, asilos, circeles,
barriadas y zonas nuevas o marginales, .

150. Los agentes pastorales y las ‘élites del laicado catdlico tienen la oportuni-
dad de llevar adelante upa renovada presencia evangelizadora de Iglesia a todos
esios sectores, esforzdndose por comprender que las expresiones de religiosidad
popular son el aspecto mas importante de la cultura popular. La aceptacidn de esta
realidad permititd una accién mis fecunda en orden a la extensién del Reino de
Dios.

151, Ministerios v Vida Religiosa:

La opcién global por la religiosidad popular como camine evangelizador nece.
sita de la accién eficaz de los ministros, tanto jerarquicos como laicales, que visua-
lizan la presencia de Cristo Cabeza y Sefior de la Iglesia en medio de las dife.
rentes comunidades presididas y servidas por ellos.

152. Esta presencia de los ministros cercanos a la vida de su pueblo, la cual
incluye también experiencias religiosas cultuales ligadas a lo cotidiano, serd una
garantia de integracién entre los diferentes aspectos de la accién pastoral con
miras a una verdadera construccién de la Iglesia.
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153. Iguelmente es imprescindible 1a. tarea de los religiosos y religiosas, que
deben infundir a lIas comunidades donde trabajan, la nota de profundidad radical-
mente evangélica que impide la polarizacién exclusiva hacia lo cultual o hacerlo
exclusivamente temporal.

154, Familia:

La familia —primera forma de vida eclesial— esta llamada a una insustituible
misién come educadora del sentimiento religioso v de la fe de sus hijos, en cone-
xién con toda la tarea evangelizadera y promotora de un iipo de hombre y sociedad
nuevos.

155. Se hace neceserio facilitar a las familias los estimulos necesarios para que
pueden cumplir con si mision evangelizadora -—oracién, cuolto, seolidaridad, testi-
monio y preparacién de sus hijos para los Sacramentos— tanio en su propio seno
como en el vecindario y el trabajo.

156, Juventud :

Un nimero considerable de los habitantes de nuestro continente son jévenes.
A ellos es necesario ofrecerles un horizonte lo més completo posible de la totalidad
de Ia doctrina de ia Iglesia. Fomentando sus ideales conforme a los valores evan-
gélicos se les ayudard a compartir sus propios valores con los que surgen de la
rehgwazdad populer en una actitud misionera y de servicio que excluya posturas
“ideoldgicas™ y acntudeq impacientes o violentas.

157. Este nuevo clima pastoral permilird comtagiar a los jovenes de noestros
pueblos la comprensién de las ricas posibilidades de realizacién cristiana gue brin-
da la total consagracién al servicio del Evangelio a través de Ia vida sacerdotal
v la consagracién teligiosa en el servicio silencioso y heroico del pueblo bautizado.

158. Asgimismo se les animaré a formar familias nueves en las gue la mistica
del servicic a Dios v al pueblo fie]l les ayude & superar todo egoismo v les permita
llevar con alegria las cruces cotidianas a la luz de la fe evitando los riesgos tanto
del secularismo como del hedonismo propios de la sociedad de consumo.

159, Devociones populares:

Hay una variada gama de devociones populares, su prdctica debe estar expli-
citamente orientada a Jesucristo ¥ a una participacién fructuosa de la Reconcilia-
cién v la Enceristia.

160. La devocién a los fieles difuntos, ademas de ser una arraigada prictica
gque permite reafirmar el sentido pascual de la vida cristiana posibilita gque el pue-
blo ifiel tenga una experiencia méis concreta del misterio de la comumién de los
santos. En esta perspectiva, la pastoral de difuntes y cementerios ofrece ocasiones
propicias para asumir los valores de la religiosidad popular.

161. Privilegiada veneracidén a¢ Maria:

Consideramos un don admirable de la Providencia el amor que ¢l pueblo Iati-
noamericane experimenta por la Madre de Dios. La advocacién de Nuestra Sefiora
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de Guadelupe es un simbole global en América Latina que expresa esa fusidn
entre ¢] alma del pueblo con la persona de Marfa.

162. Para una pastoral mariana popular contamos ton los luminoses documen-
tos de Lumen Gentium {Cap. 8} Marialis Cultus y Evangelii Nuntiandi. Inspirades
en esas direcirices la pastoral mariana desarrollard toda su virtualidad trinitaria,
crisiica, eclesial y misionera. Asi plasmaremos en total continuwidad con nuestra
historiz, una pastoral que se oriente hacia el futuro.

163. Para ecllo habra que desarrollar la figura de Maria como prototipo de.un
humanismo cristiano donde la vocacién bautismal se le .considere en su capacidad
de asumir la tarea histérica de todos los hombres. Esto exige que se despliegue
la riqueza que contiene la afirmacién del Concilio Vaticano II cuando zeconoce
en la Madre de Cristo el prototipe de la Iglesia.

164, Por ese camino se ha de iluminar lz dignidad de todos los redimidos por
la Sangre del Sefior, quienes como Maria, son hijos en el Hijo v son cooperadores,
socios, de Dios en la comstruccién del Reino. Pues como Pablo VI afirma: “Fue
algo del todn distinto de una mujer pasivamente remisiva o de religiosidad alie-
nante... modelo perfecto del discipulo del Sefior: artifice de la ciudad terrena y
temporal, pero peregrine diligente hacia la celeste y eterna; prometor de la justicia
que libera al oprimide y de la caridad que socorre al necesitado, pero sobre todo
testigo del amor que edifica a Cristo en los cerazones” {Me. 37).

165. Pero no tendrd eficacia educadora la presentacién tipolégica si no se
cultive el amor y la vinculacién cercana y cdlida del pueblo con Maria en la
perspectiva de toda la fe cristiana. Debemos cultivar el amor filial de nuestro
pueblo que se reconoce en Maria,

166. A su vezr el cardcter mariano de toda la pastoral popular conservard y
ainnzard la identidad catélica del pueblo, condicién absolutamente necesaria para
invitarlo con fecundidad a emprender las rutas de su propio crecimiento en la fe
y en la justicia, en los horizontes de la Escritura, la Tradicién v el Magisterio.
F) caracter mariano de la religiosidad popular es un principio basico fundamenial
de la identidad de la Iglesia catélica en €l continente. '

167. La Virgen Madre, es ¢! gran modelo que nos orienta en una hora em Ia
cuay urge dar a la mujer ¢l valir grande v especifico que el Padre le ha enco-
mendado a su plan de amor. Ella abre el camino para que la femineidad cristiana
impregne €l ser de la Iglesia. Su presencia y la de sus hijas tienen una funcién
necesariz en la superacién de una decadente cultura hipermasculina.

168. Las mujeres desde v con la Iglesia, tisnen cque aportar la capacidad de
contemplar y servir, de dar alma a las relaciones humanas. Esos y otros valores
exigen también la participacién creciente de la mujer en las estructuras de la Igle-
sia v de la sociedad. Esto sin desplazarla de los lugares de irradiacién que le son
tan comnaturales como el hogar v el cuidado pedagégico de Ia vida humana. Bajo
esta luz se vera también favorecida la labor gigantesca de la mujer en la catequesis
catélica del continente y esa capacidad misionera que ha desarrollado en su vida
de fe popular para despertar vocaciones sacerdotales religiosas ¥ apostflicas ente
sus prapios hijos.
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169, Sacramentales:

Nuestros fieles tienen un gran aprecio bacia los sacramentales como €l agua
bendita, pan bendito, velas, medallas, imdgenes y otras bendiciones. Estos signos
son oportunidad de evangelizacién y ademds hacen presente a Dios en muchos mo-
mentos de la vida de los hombres en sus diversos lugares y situaciones.

170. Para un mds fecundo aprovechamiento de las posibilidades que encierran
los sacramentales conviene recomendar:

171. — Que las bendiciones estén siempre acompaiiadas del anuncio y explica-
cién de la Palabra de Dios (en cuanto sea posible mediante la reslizacién de cele-
braciones comunitarias) y de la conveniente explicacién del sentide y alcances del
sacramental, a fin de evitar cvalguier desviacién hacia lo magico (amuletos) y se
comprenda el sentido pleno de la hendicién como elogio y accién de gracias a Dios
v confianza en su paternal providencia.

172. ~— En muchos casos podrd ser conveniente encaminar hacia un servicio a
los hermanos mds necesitados ciertas promesas que implican gastos econdmicos,
siempre que se mantenga su sentido religioso como debido agradecimiento a Dios.

173. — Finalmente cabe recordar las posibilidades que tienen tanto las cele-
braciones de la Palabra de Dios como la digna y devota administracién de los sa-
cramentales como pedagogia de la fe hacia )a plena y fecunda rvecepcién de los
sacramentos de Cristo.

174. Sacramentos v Liturgio:

El Magisterio de la Iglesia ha destacado en repetidas opoxtunidades {Mediator
Dei, Constitucién de Liturgia, etc.) la superioridad de las acciomes litirgicas y
de los sacramentos en particular que por ser acciones de Cristo vy de sa Iglesia
tienen una “eficacia gque con el mismo titulo v en el mismo grado no la iguala
ninguna otra accién de la Iglesia” (SC 7).

175. Por tanto, las devociones populares v demis manifestaciones de religio-
- sidad deberén encaminar a los fieles hacia una mejor vida sacramental y una més
activa y fructuosa participacion en los misterios litiirgicos.

176. Es muy conveniente ademas que las pricticas populares estén em conso-
nancia con los diversos periodos del Afio Litdrgico (SC 13) a fin de no distraer
a los fieles del Misterio de Cristo en él celebrado, sino, al contrario, con las mismas
devociones populares, hacerle mas manifiesto.

177. Deniro del maxco expuesto es mecesario recomocer la enorme importancia
gue tiene el bautismo para nuestro pueblo. Este hecho exige una revision de las
actitudes pastorales de mode que nadie se sienta como rechazado o abandonado
por los agentes pastorales y al mismo tiempo tanto la celebracién del sacramento
como la catequesis previa sea importante "ocasifn de evangelizacién. Quizas sea
necesario una adecuacién de los rituales para hacerlos mis claramente compren-

sibles.
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178. La celebracién del sacramento del matrimonio suele ser en muchas re-
giones €l primer contacic con la Iglesia —en la edad adulta— de personas que se
expresan & través de préacticas de religiosidad popular. Este hecho conviene valo-
rarle suficientemente a fin de adecuar la catequesis. presacramentsl, de modo que
tanto la recepcién de este sacramento como la ayuda a las familias que se consti-
tuyen faciliten una mayor incerporacidn a la comunidad cristiana.

179. Siguiendo las orientaciones de la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia
del Concilio Vaticano Il (SC 37-40) y de la documentacién litdrgica posterior es
de urgencia buscar la manera de gue las reformas litirgicas se adapten mejor a
la cultura de muestro pueblo latincamericano temiendo en cuenta principalmente su
gran sentido religioso, el valor de la fiesta, los signos mas propios y més elocuentes
v la rica carga emotiva que lo caracteriza,

180. S_antuan'os:

Los Santuarios son lugares privilegiados de encuemire con Dios ¥ con los hom-
bres. Son un regalo que Dios hace a su pueblo para que la expresién religiosa
pepular no se desvie hacia formas privatizadas de religiosidad carentes de conexign
eclesial.

181. Esto implica hacer un esfuerzo por revalorizar la pastoral de los santuarios
adecnando la acogida, los gestos y el lenguaje a las necesidades, expectativas b
capacxdad de comprensién de los peregrinos. Esto facilitarda una progresxva cone-
xién de la fo con la vida.

182: A fin de acelerar una mads intensa evangelizacion de la religiosidad popu-
lar quizds sea conveniente revisar con los Obispos o las Conferencias Episcopales
de qué modos se pueden aplicar los ingresos econémicos de los santuarios en orden
a brindar servicios catequéticos y evangelizadores a las multitudes, especialmente
afrontando los cuantiosos gastos que insume la utilizacién de los medios de comu-
nicacién social.

183. Fiestas:

Otro nicleo central de las formas de la religiosidad popular lo constituye la
celebracién de fiestas patronales o recordatorias. Ellas tienen un gran valor en
orden a la santificacién del ritmo de la vida del pueblo. Por las fiestas los miste-
rios cristianos entran en el tiempo v lo marcan. Las fiestas encarnan el Evangelio
en la historia. Es verdad que por falia de una adecuada catequesis se ha produ-
cido mma cierta degeneracion de la fiesta. Urge una reeducacibn pastoral de ellas.

184. Se ha de captar el sentido celebratorio del pueblo ¥ asnmiendo el motivo
original de comvocacién, expandirlo en toda sm riqueza fraternal y religiosa, La
fiesta como €l santuario, pueden ser medios muy eficaces para desprivatizar la pie-
dad popular ¥ volverla 2 su modo comunitario que casi siempre tuvo al inicio. Con
elle se enirega a los participantes un modelo de comportamiento creyente que des-
pués ellos tenderén a reiterar en los momentos persomales y familiares de la vida
de oracifn.

185. Ha de procurarse uma progresiva v delicada interpenetracidén del calenda-
rio popular religiose con el calendario litGrgico en el espiritu de las orientaciones

pertinentes.
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186. La procesion:

Es un gesto que aparece en todas las religiones y que ha tenido gran vigencia
en el catolicismo latincamericano. Ellas pueden constituirse en un momento muy
apto para la expresién y ¢l fomento evangelizador de la religiosidad popular. Para
tal fin conviene revisar y perfecciopar los estilos de procesidon. Se debe evitar el
desfile obligaioric de escuelas y colegios, el trdngito ratinario de multitudes que
parezcan exhibiciones vanas y protocolarias. El sentide profundo de la procesién
es ser un signo visible de caminar homilde v creyente, alegre v pascual del Pueblo
de Dios peregring. Este pueble tiene derecho a llevar en su marcha con respeto y
amor, los simholos y emblemas que definen su identidad ¥ que recuerdan su voca-
cion (el Santisimo, la Crug, las imigenes de Maria, v los Santos). Las procesiones
son también ocasidbn de profunde reflexién y de catequesis (sobre todo para los
iletrados) sencillas y penetrantes, por medio de valores artisticos.

187. Teatro y miisica:

Tarnto el Teatro como la miisica en sus diferentes formas fueron en el pasade
medios muy aptos para penetrar y bauntizar el inconsciente del pueblo. En el futuro
debemos reencontrar los caminos gue nos permitan auspiciar la creatividad de
artistas cristianos que capten el sentir popular y lo expresem en obras teatrales y
musicales que sean alabanza de Dies y lenguaje de evangelizacion,

188. Medios de Comunicacion Social:

Hoy los medios de Comunicacién. Social tienen una gravitacién inmensa en la
transmisiéon de valores y de modelos de comportamientos. Una estrategia de la
Religiosidad Popular no puede prescindir de este hecho. Es, por eso, necesario que
la Iglesia ayude a crear una nueva mentalidad en los comunicadores scciales acercs
de la enltura popular latinoamericana y en concreto de la religiosidad del paeble.
Ademas se deber# tener un especial empefio por atender adecuadamente a la comu-
nicacién social en lo que se refiere a fiestas religiosas, santuarios y devociones. En
ocasiones una inteligente atencién a los medios de comunicacién social permitira
que una fiesta o una convocacién eclesial tengan un eco muy amplio en la opinién
publica y de este modo llega a ser también un instrumento de evangelizacion mul-
titudinaria del pueblo. :

189. Expresion corporal:

En la tradicién del catolicismo la expresién corporal en eb culio tiene milti-
ple acogida. Hoy cuande queremos revalorar la dignidad del cuerpo homano en
lIa fe, es posible que redescubramos también el sentide que la pastoral latinoame-
ricana otorgd a la danza. En varias regiones perduran antiguas cofradfas de baile
religioso. Ellas deben ser atendidas pastoralmente en vista de una adecuada cate.
quesis, que les permita constituirse cada vez méis en levadura de Iglesia dentro del
munde popular. Por otra parte, con prudencia y tino, es conveniente que se bus-
quen expresiomes corporales que enriquezcan las celebraciones religiosas. Para eflo
se precisa una detenida y sabia busqueda en el marco de las disposiciones litar-
gicas, de lo coniraric se corre el riesge de provocar reacciones negativas que Te-
tardarian un procese creador en esta materia.
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160. Represenacion grifica:

En la psicologia popular la representacién grafica tiene una decisive impor-
tancia. Asi lo comprendid la Iglesia de la Edad Media {vitrales) v del Barroco
(retablos). Hoy las indusirias graficas y de reproduccién de la imagen permiten
formas mmiltiples v econémicas de extender representaciomes pldsticas de los mis-
terios de la fe. Desgraciadamente en la estrategia pastoral se ha descuidado este
campo. Hemos perdido un tiempe precioso en una era donde lo visual se hace
presente por todas partes. Urge acabar con un estilo de pastoral iconoclasta que
desttuye o desprecia las imagenes.

191. Debemos buscar nuevos caminos para la iconografia popular y masiva.
Es preciso estar atentos a industriales de la iconografia v a “santeros” que, con
una memnialidad contraria a la Iglesia han establecido en algunas regiones verda-
. deros monopolios comerciales en esta materia. A veces, esos comerciantes actian
como verdaderos corruptores de la fe popular introduciendo o favoreciendo elemen-
tos de magia ¥ supersticidn.

192, Dentro de esta misma perspectiva debemos iniciar una polftica nueva con
respecto de los artesanos y artistas populares. Debemos superar la visién mera-
mente pintoresea o curiosa de ellos. Debemos entenderlos come voceros del mundo
popular. Ellos tienen un lugar clave para comocer el almea del pueblo. A Ia vez, si
ellos reciben una catequesis adecuada y crecen en su vivencia de Iglesia, pueden
transformarse en agentes de evangelizacién que con su arte creyente penetren mis
hondamente el sentir del pueblo con la fe. De este encuentre de la Iglesia con Ios
artesanos vy artistas populares debieran remacer antiguos motivos artesanales ya ol-
vidados (por ejemplo representaciones de la Santisima Trinidad) y otros nuevos
que recejan nuevas necesidades de simbolizar temas de Ia fe. Esa misma actuali-
dad podré tener expresién en nuevos estilos de creacién. También denire del marco
de. evangelizacién de la cultura se hace necesaric dar el lugar que le es propio a
los artistas asi llamado cultos. Debemos procurar que ellos vuelvan 2 encontrar en
la Iglesia catélica un Ambits v las motivaciones mas "apasionantes para su afén
creador como intérpretes del sentir de sas propios pueblos,

193. Algunos problemas:

Sera convenicnte estudiar en comiin con las otras Iglesias crislianas la forma
de encarnar una pastoral de la religiosidad popular en relacion con la creciente
influencia de las sectas, de modo de poder preservar y afianzar la identidad cris-
tiana de nuestro pueblo.

194. Serd necesario tomar en cuénta las formas secularizadas de religiosidad -
que se advierten en algnmos ambientes de modo de poder Wevar a cabo proceso de
reevangelizacidn.

195. Serd oportuno comenzar estudios para asumir con sentido positive y evan-
gélico las expresmnes religiosas colectivas marcadas por la sensacién de “fin de
milenio”, ya que el afio 2 000 estd a la puerta.

196. Todo lo expresado nos llevard a estudiar las posibilidades de-accion evan.
gelizadora que surgen de la biisqueda de una nueva sintesis que bajo el nombre
—quizds provisorio— de Pastoral Popular intenta asumir en una perspectiva de
auténtica catolicidad tanto la religiosidad popular como la identidad propia de
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nuesira fe catélica, integrando positivamenie las expectativas de liberacidn integral
que laten en nuestre pueblo.

VIII. Conclusidn

197. Todo este esfuerzo pasiorzl se inscribe en la linea de removacion eclesial
trazada per el Vaticano II y Medellin ¥ que ha sido objeto de frecuentes opciones
por parte de los diferentes Episcopades del Continente.

198. Implica la exigencia de una profunda reconciliacién de las élites con el
pueble de modo, que las primeras comuniquen generosamente los dones recibidos
de Dios v de su preparacién intelectual y al! mismo tiempo reciban las riquezas
de sabiduria y sentido cristiano de la vida que muchas veces se encuentran en Ia
cultura y religiosidad populares.

199. Asimismo permiie integrar un mayor seiiido misionero que debe impreg-
nar la fe renovada de nuestro pueblo. De un pueblo que no esté desarticulade, sino
que forme una red tan vasta como flexible, al modo de la tradicién de las antiguas
cofradias renovadas hoy en comunidades eclesiales de base y oiras formas de par-
ticipacion v liderazgo laical. Asf podrd recomocerse efectivamente la religiosided
popular como un terreno dindmice de educacién misionera de la fe.

200. Igualmente buscard ser plenamenie coherente con el caricter escatolégice
de la propia misitn de la Iglesia, lo que le permite una actitud de peregrino que
en su propia marcha mcorpora los pueblos vy culturas a lns que ofrece €l mensaje
v la vida del Sefior resucitado.

201. Eno sintesis, se trata de construir una Iglesia que responda a la “vocacién
original” de América Latina, integrando los mejores elementos del pasado, los dina-
mismos del presente y los desafios gue le plantea el future. Y tode ello enmer-
cado dentro de un gran sentido de realismo que asuma los valores del pueblo, lo
torne consciente de la originalidad del mensaje cristiano tal como lo recibe y vive
la Iglesia, v lo lance en una linea de participaciém, hacia nuevos modelos comuni-
tarios como el medio més eficaz de evangelizacion.

Notas

A1 mimero 153.

Para que la educacion de la religicsidad popular tenga permanencia y curaje
en una eclesiologia fecunda debera incorporarse a las organizaciones v a los lideres
laicos a esta pastoral. Sin sn presencia activa y responsable se produciri ona re-
edicién del viejo clericalismo que todos desean ver superado.

Al miimeros 180.

a) La mayoria de los santuarios tienen una significacién particular. Ese men-
saje o carisma debe ser estudiado, clarificade y profundizado por los pastores. For-
malmente es necesario cultivar ese sentido propic y desde alli proyectar 1a pastoral
a lz amplitud del Credo.

b) Hay un tipe de santuario cuya significacién es especialmente rica y que
requiere una més directa y atenta orientacién por parte de las Conferencias Epis-
copales. Son los santuarios nacionales donde por la conduccién del Espiritu se ha
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producido una particular convergencia de la historia y del genio propic de un
pueblo con la fe catdlica. Esos lugares se han ido constituyendo en simbolos for-
midables de Iz encarnacién histérica del Evangelio. Es urgente instaurar una re-
flexién creyente y Hicida de las trascendentales implicaciones de los santuarios na-
cionales en la pastoral de conjunto. Debemos redescubrir a la luz del Magisterio
reciente del Concilio v del Samto Padre el valor que esos sfmbolos tienen en el
bautizo del inconsciente de nuestros pueblos, Ademds tales santuarios tienen uma
importancia cuando la comunicacién social y vial permite una mucho mayor inte-
gracion de nuestros territorios vy conciemcias nacionales, Ellos permiten que las
Conferencias Episcopales.tengan desde alli una citedra simbélica que exprese la
colegialidad de todo un episcopado en el servicio a sus patrias. En una estrateg{a
de evangelizacién popular los santusries nacionales pueden constituirse em signos
de fecunda interaccién de la hstona profana v la fe y en signes de globalidad
eclesial en ¢na nacién.

¢) En las regiones donde hoy hay santuarios vivos en la préctica religiosa del
pueblo habrd que estar atentos e incluso favorecer, con prudencia y discernimiento
de fe, la emergencia en la conciencia eclesial, de lngares de peregrinacién y
devocidn.




El Sofisma de la Liberacién. Socialista:

La “Carta 77” de IPraga

FPRAGA, febrero de 1977. Intelectuales y politicos _checoslovacos. que como Qtros miliones
de habitantes del campo socialista, se sienten asfixiados por el estrangulamiento a que han sido
sometidas las libertades fundsmentales del hombre, hicieron pdblico el primers de enero del
afio en curso un valiente documento titulado '*Carta-77" que ha desatado la furia de los regimc.
nes comunistas. El espectacular efecto no se ha operado solamente denirs del mundo comunista
sino también en el mundo libre en donde ef wanifiesto checo ha causado sensacién, segin los
.inforrnes gque se disponen y que hap sido divulgados por la prensa. Este documento bien pu-
diera constituir *]a cabeza del proceso'’ que va a presentarse dentro de pocos meses en la Con-
ferencia de Belgrado, en donde se va & hacer el balance de im forma en que se han cumplido
los Pactos de Helsinki. He aqui el texto, que debiera ser lefdo con detenimiento, para compren-
der las condiciones en que viven zhora millones de hombres ¥ en las que viviria la bumanidad
si la ideologia comunista flegara a dominar 1 mundo:

El 13 de ociubre de 1976 fueron publicados en la coleccién de leyes de
Checoslovaguia {n. 120) los “Pactos Internacionales sobre los derechos econdmicos,
sociales y culturales”, firmades entrambos en nembre de nuesira repiblica, ratifi-
cados en 1975 en Helsinki y entrados en vigor el 23 de marze de 1976.

Desde ese moments nuestros ciudadanos también tienen el derecho, y nuesire
Estado el deber de obrar en conformidad. Las libertades v los derechos humanos,
garantizados por estos Pactos, son valores importantes de la civilizacién, por los
cuales han realizado grandes esfuerzos muchas fuerzas progresistas, a lo largo de la
historia; su codificacién puede favorecer significetivamente el desarrollc humane
de nuestra sociedad. Por lo tanto, acogemos con alegria el hecho que }a repitblica
socialista checoslovaca haya adherido a tales pactos. Sin embarge, su publicacion
nos recuerda al mismo tiempo con renovada urgencia, que los derechos humanes
fundamentales son ——por el momento— vilidos apenas en el papel. Por ejemplo,
es ilusorio del todo el derecho a la libertad de opinién, que esti garantizado por el
articulo 19 del primer pacto.

#* A decenas de millares de eiudadanos se les ha wvuelto pricticamente impo-
sihle desarrollar sus propias actividades, por el simple hecho de sostener opiniones
distintas a las oficiales. Ademds, con frecuencia son objeto de una miltiple discri-
minacién y de vejaciones por parte de las autoridades y de las organizaciones socia-
les. Privados de toeda posibilidad de defensa, se convierten pricticamente en um
“apartheid”. ' '

* A centepares de millares de otros ciudadanos se les niega la “libertad del
miedo” {predmbule del primer pacto}, porque se ven sometidos a vivir en constante
peligro de perder la posibilidad de trabajo o confrontan otros peligros en caso de
que’ expresen sus opiniones. '

* En contraste con el articale 13 del segundo pacto, que garantiza a todos el
derecho a la instruccién, numerosos jovenes, solo por causa de sus ideas o hasta
por las de sus padres, no son admitides en los centros de estudios. Innumerables
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ciudadanos se ven obligades a vivir en el temor que ellos mismos ¢ sus hijos pue-
dan verse privados del derecho de la instruccién si Hegaran a demostrar sus propias
convicciones.

* Kl ejercicio del derecho *“de comunicarse, de recibir y difundir informacio-
nes y pemsamientos de cualquier tipo, sin limitzciones, tamto en forma oral como
en la escrita y en la impresa” o “por medio del arte” (punto 2, art. 13 del primer
paclo), es perseguide no sélo en el plano extrajudicial sino también en el juridico,
frecuentemente con la cobertura de la imputacidn penal, como lo demuestTan entre
otras cosas, los recientes procesos contra algunos musicos jdvenes.

* La libertad de expresién estd prohibida por la administracién central en
todos los medios de comunicacién y de las organizaciones de publicidad o cultu-
rales. Ninguna opinién politica, filosdfica o cientifica, al igual que ninguma expre-
sidn artistica gue se aparte, asi sea en un grado muy pequeéfio, del esirecho ambito
de la ideclogia o de la estética oficial, pusde ser publicada; la critica piiblica de
los fenémenos de crisis social se hace imposible; la posibilidad de la defepsa pil-
blica contra afirmaciones falsas u ofensivas por parte de la propaganda oficial, estd
prohibida. La proteccién juridica de los “atagues conira el honor y la reputacién”,
garantizada inequivocamente por el articulo 17 del primer pacto, en la préictica
no existe en nuestro pafs; las acusaciones inventadas no se pueden refutar y resulta,
inutil cualquier tentativa de obtener por la via judicial una proteccitn o wma re-
paracién; en el campo de la creacién espiritual y celtural estd excluida cualquier
discusién abierta. Muckos cientificos, hombres de cultura y otros ciudadanos, se
ven discriminados simplemente porque han publicade o han expresado piiblicamente
en afios anterieres opiniones desaprobadas por el actual poder politico.

# La libertad religiosa, garantizada expresamente por el articulo 18 del pri-
mer acto, estd limitada sisteméticamente por el arbiirio del poder piiblico: a través
de la reduccién de las actividades de los religiosos, amenazados continuamente por
la destitucién o por la pérdida de la antorizacién para el ejercicio de sus funcio-
nes; mediente represalias de diverso orden conira personas que manifiestan su fe
religiosa con palabras o actes; mediante la represién de la ensefianza religiosa, ete.
"~ El instrumento para limitar o frecuentemente para suprimir completamente
una serie de derecho civiles, es un sistema de sobordinacién sustancial de todas las
instituciones y organismos estatales a las directivas politicas y a las decisiones de
individuos singulares e influyentes. La Constitucidn de Checoslovaquia, otras leyes
v normas juridicas, ne regiamentan ni €l contsnido, ni la forma, ui la formulacién
o zplicacién de tales decisiones. Estas se toman esencialmente detrds de bastido-
res, frecueniemente sélo oralmente v en geneval son desconccidas de los ciudada-
nos o no conireladas por ellos; sus ideadores no son responsables sino ante &f
mismos ¥ la propia jerarquia, influenciando, sin embargo, de manera decisiva, la
actividad de los 6rganos ejecutivos y legislativos de la administracién estatal, de 1z
justicia, de las organizaciones sindicales y de categoria, y de todas las otras orga-
nizaciones sociales, de otros partidos politicos, de empresas, fibricas, estableci-
mientos, oficinas, escuelas ¥ otras imstituciones, para quienes sus disposiciones tie-
nen la precedencia respecto a las leyes. Si algunas organizaciones o algunos ciuda-

-danos estdn conirontados en la interpretacién de sus derechos y deberes con las
directivas, no pueden dirigirse a ninguna instancia superior ‘apartidista, porque no
cxisten. - :

# De esta manera se limitan seriamente aquellos derechos que fluyen del ar-
ticulo' 21 y del 22, del primer pacto (libertad de asociacién y prohibicién de cual-
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quier limitacién en su ejercicio), lo mismo que del articulo 25 (ignaldad de dere-
ché a pariicipar en la guia de Ios negocios prtblicos}, v del articulo 26 (igualdad
de todos frente a la ley}. Semejante situacién impide incluso a los obreros y de-
mas trabajadores el crear sin restriccién alguna organizacién sindical, o de otro
género, para proteger sus intereses econémicos ¥ sociales, v usar libremente dere-
cho de huelga (punto 1 art. 8 del segundo pacte).

* Qiros derechos de los ciudadanos, incluida la prohibicién explicita de inge-
rencias arbitrarias en la vida privada, en la familia, en la casa o en la corres-
pondencia (art. 17 del primer pacto), son violados seriamente por el hecho que el
Ministerio del Interior comtrola, de los modos maés diverses, toda la vida de los
ciudadanos, por ejemplo, a iravés del espiomaje telefdnico y en los apartamentos,
la interceptacién de la correspondencia, el seguimiento, las requisas domiciliarias,
con la creacién de una tupida red de informadores {soplones) entre la poblacién
fineluso informaciones obtenidas con amenazas ilicitas o con promesas} y asi por
el estilo. Frecuentemente el Minisierio del Interior se entromete en las decisiones
de los empleadores, inspira las acciomes discriminaiorias de las oficinas y organiza-
ciones, & influencia los érganos de justicia v guia las campafias propagandisticas
de los medios de comunicacién masiva. Esta actividad no estd regulada por las
leyes. Es secreta y los ciudadanos ho se pueden oponer en nada.

* En los casos de acciones penales por motives politicos los érganos investiga-
tives y judiciales violan los derechos de los acusades y de sus defensores, garanti-
zados por el articulo 14 del primer pacto y por las leyes checoslovacas. En las
prisiones los ciudadanos condenados de tal manera son tratados de una manera
que pisotea la dignidad humana de los detenides, amenaza su salud y tiende a su
destruccién moral. '

Los Derechos del Hombre

En general se viola también el punto 2 del ari. 12 del primer pacto, gue garan-
tiza a los ciudadanos €l derecho de dejar libremente su pais; bajo el pretexto de
“proteccién de la seguridad del Estado” (punto 3), este derecho esti suberdinade
a diversas condiciones inadmisibles. Se procede arbiirariamente incluso en la com-
cesidn de visas de entrada a ciudadanos de paises exiranjeros, muchos de los cua-
les, por ejemplo, no pueden visitar Checoslovaquia solamente porque han tenido
relaciones de irabajo o de amistad con personas discriminadas en nuestro pais.

Algunes cindadanos denuncian —tanto privadamente como en su sitio de ira-
bajo o pitblicamente, cosa gue es practicamente posible sélo a través de los medios
de comunicacién extranjeros— la violacién sistemdtica de los derechos del hombre
y de las lihertades democriticas, pidiendo ayuda en los cases concretos. Sin em-
bargo, su voz no encuenira casi ningin eco, o se convierten en ohjeto de inves-
tigacién. '

La responsabilidad de la ohservancia de los dereckos civiles en el pais toca
obviamente al poder politico y estatal. Pero no sble a éstos. Cada cual tiene su
parte de responsabilidad por las condiciomes generales y, por esto, incluso por el
respeto de los pactos codificados que comprometen, por lo demds, obliga no sdlo
a los gobiernos sine también a todos los ciudadanos. El sentimiento de esta respon-
sabilidad, 1a fe en el compromiso civil y la voluniad ¥ la necesidad comin de hallar
para todo esto una nueva y mdis eficaz expresién, han hecho nacer en nosotros la
idea de redactar esta “Carta-77", cuyo nacimiento anunciamos hoy piblicamente,
¥a ne como un simple manifiesto sino como un clamor general. :
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“Carta-77” es una comunidad libre, informal y abierta de hombres de diversas
convicciones, diversas religiones y diversas profesiones, ligades por la voluntad de
aduyar individual v colectivamente en favor del respeto de los derechos civiles ¥
hunanos, esos derechos que han side reconocidos al hombre por des pacios inter-
navionales codificados, por el Acta final de la Conferencia de Helsinki, y por otros
numerosos documentos internacionales contra la guerra, el uso de la fuerza y la
opresidn social ¥ espiritual, y que son enunciados de manera comprensiva en la
Declaracién general de Los Derechos del Hombre por la ONT.

Didlogo Constructivo

“Carta-77” se funda en la solidaridad y en la amistad de hombres que se
sienten movidos por una prescupacién comin en hien de la suerte de Jos ideales
a los cuales han ligado su vida y su trabajo.

“Carta-77” o es, propiamente hablando, una organizacién. No tiene estatutos.
Ne tiene drganos permanentes ni miembros matricalados de manera organizada.
A ella pertenece cualquiera que se adhiera a sus ideales, que participe en sus tra-
bajos v la apoye.

“Carta-77” no es una base para vna actividad politica de oposicién. Lo que
ella quiere es servir al interés commin como otras iniciativas andlogas civiles de di-
versos paises de Occidente y de Oriente, Por lo tanto, no pretende adelantar pro-
gramas propios de reforma y cambios politicos o sociales. Silo anhela llevar adelan-
te en su campo de aciividad, un didlogo constructivo con €l poder politico ¥ estatal,
en particular haciendo presentes los diversos casos comcretos de violacién de los
derechos humanos y civiles, y preparando documentacién al respecto, proponiendo
soluciones, avanzando propuestas generales que tiendam 2 Jla profundizacién de
estos derechos v de sus garantias, ¥ actuando como intermediaria en eventuales
situaciones conflictivas que puedan surgir por causa de la ilegalidad.

Con su nombre simbélico “Carta-77” subraya que ella nace al comienzo del
nueve afio, que ha sido declarado el “Afio de los derechos de los presos politices™
v en el eurso del cual se va a celebrar la Conferencia de Belgrade para examinar
la aplicacién de los compromisos de Helsinki. '

Como firmanies de este manifiesto confiamos al profesor doctor Yiri Hajek, al
doctor Vaclav Havel y al profesor Jan Patocks, la tarea de ser los portaveces de
“Carta-77”. Estos portavoces estdn autorizados para representar a “Carta-777, tanto
delznte de nuestra opinién piblica y la mundial, como el garantizar con su firma
la antenticidad del documento, Ellos encontrarién en nosotres y en los demdas ciu-
dadanos que se nos unan, ceolaboradores que apoyaran conjuntamente las activida-
des necesarias, asumiendo los encargos y dividiéndose las respomsabilidades.

Creemos que “Carta-77” contribuird a hacer gue todes los ciudadanes de
Checoslovaguia puedan trabajar y vivir como hombres libres.







