Religiosidad Popular en América Latina

Maximino Arias Reyero, Pbro.
Protf. de Tealogia en fa Universidad Catélica
de Santiago [(Chile)

Texte publicado en el Encuentro sobre Religiosidad Popular, Bogots, agosto .
23.28,1976.

1. Observaciones Previas

Hablar de religiosidad popular en América Latina es una osada te-
meridad. América Latina es un enorme continente, compuesto por pai-
ses que tienen tantas o mds diferencias que semejanzas. La religiosidad
popular venezolana, la del Pert, México o del Uruguay tienen entre si
muy marcadas diferencias. Lo mismo ocurre si tenemos en cuenta las di-
ferentes subculturas que existen en cada nacién, o con los diferentes fe-
nomenos religiosos que se pudieran calificar de religiosos v populares,
Por lo tanto, no podemos aqui hablar de religiosidad popular latinoame-
ricana mis que apuntando y destacando aspectos generales que sean co-
muones a todos los paises, subcuituras, etc. y dejando de lado lo concre-
1oy diferencial. Esto significa, desde luego, quedarse en una cierta abs-
traccién, tan poco apreciada en nuestro tiempo, pero necesaria y realis-
ta.

Aunque el lenguaje teolégico no esta ain claramente diferenciado,
pareceria légico hablar de Religiosidad Popular alii donde la presencia
de las religiones de culturas prehispanicas o de otros elementos extra-
fios al cristianismo tengan gran peso. En aquellas manifestaciones reli-
giosas en las que el catolicismo aparece como elemento de gran impor-
tancia, aunque s¢ encuentre mezclado con elementos religiosos de o-
tras culturas, se puede hablar de Catolicismo Popular. Donde el cristia-
nismo catélico se manifiesta con fuerza y dinamismo para crear tradi-
ciones y expresiones de fe, enraizadas en las culturas existentes se debe-
ria hablar de Piedad Popular.® Al hablar de religiosidad popular nos re-
ferimos indistintamente a las tres, aunque somos conscientes de las
grandes diferencias existentes entre elias?.

1gn Evangelii Nuntiandi se desea (“llamamos gustosamente’’) dar el nombre de
Piedad Popular a una réligiosidad popular que son expresiones particulares de la
btsqueda de Dios y de la fe y que han sido consideradas como menos puras, {sin
razdn) y estdn bien orientadas mediante una pedagogfa de evangelizacidon, Ver EN,
48, '

. 2Por ejemplo. En la religiosidad popular no cristiana se puede hablar de *“'semi-
llas del Verbo™, pero enr nuestra religiosidad popular Latinoamericana, generalmente
cristiana, no hay sélo ‘‘semillas del Verbo™, ni sblo “"preparacidon evangélica™ en el
sentido que tienen estas expresiones, sino elementos de verdedera fe cristiana, Hay
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2. De la Caridad Pastoral a [a Inteligencia Teolbgica

La religiosidad, maxime si es verdaderamente popular, se estid con-
virtiendo en un tema teoldgico. En la II Conferencia del Episcopado La-
tinoamericano de Medeilin se tratd este tema como un problema pasto-
ral®*. La misién evangelizadora se encuentra frente al hecho de 1a “pro-
funda religiosidad™ de los diferentes grupos étnicos v sociales latinoa-
mericanos. Esta religiosidad, qgue posee gran repercusién social, muestra
también “una erorme reserva de virtudes auténticamente cristianas”. Es
cierto que las grandes masas de “catdlicos populares” pariicipan muy
poco en la “vida cultual oficial” y que “su adhesién a la organizacién
de la Iglesia es muy escasa”. Ademds, muestran ‘‘deficiencias en su con-
ducta moral”. Se apunta también en este documento que la religiosidad
de tipc cdsmico ha comenzado a entrar en crisis. La Iglesia, por su par-
te, tiene que acoger e incorporar a estos catdlicos que se expresan de u-
na manera no oficial, concediéndoles el derecho a mantener sus expre-
siones propias. Teolégicamente —continio resumiendo el Documento—
se debe decir que la itnica fe puede hallarse diversificada y como oculta
en diversos elementos religiosos y humanos, se ve mezclada con imper-
fecciones, pero manifiesta una dindmica interna que impulsa hacia una
mis perfecta apropiacién personalizante y comunitaria, cuando estd
en contacto con la Palabra de Dios y con la celebracidn de 1a Santisima
Eucaristia. Segin esto, se dan algunas oportunas recomendaciones pas-
torales .

Entre este Documento y otros de la misma Conferencia se dan cier-
tas tensiones, pero de ninguna manera oposiciéon. Se manifiesta asi tan
sélo que 1a Iglesia, en su teologia y en su pastoral, no depende absoluta-
mente de principios filos6ficos ni de intereses sociales o politicos, que
no es, su doctrina y accidén, un montaje ideoldgico abstracto, que no se
fundamenta en una concepcién de la fe vacla y agresiva, de una fe que
busca un nuevo canon en el Canon, que ya no seria el de la justificacién
por la sola fe (entendido a modo protestante}, sino el de la inseguridad
psicolégica, creatividad y critica social®,

~ Después de la Il Conferencia de Medellin, el problema pastoral de la
religiosidad popular se fue tratando de manera mads amplia y profunda
en todos los paises latinoamericanos (Argentina, Perii, Chile, etc.). Las
publicaciones latinoamericanas sobre este tema se multiplican y uno se

que manifestar mas claro la dependencia del catolicismo popular del crstianismo.
La formulaciébn de Medellin peca, a mi modo de ver, por defecto. Mucho mejor
se expresan los Obispos det Sur de Espaiia. EI catolicismo popular en el Sur de
Espafia. Documento de trabajo para la reflexién y prictica pastoral. Madrid, PPC
1975.

3Medeilin, 6. La Pastoral Popular se traté en el apartado de Evangelizacibn.

4vyer 3.1 SEGUNDO, La Hberacion de la teologia (Cuadernos Latinoamericanos
17). Buenos Aires-México: Lohlé 1975, pp. 218 ss.
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da cuenta de haberse situado en un campo de riquezas inagotables® . El
problema pastoral se convierte en un problema teolégico que es necesa-
rio abordar desde el centro de la Teologia, pero también se advierten en
él aspectos culturales, historicos, filosoficos de gran importancia. De es-
ta manera este tema pastoral se presenta en Teologia enriquecido por
muchos aspectos.

Como todo tema importante, puede ser, el tema que nos ocupa, in-
terpretado desde diferentes perspectivas complementarias, y ailn contra-
dictorias. Se convierte asi en un tema polémico vy, por lo tanto, dificil
de abordar con equilibrio. Para intentar comprenderlo con la mayor fi-
delidad posible, es necesario relativizar en algo los propios puntos de
vista, prestar oidos a las otras posturas y tendencias y, sobre todo, crear
claridad: nada es tan polémico como 1o que se percibe entre sombras.
Ademds, en una época que se dice “‘posreligiosa’ y ‘‘poscristiana” se
necesita hacer un esfuerzo para escuchar ciertas voces, a las que se han
desacostumbrado nuestros oidos,

El tema de la religiosidad popular es un producto de la pastoral (de
1a teologia) v de las Iglesias Latincamericanas, que surge a partir de la
misma vida de la Iglesia catdlica. Por esto tiene capacidad para exien-
derse a otros pafses catdlicos como Espaia, Italia e, incluso, a Francia,
Sin embargo, a diferencia de lo que ocurre con otro tema Latinoameri-
cano, con la Teologia de la liberacién, las teologias mads en boga no
aportan apenas nada. S6lo recogen informaciones sobre el catolicismo
popular Latinoamericano, pero sin una adecuada comprension de €l
sin una simpatfa en su tratamiento. Es evidente que aquellos pueblos
de tradicion catOlica enraizada podrdn hacer un aporte excelente no
pasando mucho tiempo. Otra cosa ocurre ¢on los métodos v técnicas de
estudio, asf{ como con las aportaciones filoséficas y sociolégicas. Aquf
la Teologia y ia pastoral tendrin que tenerlos muy en cuenta, sin olvi-
dar la propia dimensién teologica del problema.

A pesar de ser éste un tema nacido en América Latina, ha encontra-
do en la situacion actual del mundo catélico y no catélico una atmésfe-
ra apta para el reconocimiento de los valores religiosos y populares, To-
do ello hace que el tema se incorpore actualmente a la Teologia avalado
en motivos sociales y culturales, por motivos pastorales y por motivos
propiamente teologicos.

5Ver La religiosided popular en América Latina, Boletin bibliografico Ibercame-
ricano, Madrid 1976; Revista Fclesidstice Brasilera 36 (141), Marzo 1976: dedicada
al tema del Catohcxsmo popular, adjunta una pequefia blbhografla comentada
{pp. 272-280).
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3. Motivos que han influido en la Actualidad del Tema
Religiosidad Popular

Motivos socio-politicos y culturales

Tres motivos sociopoifticos y culturales han sido de influencia para
la actualidad del tema: el cambio producido en la sensibilidad polftica,
la crisis de la civilizacion occidental y el movimiento de la historica La-
tinoamérica. A ellos se ailade la presencia constante de lo rel:gloso €n
todo dmbito Latinoamericano.

El cambio de sensibilidad politica ha conducido a pensar el pueblo
como un factor determinante e insuficientemente tenido en cuenta.
Aunque pocas palabras sean explotadas con mayores despreocupacion,
y se haya abusado mds ella, se intuye, sin embargo cada vez con mayor
claridad, que debajo de la palabra y el concepto pueblo se encuentra u-
na realidad de suma importancia. Para construir su visién social, los
politicos han tenide, ciertamente, siempre presente las caracteristicas
fundamentales y propias del pueblo, y sobre todo su religiosidad. Pero
de una manera superficial y demagogica, la mayor parte de las veces. El
fracaso de tantos gobiernos y partidos se debe, sin duda, a que no han
sabido .interpretar al pueblo que querian gobernar o que querian dirigir.
Se han hecho sus voceros, pero imponiéndole esquemas extrafios. El
mismo pueblo, tarde 0 temprano, termina rechazindoles o al menos de-
sinteresdndose de ellos.

La. visidon actual politica sobre la religiosidad del pueblo toma una
dimensién mds profunda que la de una concesion periférica. Se desea no
solo satisfacer politicamente Ias tendencias personales y sociales que
ven manifestarse con las expresiones religiosas, para asumirlas dentro de
una recta ordenacidn politica, sino de sustituir las formas religiosas por
objetivos racionales y factibles. Sobre todo se trata de transferir los ca-
racteres que poseen las realidades religiosas a otras esferas humanas (p.e.
ia politica, la cientifica, etc.). Por ello toma una gran importancia la re-
ligiosidad popular en una época en gue,; se quiera o no, se tiene la obli-
gacién de presentarse en todas las manifestaciones democrétlcas ¥y popu-
lares.

La crisis de la civilizacién occidentral ha empezado a producir una
nueva “‘vuelta de campana’ filos6fica y teoldgica, primeramente sobre
el papel, o al menos ha empezado a producir una afiorante mirada hacia
aguellas civilizaciones o modos culturales en las que se hacen presentes
aspectos olvidados o menospreciados, pero sin los cuales el hombre y la
sociedad se comstruyen unilateral e imperfectamente. Al asomarse a
cierta amplia literatura actual, da la impresién de que el conocimiento
cientifico del mundo que nos rodea ha entrado en crisis y que las ma-
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nifestaciones religiosas *‘primitivas™ han influido algo en ello. Medelifn,
al contrario, constataba la crisis de la religiosidad popular por el conoci-
miento cientifico del mundo (Cf. 6,1,1).

La angustia ecolégica, la ndusea ante la esclavizadora tecnificacién y
el horror ante una racionalizacién deshumanizante no son experiencias
juveniles sin verdadero trasfondo. El hombre occidental empieza a darse
cuenta de que estd inmerso en una unidimenstonalidad de escalofrio, y
busca nuevas dimensiones que le equilibren vy salven. No estd conforme
en conferir a sus mismos esfuerzos un manto religioso (aunque si quisie-
ra), porque vislumbra que ello no le iba a servir de nada, no le sacarfa de
su angostura. Busca entonces el lugar donde se asiente el hilito de lo
otro, de lo realmente diferente, y cree encontrario en la religién. Pero
ahora no puede comprender la religién como un asunto individual, sino
como una dimensién social, de todos, que sirva a la salvacion del pue-
blo, de las naciones, del mundo. De aqui la preocupacion y el estudio
de las religiones y ¢l deseo de asumir mucho de las religiones populares,
porque cree ver en ellas la solucién Gnica a sus neurdticas inquietudes.
Algo bueno y profundo palpita siempre en la blisqueda.

El movimiento de la historia religiosa latinoamericana est4 animado
por este cambio de perspectivas, en el gue lo autdctono, lo nacional, Jo
popular v propio de América Latina recobra sus justos derechos.

La conquista espafiola y portuguesa y la primera Evangelizacién res-
petaron demasiado poco v dejaron desamparadas las culturas v las reli-
giones indigenas, aungue no las destruyeran totalmente. La unién que
existia entre la Iglesia y el Estado, sin embargo, colaboré, en lo religio- -
30, a 1a creacién de una religiosidad del pueblo, y a mantenerla. Se hace
catélico el pueblo, mds que los individues. El pueblo es el portador de
modos de expresion religiosa que lo configuran. En el siglo XVI se ha-
cen verdaderos esfuerzos por incorporar ritos v costumbres religiosas no
cristianas. El siglo XVII se caracteriza por el intento ordenador y el es-
tablecimiento de las Iglesias. El impulso evangelizador pierde algo de su
radicalidad, pero aumenta el institucionalizador.

Pronto van a ganar influencia, sin embargo, Inglaterra, Francia y
Holanda. Los sistemas coloniales se constituyen. Otras formas de pensar
tienen vigencia y se van filtrando. La Hustracién es un concepto que tra-
duce en una palabra la orientacién que van tomando las ideas en Euro-
pa. También llega a América Latina. La separacion total y 1a lucha entre
Ia Iglesia 'y el Estado es uno de sus presupuestos y su conclusiéon. La dis-
yuntiva que impone entre razdn y religion es de gran alcance. La reli-
gién queda relegada al campo de lo irracional, de lo primitivo, de lo
condenado a desaparecer: es la herencia de las masas incultas. Los bien-
pensantes no podian ser religiosos o su religiosidad tenfa que ser racio-
nalizada, y por ello diferente a la de las masas. Se acrecienta el despre-
cio por las manifestaciones religiosas populares por parte de los *‘culti-
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vados”. A su vez, se hace patente y toma cuerpo un cierto complejo de
inferioridad por parte de las gentes no ilustradas. Ya no es el pueblo el
portador de los modos de vivir ni de la expresién religiosa, sino las élites
intelecutales: su forma es universal.

Algo cambia en esta situacion, pero poco, cuando la influencia ofi-
cial romana comienza a sentirse. Las naciones consiguen con esta rela-
cibn a Roma una gran independencia y wn reconocimiento universal.
Pero la religiosidad oficial est4 atin demasiado unida a la razén historica.
Respeta, ¢s cierto, pero no asume iniernamente los medios de expresidn
populares, como se habia hecho en épocas pasadas. La religiosidad o
piedad popular se desarrolia paralelamente a la oficial, cuando no pres-
cindiendo de ella, Falta un mayor reconocimiento de lo propio y parti-
cular de cada pueblo, de su historia, experiencias y manifestaciones.

La historia posterior al Concilio Vaticano 1l parece poder superar
este dualismo, reconociendo y adaptindose a las caracteristicas de los
pueblos y culturas en la que el cristianismo vive y dando paso a nuevas
formas de cristianismo ya auulturlzado Pero el tlempo no ha pasado en
vano vy la prisa es una mala consejera®.

En América Latina se ha mantenido, sobre todo, en los afios antepa-
sados, una fuerte relacion a lo religioso. El contacto con lo religioso,
presente en todos los campos culturales, activo tanto en las culturas an-
tiquisimas que perviven abierta o subterrdneamente como en las moder-
nas, con una densidad manifiesta y una visibilidad inevitable, hace que
esta dimension no pueda sustituirse fdcilmente, y menos por cuaiquier
formulacién racional. La vivencia religiosa no puede desmontarse cuan-
do el sujeto estd experienciando su verdad religiosa, insustituible e im-
posible de encontrar en ofras actividades. Esta es la raz6n por la que los
estudios antropologicos religiosos se multiplican en América Latina, por
la cual los tedlogos cultivados cambian de tesis, después de un viaje a
Ia frontera de México, y por lo que la tan mentada secularizacidn no tie-
ne en América Latina las caracter{sticas destructivas de lo religioso que
tiene, al parecer, en otras culturas. Las precitadas afirmaciones de que
tarde o temprano llegard a América Latina la racionalizacion secularista
de la cultura, y con ello la evaporacién de la religién, elvida lo impor-
tante gue es el como de su llegada. Las culturas americanas pueden asu-
mir lo recto del proceso de secularizacion, insertindolo en su ambiente,
en su cultura, sin que por ello ésta pierda sus dimensiones religiosas.

En los tiltimos afios, una politizacién v *‘horizontalizacidn™ de la
Teologia y de la Pastoral que se ha dejado sentir y que se puede obser-
var con claridad, ha levado, ademads, por esa ley del péndulo famosa, a

SVer ¢l valioso articulo de ¢, BRAGA, Un problema fundamental de pastoral
liturgica: adaptacion y encarnacion en varigs culturas, Medellin 1 (1): 51-82,
Marzo 1975,
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una nostilgica inclinacién a lo religioso, pero también a hacer esfuerzos
por reencontrar esa dimensién esencial del cristianismo que es lo religio-
50, y a valorar con justeza lo que uno tiene y ha estado arriesgdndose
inutilmente.

Motivos Pastorales

La crisis de la pastoral especializada. Las élites formadas mediante
grandiosos esfuerzos y enormes dispendios parecen haber desaparecido
0, al menos, no dan los frutos que se esperaban. El trabajo empefiado
no ha sido recompensado. El abandono en que se encuentran las gran-
.des masas cristianas es una asunto que preccupa. Inherente al cristianis-
mo es la catolicidad. Las grandes masas tienen una cultura o subcultura
que reconocer y evangelizar, En general, las pastorales especializadas se
han preccupado poco en conocer, comprender y aswnir estas subcultu-
ras o culturas populares. Su preocupacion fue, la mayoria de las veces,
predicar un Evangelio mds puro v, en los Gltimos tiempos, més compro-
metido politica y socialmente. Pero dejaron amplios campos sin evange-
lizacién. Ahora se vuelven los 0jos a las masas, al pueblo. Se desea evan-
gelizar en su ambiente, en su cultura: se desea evangelizar desde el pue-
blo. Ya no es posible pasar por alto 1a religiosidad popular, '

La pastoral crece con el patos de la Encarnacién. El conjunto de
creencias y pricticas, de modos de vivir y comprender populares tienen
importancia para la evangelizacién. Se evangeliza en concreto, respetan-
do las personas y las sociedades. La dimension encarnatoria del catoli-
cismo lleva a plantearse de nuevo los presupuestos de una evangeliza-
cién fiel al Evangelio y respetuosa de la historia, de una aculturacién o
encarnacién del Evangelio en la cultura. La ruptura entre Evangelio y
cultura, que es “‘sin.duda alguna el drama de nuestro tiempo”’, ha de po-
der superarse, si se quiere hacer al cristianismo presente en la humani-
dad “no de una manera decorativa, como un barniz superficial, sino de
manera vital, en profundidad y hasta sus mismas raices”’ .

ILa Iglesia es el Pueblo de Dios, formado por rhultitud de naciones,
en la que cada una de ellas entra con sus derechos y propiedades. El
Cristianismo debe estar presente, regenerar e impregnar toda cultura.
Pero ahora surge la constatacién y en encuentro con una culiura que es
comiin a muchos pueblos, de un modo de ser y de comprenderse que
pertenece a una gran masa de poblacién no limitada por fronteras. Esta
poblacién manifiesta su mode de ser en acciones religiosas, y en practi-
cas religiosas populares, que tienen caracteres universales.

El cese de la influencia extranfera es un elemento importante para

7EN, 20.
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el resurgimiento de las caracteristicas autdctonas populares. Por una
parte ha de tenerse en cuenta una cierta desmitificacion de las culturas
superiores. Por otra parte, América Latina va tomando conciencia de
si. Los pueblos y las Iglesias adquieren una cierta autonomia, aunque
esté siempre amenazada. Casi todos los sefiores Obispos han nacido en
los pafses donde residen. El mimero de sacerdotes nativos ha aumenta-
do v los sacerdotes extranjeros van comprendiendo el gran respeto que
deben a los modos culturales de los palses que les reciben. La concien-
cia de que en Ia Iglesia los laicos tienen un papel importante ha cambia-
do también Ia configuracion de las lglesias. Tendencias mds nacionales
y populares se estdn dando cabida con rapidez.

Movimientos teolégicos

La teologia de la secularizacion se asentaba sobre sencillos juicios:
la sociedad actual avanza igualmente sin Iglesia y sin religion; el Cristia-
nismo no se sitGa en la linea de la Iglesia y de la religidén, que, ademds,
tienden a desaparecer, sino en la linea del mundo, de la ¢ivilizacién, de
lo racional. La religién del futuro estard en la linea de lo humano, de la
construccion del mundo. Lo especifico cristiano no es sino 10 humano
racional, comin a todos los hombres. Aquf encuentra su catolicidad.

De esta manera, intentando dar al Cristianismo vigencia y relevancia
en la sociedad actual, se le entregaba en brazos de la civilizacion occi-
dental racionalista. Se realizaba una identificacién de Io cristiano v la
civilizacién racional y técnica, se consumaba la justificacién absoluta y
sacral de esiz civilizacion. La Teologia de la secularizacién cafa as{ en el
mayor acriticismo de la historia de la teologia. Sus te6logos mds progre-
sistas, se convertian en los mds reaccionarios.

~ La Teologia politica surge con el intento de paliar el error teologal
de la Teclogia de la secularizacién, Llama la atencion sobre ese *‘espe-
cifico™ cristiano, esa ‘‘reserva escatologica™ que le ha de servir de criti-
ca para la construccién de una sociedad verdaderamente humana, sin
ser absorbido por ella. Se dice "*no” a la privatizacién de la teclogia v
del Cristianismo; pero también a la conformacién o identificacion del
Cristianismo con la sociedad secular. La posibilidad de incidencia poifti-
ca y la imposibilidad de adecuarse al mundo del Cristianismo estin his-
toricamente determinados por la “memoria” de los hechos de Cristo,
por la “narracién” de ellos. Mejor dicho, estdn determinados por la ac-
tualizacion prictica de los principios cristianos en la historia de la hu-
manidad. Esta actualizacion se da en la vida concreta del pueblo. Por
es50 termina esta teologia descubriendo, que para no caer en el vacio, la
teologia necesita “‘la experiencia religiosa contenida en los simbolos y
narraciones def pueblo™, necesita ‘‘los simbolos, las narraciones y los re-

Mo

cuerdos colectivos del pueblo en la Iglesia”, “el pan de la religién. de la
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mistica y de la experiencia religiosa de la gente sencilla”. La Teologia
“no puede, ni debe, volverse contra la religion del pueblo mismo, ni des-
truir en plan sabihondo y casi cinico los sfmbolos de su identidad reli-
giosa . .. Debe enfrentarse con aguellos gue hacen un uso ilicito y ex-
plotador de los simbolos, evocaciones v narraciones del pueblo, some-
tiéndolos a fines ajenos a la religién”. La meta, ahora, serd hacer que el
pueblo sez e} sujeto de su religiosidad®. De aqui la incorporacién de la
religiosidad popular 2 la Teologia.

" La Teologia de la Liberacion, producto Latinoamericano, lega a
vistumbrar la necesidad de incorporar Ia religiosidad popular por cami-
nos mas practicos. Aqui es importante la determinacién de lo que sea
pueblo, va que la “luz de la fe’” no es algo abstracto y alejado, sino vivi-
do concretamente por el pueblo. Si este pueblo se identifica con los po-
bres, serd desde su sifuacién desde donde se ha de partir. Si se equipara
pobre con una clase social, con el proletariado, o si ““el pobre” es la na-
cién oprimida o el continente, los acentos cambiardn de manera muy
fundamental. Si “el pueblo” dice estrecha relacién a la Ig}esia, ala Je-
rarquia, a la institucién, cambian nuevamente las perspectivas®. Pero,
ahora algo va a ser comin: la preocupacién por la religiosidad popular.

La Teologia oficial y escolar también muestra su interés por la reli-
gién del pueblo. El reconocimiento de la autonomia de o religioso, Ia
insercion de la Ciencia de la Religion en el guehacer teolbgico, la cons-
tatacién de ia permanencia de caracteres religiosos en cada cultura y a
superaciéon de uniteralidades vy disyuntivas falsas a base de una mayor
observacidn y respeto a la situacién humana, implica la incorporacién
del estudio de la Religiosidad Popular al estudio teolégico.

Todo lo hasia aquf expuesto nos indica que por diversos caminos,
mas ¢ menos derechos, se hace presente en los campes de la reflexidn

8,8, METZ, “Iglesia y pueblo o el precio de la ortodoxia”, en Varios, Diesy Iz
ciudad,; nuevos planteamientos de teologia politica. (Col. Epifanfa 22), Madrid:
Cristiandad 1975, pp. 136 y 140G, :

gCompérese 1a diferencia entre las dos concepciones de “pueblo™ siguientes:
“Para nosoiros la categorfa de ‘pueblo’ estd ligado histéricamenie a los sectores
explotados dentro del sistema capitalista dependiente como es el que padecemos en
América Latina, Por taanto ‘el pueblo’ se verifica en aquellos grupos que tienen
intereses comunes eopuestos 2 los intereses de los dominadores en un determinado
momento de la historia de un pais y de su coyuntura politica. Este implica conocer
quiénes, en cada contexto nacional, son los explotadores y quiénes los explotados
y, por tanto, quién es el pueblo y guiénes son sus enemigos”. R, viDALES, Evange-
lizacién v liberacidon popular, Cristianisme y Sociedad 14 (47): 9-29, primera en-
trega, Abril 1976, p.19. “Entendemos, pues, per pueblo fundamentalmente —sin
excluir otras notas— la articulaciéon dialéctica de una triple realidad: 1} una cultura;
2} un sujeto colectivo; 3) una historia”. F. 8oASs0, Queé es la pastoral popular?
{resumen del Seminario sobre pastoral popular en San Miguel, 6 al 9 de septiembra,
1973). Buenas Aires: Patria Grande 1974, p. 27
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teolégica, filosofica, pohtlca social, ete. el tema de la religiostdad po-
pular.

4. Los Valores Redescubiertos de la Religiosidad Popular

América Latina contribuye, en relacidn con nuestre tema, ante to-
do, con lg constatacion de la existencia de la religion. El hecho religioso
es una realidad que no se puede soslayar ni camufiar, que tiene enorme
importancia social ¥ politica y consistencia y fuerza propios.

Esto ya da pie para un estudio pormenorizado y consecuente en vis-
tas a una revalorizacion de lo religioso v de las religiones. La Ciencia de
Ta Religién, la Filosofia, la Sociologia, la Teologia, etc. se encargardan
de destacar los valores que se dan en la religidon y que no se encuentran
fuera de ella; destacaran su importancia para la vida sccial. La necesidad
de una instancia trascendente para que la libertad humana no se cierre
sobre si misma y quede limitada por la razdn cientifica o politica ha si-
do el mérito indudable de escuelas filoséfico-socicldgicas actuales, aun-
que no Hegaran a una clarificacién y a un descubrimiento de 1a verdade-
ra trascendencia.

También se descubren las transformaciones religiosas, es decir, la
reaparicion de “‘religiosidades™ en campos diversos: 1a politica se cubre,
no pocas veces, con el manto sacerdotal que ha arrebatado a los sacer-
dotes. La magia, la brujeria, los videntes y adivinos se ponen de moda.
Se cree poder demostrar que no hay tanta diferencia entre las llamadas
culturas primitivas v las actuales, entre religién, magia y ciencia. Mira-
dos desde puntos de vista totalmente formales, haciendo caso omiso de
contenidos ¥ consecuencias, no se encuentran demasiadas diferencias en
los gestos v ritos de una religidn de un mago ¢ incluso de un politico,
De aqui las confusiones que se originan en algunos estudios fenomeno-
16gicos y filos6fices.

Tanta importancia como la constatacién de la ex:stem:la de la reli-
gién, tiene actualmente ¢l descubrimiento de los valores de la religiosi-
dad popular. La religion del pueblo, de los pobres, de las masas, tantas
veces despreciada, estd mostrando sus escondidos tesoros. La religiosi-
dad de las élites, eruditas y oficiales, racional e institucional, muestra
sus cojeras y vacios, Hay enlo popular mis de lo que se podia prever a pri-
mera vista, mas de lo que se queria conceder. Empieza a consolidarse la
sospecha, e incluso la certeza, de que en las vivencias populares se halla
1a posibilidad de un encuentro ya sea con formas mas equilibradas, mds
completas ¥y humanas que las gue se encuentran en las sociedades cons-
truidas racionalmente, ya sea con una forma diferente que sirve para c-
quilibrar y servir de resguardo al individuo acosado por los cambios so-
ciales'®. El pueblo, en su religiosidad, vive en cantidad de realidades

1941 4 sociedad de los bailarines, gracias a laz ambivalencia de sus estructuras
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que no vive la sociedad técnica. Hay en estas tradiciones socizles “‘natu-
rales” mas riquezas y posibilidades que en las sociedades construidas
artificialmente: Tiene mds posibilidades de equilibrio una gran piedra,
que una estatua mal cincelada.

Asi se vuelven los ojos a la religiosidad popular, 1a de las grandes
masas, la de los “‘catélicos festivos™' 1. En ¢lla se descubre la presencia
de una dimension trascendente, que no destruye el pensamiento légico;
pero lo coloca en su lugar. La relacidon a la naturaleza que habita en 1a
religiosidad popular hace al hombre més respetuoso y solidario, pero no
esclavo del cosmos. El valor gue se da al simbolismo, a la imaginacidn,
a la fantasia, a [o sensible, al sentimiento, a la afectividad, a las vivencias
misticas, al sacrificio, al desprendimiento, al espiritu y al cuerpo, la ha-
cen hoy mds atrayente v digna de fenerse en cuenta: son valores que se
van perdiendo para los hombres de la civilizacién técnica y cientifica.
La importancia social de la fiesta, de ia alegria espontinea y comparti-
da, de gasto inutil v no calculado, tal como se dan en las manifestacio-
nes religiosas populares, han hecho fruncir ¢l cefio a observadores inte-
lectuales, al mismo tiempo que les ha dado pistas para nuevas concep-
ciones de la sociedad. Las reservas que posee este modo popular en vis-
tas a una mds humana y mads justa participacidon social estd siendo lenta-
mente explicitada. Su peso critico y aportes positivos se hacen patentes.
El “pueblo™ sabe sus limites, se propone sus utopias, se rie de sus fa-
tuas aspiraciones, ironiza, sin piedad, lo desmesuradamente ridiculo;
pero sabe también sacrificarse, sufrir, aguantar y morir cuando lo ve ne-
cesario; sabe encogerse de hombros y desinteresarse de lo que no se ade- .
cita a su modo de scr y no le “importa”, aunque se lo vendan con bue-
nas palabras.

Esta visién de lo popular, que destaca y descubre valores fundamen-
tales, no estd exenta del peligro que lleva consigo todo verdadero descu-
brimmiento: no ver sus Hmites, caer en la euforia entusiasta que no repa-
ra ni tiene en cuenta ios trazos negros en los que viven v se destacan sus
perspectivas. Es facil pasarse de un extremo a otro, de la ignorancia al

ofrece ciertamente un refugio para el hombre que es victima de esta anomfa, {(de la
sociedad circundante), pero parece que es para prepararlos mejor a la confronta-
cidn. .. La religibn le ofrece un aliento moral y hasta una motivacion ideoldgica
al individuo; los elementos cujturales y religiosos de tipo arcaico pueden servirle de
anclaje; sin embargo, Iz sociedad de bailarines no lo orienta hacia el aislamiento
pero mas bien hacia el esfuerzo reivindicativo™ J.J. M.m. vAN KESSEL, Baflarines
en el desierto. T. I Tres sociedades de baile. T. IL: Estudio de una dindmica social.
Antofagasta 1974 (mimeografiade). Se trata de un estudio de los “bailes chinos™,
religiosos, det Norte de Chile, que se celebran en honor de la Virgen en ciertos
santuarios. El autor describe los personajes y bailes y después analiza las estruc-
turas sociales e ideoldgico-religiosa de estos grupos.

e paNNEN, Kl catolicismo popular; treinta afios después de “Francia, paifs
de misidn?”. Marova 1976; L. MALDONADO, Religiosidud Popular, nostalgia de
lo mdgico (Col. Epifania, 28). Madrid, Cristiandad 1975.
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descuido de lo popular, a verlo como norma de toda actuacién politica y
cristiana, :

5. Las Interpretaciones de la Religiosidad Popular en
las Teologias Latinoamericanas

La Teologia Latinoamericana se ha dado a conocer en los bltimos
afios con una orientacion prictica y politica muy pronunciada, sobre
todo en las teologias de la liberacién. Siendo todas ellas alin proyectos
mds o menos acabados, tienen, sin embargo, una tendencia integral,
tienden a extender sus instituciones a toda las realidades, tienden a in-
terpretar y asociar todas las realidades desde su punto de partida. Las
teologias de ia hiberacidn no estdn desarrolladas, no han sacado todas las
consecuencias de una manera sistemdtica y plena; su trabajo estd en
marcha. Frente a la religiosidad popular han hecho algunos aportes, ya
explicita Ya_'implfcitamente.' No son muches. De entre los grupos que
forman las diversas tendencias, suele darse un miembro que saca las con-
clusiones de su postura en orden a la religiosidad popular. De enire
este conjunto de interpretaciones y lineas, se puden distinguir tres ten-
dencias que denominaremos 1) de la secularizacion y las comunidades,
2) de 1a revolucion y la politica y 3) de Ia hacién y el pueblo. Al lado de
las teologfas de la liberacion hay, sobre todo; ofros dos modos con ca-
racteristicas diferenciales en su concepcién sobre la religiosidad popu-
iar; 4) la que se basa en la aplicacidn de la Ciencia de la Religién y 5)
la de la teologia escolar e Iglesia oficial.

De la secularizacion y fas comunidades

El punto de partida de esta tendencia parece situarse en la certeza
de que en la sociedad actual se desarrolla un proceso de secularizacién
que, tarde o temprane, llegard, sin cambios sustanciales a todos los pue-
blos, ambientes v realidades: Dios desaparece como contenido y como
objeto religioso directo’ *. Este hecho se debe aceptar y, aln mds, im-
pulsar y promover. S6lo asi es posible la iiberacidon del hombre. “En el
fondo —afirma J.L. Segundo en su Teologia abijerta para el faico adul-
to— secularizacion significa que todo en Ia Iglesia debe ser traducido de
lo ‘religioso’ a la tarea historica”™ ®, que, por supuesto esun “‘proceso
socio-politico de naturaleza secular (...} vehiculo adecuado de la
transformacion de los pueblos latinoamericanos™ %, Esta serfa la dife-

' 12Cf'. J.L. SEGUNDO, Teologiz abierta para el laico adulto, T. 111. Buenos Aires-
México: Lohlé 1970, “Inpresiona en América Latina la defensa de ‘la tradicién’ de
la iglesia v de Ia ‘religidon popular’ asumida por los que representan un orden esta-
blecido donde la “‘muerie de Dios’ es ya una realidad™ (p. 1035).

13Ibidem, p. 104.
14 ydem, Liberacion de la teologia. Buenos Aires 1975 p. 224,
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rencia entre las Iglesias europeas v las Latinoamericanas: * . . .la Iglesia
LLatinoamericana no entiende, como el Catecismo holandés (!}, que el
mundo religioso sea introduccién, ni necesaria ni actual, al Mensaje de
Cristo”'® . Y, después de reservar el término de “religiosidad popular”
para las deformaciones del cristianismo, debidas a las exigencias bésicas
de la vida social como agresividad, seguridad, etc., continia: “De ahi la
ilusién, incomprensible en sociologia, de guienes piensan en la religiosi-
dad popular como en algo aprovechable, por progresivas transformacio-
nes, para llegar a un cristianismo adulto. S6lo la Jiberacidén de la opre-
sidn, de la inseguridad, de la pasividad ante el fendmeno social puede
preparar el camino al cristianismo moderno”!®. De aqui se deduce el
continuo deseo de desideologizar la teologia, la Iglesia, los sacramen-
tos, etc.} 7 con el intento de redudirlos a sus verdaderos Himites no ideo-
logicos, es decir no religiosos, sino de eficacia histérica-politica. El cris-
tianismo tendra sentido sélo como un elemento mas en el campo poli-
tico que promueva el avance de la sociedad secularizada. Este cristia-
nismo pedrd vivirse, no en instituciones sacralizadas e ideologizadas, si-
no en pequefas comunidades no institucionalizables aptas para relacio-
narse con otras personas no cristianas y comprometerse con ellas en fa
construccion de la nueva sociedad. El Evangelio, por su parte, segin es-
ta interpretacion, no da pie para ninguna institucion ni eclesial ni sacer-
dotal; su sentido es plenamente secular y desacralizador. '

Su postura es fécil de descubrir frente a la religiosidad popular; esta
religiosidad no podré mantenerse con el avance ténico y cientifico. Es
un falso refugio y un falso consuelo: una alienacién. Estd mantenida
por la ignorancia y por la comodidad de un clero y otros explotadores
de esta Iaya que desean dormir ai pueblo para vegetar a costa de €l. Por
lo tanto, habrd que luchar contra ambos con diversas estrategias:

3i la experiencia de las Comunidades de Base prueba algo, es que, una vez que
se han vuelto conscientes de la funcién liberadora de la Iglesia, lejos de promoverse
a si'mismas en formas exquisitas de iiturgia y renovacion intraeclesial, se convierten
en Jos mas solidos y eficaces opositeres de los compromisos|que una Iglesia que se
aprovecha de las masas estd obligada a hacer, en detrimento de la liberacidn de esas
mismas masas,1 8 : '

Esta tendencia pocas veces se da con esta simplificacién y dureza
expuestas. Pero hay posturas secularistas subterrdneas, en las que apa-
rentemente se pretende prestar oidos a lo religioso, cuando en realidad
lo que se logra es una reduccién de lo religioso a fo politico vy, por lo

131dem, Teolvgin abierta, p. 104
16 {bider, p. 169, s.
1 "Idem, Liberacicn: Fe e ideologia, Mensaje (208;248~254, Mayo/72).

Isldem, Liberacion de la teologin, p, 230, Entiéndase que esta es la opinibn del
autor citado sobre las Comunidades de Base.
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tanto, una reinterpretacion reductora y destructora de un valor primor-
dial’ ®. Lo que ofrecen con una mano, lo esconden con las dos.

De la revolucién y de la politica®®

1as teologias de la liberacidon, ya lo hemos sefialado, quieren partir
de 1a realidad, de la vida tal como se da y se vive. Una linea teol6gica
parte de que la sociedad actual estd evidentemente dividida en dos cla-
ses: los explotadores y los explotados, los ricos y los pobres, los palses
imperialistas y los empobrecidos,

Es de esta forma de postura fundamental gue se pude proclamar el Mensaje de
ia libertad hacia todos los hombres segiin su ubicacidén concreta dentro de una socie-
dad dividida en clases opuestas: los explotados v los explotadores. Tomar partido
por los pobres significa una definicién histérica muy precisa que atraviesa y con-
diciona la proclamacién del Evangelio de Jesucristo2?®,

Todo lo que no entre dentro de este esquema, €s un escape. No hay
términos medios posibles, no hay tercerismos, Esta division sccial debe
desaparecer, y puede desaparecer. Para ello hay que idear una ticticay
una estrategia, mas o menos violenta seglin las circunstancias.

La Iglesia no es una instancia que se pueda encontrar fuera de esta
disyuntiva, de esta lucha de clases, Tampoco la religiosidad popular. La
religiosidad popular es un grito por su liberacidn, primeramente no arti-
culado en términos politicos: piden un salvador, pero olvidando gue el
salvador no obra sin ellos, sin que ellos hagan los esfuerzos necesarios
para liberarse: la liberacidn estd en sus manos. Los actos religiosos, los
sacramentos son signos gue corresponden a los deseos de liberacidon a la
que aspiran los participantes en ellos, expresada en gestos humanos? 2,

lgAsi, A. Buentig en sus articulos. Con mucha lbgica nota J.L. SEGUNDO un
elemento de ambigiiedad o confusién en uno de sus aportes (cf. 1.L. SEGUNDO,
Liberacion de la Teologia, pp. 222—227): “Se sospecha al leer a Buentig que no
existe en &l mucha confianza en lo que la Iglesia pueda hacer al nivel de ia religién
popular, por via religiosa, y asi en las formas politicas gue el pueblo busca para
expresarse, aunque éstas vayan unidas con excrecencias religiosas de poco o nulo
contenido liberador” (p. 224).

20Aunque un poco largo, adjuntamos como Anexo al final de este estudio la
parte referente a la religiosidad popular de un Documento del Secretariado Na-
cional Cristianos por el Socialismo, presentado en la Jornada Nacional de 1972
(25 No. 1972). Leerlo ensefia, ya que la historia es maestra de la vida.

2l vIiDALES, art. cit. p. 11. ' '

22¢En efecto, muchos de los gestos, devociones y simbolos de la religiosidad
popular sustituyen providencial o magicamente la iniciativa y accion humana:
cuando se descubre la relacidn estructural engre capitalismo y desempleo o ias cau-
sas sociales de la mortalidad infantil, cambia la relacidon del creyente con el “santo™
a quien solicitaba trabajo o la salud de su familia” J. MmIGUEL BONING, *“La pie-
dad popular en América Latina”, en Cristienismo v Sociedad (14-47): 31-38,
primera entrega Abril 1976, p. 36,
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Deben ser interpretados dentro de las categorias de liberacién politico-
social, La religiosidad popular se convertird asi en un medio para la
liberacién, un medio .para concientizar al pueblo y promover su libe-
racidon. De no ser asi, de no ponerse esta religiosidad al servicio de un
proyecto liberador, serfa alienante y perniciosa. Habria que superarla.
Pero, si se convirtiera en un potencial transformador social, ésto signi-
ficaria ‘“‘a la vez la crisis de la religiosidad popular”?3, su superacién
en lafe ** ... un acceso creciente del pueblo a niveles de poder, de orga-
nizacidén y de conciencia sistematica, minarfa las bases para el manteni-
miento de la religiosidad popular24,

De esta manera, se realiza una transformacidn de la religion a politi-
ca, una utilizacidén (a veces burda y clara, otras fina y angelical) de la re-
ligién del pueble para fines, que aunque en si sean buenos, no coinciden
con los que encarna la religién, siendo, al mismo tiempo motivo para
romper la identidad religiosa del pueblo y desintegrarlo en una “‘nueva
sociedad™. A rio revuelto, ganancia de pescadores (dirfan los que tienen

“su ganancia en la Tierra Nueva). No se desvirtuara asi la religién del pue-
blo v toda la religion? No se dard una ilicita utilizacién de ella? No esta-
14 sitvada -esta concepcidn dentro de un esquema simplista, asumido sin
demasiado criterio? Hay algo de verdad en esta tendencia, pero no hay
también una simplificacién racionalista peligrosa?

De la nacién y el pueblo?® .

Si en la postura anterior la divisidn total era tajante, y el pueblo se
concebia segln la teoria de la lucha de clases, en esta tendencia no s
asi ‘Su punto de partida es la conciencia y la experiencia de que la so-
ciedad, y por supuesto el hombre, no se edifica sino siendo pueblo, per-
tenenciendo. a un pueblo. Para construir al hombre y a la sociedad hay
que estar constituido en Nacién. Los pueblos se configuran unos con
respecto de los otros. Pero ¢l pueblo, la nacidén no se construye por las
élites; tiene-una entidad, una historia, un orden del que &l mismo es el
portador. Los modos de expresarse, de vivir del pueblo son les signos de
su ser, de su tarea, de su destino, de su futuro. Constituye la idiosincra-

23 Ibidem

24 . BACH, “La religiosidad popular y el anélisis de ideologlas™, en Cristianis-
mo v Socieddad 14 (47). 49-56, primera entrega, Abril/76, p. 53. Ciertos ni-
cleos protestantes liberacionistas no pueden sino .protestar ante la religiosidad
popular, come es natural. Pero la reconocen como un hecho, y al mismo tiempo
intentan manipularia politica o “evangélicamente”. Su postura es trasparente v,
sin duda, orientada al futuro proselitistamente. No es raro que tedlogos catdlicos
participen ecuménicamente de esta atmosfera protestante que piensa dejar pronto
atras la piedad popular y la fe tradicional. En estos tiempos nada es exirafio, Cf.
Cristianismeo v Sociedad.

25(F. especialmente F. BOASSO, op. cil. y REB. el nimero citado.
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sia popular. El pueblo tiene su sabidurfa. Por lo tanto, es necesario sa-
ber interpretar el sentir del pueblo para tener futurc ¥ esto sdlo se pue-
de conseguir si existe una identificacidn con el sentir del pueblo, si se
avanza desde el pueblo, si se participa en ese proyecto nacional que
siente y quiere el pueblo. Por eso es necesario convertirse al pueblo v
ser pueblo.

Los pueblos Latinoamericanos son catdlicos. La fe ha dado en ellos
fruto, ha transformado sus estructuras, se ha expresado en mulititud de
manifestaciones, ha creado cultura. -Es cierto que el catolicismo Lati-
noamericano no es pura y simplemente ef catolicismo de [a Iglesia ofi-
cial; pero si es una interpretacion prictica y, como toda interpretacion,
deficiente en parte respecto del Evangelio. Se tratari, entonces, de des-
cubrir en estas manifestaciones pricticas de la fe, profundamente popu-
lares, los valores evangélicos que sirven para la construccion del pueblo,
de la nacidn o incluso de un continente. Se tratara también de irlas dan-
do forma evangélica mids plena. Pero siempre desde el pueblo, sabiendo
gue exijste en la religiosidad popular esta abertura. La prictica religiosa
popular recobrari asi un sentido a la vez cristiano y politico-social: se
construye al mismo tiempo Iglesia y pueblo. Esta religiosidad popular
tiene también una actitud critica: juzga a las clases sociales que egofsta-
mente no hacen ni pueblo ni Iglesia, tiene e impone un sentido social de
Jjusticia, un sentido moral, une y edifica. La Iglesia oficial y el sacerdo-
cio ministerial tienen sentido por su insercion en el pueblo. De otra for-
ma se dard un desajuste que perjudicard al todo2¢, Sélo asi se obrard
la liberacién del hombre Latinoamericano: a través del pueblo, de su
historia, cultura, etc.

De Ia ciencia de la Religién®’

La religiosidad popular Latinoamericana es un hecho que puede y
debe ser estudiado por las Ciencias religiosas. S¢ tratard entonces de ex-
plicar el comportamiento religioso, de formular hipdtesis y teorias, de
determinar las leyes que rigen a este hecho. La razén cientifica compa-
ta, aclara, construye, justifica o critica los hechos religiosos en los que
se ocupa. Esta ciencia puede tener una tendencia racionalista, con la cual
invalidard lo original religioso o lo sustituird ficilmente; pero también
puede reconocer y justificar la especificidad del hecho religioso v su
autonomia, mostrar ¢on argumentos racionales su verdad intrinseca, su

25En los frabajos citados en la nota anterior se nota gran diferencia entre la pos-
tura Argentina, con mias relaciones a la Iglesia oficial y a la romana y la brasilera
donde se hace mis patente la tirantez con Roma.

27¢f. los articulos de M.M, MARZAL, entre Qtros, ““Interpretacién de la religio-
sidad popular”, en Religiosidad v Fe en América Latina. Ponencias y Documentos
Informativos del Encuentro Latinoamericano de religiosidad popular, celebrado
en Santiago de Chile, Dic. 1973. Santiago: Mundo 1975, pp 77 -93.
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desarrollo en la historia, sus constantes, sus tendencias degenerativas o
sus desviaciones, las leyes de su permanencia y duracmn las posibilida-
des sincréticas religiosas, etc.

Una amplia literatura trata de Ia religiosidad popular desde este pun-
to de vista. Revistas de Teologia, Filosofia, Antropologia, Sociclogia,
Politica, etc. tratan nuestro tema. La mayor parte de los articulos tie-
nen ua cardcter provisorio, estin realizadoes con interés cientifico. No
estan elaborados para justificar una postura previa, al menos consciente-
mente. De aqui su fragmentaridad e inconclusidad. Respecto a la reli-
giosidad popular, se trata de constatar su origen, de describirla en sus
elementos constitutivos, de constatar su influencia en la sociedad o la
influencia que la sociedad ejerce en ella, de conocer sus signos religiosos
(ritos, fiestas, sacrificios, etc¢.), su mundo simbélico, sus propiedades
(emocional, sacral, fatalista, utilitaria, etc.).

La postura de la Iglesia oficial frente a la religiosidad popular ha si-
do, con pequefias variaciones, la misma a través de los siglos. Siendo
la intérprete auténtica del Evangelio, ha visto en las formas religiosas
populares, las mds de las veces, expresiones deficientes de 12 piedad po-
pular 2® expresiones particulares de busqueda de Dios y de la fe depen-
dientes del modo de ser de los pueblos y de su historia. Estas expresio-
nes, ain cuando no significaran desviaciones, no eran importantes y ha-
brian de ser orientadas, y, finalmente, sustituidas por las expresiones
oficiales. Si durante algunos periodos de la historia la Iglesia asumid
e hizo suyas muchas de estas manifestaciones profundamente popula-
res, constituyéndose asi las liturgias; durante otras épocas su postura se
endurecié y concedid poca atencidn y poco reconocimiento (e incluso
conculcd) lo propio de cada pueblo, tratando de imponer formas reli- -
giosas innecesariamente extrafias a la manera de ser de los pueblos en
que se constituia,

Bien se puede afirmar que en los 1ultimos dos siglos v hasta el suceso
del Concilio Vaticano 11, la Iglesia se ha despreocupado culpablemente
de 1o popular. Existe un olvido y descuido que pesa mucho sobre la ac-
tualidad. Lo oficial se hacfa presente, a lo médximo, con la celebracién
eucaristica y la administracién de los sacramentos ¢ en la presencia de
la persona del sacerdote. Este descuido se trasparenta en la teologia ofi-
cial v escolar. '

28 Asf también: EN, 48.
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6. Resumen

Podriamos sistematizar y resumir lo dicho en el anterior apartado de
la siguiente manera: Si bien es raro que se encuentre en las teorias una
aceptacidn de la religiosidad popular masiva y sin distinciones, no es tan
anormal la postura de rechazo masivo, o de sustitucion camuflada. Hay
bastantes articulos que estudian y analizan bajo el punto de vista cient i-
fico, sin un aparente previo compromiso, las manifestaciones populares
religiosas.

Las siguientes tendencias tienen mayor importancia: la que utiliza la
religiosidad popular en orden a una politizacion y concientizacion poli-
tica apoydndose en la teoria de la lucha de clases, 0 en orden a una na-
cionalizacidén o, incluso, a un tercermundismo continental. La religiosi-
dad popular es agui @il para promover las transformaciones politicas
en vistas a un socialismo (aquf se encuentran multitud de matices), o
para hacer pueblo, nacién o continente (también con muchos matices).
También se hace notar la tendencia de usar 1a religiosidad popular en ox-
den a una catolizacion, poco respetucsa. La religiosidad popular es aqui
util para hacer mds conscientes a los catélicos en su fe y para incorpo-
rarlos al catolicismo oficial. Existe también, cada vez con mayor clari-
dad, el convencimiento de la autonomfa y cualidades de la religiosidad
popular, el convencimiento de que hay que tratarla con respeto y reco-
nocer en ella formas de cristianismo diferentes pero no opuestas, com-
plementarias y hasta enriquecedoras de la religiosidad oficial. Existen
también algunas tendencias que interpretan la religiosidad popular co-
mo la auténtica visidon y practica de lo cristiano, la Gnica traduccidn fiel
del evangelio para un pueblo. La distancia frente al catolicismo oficial
puede resultar problemadtica y empobrecedora,

Unida a cada tendencia teoldgica citada se dan las actitudes pastora-
les comrespondientes, Hay, pues, diversas actifudes pastorales en la Igle-
sia Latinoamericana, ficiles de deducir de las opciones presentadas
(quizds habria que considerar las tendencias como un resultado de las
diferentes pastorales). Un nuevo tema ha surgido, cuando parecia que
estaba muerto. Esto nos plantea nuevas tareas. .

7. Nuevas Tareas para la Teologia y para la Iglesia

Dejaremos, finalmente, anotados los puntos que deberian ser estudia-
dos y profundizados, si se quiere llegar a una mayor claridad sobre el
tema:

Aparte de lo que se refiere al complejo tema de la Religidn en si,
habra que determinar el sentido y el alcance de lo popular. Quién es el
portador de lo popular? Cémo se constituye? Coémo se analiza? Es im-
prescindible estudiar nuevamente las relaciones entre religidn, cristia-
nismo catdlico y culturas (subculiuras). En teologia quiere decir esto
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que habrd que estudiar de nuevo el sentido y el alcance catdlico de la
Iglesia. La diferencia entre sacro y profano (en que se basé la Teologia
de la secularizacién), entre fe y religion {que pesa tanto en muchos
tedlogos) debe ser revisada de nuevo y mantenida. Serd necesario acla-
rar la relacion entre élites y masas populares, entre élites y pueblo,
asi como entre religiosidad oficial, religiosidad popular y entre éstas y
la religiosidad de las élites. Habrad que encontrar criterios para discernir
en lo popular sus valores o contravalores.

El recurso a la nocion del Pueblo de Dios, para solucionar todas las
dificultades y unificar los nuevos aspectos que se vayan redescubriendo
se adivina fructifero. Pero no se puede olvidar que esta idea debe ser
completada con otras, p.e. Reinado de Dios, Cuerpo de Cristo, conver-
sion, etc.

El trabajo teolégico esta asi apuntado. Se trata de mirar ahora con
nuevos ojos, auténticamente cat6licos y criticos, a las manifestaciones
religiosas populares, v de no hacer apresuradas sintesis y magnificos
programas tedricos y pastorales, antes de haber con31derado con dete-
nimiento muchos otros aspectos.

Anexo

Superacion de la Practica Religiosa de! Pueblo

{Sacado de un Documento del Secretariade Naciona! Cristianos por el
Socialismo, presentado en la Jernada Nacional de 1972, 25 nov.).

No sélo nos preocupan los cristianos opresores; lo que fundamental-
mente nos. preocupa es la causa de los cristianos que forman parte de los
sectores oprimidos. Ahora bien, en la realidad campesina, en la realidad
poblacional, en la misma juventud y particulammente en las mujeres, ve-
mos cdmo el pueblo hace gestos, oraciones y devociones religiosas,
;Qué hacemos con respecto a la practica religiosa de la mayor parte de
nuestro pueblo? Nos quedamos con los juicios tipicos de la burguesia
ilwminada y secularizada: ;la religién del pueblo es pura supersticion,
pura magia? Como cristianos en la construccion del socialismo nos preo-
cupamos de la prictica religiosa popular, aunque para algunos lo prime-
1o nada |tiene. que ver con lo segundo. Si no nos preocupamos de esto
no somaos revolucionarios de manera integral.

Fondo humano de una praxis falsa: Lo primero que nos llama la
atencidn en la practica religiosa del pueblo es su fondo tan humaneo, tan
material, tan de vida o muerte, La expresién religiosa surge a partir de
situaciones graves, a partir de lo que se ha Hlamado una situacion limite.
A veces es la falta de trabajo el problema de una pega mal pagada o
riesgosa. Muchas veces es la enfermedad de un nifio, de un familiar, de
un recién nacido. O puede ser la angustia frente a la falta de buen pan
o un buen techo. A veces es un Ho familiar, de esas peleas duras e im-
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perdonables entre familiares. Nuestros hermanos oprimidos estdn cons-
tantemente en una o varias de estas situaciones-limites. Hay mds; vemos
cOémo en el fondo, su vida es una totalidad sufrida. El conjunto de la
vida de los oprimidos es una situacion-iimite. Y toda situacién-limite
exige una sabvacion, Vemos cdmo se busca resolver religiosamente cada
-uno de esos problemas que cortan la vida y el futuro del pueblo.

Entonces, la prictica religiosa es algo tremendamente humano. El
hombre y [a mujer que estin oprimidos no se conforman, buscan una
salvacion, un escape a través de un gesto, una devocién religiosa. Piden
al santo o a la Virgen de su devocién que les dé una mano, que les pres-
te una ayuda. Y como eilos dicen, Io hacen con fe, porque sin fe no se
logra nada. Esta salvacion no s6lo se busca en ciertas ocasiones; se bus-
ca en forma constante, encomendéndose a Dios, haciendo una manda y
visitando un santuario cada mes o cada afio. Siendo la situacién-limite
de la opresidén y la miseria algo permanente, €l pueblo estd permanente-
mente acudiendo a una salvacion religiosa. Esto 1o vemnos claramente en
el caso de pequeiias comunidades cristianas del pueblo, las comunidades
evangélicas o pentecostales, y ciertas comunidades y asoctaciones catdli-
cas. Los campesinos, los pobladores, el sub-proletariado, son los que ex-
perimentan en forma mds aguda la sociedad de clases y la lucha de cla-
ses. Los que estdn permanentemente aplastados por otros, buscan un lu-
gar fraternal. En los grupos comunitarios cristianos encuentran un lugar,
una identidad, una hermandad. Se tratan con carifio, se llaman ‘‘herma-
nos” unos a ofros. 'En fin, en medio de la vida chata y cruel que deben
soportar los oprimidos, cdOmo ne va a ser muy humano que busquen la
salvacion inmediata que les brinda la religion?

Ahora, cudl es el problema con toda esta préictica religiosa? Al sumer-
girnos en el compromiso revolucionario, nosotros mismos y los compa-
fieros que estdn en la vanguardia del proceso hemos ido descrubriendo
¢l problema de la religion. Vemos como lo religioso brinda soluciones a
individuos y encierra a miembros del pueblo en refugios comunitarios.
Ya que la sociedad es absolutamente conflictiva, se busca realizar [a uni-
dad en la comunidad cristiana. Como se encuentra una fraternidad en
el grupo comunitario, ya no se busca crear la igualdad fraternal en el
resto de la sociedad. Los “hermanos™ son otros cristianos v no los
hermanos de clase con quienes comparfen una misma pobreza y ex-
plotacién. Con respecto a la situacion limite de la enfermedad pasa al-
go semejante. Se acude a la Virgen de Lourdes o a algiin santo para que
salve milagrosamente al enfermo. La manda es para un individuo,
mientras que la revolucidén es para que el pueblo entero tenga salud.
Asf la manda generalmente separa al crevente de la lucha de su pueblo.
En nuestra sociedad de clases el pueblo en su conjunto estd enfermo y.
s6lo luchando en conjunto por una nueva sociedad puede destruir las
causas de su sufrimiento,

;Cndl es entonces la impresion que nos va dando la préctica religio-
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sa? Aparece como una prictica muy humana que busca alivios y solu-
ciones que son parciales. Se hace algo religioso para resolver tal o cual
problema. Se busca resolver ¢l problema del individuo o de un peque-
fio grupo. Es por lo tanto una practica parcial. Sin embargo, lo que
aparece como fundamental de la prictica religiosa es que es una pric-
tica falsa. Aparece como una falsa praxis de liberacion. Porque se apar-
ta de la conciencia y lucha de los oprimidos, Es una falsa praxis porque
noe rompe las cadenas que esclavizan al pueblo. Son préacticas gue sepa-
ran a los cristianos del esfuerzo revolucionario por destruir las raices
capitalistas de la dominacién. En vez de la solidaridad de los oprimidos
se forja una solidaridad estrecha con otros creyenies ““salvados™. En vez
de tomar la historia en sus manos, confian en lo milagroso. En vez de
luchar con ¥y por todos, se quiere recibir algo con y para unos pocos,
Por todo esto, la prictica religiosa parece segregar al pueblo de una ver-
dadera praxis de liberacién.

Cuehacer frente a la prdctica religiosq: Frente a esta situacidn se nos
presentan alternativas distintas. Una alternativa es asumir las formas
religiosas y desde su interior transformarlas.. ;jPor qué hacemos esto?
Porque si nosotros nos apartamos de la practica religiosa del pueblo,
llegan fuerzas “cristianas” que mantienen el deseo, y prictica de libe-
racion religiosa en marcos reaccionarios. Las pricticas religiosas que
quedan al margen o son rechazadas por las Iglesias degeneran en ritos
absolutamente mdgicos. O llegan los Testigos de Jehovd o los Mormo-
nes ¢que meten a la gente en marcos apocalipticos o de gran alienacién
cultural. Entonces, a veces asumimos las formas religiosas porque cree-
mos que pueden ser purificadas o al menos se puede evitar que caigan
en manos de fuerzas religiosas que desvian al pueblo.

Cuando asumimos las formas religiosas descubrimos en ellas algo
‘muy valioso. Vemos que la religidon no es una simple resignacién o un
fatalismo absoluto. Hay un anhelo de liberacién y una protesta real
contra una sitnacién sufrida, La prictica religiosa parte de una protesta,
de un rechazo al sufrimiento. Pero el problema es, ;a dénde conduce
esta protesta? Generalmente conduce a acciones y grupos segregados de
la lucha del pueblo. A pesar de ello, ;es posible conducir 1a protesta re-
ligiosa hacia una accidon revolucionaria? Si es posible asumir lo religioso
de esta manera, aqui hay un quchacer complejo y promisorio.

Otra alternativa frente a las acciones religiosas del pueblo es rechazar-
las de frentén. Algunos han tomado este camino y no tienen nada que
ver con la religién popular. No se meten ni fomentan comunidades en
el pueblo, no realizan sacramentos ni participan en practicas religiosas
colectivas. Hacen esto porque han descubierto que 1o religioso es expre-
sién de grupos reducidos y alienados. O creen que hay que dedicarse
totalmente a luchar por una nueva sociedad donde no haya las actua-
les contradicciones radicales y por lo tanto no hay base para la expre-
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sién religiosa. Pero, puede el proceso revolucionario actual no pasar
por el dmbito religioso? En toda sociedad hay algin grado de aliena-
¢idn y hay expresiones religiosas.

Ahora bien, ambas alternativas buscan una superacién de la prictica
religiosa. ;Cuadl es la correcta? Es dificil decirlo. Hay muchos que
mezclamos las dos vias, intentamos seguir ambas. Descrubrimos que
¢l criterio para enjuiciar este problema es la lucha concreta de libera-
cion que desarrolla el pueblo trabajador. Si se pasa a través de las for-
mas religiosas para Hegar a un compromiso eficaz con la causa revolu-
cionaria, entonces se ha superado lo religioso. Si no se pasa por las
formas religiosas v ellas se muestran superfluas e irrelevantes, entonces
también se va superando lo religioso.

Para determinar este punto, hay que plantear un aspecto que vamos
descubriendo y que sorprende 2 muchos. El fondo de la religion es toda
sumisién a un poder ajeno. El pueblo es religioso en cuanto se somete
" a un poder gjeno a él que lo mantiene en su situacién de dominado.
Y, fundamentalmente, el pueblo NO se¢ somete a un poder enajenarnte
en el Ambito de las Iglesias o en lo que comfininente se considera la reli-
gion, El pueblo trabajador es sometido directamente en el proceso pro-
ductivo y en las relaciones capitalistas de produccidn. Sobre esta base
de la dominacidén viene la sumisiéon polftica a otros grupos sociales y
lideres salvificos. Viene también el sometimiento cultural a los dioses
falsos de la sociedad capltahsta FLa gran y fundamental practica religio-
sa es pues la participaracion e incorporacion del pueblo trabajador en la
sociedad capitalista. El cristianismo aparece como algo religioso cuando
se ubica como parte de esta sociedad. Si el cristianismo contribuye a
mantener y legitimar el poder ajeno al pueblo que lo esclaviza llega a
ser un cristianismo religioso. En esta forma de cristianisimo estdn
todos los que se oponen a que el pueblo trabajador y su vanguardia
tomen el poder. Por el contrario, el cristianismo no-religioso, el cristia-
nismo liberador, se ubica en las fuerzas del pueblo que avanzan hacia
la toma del poder v la construccién de una sociedad de trabajadores
libres, Asi, la religion es sumisién a un poder ajeno y enajenante; y la
revolucidn es la toma del poder por parte de los oprimidos v su fuerza
histérica. Por lo tanto, la religién es superada mediante la revolucion.
Asi, el quehacer revolucionario es anti-religioso. Cuando el pueblo
tome el poder, ¥y esto no ocurrira sélo ¢cnando el pueblo chileno haga
irreversible el proceso hacia el socialismo, sino que serd también un
proceso permanente en la sociedad socialista, la practlca religiosa serd
superada.
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El cristiano no ignora el hecho del conflicto de clases. Nuesira
sociedad estd dividida en clases sociales, cuyos intereses son muchas ve-
- ces opuestos. No ignora tampoco que la propiedad privada sea un fac-
tor determinante en este conflicto,

Sin embargo, su interpretacidn de este hecho ¢s muy distinta y, por
tanto, su actitud en este conflicto también. En efecto, la cosmovision
marxista y la fe cristiana son opuestas en aspectos esenciales y esto no
deja de repercutir hondamente sobre los juicios y sobre las conductas.

Quisiéramos tratar de detectar esta frontera en la forma mas precisa
posible. Pues el tema de la hicha de clases estd en el centro de muchos
debates, y no hay tema en que se manifiestan mds confusiones. Ahora
bién, en el diilogo, tanto los marxistas como los mismos cristianos,
tienen derecho de conocer con toda claridad sus coincidencias y sus di-
vergencias.

I. Lalucha de clases en la cosmovisiéon marxista

El marxismo constituye un conjunto coherente: seria hacerle injuria
no reconocer esta logica interna. No puede aislarse una parte dentro
del todo, mucho menos cuando se trata de un elemento tan importante
como la teorla de la lucha de clases,

La cosmovision marxista se define por el materialismo dialéctico.
Una vez mds *, recordemos los momentos cruciales de este método
que sirve de “hilo conductor” en la interpretacion de la totalidad de la
existencia y de la historia.

La vida social encuentra su tinica] explicacidn ultlma en la forma
como los hombres producen socialmente su vida, es decir transforman
la naturaleza para adaptarla a sus necesidades, y, por tanto, en la forma
como entran en relacidén unos con otros en esta produccién. A cierto
grado de desarrollo de las “Fuerzas materiales de produceién” corres-
ponde una cooperacién de un niunero mds grande de trabajadores en
la creacién del mismo producto: cuatro o cinco hombres bastan para

1£n nuestro libro, fglesia v Tercer Mundo (Sigueme, Salamanca, 1976} estudia-
mos detenidamente el famoso texte del Prefacio a la Contribucidn a la critica de la
econoniig politica (Marx, 1859) uninimemente considerado como expresion del
materialismo dialéctico. A continuacidn, usamos entre comillas las mismas expresio-
nes de Marx en este texto.
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producir un articulo de lana en Ia sociedad primitiva, miliones v millo-
nes de hombres colaboran en la produccién del articulo en la sociedad
industrial.

Este cambio cuantitativo provoca un chogue entre la propledad pri-
-vada, que constituia ¢l marco conveniente para una produccién de tipo
patriarcat, y la forma moderna de producir que supone la cooperacion
de una multitud de hombres en Ia nacién e incluso en e] planeta. Si
bien el desarrollo industrial puede iniciarse dentro del antigue marco
{esta combinacién de crecimiento técnico v de propiedad privada,
Marx 1a llama “capitalismo’), implica una contradiccién: sélo pedra
llevarse a cabo dentro de un nuevo marco, la propiedad colectiva, que
acabard con los fendmenos andrquicos (crisis econdmicas) y con la
explotacién del hombre por el hombre (plusvalia) que conlleva inevi-
tablemente la propiedad privada en el nuevo marco.

Todo el resto, en la existencia del hombre, o sea “las formas juri-
dicas, politicas, religiosas, artisticas, filoséficas” son sélo “las formas
ideologicas dentro de las cuales los hombres toman conciencia de este
conflicto y lo llevan a cabo”. Es decir, todo este “enorme edificio”, -
toda esta superestructura, esta determinada por lo que acontece a nivel
del desarrollo de las fuerzas materiales de produccion y de las relaciones
que los hombres contraen entre si a este nivel. “No es la conciencia
de los hombres la que determina su existencia, por el contrario su exis-
tencia social determina su conciencia”

Sin embargo, la concicncia, hasta c1ert0 punto, es una vanablc. in-
dependiente: sus actitudes reaccionarias o revolucionarias, no pueden
preverse ‘‘con el rigor de las ciencias exactas™. Aqui esta la diferencia
entre el materialismo mecanicista (conciencia, simple reflejo que re-
chazan los marxistas) y el materialismo dialéctico que profesan.

Pero sdlo aqui estd la diferencia: todo en lo juridico, en lo poli-
tico, en lo religioso, en lo artistico, en lo filoséfico, lleva el sello de la
ideologia en la que se toma conciencia de este conflicto: todas sus for-
mas son formas de esta ideologia. En otras palabras, la conciencia es
solo conciencia del conflicto, del choque que se produce a nivel de la
infraestructura.

Este conflicto, Marx lo analiza en su obra maestra: El Capital. Es
una contradiccion, caracteristica de la mercancia, es decir de una situa-
cién en la que los productores intercambian sus productos en un mer-
cado libre como si fuesen aislados, cuando en efecto constituyen una
red solidaria de produccidén. S6lo una planificacion total podra acabar
con las crisis andrquicas que nacen de esta situacién.

Esta contradiccion se vuelve conflicto entre grupos sociales, o sea
lucha -de clases, cuando la fuerza de trabajo se propone como mercan-
cia: pues, el comprador de esta mercancia, propietario de los medios
de produccidn, es de por si un explotador, que quita al trabajador la
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plusvalia que, socialmente, proviene sélo del trabajo y no del capital ®
Entonces, la lucha de clases es la tinica y gran palanca ® de la revo-
lucién, lucha entre la clase de los propietarios de bienes de produccion
v la clase de los trabajadores asalariados, lucha que debe ir hasta su fin:
la abolicién de la clase explotadora gracias a la colectivizacion total de
los bienes de produccién, siendo asalariados de la colectividad todos
los trabajadores en una produccién centralmente planificada. '

. La divergencia del cristiano

~Toda esta teoria, Marx la. propone como ‘el resultado general” a
que llegd en sus largos estudios de la realidad en que vivia. No propone
ningiin argumento para probarla., Se basa sobre un postulado que se pa-
rece como el famoso teorema en la geometria de Euclides: 1o tinico de-
terminante en la hi_'storia es el desarrollo ““de las fuerzas materiales de
produccién” y las contradicciones que surgen de este desarrollo cuando
las “relaciones de produccic’m” rio correqunden al grado de este creci-
miento,

El cristiano - rec.onoce la institucion fundamental que sustenta esta
teoria. A sus jos, la eXplotacmn del hombre por el hombre que signi-
fica la relacion capital-trabajo en un mercado sin leyes sociales, sin or-
ganizaciones sindicales, sin coordinacion de la produccion a nivel nacio-
nal e internacional, es un factor de suma 1mportancm en la epoca ac-
tual, en la existencia social y en la historia.

Pero el cristiano primero se niega a considerar esta explotauon
como el Gnico factor determln_ante. Hay otros factores politicos, cul-
turales y religiosos, independientes, que son también determinantes.
No acepta por tanto el postulado marxista: el desarrollo de las fiierzas
de produccion no es la ultima meta de la humanidad . En este punto,
Marx es todavia prisionero de su siglo, ilusionado por el progreso téc-
nico. El hombre hoy dfa ha aprendido que este desarrollo es limi-

2Como se sabe, Marx no niega la eficiencia fisica de la inversion, o sea del capi-
tal, en el proceso de produccion. Niega que esta eficiencia - fisica pueda tener un
significado social en la reparticién,

IExpresion de Marx en su carta de 1879 a tres dirigentes del Partido sociat-de-
mobcerata aleman exiliados en Ziirchen (Suiza),

4Segin Marx, el cambio radical de }as “relaciones de produccién”, es decir la
colectivizacion, estd requerido en cuanto quita el obsticulo para el desarrollo que
constituye la propiedad privada. En este sentido, Marx es fundamentalmente “de-
sarrollista”. Hasta tal punto que espera la solucién definitiva de los problemas de
la humanidad y el advenimiento def comunismo de ia sola abundancia, “cuando los
manantiales de la riqueza colectiva corran a chorro™, segin la famosa expresion de
la Critiva al programa de Gotha, 1,3 (Marx 1875). Es obvio que los expertos moder-
nos conscientes de la limitacién de los recursos humanos v de! crecimiento alarman-
te de la poblacion, no atribuyan ninguna prebabilidad a dicha perspectiva.
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tado, que Ileva la humanidad a un impasse. Por razones de fondo, in-
tuye que este desarrolio no es la dltima instancia en la interpretacidén
de la existencia. Segundo, el cristiano se niega a considerar este fend-
meno de la explotacidén del hombre por e hombre al solo nivel de los
hechos: 1o enjuicia al nivel de los valores y de los derechos. Por tanto,
la denuncia por razones mucho mas de fondo, muche mids radicales
que el marxista.

En efecto, su protesta no proviene de la constatamon de un choque
entre formas de propiedad privada que son “‘trabas™ para el desarro-
llo de las fuerzas materiales de produccién™ y formas de propiedad
colectiva que favorecen este desarrolllc. Proviene de la conciencia de
un afropello a los derechos humanos, de una iniquidad en la que el pro-
letariado estd frustrado de algo que le pertenece. Tratando de abolir
esta injusticia, la lucha de clases, para el cristiano, en cuanto es legi-
tima se inspira en la conciencia de un deérecho inalienable, por encima
de todo contrato y de toda ley positiva °

1. Divergencia en la determinaciém de los fines de la Incha

Las consecuencias de esta divergencia son de suma relevancia. Segin
el materialismo dialéctico, la lucha de clases define sus objetivos a par-
tir de la sola consideracién del “‘choque” entre una produccién ya co-
lectiva ¥ de un sistema juridico todavia individual. En efecto, si aqui
estd todo el drama de la humanidad moderna, si no tiene otros compo-
nentes, la conclusién es obvia: la colectivizacion total de la produccion
puede sola acabar con la contradiccidn.

Por el contrario, si el drama de la humamdad no se reduce a este cho-
que entre la forma colectiva de producir y la forma individual de po-
seer, por muy importanie que sea esta contradicecion, entran en juego
otros criterios para definir tanto la anarquia del mercado como la ex-
plotacion del hombre por el hombre.

& Mercadeo y planificacién. Tomando conciencia de todos los crite-
rios en juego, el cristianismo no condena radicalmente, como lo hace
Marx, la iniciativa de los individuos y de los grupos en el proceso de
produccién. Sin duda, ve la necesidad de una coordinacién consciente
vy coherente de estas iniciativas, y esta coordinacion incumbe a los po-
deres publicos. Pero si esta coordinacion va hasta una planificacién cen-
tralizada total, segiin el modelo marxista, se cae en dos enermes incon-
venientes.

>En nuestro libro, Marxismo y Humanismo, Madrid, ZY X, 1963, hemos tratado
de demostrar que una perspectiva ética es la que da todo su dinamismo al pensa-
miento de Marx, Pero, todas las negaciones de Marx le impiden reconocer ésta pers-
pectiva, fa cual, por lo demas, le obligarfa a cambiar a fondo la definicién de los bie-
nes y de los medios de la revolucidn,
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De una parte, el sistema burdcratico que se construye quita a los pro-
ductores el dinamismo necesario para el mismo desarrollo econémico:
de hecho, las dificultades sin cesar renacientes en los paises socialistas,
las “‘desarmonias” sefialadas por los mismos economistas marxistas,
obligan a revisar el sistema, concediendo mas autonomia a las empresas
y dejandoles la disposicion parcial de su beneficio, en otras palabras, re-
construyendo un mercado dentro de la planificacién ®

De otra parte, y esto es todavia mds grave, a partlr del momento en
que toda la poblacién activa de un pais se encuentra en una situacion de
asalariados del Estado, la organizacién de la “dictadura del proletaria-
do” es una necesidad: la teorfa lo afirma y la prictica lo confirma. Los
comunistas ifalianos y franceses que pretenden hoy en dfa renunciar a
esta dictadura, pueden ser sinceros. Pero no es problema de sinceridad,
es problema de coherencia. Toda “contestacién’ del poder, todo plura-
lismo politico, 1a menor huelga, es sediciosa en un sistema en que la
produccién estd totalmente en manos del Estado.

Para el cristianismo, la democracia no es un medio provisorio, es una
meta definitiva. También la participacidén responsable de los actores de
produccion en las decisiones econdmicas. Introduciendo estos dos cri-
terios, totalmente exclufdos por el materialismo dialéctico, los cristia-
nos llegan a conclusiones muy distintas: mercado y planificacion no se
excluyen, sino que al contrario deben conciliarse, si se quiere a la vez
llegar a una organizacién econdmica mds eficiente y a una orgamzamén
politica que respete las libertades piblicas, _

En otros términos, el materialismo dialéetico lleva directamente al
monolitismo, tanto a nivel econdmice como a nivel poiitico. La con-
cepcidn cristiana lleva a una sociedad econdmica plural, o sea demo-
critica.

b. Beneficio legitimo y ganancia sin causa. Segin los postulados del
materialismo dialéctico, la refacién capital-trabajo en una empresa no
estatal es, de por s{ misma, explotacion. Conclusion 16gica dentro de un
sistema en el que toda relacién econdmica entre individuos estd abolida,
en el que toda relacién econémica se reduce a la relacién de los indivi-
duos con la colectividad.

A partir del momento en que, por las razones anteriormente dichas,
se sale de este monolitismo, ya la relacién capital-trabajo se avaltia en
otra luz. El beneficio del individuo o del grupo, si proviene del servicio
prestado a la sociedad por el ahorro v la inversion, con todos los riesgos
que implica 7, ya no puede condenarse. Debe abolirse sélo Ja ganancia
sin causa, la que proviene de un beneficio excesivo, cuando el individuo

6Vt‘:r en este punto, nuestras obser\racmnes en fglesia y Tercer Mundo, Sigueme,
1976, p. 170,

7En la enciclica Quadragesimo Anno (1931), ya Pio X1 define los derechos co-
rrelativos del trabajador y del inversionista en el proceso de produccién.
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o ¢l grupo que invierte sobrevalora el servicio que presta a la empresa, ©
la que no recompensa ningiin servicio, como es el ¢aso de ias plus-valias
especulativas. Por dificil que sea este dicernimiento, es necesario en la
perspectiva de una sociedad que busca la pluralidad a nivel econémico y
politico.

La conclusion logica de este planteamiento es la convivencia necesa-
ria de varios grupos de la sociedad. Si el beneficio del ahorro y de la In-
version es legitimo, hay que conciliar en la sociedad 108 intereses de los
traba}adores asalariadog, cuyo ingreso proviene sélo del trabajo con los
intereses de los trabajadores cuyo ingreso prov1ene a la vez de un traba-
jo y de una inversion,

Ambos grupos, trabajadores asalariados y trabajadores mdependlen-
tes (artesanos, campesinos propietarios, comerciantes, profesmnales) cu-
yo ingreso no.es un sueldo sino una diferencia entre un costo y un pre-
cio de venta, son componentes necesarios de una sociedad democratica.

Si cada uno de ambos grupos, cuyos intereses a corto plazo son
opuestos, reivindican sus derechos sin reconocer los dereChos del otro,
es decir en forma dictatorial, se destruyen las bases de una socxedad de-
mocritica, se qulebra el pais, _

La autogestlén , es decir ]a constitucion libre de empresas comunita-
rias sin 1nterfer_enma de un partido, no es posible fuera de esta vision
plural de 1a sociedad, en la que se reconoce la legitimidad del beneficio.
Entonces, la frontera entre los partidarios de la autogestion y Jos par-
tidarios de la émpresa estatal, separa dos universos radicalmente distintos.

De esta forma, se perciben en toda su magnitud las divergencias entre
el cristianismo y el marxista en la lucha de clases; digamos mejor: las di-
vergencias entre un pensamiento que reconoce el conjunto de todos los
derechos humanos (pensamiento que no tiene nada de confesional, cuya
Unica meta es el hombre) y un pensamiento que se inspira del materia-
lismo dialéctico.

Segiin los primeros, el fin de la Iucha de clases no es la abollc16n de la
clase de los trabajadores independientes, es la abolicidn de la injusticia
en la relacién del inversionista con el trabajador asalariado, y mas am-
pliamente la abolicién de 1a ‘ganancia sin causa. Lo que implica una de-
finicidn muy distinta de la clase social.

- La clase social que debe suprimirse,-en la perspectwa cristiana, es la
clase que saca su ganancia de la percepcién de un beneficio despropor—
cionado con el servicio prestado o de una plus-valfa sin ningan servicio
correspondiente. En otras palabras, 1o que debe abolirse es la propiedad

81 a autogestion en Yugoslavia estd radicalmente condenada tento por la teorfa
soviética como por la teoria china. Se desarrolia dentro del marco de la dictadura.
La actuacion del Partido (Liga comunista) en las empresas parece un elemento de-
terminante de su éxito. En estas condiciones jhasta qué punto corresponde al con-
cepto de la aniogestibn en palses como Francia? El interrogante sigue abjerto,
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en cuanto es fruto y causa de privilegios, en el sentido estricto de esta
palabra, siendo privilegio toda ganancia sin causa 0 con causa injusta.
Es también [a propiedad en cuanto es fruto y causa de un poder para-
lelo en la sociedad, utilizando todos los medios a su alcance (corrupcion,
intervencién directa en la politica, medios de comunicacidn social) para
mantener la fuente de sus privilegios.

Si la clase social se define por estos privilegios y estos poderes ilegiti-
mos, 1a clase social debe abolirse. £n este sentido, se puede decir gue el
cristiano persigue la meta de una sociedad sin clases, es decir de una so-
ciedad en la que una parte de la poblacién no puede enfrentar las nece-
sidades de la vida por medios que no estén al alcance de todos, en la que
una parte de la poblacidn no quiera participar de la misma condicidn
comiin en forma solidaria.

Es obvic que tal efecto no puede lograrse sino a través de una lucha,
va que los privilegios y los poderes paralelos resisten el cambic por to-
dos los medios a su alcance.

Si por el contrario, la clase social se define por la naturaleza de su in-
greso, salario ¢ beneficio legitimo, la lucha de clases es totalmente con-
traproducente, porque destruye los fundamentos de la democracia,
quiebra un pais en dos partes irreconciliables, desemboca en la dictadu-
ra por una légica implacable; casos muy concretos lo prueban, Si la cla-
se social se define asi, la convivencia y 1a reconciliacién de las clases son
absolutamente necesarias °. El materialismo dialéctico hace imposible
esta convivencia y esta reconciliacién: mutila un pais, por asi decirlo.

El cristiano, el hombre que tiene una visién completa de todos los
derechos humanos, evita cuidadosamente introducir la lucha entre dos
partes vitales de la nacidn.

2. Divergencia en la determinacion de los medios

Si los fines de la lucha son distintos, en ambas cosmovisiones, rar-
xista y cristiana, es légico que los medios en la lucha sean también dis-
tintos. -

En el concepto marxista, conforme con el materialismo dialéctico, la
lucha de clases define sus criterios y sus normas s6lo en funcioén de su
eficiencia para alcanzar la meta de la colectivizacién de los bienes de
produccion ¢No hay ninguna meta, porencima de la eficiencia, que obli-
gue a discernir los medios que pueden o no usarse en la lucha?

La afirmacitn marxista en este punto es absolutamente clara y defini-
tiva, conforme con la logica del materialismo dialéctico, La conciencia,

9Es el sentido que tienen, a nuestros ojos, los numerosos textos de las enciclicas
gue hablan de Ia colaboracibn necesaria de las clases. No puede tratarse, en estos
textos, de una colaboracién entre grupos con privilegios ¥y poderes injustos, y gru-
pos explotados.
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por ser solo la conciencia del conflicto que se produce en las relaciones
de produccibén, no dicta ni puede dictar en la lucha otro criterio que el
de la eficiencia. Pues, en la cosmovision marxista, no hay otra causa de
los maies del género humano que la relacidén entre el capital, propiedad
privada y el trabajo asalariado, no hay otra causa de los bienes del géne-
ro humano que Ia abelicién de esta situacidn.

Lenin se expresa en términos que no dejan ningln equivoco, en per-
fecta coherencia con el materialismo diatéctico: “Nuestra moralidad es-
td enteramente subordinada al interés del proletariado y a las exigencias
de Ia lucha de clases” (Lenin, Tareas de las uniones juveniles).

En estas condiciones, las divergencias que surgen entre la conducta
del marxista v del cristiano en la lucha, son inmensas,

El marxista trata de hacer cada vez mds irreversible el conflicto entre
las dos partes de Ia poblacién activa, para llegar a su fin que es la aboli-
cion de una parte de las dos partes. Sabe aguantar, sabe “tender la ma-
no”’, sabe adaptar su lenguaje. Sabe también provocar acciones reivin-
dicativas que mejoren la situacién del mundo obrero. Pero estas luchas
parciales tienen s6lo sentido en funcidn de Ia hucha final. Su fin es man-
tener el mundo obrero en estado de Iucha hasta su fin Gltimo: la colec-
tivizacién total. El marxista busca-s6lo las conguistas que no significan
ninguna transformacién en la relacidn entre las partes en conflicto, e in-
cluso las que agudizan el conflicto entre ambas partes: aumentos de sa-
larios, incluso contraproducentes en la empresa o en ia economia nacio-
nal. Toda nueva estructura, que no cerresponde al esquema marxista de
la empresa colectivizada, estd @ priori rechazada: a los ojos del marxista,
corre el riesgo de Hegar a una convivencia estable entre las partes en
conflicto. Incluso la empresa comunitaria es una “quimera andrquica” 19,
Esto no quiere decir que el Partido comunista, cuando tiene ministros
en un gobiernc no comunista, no sepa colaborar-para mantener cierto
orden. Pues tiene interés en permanecer en el gobierno v sabe enfrentar
1a impopularidad. Seria-falso decir gue 1a accién comunista es demagogi-
ca. Lo es menos que la accidn de otros partidos de izquierda. Pero cuan-
do estd en la oposicién, hace todo lo posible para que el gobierno del
pais no pueda legar a la estabilidad econ6mica y a la convivencia paci-
fica, porque estos objetivos no favorecen la lucha que debe acabar defi-
nitivamente con la estructura plural de la sociedad.

El cristiano tiene, en la lucha, criterios muy - distintos, Piensa que la
estructura, tanto de la sociedad politica come de la sociedad econémi-
ca, debe ser plural, es decir reconoce los derechos v los intereses legi-
timos de trabajadores que no tienen la misma situacién que los traba-
jadores manuales asalariados: trabajadores intelectuales o trabajadeo-
res independientes, Reconoce también los intereses legitimos de in-

lc'Snagl'ln Ja expresion de Orlando Millas, ministro comunista en el gobiermno de
Allende en Chile. -
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versionistas cuando su beneficio es legitimo. Reconoce el significado de
una empresa relativamente auténcema dentro de una coordinacidon publi-
ca de la economia, autonomia relativa que es también condicién necesa-
ria de la autogestion. Por esto, persigue la constitucién de estructuras
nuevas en la relacién entre estos diferentes actores que tienen una fun-
cién legitima en una sociedad plural. La punta de su espada en la fucha
no esti dirigida contra estos actores, sino contra los privilegios y los po-
deres paralelos que se atribuyen, contra toda razon, grupos que no son
de ninguna manera actores, sino al contrario pardsitos en la sociedad. Su
fin es llegar, por estas luchas dentro de una estrategia coherente, no a la
sustitucién del sistema anterior {sociedad atomizada) por el sistema in-
verso (sociedad masificada) que es todavia un sistema, sino a la sustitu-
cion de una sociedad atomizada por una sociedad estructurada en la
cual se reconocen los derechos y los intereses legitimos de varios actores
en situacién distinta. Los medios que usa no pueden perder de vista esta
. necesaria congeiliacion.

Conclusion

Conforme con estas premisas, la expresion “lucha de clases” implica
una ambigiedad radical segtin la usa el marxista o el cristiano. Seria qui-
zas mejor, para evitar esta ambigliedad, hablar de “lucha social”, para
manifestar que no se trata de suprimir grupos sociales necesarios en una
sociedad democritica, sino de abolir privilegios y poderes ilegitimos de
grupos que rompen el equilibrio democritico, como 1o rompe también
la dominacién exclusiva del mundo obrero asalariado si no respeta los
derechos de los otros actores, .

Pero no importan las palabras: importa mucho su definicion,

Estas consideraciones no son abstractas. Son tremendamente concre-
tas. Tanto en Chile como en Portugal, por ejemplo, se pudo notar el fra-
caso inevitable de una estrategia que tiende a romper el equilibrio entre
las fuerzas democriticas y los actores sociales. Provoca una reaccion ma-
yoritaria de la nacién. Si esta reaccidén no puede expresarse a través de
la estructura democritica, es casi inevitable que se recurra a los mismos
medios que pretende usar el marxismo minoritario para establecer defi-
nitivamente el sistema colectivista: la fuerza.

Si no se quiere ir a estos extremos, hay que conciliar, a toda costa,
los intereses divergentes de los grupos sociales necesarios para la demo-
cracia.

Al fin y al cabo, la gran diferencia entre ¢} marxista y el cristiano es
que, para uno, la defensa de la democracia y los derechos humanos es
una tactica {cualquiera sea la sinceridad de las declaraciones contrarias)
porgue no es coherente con el sistema econémico gue se pretende ins-
taurar; para el otro, es una conviccidn que proviene de cierta fe en la
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responsabilidad del hombre para construir una sociedad en la cual todos
participen de la ¢condicién comiin, de una sociedad sin privilegios econd-
micos y sin poderes paralelos,

Ahora bien, esta instauracién no puede esperarse de la buena volun- .
tad de los privilegiados v de [os poderosos, ni a nivel nacional, ni a nivel
internacional. “No se sacan los dientes del leén con caricias”, dicen los
obreros, Por ende, una lucha es necesaria: el ¢ristianc no teme la pala~
bra. Pero en esta lucha, el cristiano trata siempre de proporcionar los
medios a los fines, de tal modo que los medios usados no estén en con-
tradiccidn con lo fines perseguidos: cierta convivencia social es necesa-
Tia.

Aqui estd la inmensa diferencia entre el marxista y el cristiano en la
lucha, incluso cuando persiguen ambos metas parciales comunes. Agui
estd también la dificultad inmmensa de la colaboracién v del didlogo. No
se trata de un anticomunismo absoleto. No se trata tampoco de un “re-
formismo”. Estdn en tela de juicio, a 10s ojos del cristiano, valores fun-
damentales necesarios para la instauracién de una sociedad a la vez mids
justa y mads libre, instauracidén que constituye, sin duda, una novedad
muche mas radical que la simple sustitucién del capitalismo por el co-
Jectivismo.



Antropologia y Moral

Hubert Lepargneur {Sdo Paulo, Brasil)

Durante largos sigios la Moral de 1a Cristiandad reflejé en las normas
de accidén una Antropologia poco contestada, porque era admitida de
comin acuerdo en las estructuras basicas. Ahora que la moral cristiana
recibe un desafio en su unidad, en virtud del colapso de la antropologia
que la sustentaba, tenemos que analizar mds de cerca las relaciones en-
tre antropologia y moral: ;De qué moral estamos hablando? ;Qué an-
tropologia vamos a utilizar? .

“Es presupesto de toda religién que existidé una unidad primerdial y
que existird un dia una unidad final”, afirm6 Van der Leeuw (EI hom-
bre v la religion). La unidad postulada por la antropologia cristiana era
tipicamente religiosa: ta Revelacion parecia asegurar la perfecta defini-
.cton v 1a coherencia del ser humano por un lado, la perfecta unidad de
la creacidn por oiro, ¥ la suprema vinculacion del hombre —situado en
el cosmos— al Ynico Dios, creador y redentor de su creatura. Construc-
¢ion coherente, modulada por 1z historia de la caida y de la redencidn
sin perjuicio para la unidad de] sistema: el Eterno es inmutable y es El
guien dirige Ia historia hasta su fin; la esencia del hombre no cambia y
el universo obedece fielmente a las normas enmanetes que le impone su
creador. Esta triple imagen parece haber recibido un golpe mortal con
la llegada de las ciencias del hombre, que nos obligan a definir mejor fos
términos de la relacion. Una de las obras mds importantes de facques
Maritain estd constituida por su Filosofia Moral. Examen historico y
critico de los grandes sistemas (Gallimard, 1960). Varios fildsofos v a-
migos esperaban de los ultimos afios del filésofo el volumen comple-
mentario, que debia tratar sistematicamente de la Filosofia moral. Exa-
men doctrinal de los grandes problemas. Pues ése fue, en efecto, el in-
tento primitive del hoy, desaprecido maestro. Sin embargo, cuando lle-
g6 la hora de iniciar 1a tarea, Maritain —que al comienzo de su carrera fi-
losdfica se habia especializado en Biologia— reconoccié que la importan-
cia adquirida en el pensamiento contempéranco por las ciencias huma-
nas —-sobre todo por la Sociologia y la Einologia-- habria exigido un
frabajo de documentacion que su salud debilitada no le permitfa. Era
un filésofo y moralista honesto.

En este articulo, nos proponemos examinar: 1. ;Qué entender por
Antropologia? Ii. ;Qué es la Moral? Il. Ej circulo filosofice (o reli-
gioso) de la antropologia moral. '

I £Qué se entiende por Antropologia?

Esta palabra de moda conlleva todos los incovenientes normales para
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la precisién del vocablo. Por ello se necesita hacer algunas distinciones.

1. La aparicion de las ciencias del hombre v la pérdida de la unidad
de su imagen. Toda ciencia es humana, por lo menos en cuanto refleja
los intereses del ser humano, usa metodologia a su alcance, formula
las leyes de su lenguaje y nunca deja de tener un punto de vista huma-
no. Sin embargo, las ciencias de la naturaleza precedieron a 1as ciencias
del hombre, porgue su espiritu es extrovertido. Las religiones o discur-
sos vividos con relacion a los dioses precedieron iguaimente a la apari-
cion de las ciencias humanas. Antes de considerarse como objeto, el
sujeto humano necesitaba situarse en el seno del universo visible (dis-
ciplinas naturales) y en el seno del universo de las fuerzas invisibles
(universo animista, mdgico o religioso). El saber mira a la totalidad del
ser, pero se construye en el tiempo de la historia como discurso progre-
sivo, siempre parcial, nunca acabado. El hombre se conoce, conociendo
su interioridad conciencial y conociendo su actividad en la tierra: am-
bas se mostrarin deficientes, truncadas, insuficientes al proyecto de un
autoconocimiento perfecto. l.a valorizacidon de Ia historia como lugar
de ampliacién de todo humanismo pensado o vivido, obra por excelen-
cia del siglo XIX, ofrecid al pensamiento cientifico el cuadro diacréni-
co en el cual aparecieron y se desarrollaron las actuales ciencias del
hombre. El nitmero de éstas no es limitado ni deja de crecer: una cien-
cia nueva surge por la estructuracién de un punto de vista original que
consigue los servicios de una metodologia o de una técnica nueva, El
saber cientifico se torna una nebulosa que se amplia y proyecta en el
cielo de la cultura nvevas estrellas, nuevos planetoides, que reclaman
relativa autonomia, aunque frencuentemente dotados de gran com-
plejidad: lingtiistica, etnologia, economia politica, politologia, psico-
logia, estética, cibernética, patologia, citologia, histologia, anatomia,
psiquiatria, pedagogia, etc. Todas estas disciplinas tienden a formular
leyes tedricas, verificadas con aplicaciones practicas. Todas se intere-
san por el hombre y ninguna lo revela en su unidad plena.

“Hablando estrictarnente, no existe Ciencia del hombre™, afirma
Marcel Deschoux en su excelente libro Philosophie Anthropologique
(PUF, 1971). “E]l hombre se escapa a las ciencias que pretenden aca-
pararlo: no se pueden estudiar cientificamente sino fendémenos espe-
cificos en funcién de un punto de vista y de una téenica determinada®
(14.). “El hombre sobrepasa al hombre”, decia Pascal, en el mismo
sentido. No existe antropologia cientifica, sino parcelada en discipli-
nas cuya sintesis resulia cada dfa mis dificil. Las tentativas de investi-
gaciones pluridimensionales, de seminarios interdisciplinares, presen-
tan mds un deseo, aspiracidén y hasta una obscura necesidad resentida,
gue una actividad que haya encontrado sus métodos y aprobado su via-
bilidad a través de resultados sin sofismas. En general las metodologias
no son comparables a los resultados obtenidos por caminos heterogéneos:
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la metaciencia de sus articulaciones afn estd por descubrirse, La unidad
del hombre se experimenta a nivel concienccial ¥ se busca a nivel ideal;
entre fos dos puntos, se sitdan los caminos paralelos de las ciencias del
hombre. El espejo cientifico no tiene la unidad que tuvo el espejo ideo-
16gico, sea filosdfico, mitoldgico o religioso: es un espejo roto. Toda
tentativa para reconstruir una imagen actualizada del hombre, a par-
tir de los datos cientificos, es siempre una interpretacion a la cual se
oponen ofras interpretaciones, igualmente posibles tal vez. En este
sentido el concepto es un instrumento construido, nunca neutro; pero
solamente puede ser construido en armonfia con esta ¢ aqueila ciencia,
no con todas al mismo tiempo. Si hubiere, en la cultura actual, una
ciencia de las ciencias, no seria la Filosofia o la Teologia, sino tal vez
la Cibernética o la Logistica.

El cristianismo recibe de la Revelacién ciertas informaciones sobre
‘el hombre en el cddigo simbolico propio del lenguaje religioso. La
-Interpretacioén de estos datos en ¢l contexto de una filosofia sea semita,
platonica, aristotélica o de cualquier otra escuela, parecié imponer una
imagen biblica del hombre que toda ciencia posible deberfa completar
sin contestar. Pero la historia demostré las debilidades del sistema.
Hoy se acepta que la ciencia debe buscar su verdad, fuera de todo
dogmatismo, en la observacion, experimentacion y l6gica. Como resume
Marcel Deschoux en su Philosophie Anthropologique: ““La ciencia del
hombre no existe, tanto por razones que dependen del hombre cuanto
por razones referentes a la naturaleza de las ciencias y al ser mismo del
hombre. Lo que existe son diversas ciencias, diversos fendmenos huma-
nos. Ademds no existe una anfropologia filosofica; ni podra existir,
desde que no exista un conocimiento filoséfico auténomo. Lo que
existen son filosofias, . .” Estas filosofias son, en diversos grados,
filosofias antropolégicas; tratan de informarse en las ciencias, pero
aspiran a una fundamentacién que la ciencia no puede ofrecer. Esta
bhsqueda de fundamentacion y unidad es lo que justifica el ejercicio
de la actividad filos6fica, aunque ésta no pueda obtenerse satisfacto-
riamente sin adherir a una fe de tipo ideolégico o, mejor, religioso.
El pensamijento contemporineo es un esfuerzo para hacer converger
las imdgenes del hombre, elaboraciones miticas o filosdficas (posible-
mente conflictivas, coma son las ideoldgicas), y las leyes elaboradas
para describir los fenomenos humanos, de infinita diversidad.

2. Los diversos niveles de la antropologia. Cualquiera que sea el rigor
de la apropiacién, el término “antropologia®™ se usa en varios confextos
gue podemos ventilar:

—La Antropologia fisica tiene por objeto al hombre como especie
animal en el cuadro de la historia natural v de la clasificacion de los
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vivos. Echa mano de varias disciplinas: Arqueologia, Biologia, Hisfo-
ria y Geografia. . . vy conlleva una pléyade de disciplinas anexas: Fino-
grafia, Folclore, Psiquiatrfa Social, Psiquiatria Lingiifstica, Sociologia,
etc. Sus interrogantes versan sobre las semejanzas v diferencias en el
reino animal, sobre el parentesco eventual con oiras especies, sobre
las modalidades de la evolucion a través de las edades geoldgicas. Su
métedo es descriptivo, clasificatorio, interpretativo y no excluye ia
confeccién de modelos. Trata de responder a esta pregunta: ;Cémo
reconocer a un hombre? El homo faber, tal vez el homo sapiens, es el
objeto de esta ciencia.

—La Antropologig Cultural busca modelos de funcionamiento social.
Analiza los componentes de la cultura y pregunta: ;Para qué sirve
esto? ;Cémo funciona? ;Cémo evolucionan sus hechos (representacio-
nes, mitos, cultos, instituciones)? Opera también a través de la observa-
cion de determinada clase de fenémenos, elabora modelos explicativos,
trata de hacer comparaciones, utiliza el método de induccion. Observa-
do que el hombre es un animal que vive en sociedades, un ser de la na-
turaleza cuyas sociedades son creadoras, la Antropologia Cultural pre-
gunta sobre el secreto de los equilibrios o desequilibrios culturales.

—ILa Filosofia antropolbgica, impropiamente llamada Ariropologia
Filoséfica, investiga sea la estructura intima de los datos hurnanos (so-
bre todo en relacidn con su conciencia), sea el sentido de los fenbéme-
nos humanos (o valores); trata de definir naturalezas y estructuras; pro-
cede a través de la elaboracidon de conceptos y tentativas de sistematiza-
cidn racional, creando un vocabulario, una lengua de cuasi-iniciacion;
usa la deduccidén e intuicién en la creacién de una imagen del hombre.

—La Antropologia Tecldgica o metafiloséfica (en el Oriente) se re-
serva las Ultimnas preguntas sobre el origen y destino del hombre, sobre
su sentido o falta de sentido; radicaliza todo planteamiento cient{fico
o filoséfico, actuando a través de una luz que procede de una opcién
fntima y no de la evidencia cientifica. Por ello utiliza un lenguaje sim-
bélico y analégico.

Il iQué es la Moral?

1. Los criterios de la actuacion o la subordinacion de los medios al
fin. La moral es una disciplina que se interesa por la actividad del hom-
bre, por el actuar del ser humano y que presenta la particularidad de
ser normativa. No tratamos de analizar y fundamentar aqui esta norma-
tividad: terrible problema siempre recolocado, redimensionado y siem-
pre discutido. Admitimos que esta normatividad es mds amplia y mads
profunda, por un lado, que el imperio del gobierno de una sociedad que
explicita el Derecho de esa sociedad; por otro lado, que la presion edu-
cativa y sociolbgica que esa sociedad eferce sobre sus miembros, por
el hecho de su integracién cultural. Los vinculos, no obstante, son in-
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contestables: el Derecho traza precisiones sobre el fondo de una mora-
lidad presupuesta; la conciencia colectiva expresa normalmente algo
de !a ley moral, pero con prejuicios y opciones que escapan eventual-
nente a la moralidad.

Existen varios canales de expresidén de la ley moral, pero es impo-
sible definir de una vez su contenido. En este ultimo sentido la expe-
riencia mas rica de la humanidad tal vez se sitiie con los Diez Man-
damientos, que representarian un contenido razonablemente ¢laborado
de la ley natural universal. Los Ultimos trabajos de exégesis sobre los
Diez Mandamientos, sin negar las relaciones que la vinculan a la ley
natural uvniversal, tienden a relativizarla, situdndola mejor en su con-
texto propio, historico-cultural (reglas empiricas de una tribu que
llegdy a fijarse... ). Bl canal principal —Gnico decisivo, en ultima ins-
tancia— de la ley moral natural es fa conciencia individual; en esta
linea, la Ley Natural moral podria definirse como ley de la razdn pric-
tica. En esta célebre expresion, los mejores comentarios modernos
resaltan que la Nafuraleza aludida no se refiere tanto a una oniologia
moral pre-establecida, cuando a la naturaleza racional, autoprudente,
del ser humano, inteligente y libre por hipotesis. Por ello preferimos,
por ser mas exacta, la expresidon de moral personalista a la expresion
ley natural. o

Cabe observar, en fin, que la jerarquia de la lglesia Catélica siempre
(es decir, hace varios siglos) se creyo en la obligacién de explicitar el
contenido de esa ley natural supuesta por la ley cristiana; sin embargo,
el sentido preciso de esta pretensién no debe prescindir del examen
historico del papel demostrado por la Iglesia oficial en la evolucidn,
bastante accidentada, de la ley moral, después de la aparicién del cris-
tianismo. La historia es el mejor antidoto de las formulaciones atem-
porales que riapida ¥ erroneamente pretenden ser universales. Upna for-
mulacion, aunque sea sobre moral, por ser cultura, lleva siempre una
fecha.

" El inevitable problema de la relacién entre moral cristiana y moral
raturgl o humana, o universal, nos parece, cada vez mas, un problema
mal planteado. La moral cristiana es cierta lectura, hecha eclesialmente,
de la moral humana (ideal inaccesible en toda su pureza); es la moral
natural esclarecida y completada por la revelacién, Pero otras doctri-
nas proporcionan lecturas un poco divergeates de la misma ley moral
fundamental. Cristo vino a elevar nuevamente al hombre, a sanar su
naturaleza viciada y reconstruir su imagen-reflejo de Dios, dindole los
medios existenciales e historicos para sobre-pasar todo naturalismo, a
fin de gue lograse esa semejanza con la naturaleza divina que nunca
dejo de constituir ]Ja meta de toda la creacion.

El cristianismo asigna al hombre una finalidad mds precisa y mds
eminente que cualquier otra doctrina; le es normal dotar a esa crea-
tura de los medios mds eficaces (sacramentos, en particular) para la ob-
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tencion de la meta que orienta hacia la marcha humana. En definitiva,
la morai es la dimension de la actividad humana frente al punto de vista
de la obtencién del fin Oliimo; ésto no es rebajar medio alguno, ni los
valores de esta vida histérica, sino situarlos en la perspectiva de la autén-
tica y tradicional fe cristiana.

2. La Moral, bisqueda de los fines ultimos. Conocemos pocos topi-
cos tan infelices como ese tan frecuentemente repetido por los que ha-
cen profesion de moralistas: “el fin no justifica los medios™. Ahora
bien, los medios interesan al hombre porque estdn al servicio de los fines,
de donde reciben su valorizacién. La guerra entre medios vy fines es
absurda. No se obtiene el fin sino por los medios que le son proporcio-

"nados. El fin da valor al medio. Este recibe su valor del fin. El medio
errado e inmoral es el que contradice vn fin necesario: nadie pretende
que haya un solo fin (fuera del iltimo), ni que haya necesariamente un
solo medio para determinado fin. Otra presentacién de la misma regla
(la seudo sabiduria de las naciones): 1a persecucion del bien (o de un fin
bueno) no justifica el uso de un medio inmoral. Esto es hablar para no
decir nada: es tautologia decir que es inmoral usar un medio inmoral,
¢l problema real es saber si realmente ese medio es inmoral y és0 no se
decide a priori. Tratar la moral como si fuese una especie de algebra
a priori rebaja al propio hombre. Inmoral es el medio que esta al servi-
c¢io de un fin inmoral. La actividad del Logos moralizante, que se ejercid
durante siglos en estrecha dependencia de una ontologfa de predeter-
minaciones atomizadas de moralidad, ha sufrido justos ataques por
contradecir el caracter dindmico y no parcelado de la actividad huma-
na, v asi llegdb a caer en dos defectos aparentemente contradictorios:
olvidar las intenciones del sujeto y olvidar los resultados historicos de
los actos realizados. '

Preferimos distinguir en la moralidad un aspecto mistico, por el cual
el agente humano gjerce explicita o implicitamente la opci6n de su fin
altimo y se une a €l desde ya {de manera que, eventualmente, cambia
de ‘una religién a otra, de un sistema moral a otro), y un aspecto de
eleccién de medios, aspecto que abarca perspectivas candnicas, casuis-
ticas y circunstanciales. Un error en el nivel segundo no tiene una grave-
dad como un error en el primero. El segundo esta al servicio del prime-
ro, como la letra estd normalmente al servicio del espiritu, como el me-
dio depende del fin. La complejidad del mundo es lo gue justifica la
complejidad de los medio usados y la voluntad de coherencia es lo que
debe evitar las oposiciciones irreductibles, a pesar de creernos inexpug-
nables ante ciertos antagonismos que dejan margen para la casufstica y
los tradicionales problemas de conciencia. A la pérdida del sentido de Ia
prudencia tomista atribuimos los desvarios de mds de una casuistica.

La moral, finalmente, no es una realidad distinta de la vida humana;
es la propia vida humana en cuanto polarizada, con mayor o menor co-
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herencia, por el fin elegido por el sujeto como bien supremo; es la di-
mensién de la existencia humana asumida responsablemente por el
agente libre. Ella habla de los valores que focan al hombre como per-
sona llamada a un destino (a cierta vocacidn, en otro vocabulario). Sien-
do la cuestion del sentido nltimo, es decir, del destino final y decisivo
de la persona, una cuestion especifica y exclusivamente religiosa, se si-
gue de ahi, que, para todo creyente, la moral se vincula definitivamen-
te a su religién. Para el creyente la moral es una asuncion religiosa de
la vida propia. Una moral puramente natural, secular, profana, racional,
es una moral religiosa desacralizada, porque nunca la moral nace asf.

1. El circulo filoséfico o religioso de la antropologia moral

1. Interdependencia de la Moral y de la Filosofia Antropoldgica.
Contrariamente ala sugestion del titulo de un libro de Manarauche{Moral
sin Antropologia), no existe ética sin antropologia. Todo comporta-
miento ético supone un conjunto de valores y contravalores que estruc-
turan lo que llamamos una concepcion del hombre y del mundo, una
antropologia de tipo filosofico {o religioso). . . En ésto se sittia la dife-
rencia entre el hombre y cualquier otro animal. El ser humano solo
puede jercer su libertad, que lo constituye en su humanidad, a partir
de cierta imagen, que es una aniropologia en germen. Sin ese punto
de referencia, solo existen reacciones de Pavlov, combinacién de ins-
tintos y condicionamientos pre-humanos.

Esto quiere decir que la moral estructura toda antropologm de tipo
filoséfico o religioso. No existe humanismo sin ética; mas ain, no existe
cuftura, en el sentido etnolégico mds riguroso de la palabra, sin un
minimum de estructuracion de la conciencia social por valores y com-
portamientos éticos (para los indios de Brasil, véase el libro de E.
Schaden sobre Aculturacdo indigena. Una sociedad primitiva {o mds
desarrollada) cambia mds facilmente su credo, reinterpretando los
simbolos de la ‘tradicién ancestral a la luz de una nueva llave herme-
néutica, que la estructura ética, aunque el primer cambio pueda llevar
a algunos al segundo.

Si la integracion de los valores morales en la cultura es tan grande,
es pura tautologia afirmar que toda antropologia engendra una moral;
o, también, que toda moral engendra una antropologia. En ambos ca-
sos, sin embargo, el término aniropologia significa una antropologia
filoséfica, expresién que, al comienzo de este capitulo, suscitd nuestra
desconfianza en el contexto cultural de las actuales ciencias humanas.
Afirmar de manera proficua (y no puramente tautolégica) la interpe-
netracion de la moral y de la ética, exige que veamos en ¢l término
antropologia la presencia latente de las ciencias del hombre en su
estatuto y estade actual. No nos parece necesario glosar aqui la dis-
tincidon que se puede hacer entre moral y ética: en general, la moral es
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una ética sistematizada en el contexto de una fe religiosa. Estructural-
mente, para las ciencias humanas, las dos expresiones se identifican.

Pensamos gue la moral (la cristiana, en el caso presente) debe abrirse:
a los datos que le llegan de las ciencias humanas. Es ficil decir esto en
abstracto, lo reconocemos; pero es dificil, para un tedlogo moralista
que se haya especializado en psicologfa y -en psicoandlisis, publicar una
toma de posicidon como la siguiente, del P. Hacques-M. Pohier: “En re-
tacién con los medios anticonceptivos artificiales, seis afios después de
la Humanae Virae, soy de opinidn, v no estoy solo, gue comenzamos a
ver mis claro: todo depende del fin perseguido y no de [os medios anti-
conceptivos empleados’™ (Le Supplément, nov. 1974, p.510). No se tra-
ta, en absoluto de sugerir un pseudo conflicto entre fe y razdén. Toda
meoral, que quiera o no, abarca mucho més que una fe pura (alias, ;Qué

s *“la Revelacion™ pura?); por la puerta de la moral hace irrupcidn todo
espiritu de una cultura, asociando motivos heterogéneos escondidos de-
tris de las mismas actitudes oactuzciones, sacralizando eventualmente
reacciones ¢uya explicacion es puramente socio-historica. Por otra par:
te, hemos visto que-las ciencias del hombre pretenden participar de la
dignidad del proceso cientifico, pero no pueden, asi, sin més, equiparar-

se 4 la misma Ciencia, ideal del saber humano, mas que el monumento
ya edificado en la historia.

- En su libro Fi hombre pnmmvo v la religion, el célebre antropologo
Van der Leew observd: “La cultura es de origen religioso”™. Al evolucio-
nar, la cultura se secularizd, pero todavia conlieva esa. moral cuya vincu-
lacién con la religién. es formal y explicita. Dicha moral tiecne que con-
servar una inspiracién que la pura feromenologia no es capaz de ofre-
cerle: la mistica que forma el alma de la moral serd siempre de naturale-
za religiosa. El sentido ttimo de la vida humana no es objeto filosdHfi-
co, ¥ mucho menos cientifico, Pero al volverse hacia los medios de sus-
tentacion en este mundo histdrico de los fenémenos, la mistica moral
se abre hacia las indicaciones, las desmitizaciones, las sospechas surgidas
de las ciencias humanas, sin prejuicio de una sana critica de contesta-
cion. Dichas disciplinas no actian culturalmente sino a través de una
asuncion que interpreta sus datos en una linea que hoy Namariamos
ideoldgica. El hecho no engendra, de por si, inmediatamente, el deber,
fa normatividad ética; no puede, y nunca lo hizo. Entre el fendémeno o
la ciencia, cualquiera que sea, y fa moral, tiene que haber siempre una
mediacion: la operatividad de la conciencia humana, como instancia in-
terpretativa, valorativa, rica de una transcendencia que se comunica con
el misterio del ser humano y de su destino.

2. Las constantes de la ley natwral. La moral cristiana que debe abrir-
se a los datos provenientes de las ciencias humanas {(antropologia cienti-
fica} no conileva una esencia por la cual serfa susceptible de definicion.
“Solo es definible lo que no tiene historia’, decfa Nietzsche (Genea-
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logia de la moral. 11,13). Sin embargo, conlleva una estructura, depen-
diente del origen de ta creacion (la Revelacidon), del fin  igualmente re-
velado el hombre, de la coherencia (postulado en la fe y g priori) del
Designio de Dios, al cual los antiguos se referfan con el nombre de Ley
natural. Formarlmente, dicha ley es la ley de la racionalidad humana,
permitiendo que la conciencia individual sea el espejo normal de tas nor-
mas queridas por ja divinidad. materialmente, estd formada por un ob-
jeto bastante complejo, ampliamente discutido a través de los siglos y
civilizaciones y que se ofrece todavia a los discernimientos y a las even-
tuales o progresivas desmitizaciones hermenéuticas; cristianamente, la
ey de las leves es el Agapé, la primacia del amor inspirado por el Espiri-
tu Santo, amor de Dios, amor a Pios y al prdjimo. Toda otra regla debe
medirse por este primero o segundo “mandamiento’ del Sefior. Una
antropologia adecuada para lu inspiracion moral solo puede ser una an-
tropologia de la libertad y del amor. y dicha antropologia no puede cla-
borarse como s¢ copila un tratado naturalista. Ni siquiera tode dogma-
tismo de la mora!l se apoya sobre dogmas revelados; el dogmatismo tiene
también otra fuente, la inseguridad, el miedo, la angustia de no conocer
con certeza los apoyos del ser, los criterios del actuar, los destinos de la
historia. Aqui {a antropologiu filoséfica, que es sindénima de la imagen
del hombre implicita en determinada ética, debe saber escuchar a la an-
tropologia en construccion en la civilizacion de nuestro tiempo, en los
astilleros de las ciencias humanas.

Finalmente, ta refacion entre antropologia y moral se carateriza por
una reciproca inclusidn y compenetracién, y por un constante trueque
de datos (segiin los dos aspectos semdnticos de la patabra antropologia).
La idea de que se podrian deducir normas morales directamente de la
observacton del ser humano ha caido definitivamente por tierra. Pues
los progresos del conocimiento de los fendmenos relativos al hombre
intercsan para la comprension del actuar humano y para el mejor prog-
nostico de sus resultados o efectos. Resaltan el condicionamiento de la
llamada libertad humana: la conciencia estd envuelta en un conjunto
que la supera y aprisiona; las sospechas surgidas sobre el vator de las mo-
tivaciones conscientes no fomentan la responsabilidad, sino que mas
bien la limitan. El mejor conocimiento de las consecuencias causales
permite igualmente adaptar mejor los medios a los fines: en esta linea,
la antropologia cientifica es pedagoga de l[a ética, ensefidndole el realis-
mo que tanto inferesa en la moral social. La prictica de la ciencia es
aprendizaje para ver las cosas antes de interpretarias.

Comeo toda experiencia, la experiencia ética se alimenta de los acier-
tos y fracasos del agente: el perfeccionamiento de los datos antropolo-
gicos puede y debe  favorecer la reduccion de los fracasos y fa multipli-
cacion de los éxitos. Como se ve, la antropologia filosdfica (si se puede
hablar asi) mediatiza los progresos de las ciencias parciales del hombre,
al influenciar fa moral. Inevitablemente esa interpretacién filosofica de
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los datos se inspira en la misma orientacion moral ésta puede tener una
impresion abusiva de confirmarse objetivamente. No hay que admirarse
de que el ser humano necesite coherencia. El saber ético no es un saber
especulativamente infalible; se mantiene en rectitud cuando se deja
cuestionar por las reevaluaciones a que obligan en este siglo las ciencias
humanas. Estas le lanzan un reto, pero no deben esclavizarlo hasta qui-
tar de la conciencia [a responsabilidad del juicio prictico, honra del ser
humano comeo razonable y libre y, por consiguiente, moral. 8i, en este
intercambio, cada disciplina sabe conservar dignamente su especificidad,
tendremos entonces la esperanza de que las ciencias del hombre ayuden
a la realizacion del deseo expresado por Nietzsche: “‘Dejen entrar aire a
esta oficina donde se fabrica la moral!” (Genealogia de la moral}.



Evangelizacion y Politica Indigenista
Ideas vy Actitudes Franciscanas en ei Siglo XV1
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Con este titulo quisiera indicar desde el principio el sentido funda-
mental de la presente comunicacién*. Seria inadecuado hablar de “po-
Iitica indigenista de los franciscanos”, porque tal politica, en rigor, no
existié nunca. En primer lugar, los franciscanos se abstuvieron, general-
mente, de teorizar de propdsito sobre la materia. Hay pocos tratados
escritos por franciscanos en que se expongan teorfas de politica indi-
genista con enfoque doctrinario y aprioristico, sobre bases filosofico-
teologicas o juridicas; el pensamiento indigenista de los franciscanos
hay que buscarlo, la mayoria de las veces, en cartas, memoriales, infor-
maciones y otros documentos semejantes relacionados con casos y pro-
blemas concretos. No faltan, desde luego, los “pareceres” apoyados en
autoridades de la Escritura, la tradicion cristiana, los escoldsticos o
autores mds modernos; pero incluso en estos casos, gue son relativa-
mente poco numerosos, la tendencia de los franciscanos es la de apo-
yarse en la experiencia, a reflexionar sobre situaciones concretas, evi-
tando la pura teoria.

En segundo lugar, no hallc que pueda hablarse de una politica in-
digenista entre los franciscanos que haya tenido, no diré formulacion
oficial, sino que haya sido un tanto uniforme y permanente. Dudo que
se haya dado tal cosa en Orden religiosa alguna de las que tuvieron ac-
tuaciéon en América, pero ciertamente no se dio entre los franciscanos.
Entre éstos hallamos muchos que expresaron ideas y adoptaron posi-
ciones al respecto, pero dificilmente podria construirse con esto un
sistema, ya que fales ideas y actitudes son con frecuencia no sélo di-
ferentes sino contrarias. Es posible detectar, quizi, ciertas notas carac-
teristicas en las actitudes de los franciscanos con relacidn al trato y
gobierno de las poblaciones indigenas - como, por ejemplo, la referida
tendencia a lo prictico vy concreto - pero de ahi serfa prudente no pa-
sar. '

Es también muy aventurado el hablar de actitudes fundadas en la per-
tenencia de los religiosos & una u otra Orden: ejemplo clasico v sobado
el de dominicos y franciscanos. Tal supuesto antagonismo, en lo que se
le asigna de sistemndtico, es una comoda simplificacién de escritores
perezosos ¢ tendencioses. que gustan de dramatizar }os hechos como

" Presentada por el autor en el Simposio Hispanoamericano de Indigenismo
Histérico. Terceras Jornadas Americanistas de la Universidad de Valladolid (Espa-
fia), en 1976



494 Gomez Canedo, Evangelizacion y Politica Indigenista

justificacion de titulos clamorosos o ilamativos. Para elio se utilizan
hechos aislados, sin advertir o sin decir que hay otros hechos que per-
miten conclusiones distintas. En el curso del presente trabajo sefialars
algunas de estas interpretaciones infundadas. Y baste lo dicho como
introduccién.

Dos Cuestiones Fundamentales: Capacidad def Indfgena y Justificacién
de la Conquista .

El derecho de conguista y dominio que se arroga un pueblo sobre
otro siempre ha tratado de justificarse por la incapacidad o inferiori-
dad del pueblo conquistado y dominado. La historia estd liena de
pueblos poderosos y prepotentes que han buscado de este modo el
cumplimiento de su ‘“destino”, Y esto tanto en el orden politico-
econdmico como en el campo de la religién. Si alguien pretende anular
0 cambiar la religién de un pueblo es porque la considera errada, y en
cambio cree que es mejor la que trata de imponerle. Por otra parte, ¢n
ambos casos es necesario considerar si el pueblo objeto de una tal
empresa de conguista serd o no capaz de asimilar el nuevo orden de
cosas. : : :

Dentro del sistema espafiol, conquista y evangelizaciéon fueron ge-
neralmente de la mano. Conseguir que los indigenas fuesen reducidos
a la “fe catdlica”™ y a “policia cristiana™ era el objetivo bdsico y ofi-
cial de la politica espafiola en las Indias, y afectaba no s6lo a los mi-
sioneros, sino, de alguna manera también a los conquistadores v a los
funcionarios reales. Que no todos lo entendiesen de la misma manera
influyé en los resultados, pero no destruye la validez esencial del
principio. La cuestién que se planted fue la siguiente: ;hasta qué punio
estaban las poblaciones americanas en capacidad de recibir tanto la fe
cristiana como las instituciones espaiiolas inspiradas en la misma? Pron-
to se vio que la respuesta no era sencilla y que era necesario hacer
muchas distinciones. Porque los grados de organizacién socio-poli-
tica y de cultura entre los indios de América variaban mucho de re-
gién a region. Es indispensable tener esto presente si queremos apreciar
con seriedad los testimonios que han Hegade hasta nosotros. Los ca-
lificativos de *‘indé6filo” o “ind6fobo™ sueien responder a interpre-
taciones desorbitadas.

Los franciscanos fueron los primeros misioneros llegados a la Es-
pafiola y, por lo tanto, sus primeras impresiones se refieren a los ha-
bitantes indigenas de aquella ista. Es posible que el interesante testi-
monio de] ermitafio Ramdn Pane represenie también el juicio de su
compafiero de apostolado Fr. Juan de la Deule, uno de los francis-
canos que pasaron con Colon en sb segundo viaje: quienes “aungue
frailes legos, eran muy bien sabidos y letrados™, segiin escribis de Deule
y Fr. Juan de Tisin Bartalomé de las Casas. Pero la opinion de Deule
la tenemos en la carta que dirigié al cardenal Cisneros, el 12 de octubre
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de 1500. Respecto a la conversidén de los indios, dice que: “todos sin
poner obgeto alguno reciben el bautismo;... en este tiempo que las ca-
ravelas aqui han estado... se han bautizado mds de dos mil dnimas, de
forma que yo espero en Nuestro Sefior que para otro viaje, cuando
otras caravelas hayan de venir, sera muy grande el ndmero de ellos”.
Fr. Juan de Robles expresaba con la misma fecha que tenfa por bien
pagados los trabajos padecidos en ia Espafiola con haber hailado “en
estas gentes el aparejo que desedbamos para los bautizar”. Fr. Juan
de la Deule, por otra parte, agregaba que la mayor parte de los bau-
tismos habfan sido hechos por Fr. Francisco Ruiz, el secretario de
Cisneros, futuro obispo de Avila, quien volvia enfermo a Espafia. En
¢l memorial que le confiaron sus compafieros se pedfa, ademds, el
envio de otros misioneros para administrar los sacramentos a los in-
digenas “e para los ensefiar e doctrinar”, pues la gente de la Espafiola
era “sin nimero”. Si trataban de ensedarles y de bautizarlos es que
crefan en la capacidad de aquellos indios. Y de hecho continuaron
las expediciones de misioneros, de tal forma que los franciscanos
erigieron, va en 1505, la Provincia de Santa Cruz de las Indias, con ca-
pitalidad en Santo Domingo. Es mas: desde antes de 1512 los fran-
ciscanos habian establecido escuelas para los indios en 1a Espafiola.
Pocos afios después, hacfa 1516, en medio de las discusiones sobre el
trato de los indios que habian puesto al rojo las protestas de Fr. Ant6n
de Montesinos, apoyadas por los dominicos, hallamos que varios fran-
ciscanos firmaron con los dominicos la famosa carta del afio citado,
en que se pinta a los indios como “dngeles”, de cuya simplicidad e
inocencia abusaban inauditamente y sin motivo alguno los espafioles;
y por el mismo tiempo otro franciscano, Fr. Francisco de San Romén,
denunciaba los excesos de Pedrarias en el Darién, mereciendo por ello
el elogio de Las Casas. Pero hacia la misma fecha, otro franciscano que
habia estado en la Espafiola, el va mencionado Fr. Francisco Ruiz,
pintaba con dureza los vicios y cardcter de aquellos indios: “gente ma-
liciosa para concebir ruindidad en dafio de los cristianos, no de juicio
natural... capaz para recibir la fe ni las otras virtudes de crianza nece-
saria a su conversion y salvacién, como se ha alcanzado y visto y experi-
mentado en los tiempos pasados, porgue aunque sean indios conver-
sados entre los cristianos, si los dexan por alglin tiempo volverse a los
otros, luego se tornan a sus ritos sin tener memoria de lo que les ha sido
enseflado”. Cabe dudar si habifa cambiado de parecer desde 1500, en
que los consideraba capaces de-ser cristianizados, o si su pesimismo de
-ahora era un recurso para defender el sisterma de encomiendas y un plan
de colonizacién por medio de labradores espafioles que proponen en el
mismo escrito 1©  De todos modos, ya tenemos aqufl una bien clara dis-

! Todos los textos aducidos pueden verse en ORTEGA: La Rdhide, U,
303-30s.
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paridad de pareceres entre franciscanos. Lo que aparece todavia mds
claro si consideramos que la capacidad de los indios de la Espaficla fue
defendida rotundamente, dentro del contexto de la misma discusidn,
por las dos miximas autoridades franciscanas en las Indias: el comisario
general Fr. Cristébal del Rfo y el ministro provincial Fr. Pedro Mexia.
Sobre sus opiniones voiveré mds adelante, a2 propésito de las reduc-
ciones y encomiendas.

Plena capacidad, v aun cualidades muy positivas, hallaron los fran-
ciscanos en los indios de la region de Cumand, donde establecieron va-
rios puestos misionales desde 1514 a 1521, Sabemos que llevaron all{
el sistema de escuelas, ya experimentadas en Santo Domingo. Y capaces
tuvieron que considerar a los indigenas cuya evangelizacion habfan em-
prendido yz en el Parién, en Jamaica, ¢n Cuba y en otros puntos del
Caribe. Afios después, al ponerse en contacto con los aruacas, los ha-
flaron sumamente dispuestos para recibir la fe y relacionarse con los
espafioles, Buena acogida habian encontrado también en Colombia,
a donde los franciscanos llegaron hacia 1550, emprendieron desde el
principio una vigorosa campafia en defensa de los indigenas, como
verermnos adelante. L.z misma toOnica predomina en los testimonios que
tenemos del Peri, del Rio de 1a Plata, de México... Bl de México es un
caso parficularmente bien documentado, porque conté en el sigio XVI
con aos cronistas franciscanos de primera clase — Motolinia v Men-
dieta — y otros frajles nos dejaron en abundanciacartas, memoriales
y pareceres. Algunos de estos testimoenios pudieron censiderarse mo-
délicos, por su ponderacidn y equilibrio, Ni pesimismos aprioristicos
ni ditirambos irreales: esos hombres escriben de lo que vieron y cono-
cen, Asi Motolinia, si bien dice que los indios de la Nueva Espafia
hacian sacrificios humanos, tenfan esclavos, eran imprevidentes y gas-
tadores en fiestas vy borracheras; contrapone a estos defectos que eran
agradecidos a los beneficios, muy hdbiles para todo, “gentes de muy
buena razdn ¥ de buenas conciencias” {Historia de los indios, tratade
1i1, cap. 3). Sobre su habilidad para los oficios parecen inchiso un poco
exageradas las ponderaciones de este escritor, lo mismo que las de Men-
dieta, que sigue en esto sus pasos. Ambos, y después Torquemada —
otra riquisima fuente de informacién indigenista - se ocupan también
de la organizacion politica, sus sistemas educativos, pericia para el
comercio, etc.

Su humildad y paciencia, ¢l desprecio de las cosas temporales, figu-
ran- entre las disposiciones para ser buenos cristianos que los misioneros,
generalmente, vieron en los indios no sélo de la Nueva Espaiia sino de
otras regiones de América. “M4s salvables que otros” juzgaba a los me-
xicanos Fr. Miguel Navarro, quien convivié con ellos desde mediados
del siglo XVI1 y fue provincial de los franciscanos. Y esto, afiadia, por
las mismas razones “en que algunos mal considerados en las cosas de
Dios se fundan para decir que no saben si se salvan, por el poco taleato
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y poco brio que muestran tener para apetecer aprender y conseguir lo
que les cumple, asi para el 4nima como para ¢l cuerpo; porque les pare-
ce que as{ como son mal aplicados a més valer y mds poder y maés tener
en lo temporal, v se contentan con el dia y el vicio, también serin olvi-
dados y descuidados de lo que les conviene para la salvacién de sus dni-
mas, ¥ que gente tan despreciada y abatida en los ojos de los hombres
ricos ¥ poderosos del mundo no es posible gue sea capaz para tan gran-
des sefiorios como son los del cielo™?. La opinidn pesimista de los natu-
rales, que Navarro atribuye a los “hombres ricos y poderosos del mun-
do™ alcanzd también a ciertos misioneros. Uno de los casos célebreses
el del dominico Fr. Domingo de Betanzos, hombre santo, gran amigo
de Zumairraga y de Las Casas. Pero Fr. Domingo, que parece haber sido
un poco visionario, s movia por otras razones gue ias de los “hombres
ricos y poderosos™: segin él, pesaria sobre los indios una maldicion del
cielo, que los condenaba g la destruccién, y por tanto era inutil cuanto
se hiciese por mejorar su suerte. Pero en manera alguna los creia incapa-
ces de salvacion; de haber sido asi —respondi6 a quienes se escandaliza-
ron de sus.opiniones— ;qué hacia €l en América misionando desde tan-
tos afios? '

Lo que si fue opinién generalizada entre los franciscanos —y aln
bastante comin entre todos los misioneros— es la de que los indios eran
un poco cemo nifios. Es como los ve un hombyre tan equilibrado v expe-
rimentado como Mendieta. Pero esta claro que la opinidn acerca desu
civilizacién o barbarie, de su ingenio o poquedad, de su bendad o mali-
cia, ni disminuyd entre los misioneros —f{uerz de casos aislados en que
algunos usaron el pesimismo como un pretexto para la desidia— ni el
amor i el interés por evangelizarlos, ensefiarfos y mejorarlos.

Algunos de estos puebios, a los gue los frajles llegaban como evan-
gelizadores, habian sido previamente conquistados e incorporados al
dominio de Espafia, de ordinario por la fuerza, con mayer o menor
violencia. Después, los mismos misioneros presenciaron o tomaron par-
te en las expediciones conquistadoras y pobladoras gue iban ensanchan-
do continuamente las fronteras detf dominio espafiol. Por lo general, en
todo esto iba envuelto el uso de la fuerza y con ella i1a destruccion de
seflorios més o menos avanzados, pero legitimos. ;Qué pensaron los mi-
sioneros de estos métodos? Como es sabido, los Reyes Catdlicos, no
bien seguros de que bastase el mero hecho de la conquista para atribuir-
se el derecho a los nuevos territorios descubiertos, obtuvieron del Papa
Alejandro VI la bula “Inter cetera™ —3 mayo 1493 — por la cual, como
vicario de Cristo en la tierra, de acuerdo con la doctrina comin de la
época, donaba, concedia y asignaba a dichos monarcas, v a sus “herede-
ros v sucesores los reves de Castilla v Leon” todas las nuevas tierras,

2

Texto el GARCIA ICAZBALCETA: Nueva coleccién, IV, 102,
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**asi las desconocidas como las hasta aquf descubiertas por vuestros en-
viados, y las que se han de descubrir en lo futuro gque no se hallan suje-
tas al dominio actual de algunos sefiores cristianos”. Como condicidén
para gozar de tan largas concesiones, los Reyes de Espaifia debian enviar
a los territortos asi donados “varones probos y temerosos de Dios, doc-
tos, instruidos y experimentados para adoctrinar 2 los indigenas y habi-
tantes dichos en la fe catodlica e imponerlos en las buenas costumbres’”,
De esta manera Espafia se aseguraba el derecho al dominio de las Indias
por uno de los medios que ya Alfonso el Sabio habia especificado en la
ley 9, tit. I de 1a Partida II, como fuente de dominio. Otro de los me-
dios all{ sancionados —o sea cuando se gana el dominio “por aveniencia
de todos los del reino, no habiendo pariente que deba heredar el sefio-
ric del rey finado por derecho” —se tratard de aplicarle también en
América mis adelante, buscando que los sefiores presten vasallaje volun-
tario al Rey de Espafia. El titulo basico , sin embargo serd la concesion
pontificia contenida en la “Inter cetera”, reforzada por otra bula del
mismo encabezamiento y fechada a 4 de mayo de 1493 —seguramente
antedatada— en la que figura la famosa linea de demarcacion entre los
dominios espafioles y portugueses.

Ningin misionero podia discutir 1a validez de esta donacion pontifi-
cia; incluso Las Casas 1a aceptd sin objeciones. Lo que se discutid fue ¢l
alcance de los referidos documentos papales, si éstos constituian fuente
de dominio y, en especial, cliales eran los métodos de conquista acepta-
bles como legitimos.

Como de costwmbre, son pocos los franciscanos que se planiearon
estas cuestiones en el terreno puramente doctrinal y de manera sistemg-
tica. Pero de pasada o como apoyo de pareceres acerca de problemas
concretos, aducen de ordinario el titulo de la donacién papal. Asi, Fr.
Jacobo de Tastera v otros franciscanos, en carta al Emperador —Méxi-
co, 31 de julio de 1533— representando conira Ia licencia de herrar
esclavos, le advierten gue aquello era “contra la condicidén con que V.
M. recibié del Romano Pontifice estas tierras, que fue para convertiése-
des. .. gentes, que no ya para que las vendiésedes”. Mendieta, por. su
parte, sin discutir la cuestion de propésito, publica la bula “Inter ce-
tera”, intempretandola en este punto como un mandato papal y un de-
ber que previamente habfan aceptado los reyes, a los que se habian con-
cedido las Indias como una especie de recompensa de su obra misional.
Lo mismo habia sostenido Mendieta en un memorial de 1587 a Feli-
pe 113, o

Hubo, sin embargo, algunos franciscanos gue trataron el tema de

3 El memorial en GARCIA ICAZBALCETA: Nueva coleccion, 11, 7ss.; Men-
dieta publicod la “Inter caetera™ en Historia, lib. |, cap. 3. La carta del padre Taste-
13 ¥ compaiieros fue publicada por cuev as: Documentos pare la historia de Méxi-
co en el siglo XVI, 13-16. .
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propésito. Fr. Francisco de Arévalo, que tomod parte de los debates de
Sepilveda - Las Casas de 1550-1551, habria escrito, segiin Septilveda,
un libro en favor de la sentencia que defendfa el famoso humanista;
tal libro, sin embargo, no ha sido hallado y as{ la opinién de Arevalo
no puede fijarse con seguridad. Si bien no tomé parte en dicha disputa,
mantuvo correspondencia con Sepllveda, a propésite de la misma, un
tedlogo franciscano de gran relieve: Fr. Alfonso de Castro, catedritico
de Salamanca, conciliar de Trento y futuro arzobispo de Santiago. Cas-
tro en su obra De justa haereticorum punitione (1547) habia puesto la
idolatria como primera causa de una guerra justa, concluyendo que tal
era la guerra que los espafioles hacian en América. Sepitlveda envid a
Castro un sumario de su Libro Demacrates alter, “por donde yo pruebo
--digce— la conquista de las Indias ser justa y sancta, haciéndose con el
temperamento que se debe v los reyes nuestros tienen ordenade y man-
dado™.

Parece que Castro se limité a contestar que habfa “lefdo y conside-
rado con diligencia” el sumario del libro de Sepilveda; pero éste advir-
ti6, pues, que el franciscano exigia, para hacer licitamenie la guerra a
los iddlatras, que éstos fuesen antes amonestados y requeridos. Sepilve-
da le expuso entonces sus dudas de que tales requerimientos fuesen ne-
cesarios v Castro respondid reafirmidndose en su parecer, si bien conce-
de que la amonestacidn y requerimiento no serfan precisos si constase
de la “pertinacia” de los idolatras?. Bien mirado, la doctrina de Castro
no difiere mucho de la de Vitoria. _

Otros dos franciscanos tocaron también el tema de la guerra justa en
forma doctrinal. Fr. Pedro de Azuaga, misionero en la Nueva Espafia y
en el Nuevo Reino de Granada, obispo de Santiago de Chile en 1596,
compusc un tratado sobre la materia. Una versién concisa del mismo,
en casteliano, era va conocida desde hacia tiempo; la reciente publica-
cidn del texto latino nos permite conocer mejor su pensamiento®. Se-
gan Azuaga, la ocupacién violenta de México —donde escribia v a cuyo
caso aplica en particular sus razonamientos— estuvo justificada por la
infidelidad y vicios de los naturales; era necesario vengar la injuria que
éstos hacian a Dios con su “apostasia”. Se trataba, segin él, de drboles
infructuosos que debian cortarse y quemarse. Puesto que habfan recha-

* Esta correspondencia fue publicada por L. HANKE; Aristotele and the Ame-
rican Indizn (London, 1959), 117-118, Castro exige tales condiciones y modos en et
requerimiento que debia hacerse a los infieles, que su doctrina no diferfa rucho de
la de Vitoria. Véase L. LOPEZ CANEDO: I derecho internacional en las obras de
Castro, “Liceo Franciscano™ (Santiago de Compostela) XII, (1958), 376-506. En
cuanto -a Fr. Bernardino de Arévalo, su tratado ‘‘De libertate indorum™ no parece
haber sido jamas imprese, contra lo que supone HANKE: La lucha por la justicia,
pag. 516, nota 139,

5 Lo edité y estudid Antonio Ecu(LLZ en “Missionalia Hispanica™, XXI,
(1964), 173-223. : '
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zado la invitacidon de convertirse al cristianismo, 1a guerra que se les hi-
zo fue licita v lo serfan las guerras futuras hechas por los mismos moti-
vos, Podria hacerse guerra a quienes no recibian voluntariamente la fe
cristiana; incluso se les podia forzar ‘‘razonablemente™ 3 que la acepta-
‘sen, como es licito aplicar el remedio a un enfermo contra su voluntad .
A la objecidon de gque “aquellos naturales eran libres, sefiores naturales
de sus cosas, v que el derecho natural no admite dispensa”, responde
que es asi respecto de los gue observan la ley natural, pero no de quie-
nes ofenden al sefior sobrenatural. Desaprueba los excesos cometidos en
tales guerras —como muertes de mujeres, nifios y otras personas inocen-
tes—, pero esto no hacfa la guerra injusta. Por ser causados en una gue-
rra justa, tampoco habia obligacién de resarcir fos dafios. El Rey, opina
Azuaga, podia Hcitamente apoderarse de los dominios de fos naturales
—en las condiciones dichas, se entiende—, repartir tierras a los espafio-
les, con tal de que quedasen suficientes para los indigenas, y libertar a
los maceguales o siervos de la sujecidon en que estaban respecto de sus
sefiores naturales.

Azuaga es el franciscano més radicalmente imperialista que conoz-
co; en realidad el Umico de que hay noticia. Con la excepcidn, quizd, de-
Fr. Juan Salmerdn, quien en carta a Felipe Il —México I enero 1584
sostiene que la guerra contira aquellos indios habia sido justa *“por razén.
de los bestiales pecados que . . . tenfan en destruccion de la naturaleza,
matando y sacrificando hombres v por la mayor parte inocentes, de 1o
cual siendo aconsejados y reprendidos y no queriendo enmendarse, pu-
dieron con justo titulo ser conquistados™. Salmerdn, que entonces en-
sefiaba en México, habia sido antes profesor en Alcald y Toledo v pre-
dicador en Madrid, donde “habf{a defendido siempre —afiade— levendo
y disputando, 1a misma opinién”. También habian podido los espafioles
—continda-- hacer justa guerra a los que les querian quitar la vida, es-
tando tan dentro en la tierra como era aqui en México, y no tuvieron
otro remedio de liberarse™s. '

Ni Salmerdn ni Azuaga invocan la donacidn papal, lo que podria ex-
trafiar; pienso, sin embargo, que sélo guisieron hablar de la guerra, no
de otras fuentes de dominio que podian excluir la violencia. Por falta
de pruebas, no es posible determinar, ni siquiera de manera aproximada,
qué apoyo encontraron estas doctrinas entre los franciscanos. Puede
afirmarse, sin embargo, que no fueron compartidas por todos. En el
misme afio de 1584, Fr. Gaspar de Ricarte, en pleno Concilio 111 Mexi-
cano, condenaba rotundamente toda expedicién guerrera contra los in-
dios, incluso los chichimecas, que hacfan estragos entre sus vecinos, tan-

- to espafioles como naturales. Las ideas de Salmer6én y Azuaga no armo-
nizan tampoco con la actitud que habian adoptado otros franciscanos
ante casos concretos de guerras de-conquista o castigo. Es elocuente a

8 Publica esta carta CUEVAS: Documentos (3),317-324.
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este propdstio lo que opinaron algunos en relacidén a la campafia de Nu-
fio de Guzman en Jalisco. Cuando l Segunda Audiencia mandd levan-
tar informacién, en 15317 sobre si dicha guerra debia suspenderse o
continuarse, ¢l mayor defensor de la empresa fue el dominico Fr, Julidn
Garcés, obispo de Tiaxcala, mientras el franciscanc Fr. Juan de Zuma-
rraga, arzobispo de México, fue su mayor contradictor, junto con los
franciscanos Fr. Martin de Valencia, Fr. Francisco de Soto y Fr. Fran-
cisco Jiménez, los tres pertenecientes al grupo fundador de los Doce.
Sin embargo, todos admiten, en alguna manera, 1a licitud de las guerras
de conguista, siempre que se hiciesen con los fines y bajo las condicio-
nes prescritas —se refieren probablemente a las Ordenanzas de Granada
de 1526—, que pudieran resumirse en lo que dice Zumarraga: conver-
sion de los naturales “con lo que menos fuere posible de su destruc-
cidbn”. Y siempre, como se expresa Fr, Francisco de Soto, que era peri-
to en derecho, que los indios ‘fueren tequeridos y buscadas primero
todas las maneras humanas’, Si, por el contrario, la guerra se hiciese pa-
ra robar a los indios ¥ hacerlos esclavos, le parecia tirania y abomina-
cion.

Conquista Pacifica

Esto representaba una posicion oficial. Segiin ella, los franciscanos
admitian entonces el uso de la fuerza para reducir a los indigenas, siem-
pre que se emplease con moderacién, para el fin principal de [a conver-
sién a la fe cristiana. El método, sin embargo, no fue aceptado por to-
dos los frailes, y aun los que lo aceptaron parecen haberlo hecho a fal-
ta de algo mejor que resultase eficaz en la prictica. Desde un principio
suspiraron muchos por lo que se llamé 1a “conquista pacifica”: predica-

cién a la manera apostélica, sin intervencién alguna de soldados ni fun- -
cionarios espafioles. Sintiéronse alarmados ante los abusos de algunos

conquistadores, especialmente en los primeros afios de la Espaficla, a
proposito y con el pretexto de la lucha contra los “caribes”, en el Da-
rién de Pedrarias y bajo la primera Audiencia de México. Llevar el E-
vangelio a tierras donde no hubiesen entrado todavia cristianos empe-
z6 a ser un suefio acariciado por estos misioneros.

El primer ensayo franciscano de este génere fue el llevado a cabo en
las costas venezolanas de Cumand entre 1514 y 1521, Por lo que sabe-
mos hasta hoy, el abanderado de esia empresa fue el dominico Fr. Pe-
dro de Cordoba, superior de su Orden en la Espafiola. Y parece haber
cristalizedo durante las discusiones que dieron por resultado las Leyes
de Burgos, 1512-1513. El padre Cordoba contd inmediatamente con

7 Véanse ios textos en la Coleccién de documenios inéditos, de Torres de Men-
doza (C.D .1 en adelante), XVI 366-375. Sobre la opinién de Zuméirraga acerca de la
guerra a los indios, véase GARCIA ICAZBALCETA: Zumdrraga, pag. 32,
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1a aprobacién y ayuda de la Corona, indicio de que tampoco en los
circulos oficiales reinaba satisfaccién sobre la marcha de las cosas de
Indias. Como los franciscanos preparaban al mismo tiempo en Espafia
una expedicidén de misioneros con el fin de proseguir y ampliar sus acti-
vidades en la tierra firme, algunos de dichos misioneros se unieron al
grupo del padre Cordoba v empezaron a trabajar en la regién de Cuma- -
ni. Esta primera expedicién fue reforzada con otras ulteriores, y la mi-
sion franciscana logré mantenerse hasta fines de 1521. Las Casas, que
Hlegd alli a mediados de dicho afio con su famosa expedicién pobladora,
encontrd su Gnica base de esperanza en el pequefio convento que junto
al rio Cumani mantenian ain los franciscanos. Ei propdsito era llevar
¢l esfuerzo misional a una tierra que no estuviese “poblada de cristianos
espafioles”, como se decfa constantemente en los documentos: o sea,
desligar la evangelizacion de la conquista®.

Ei fracaso de este ensayo, debido a causas externas, entre ellas qui-
24 el propio proyecto de Las Casas, que intentaba apoyarse en aquel
ensayo, significd un golpe muy fuerte para 16s defensores de 1a conguista
pacifica, pero esto no quiere decir que la experiencia haya sido inutil.
Probablemente reforzéd en muchos la conviccidén de que era necesario
regular los métodos de conquista v determinar las relaciones entre ésta
y la obra misional. La conquista de México, que culminaba por aque-
llos mismos afios, puse nuevamente la cuestion sobre el tapete. 5i bien
ia evangelizacidén de -México fue iniciada por un equipo extraordinario
—~los tres flamencos llegados en 1523 con Fr. Pedro de Gante y los fa-
mosos Doce gue les siguieron al afio siguiente—, cuyo enfoque novedo-
s0, ¥ casi ecuménico de la catequesis, nos ha conservado los Cologuios
recogidos por Sahagin, v a pesar de gue Cortés supo apreciar como nin-
gdn conquistador el valor del misionero, inchiso en el campo politico, v
le dié una proteccidn absoluta; a pesar de todo esto, hizo mds imperati-
va la necesidad de nuevas disposiciones sobre la manera de hacer las
conquistas y sobre el papel que en las mismas debian desempefiar [os re-
ligiosos v ciérigos. Nacieron asf Jas Ordenanzas de Granada —17 noviem-
bre de 1526— que, en materia de legislacién indiana, significan un gran
paso respecto a las Leyes de Burgos. Para México, en particular, ya se
habia dado en 1523 una Justruccién, que fue elaborada por el Consejo
de Indias con el asesoramiento de una Junta de tedlogos, religiosos v le-
trados. En el nuevo documento granadine es casi imposible que no haya
influido, ademds de la siteaciéon de México, lo sucedido en la costa de
Cumand. También parece muy probable la intervencién de Fr. Juan
Sudrez, enviado desde México y muerto poco después en la Fiorida co-

& Sobre este ensayo han sido publicados ya casi todos los docuimentos conoci-
dos, principalmente por Serrano Sanz y Otte; Demetrio Ramos y gquien esto escri-
ben han tratado de analizar recientemente el caso.
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mo su primer obispo?..

Pero esta reforzada suavizacién de las conquistas y buen trato de Jos
naturales, mediante una mayor intervencién de los religiosos, no satisfi-
zo a muchos de éstos. Continuaron buscindose méiodos més apostdli-
cos de evengelizacidn, tanto en teoria como en la priactica. Entre los
franciscanos, un caso de “conquista pacifica” nos lo ofrece la excur-
sion, hacia 1538, del fraile andénimo que llegd al Nuevo México antes
que Fr. Marcos de Niza; segtin Mendicta (Historia, lib. .1V, cap. 11}
cuando dicho religioso trajo a México la noticia de aquel descubrimien-
to, le “prometieron los que gobernaban en la Nueva Espafia que no con-
quistarian la nueva tierra por armas, como se han conquistado casi todo
lo que en Indias estd conguistade, mas guardadas las condiciones y mo-
dificaciones que los doctores tedlogos y canonistas determinan, y que
ast se les predicaria el Evangelio conforme al modo que tuvieron los
apostoles en la primitiva Iglesia, y segiin debe ser la predicacion que se
ha de hacer a los gentiles”. Del mismo cardcier era la expedicién apos-
tolica que intentd, en 1532, a tierras lejanas de! Pacifico —donde se pu-
diese hacer mayor fruto que en [a Nueva Espafia— Fr. Martin de Valen-
cia.con un grupo de franciscanos. De orientacidén parecida, pero mais
fimpia atin de cualquier tinte conquistador, fue la que, a través del Paci-
fico, quisieron llevar a cabo en 1543 Fr. Juan de Zumdrraga y Fr. Do-
mingo. de Betanzos, con la prometida cooperacién de Las Casast ¢, De
obtener los necesarios permisos en Espafia —Zumdarraga era obispo de
México— fue encargado Fr. Jacobo de Testera, un franciscano va cita-
do, que aparcce por estos afios relacionado con proyectos de “‘conquis-
ta pacifica”, lo mismo que sus hermanos de hablto Fr. Marcos de Niza
y Fr. Antomo de Ciudad Rodrigo.

En este clima de actividad misionera, desligada de la v;oh,m:la con-
quistadora, nacieron las llamadas Leyes Nuevas, cuya promulgacion fi-
nal se hizo en la ciudad de Valladolid, el 4 de junio de 1543, Aparte de
otras disposiciones, a que habré de referirme mas adelante —las de las
encomiendas, por ejemplo—, dichas leyes contienen salvaguardas estric-
tas de los derechos de los naturales en €l curso de nuevos descubrimien-
tos y poblaciones. No anulaban las Ordenanzas de Granada, pero signi-
ficaban un avance sobre las mismas. El papel del misionero quedé ulte-
riormente reforzado, y hasta es posible que haya sido exagerada la inter-

9 Este franciscano se hallaba en Espafa en el verano de 1526, comisionado por
sus hermanos de la Nueva Espaiia para informar sobre problemas de politica indige-
nista. La “Instruccion™ de 1523 puede verse en C.D.I, X1I, 213.215, ¥ 1as Ordenan-
zas de Granada en el vol, XXII de la misma coleccibn.

10 panzAnO: La incorporacion de las Indias a ln Corong de Castilla, 139~
147, recoge los documentos relativos a esta expedicién. Que dicha expedicién se
proponia continuvar la de Fr. Martin de Valencia de 1532, lo declara el propio Zu-
mirraga en carta al Principe (Monasterioc de San Agustm de Chilapa, 21 febrero
1545) publicada en C.D.I. XIII, 531-537.
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vencidn clerical en las expediciones. Por ejemplo, a Francisco de Orella-
na se le impuso en sus capitulaciones para poblar ia region del rio Mara-
fidbn —Valladolid, 13 de enero de 1544—, se le impuso un veedor en la
persona del dominico Fr. Pablo de Torres, futuro obispo de Panam4,
quien no me parece que haya dado pruebas de ser apto para tal cometi-
do —al fin, Orellana Io dejé plantado en Sanlicar—.

Hoy dirfamos, quizd, que las Leyes Nuevas no fueron “‘realistas’,
y por ello resultaron, a la vez, exageradas e ineficaces. Al parecer, su ob-
servancia tampoco fue posible en el campo de los nuevos descubrimien-
tos ¥ poblaciones. De tal forma que el Emperador suspendi6, en 1549,
{oda clase de expediciones de esta indole. La suspension fue hecha a
propuesta del Consejo de Indias, quien, en julic de 1549, pedia una
nuaeva Junta de teélogos, juristas y otras personas experimentadas “‘que
tratasen ello . . . ¥ que Ia tal instruccion se tuviese por ley asf en las con-
quistas que se diesen y platicasen sobre la manera como se hiciesen estas
conquistas, para que justamente y con seguridad de conciencia se hicie-
sen, y que se ordenase una instruccion para en este Consgjo como en las
Audiencias, porgue lo proveido por las Nuevas Leyes y otras provisio-
nes de V.M, no lo tenemos por bastante remedio”™! . Fruto de esta con-
suita fueron las juntas de 1550-1551, cuyas principales figuras fueron
Las Casas y Septlveda. Segitn queda ya dicho, en aqueilos debates tomé
parte e} franciscano fray Bernardino de Arévalo, quien, segiin Sepiilveda,
habrd apoyado su punto de vista. Es decir, que habria defendido el em-
pleo de la fuerza, de alguna manera, en las empresas de evangelizacion.

Escuetamente, la cuestidn se reducia, en este punto, a lo siguiente:
;debian los misioneros entrar solos a tierra de infielcs, confiados en ia
benevolencia de éstos, o era preferible que lo hiciesen acompaitados de
espafioles para su seguridad, precediendo o acompafiando {a ocupacién
espafiola a la predicacién de los misioneros? En este ultimo caso,
;hasta qué punto era licito el uso de la fuerza? En e fondo, ni Las Ca-
sas excluy¢ de manera absoluta el empleo de la fuerza, como apoyo de
Ia accién evangelizadora, pues el sistema de fortalezas en los confines de
la infidelidad, que é} propuso y obtuvo para su proyecto colonizador en
la region oriental de Venezuela, llevaba en si algo de coercidn y fuerza.
Puede decirse que los “‘pacifistas” puros fueron una pequefia minorfa,
pero continuaron los ensayos de esta clase. En general, los misioneros
rechazaron toda violencia como medio de evangelizacion, y tal fue, asi-
mismo, la politica de la Corona. En cualquier caso, 1a escolta armada
nunca era para obtencr conversiones forzadas, sino para asegurar la vida
de los misioneros en poblaciones de muy primitiva organizacion politi-
ca.

11 Egta consulta fue publicada por LEVILLIER: Organizacion de la iglesia y
de las Ordenes Religiosas en el Virreinato del Peri, 11, 68-69.
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Respecto a los franciscanos, hallo entre ellos opiniones diversas al
respecto. Un fray Rodrigo de la Cruz, de quien no tengo otra noticia,
escribia al Emperador desde Jalisco, el 4 mayo 1550, oponiéndose a
las entradas con espanioles y fuerza de ammnas, alegando como argumen-
to los éxitos que &l y un Fr. Bernardino, natural de Alcald, habian obte-
nido con la evangelizacidén pacifical 2. Por su parte, Fr. Andrés de Ol-
mos proponia, eni 1556, el poblamiento de la costa al norte de Tampi-
co, pero sin que “haya conquista, afiade, y esto asi para el seguro de los
navios como para que los bravos v desnudos chichimecas que por elia
andan peligrosos ... vengan mejor a la obediencia, 'vista la ventaja
que les tiene no les haciendo mal”. Y parece que este proyecto de Ol-
mos se tuvo en cuenta, pues se le cita posteriormente como prueba de Ia
viabilidad de la conquista pacifica! 3. En cambio, otro franciscano, Fr.
Pedro de Ayala, obispo de la Nueva Galicia y misionero de larga expe-
riencia, opinaba, en 1562, que las entradas apostdlicas solian fracasar
cuando no iban acompafiadas de espafioles que fuesen poblando; y
aducia como prueba lo sucedido a Fr. Jerénimo de Mendoza en las mi-
nas de San Martin —Nueva Vizcaya—, donde habia estado a punto dc
perecer!#. Por cierto que pocos afios antes, en 1558, el provincial de los
dominicos de México, Fr. Domingo de Santa Maria, se pronunciaba,
asimismo, contra- {ales entradas sin proteccién, aduciendo el caso de
sus misioneros de Florida.

Esto me lleva a mericionar otro-tipico caso de evangelizacién pacifi-
ca. En la fracasada expedicidon a la Florida habia tomado parte el domi-
nico Fr. Gregorio de Beteta. Poco despu€s este religioso fue nombrado
obispo de Cartagena de-Indias y desde aquel puesto se embarcd en un
proyecto de convertir pacificamente a los indios arauacas, la gran na-
cién que compartia con los caribes --y en oposicion a ellos-- e drea del
Caribe. Tampoco este prometedor iniento tuvo éxito, al menos perma-
nente. Pero lo que deseo recordar es que la evangelizacion de los araua-
cas suscitd también el interés de los franciscanos v a ella quiso dedicar-
se un misionero de gran experiencia en Yucatdn, quien posteriormente
actudé mucho en Centroamérica, especialmente en Costa Rica con Viz-
quez de Coronado. Pe regreso de Espafia con un grupo de misioneros
para Yucatdn, Fr. Lorenzo de Bienvenida, que es el misionero aludido,
se encontré en Santo Domingo con otros dos franciscanos que habian
estado en la Margarita y tratado alli con indios arauacas que venian a
comerciar. Impresionado por las buenas relaciones que le dieron de di-
chos indios, que pedian misioneros, s¢ ofrecid a emprender aquella ex-

12 cuevAs: Documentos (3), 160.

13 nar. México, leg. 280, Cartas de indias.
1% aGi. México, leg. 280.
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—Santo Domingo, 16 de febrero de 1553 —, y entre las razones que ie
movian —que es lo que deseo poner de relieve— figuraba la de “expe-
rimentar --escribe— si es posible traer los indios a nuestra santa fe sin
lancadas ni temores, sino con sola la a’octrma Como para vencer cual-
guier posibie resistencia, afiade que *‘poco se puede aventurar v per-
der’?5,

La cuestién continud debatiéndose durante los afios siguientes, hasta
las ordenanzas definitivas de 1573, promulgadas por Felipe 1I. Si bien
en la Instruccién de 1556 para el Virrey del Peril no se excluyen las en-
tradas enteramente pacificas, ni siquiera se empiea la palabra ‘‘conquis-
ta”, se presume que generalmente las expediciones para nuevos descu-
brimientos y nuevas poblaciones han de incluir colonos y aun gentes de
armas, pero el papel de éstos debia ser tnicamente defensivo, “sin
hacer mds dafio gue aquel que fuere menester”; la penetracién politica
debia hacerse con suavidad y sin violencia, persuadiendo a los indios
a que “de su voluntad vengan al conocimiento de nuestra fe catélicay
a nuestra subjecién”. En orden a esta voluntaria sujecidn y conversion
se buscaria la ayuda de “‘religiosos y otras buenas personas”. El posible
uso dé la fuerza quedaba restringido a los casos en qQue los indios se opu-
sieren a la predicacion, no admitiendo a los misioneros, pero, incluso,
en este caso, debia pedirse antes permiso a 1a Audiencia para la entrada
armadal®.

En una expedicion capitulada bajo dn.ha lnstrucc:on de 1556 —la
de Dicgo de Vargas para continuar la empresa de Orcllana ¢n ¢l Amazo-
nas— debian ir franciscanos, y hasta conocemos los nombres de los de-
signados; pero no parece que la expedicién haya pasado de proyecto.
Las gue resultaron de profundo alcance en ¢l aspecto misional fueron
las citadas ordenanzas de 1573. Su autor fue don Juan de Ovando, el
gran presidenie del Consejo de Indias —1571-1575— y antes visitador
del mismo —1567-1571 -, También ¢n ellas quedé suprimida fa palabra
“conquista”, sustituyéndola por la de “‘pacificacion’. Tras reiterar que
la predicacién del Evangelio es el “principal fin para que mandamos ha-
cer los nuevos descubrimicntos y poblaciones”, conticnen dichas-Orde-
nanzas normas precisas —articulos 4, 18 y toda la ultima parte— para

15 a1, Santo Domingo, leg. 7. Sobre Bienvenida puede verse mi articulo:
Fray Lorenzo de Bienvenide and the origins of the Franciscan Order in Yucatdn:
A reconsideration of the problem on the basis of unpublished documents, “The
Americas™, 8:4, (April 1952}, 493-513. Una expedicidon de doce franciscanos debia
Hevar a Chile en 1553 Fr. Gaspar de Burguillos, **para traer de paz al conocimiento
de Nuestro Sefior algunos ... que no estdn conqufstados ni debajo de nuestra obe-
diencia, dice la real de 20 de octubre de aguel afio en gue se les manda proveer, A
cuyo fin, crdenaba el Rey so pena de muerte y pérdida de todos los bienes de los
contraventores que ninguna persona entrase a dichas tierras, ni de guerra ni so color
de buscar minas ni en otra manera alguna”, {A.G.L. Lima, leg 567,1. 268).

Y6 Esta “Instruccion” fue incorporada por LOPEZ DE VELASCO en su: Co-
pulata de leyes y provisiones. Resumen en Manzano, 303-307.
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establecer contacto con los naturales y tratar de ganarlos por medios
exclusivamente pacificos. El papel de los misionceros quedaba claramen-
te definido: “Habicndo frailes y religiosos de las Ordenes que sc permi-
ten pasar a las Indias, que con desco de se emplear en servir a Nuestro
Sefior, quisieren ir a descubrir ticrras y publicar en ellas el Santo Evan-
gelio, antes a ellos que a otros se encargue el descubrimiento y se les dé
licencia para ello, y scan favorecidos y provmdos de todo lo necesario
para tan santa y buena obra, a nuestra costa”. 5¢ también el caso de
que, siendo los indjos pacificos, haya algan religioso que guste de.que-
darse entre elios, cosa que deberdn permitirle los descubridores, “'pro-
metiéndole de volver por €l dentro de un afio, y antes si antes pudie-
ren”,

Con estas ordenanzas quedaban sentadas las bases del sistema de mi-
siones que iba a regir, con pequeiios cambios, en ¢l futuro americano,
Los misioneros se aventurarian a vivir entre los infieles, previo el con-
‘sentimicnto inicial dc éstos v bajo la sola proteccién de cortas gscoltas
que, a su vez, s¢ apoyaban-cn algunos presidios ¢ fuertes dispersos. El
sistema no dejard de revelar sus puntos débiles, ni de ser discutido, que-
ricndo unos aumentar la presion sobre los indios ¥ otros disminuirla.
Porque presién de alguna clase si Ja habia, aunque de ordinario era pa-
cifica. Los misioncros experimentados juzgaron que las escoitas y los
presidios cran beneficiosos, no sdlo para la defensa y policia de las mi-
siones sino como ayuda en cl establecimiento de éstas y en la educa-
ciébn de los indios. Las familias de los soldados debian desempefiar
en medio de 1a gentilidad, ¥ en pequefia escala, papel semejante al de los
pueblos de espaiioles que de ordinario surgicron a la sombra de los
presidios. Bajo este método, nacieron, en el siglo XVII, las misiones
franciscanas de los Panataguas en cl Perd, de los Encabellados en ¢l
- Bcuador, Coahuila y Rioverde en Mdéxico; v en el siglo XVIII las de Ca-
lifornia, Texas y la Sierra Gorda. Entre otras!?.

17 Sustancialmente, este método de evangelizacién es ei que expone Fr. Juan
FOCHER en su: ftinerarium catholicum -o [tineraric del misionero en Américe,
como ha sido titulado por su modemo traductor y editor espafiol— el clasico irata-
do de metodologia misional que otro franciscane mexicano publicd en Sevilla en
1574. Vale la pena ver como vefa el problema un misionero del siglo XVIII desde su
experiencia tejana. Fr. Isidro Félix oE ESPINOSA escribia hacia 1746: *Tienen to-
dos los misioneros muy presente todo lo gue se ha escrito sobre esta-materia, espe-
cialmente en las instricciones del V.P. Fr. Juan Focher, que escribié sobre este
asunto en los principios de esta Nueva Espafia; y después con grande erudicién le si-
guio6 el Dy, D, Juan de Solbdrzano, el P. Acosta y el [Imo. Mentenegro: todos los cua-
les convienen en gue en ias misionses que se hicieron apostdlicamente sin armas de
resguardo, perecieron los ministros muertos por los infieles, o se volyieron huyendo
y por el contrario fuvieron buenos fines y felices progresos aquellos que se pusieron
a predicarles el Evangelio con bastante escolta y resguardo de scldados para refrenar
la audacia de los barbaros. Unae cosa es hacerles la guetra para convertirlos, lo cual
nunca se penso, y otra tener armas a la vistg pava defensa y resguardo de los misio-
neros, y que se asegure el fruto que se pretende’” (Crénica de los Colegios de Pro-
paganda flde de la Nueva Espafia, lib. V, cap. 13).
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‘Reducciones, Encomiendas, Servicios Personales y Trabajo Forzado

Por scguir la evolucion de los sistemas de conquista, me he salido
del orden cronolégico. Las ordenanzas para ‘‘nuevos descubrimientos y
conquistas’™, a que acabo de referirme, eran, como su mismo nombre in-
dica, para empresas que podriamos llamar de frontera, ya de fecha més
o menos fardia. Detris quedaba una gran masa de poblacion, reducida
en los primeros empujes de la conquista ¥ que hubo de ser organizada
bajo el nuevo régimen espafiol. Fueron creadas, en efecto, varias institu-
ciones que permitiesen mejorar el nivel de vida de tales poblaciones v,
sobre todo, la utilizacién de su trabajo, en beneficio de los nuevos due-
fios. A estos fines se dirigian las reducciones, las encomicendas, los servi-
cios personales v los repartimientos de mano de obra para ciertos tra-
bajos. Esto no podia dejar de condicionar la obra evangelizadora y
ello explica que Jos misioneros. hayan opinado sobre tales materias.
También aqui sus opiniones fueren de varia indole. Veamos algo de
Io que sucedid entre los franciscanos. Como es sabido, éstos fucron los
primeros y més numerosos, en las Antillas y la Nueva Ebpana campos
principales de tales debates.

El ya méncionado Fr. Francisco Ruiz, sceretario de Cisneros y que
en 1500 habia estado en la Espafiola, presentd, en 1516, un notable
plan para la reforma de ia administracién de las Indias.que entonces se
discutia en la Corte. Se pronunciaba decididamente por fa encomienda
de los indios a los espafioles, como medio de gue éstos no abandonascn
la tierra; pero habria que averiguar, afade “quien hasta agora los ha tra-
tado bien y dado buen mantenimicnte y les han dado doctrina y ensc-
flado las cosas de nuestra santa fe catélica, y que a estos talcs se les en-
comendasen y a fos que al contrario han fecho sc les quitasen, para los
encomendar a personas gue los fratarcn bien e hiciesen y cumpliesen
con ellos todo lo que estd mandado’. Con el mismo fin de favorecer
el asentamiento de colonos espafioles, debian quitarse las encomiendas
a los ausentes, v debia exigirse, ademads, que los encomenderos fuesen
casados ‘‘u obligados de se casar dentro de un afio”. Proponia asimismo
el envio de “labradores, gente del campo de Castilla, que fuesen con sus
mujeres, pagandoles el pasaje y dandoles alli tierras, una yunta de.bue-
yes y vacas, y sernbrasen trigo, plantasen vifias y drboles”; y que esto se
pregonase por toda Espafa, *‘especial en toda el Andalucia y Extrema-
dura y Maestrazgo”, y no habjendo voluntarios suficientes, se les obliga-
se, en particular a gente pobre de las ciudades, vilas y lugares —incluso
ayudando estas poblaciones a pagar ¢l viaje de tales colonos—. A esta
gente “‘que asi fuese, allende de les dar indios de repartimiento e indios
naborias, se les diesen e hiciesen otras muchas mercedes de exenciones y
libertades™.

Da por sentado que estos espafioles han de vivir mezclados con los
indios, no en pueblos separados. “Y porque algunas personas —afade—
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han dicho y dicen que los indios nunca recibiran la fe mientras los
cristianos comunicaren con ellos, aunque se tenga esta mancra de go-
bernacion, sino por frailes y religiosos que estén alld estantes ¥ que no
manden a los indics cosa alguna mas de lo que ellos querran hacer, res-
pdéndeseles a estos que antes tiene por imposible de toda imposibilidad
que los dichos indios reciban la fe si no tienen comunicacidn con los
cristianos vy por ellos sean gobernados, tratandolos bien como arriba
esta dicho . .. y que los que dicen gue cuanto menos comunicaren con
los cristianos tanto mejor recibirdn la fe y buenas costumbres, no lo al-
canzan, aunque se muevan ¢on buen celo, segin parece”*®, Como se
v¢, Fr. Francisco Ruiz, favorable a la encomicnda y a la convivencia de
mdlos y espafioles, no toca expresamente el tema de las reducciones.

Lo tocan, sin embargo, poco después los franciscanos de la Espano—
la. En un parecer colectivo a los Visitadores Jerénimos opinan los si-
guiente: a) gue los indios, as{ naborias de casa como de caciques, se
pongan en libertad, comenzando por los del Rey y siguiendo por los de
los oficiales y jueces reales; y después todos los otros, excepto los de al-
gunos que tienen eacomendados dos ¢ pocos naborias, “que los tienen
como por hijos propios™; b} “que de estos indios se hagan pueblos en la
parte donde a los Padres Jerénimos pareciere, juntindose seis caciques,
y que estos Indios trabajen y que su frabajo sea por algodén, de manera
que cada uno dé a su Alteza cuatro arrobas de algodén .y lo demis sea
para ellos ¥ para sus sacerdotes y personas cristianas que con elos es-
tan”". Para sustituir a fos indios en el trabajo de las minas, proponen la
introduccion de nepgros. No creen que los espafioles abandonen las In-
dias aunque se les prive del trabajo forzado de sus naturales® ®

Por la abolicidn de las encomiendas y plena libertad de los indios se
pronuncié asimismo, coetdngamente, otro grupo de franciscanos —al
parecer, ¢l grupo predominantemente extranjerc, que habia pasado en
1516 para las nuevas misiones en la tierra firme—, pero nada dicen de
reducciones. Y ademds excluyen de la libertad a los ‘‘caribes que son
esclavos, quia delinquunt in lege naturae’’2° . '

Fr. Cristobal del Rio, comisario general de los franciscanos, opind
en la misma informacién que “los indios que estdn en las Indias donde

'8 Segiin queda dicho, este documento de Fr. Francisco Ruiz fue publicado
por ORTEGA: La Rdbida. Véase nota 2, del presente trabajo. Vale la pena compa-
rarlo con los planes coetdneos de Las Casas y Fr. Bernardino de Sanio Domingo,
profundamente estudiados por sATAILLON en su trabajo: fLe clérigo Casas
ci-devant colon, reformateur de la colonisation, “‘Bulletin Hispanique™, LIV, 1952,
276-369; reproducido en Erudes sur Bartolomé de Ius Casas, 1-94.

19 Un restimen de este parecer se encuenira en AGL, Patronato, leg. 231. Otro
resumen, algo mas detallade, pero un tanto confuso fue publicado en C.D.L
XXXV, 201-228.

2% Manuscrito sin firmas ni fecha, del tHempo, en AGI, Patronato, leg, 231,
ramo 3, n. 2.
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hay cristianos, que son la Espafiola y Cuba y San Juan y Jamaica . . .
son libres, pues no han repugnado a la doctrina evangélica, neque
delinquunt in lege naturae; y condeno de todo en todo —prosigue—
la manera pasada, que era en encomendarlos a cristianos, porque los
han muerto en excesivo trabajo. Pero no me determino sobre cual mo-~
do serd mejor ponerlos en pueblos ¢ dejarlos en sus asientos . . ;. Cuan-
to.a las tierras . . . que estan por tomar de cristianos, me paresce, viendo
el dafio pasado, que en ninguna manera sean encomendados a cristianos
como en ¢l tiempo pasado, mas que primero sean en la manera que ago-
ra viven ensefiados por religiosos de santa vida, porque veo que si tuvie-
sen conoscimiento de nuestra santa fe, carescen de los vicios y pecados
que entre los cristianos se hallan™21,

En la Nueva Espafia, Cortés habl’a sido instruido, en 1523, para que
no concediese encomiendas, pero cuando llegd la instruccion a Mexico
ya el conquistador habfa encomendado algunos indios. Durante la au-
sencia de Cortés en Honduras (1524) y el periodo cadtico por el cual,
-con este motivo, pasé el gobierno de la nueva colonia, tales encomien-
das eran concedidas y quitadas de manera arbitraria, irritando tanto a
los espafioles como a los indios. Quiza en vista de tal situacidn, los fran-
ciscanos solicitaron, ya en 1525 -y después se unieron los dominicos a
la misma stplica—, que la Corona encomendara a los indios, v ademas
lo hiciera de manera perpetua; aunque estas encomiendas no debfan
incluir sefiorio, que s6lo pertenecia al Rey?2. Parece que la Corona no
tomé decisién alguna antes de la Hegada de la pritnera Audiencia, en di-
ciembre de 1528, con la que vino también €l obispo Fr, Juan de Zum4-
rraga. De hecho, el trifico de encomiendas, se reanudd, con mayores
abusos, bajo el presidente Nufio de Guzmain. Al menos, esto se despren-
de de la carta de Zumérraga —México, 27 de agosto de 1529— donde
pide al Rey que haga “merced a los indios y a los espafioles . . . de les
dar (a éstos) los indios por repartimiento perpetuo, de tal manera que
los que esta tierra gobernaren no les puedan quitar ni suspender a quien
en aquel repartimiento se dieren, ni los pueda perder €] que fos tuviere”.
Aduciendo una razén que volverdn a emplear posteriormente otros re-
ligiosos, cree Zumdrraga que esto mejoraria la condicidén de los indios,
quienes —anade— ‘‘andan rebotados, viendo que cada dia les mudan
sefiores, no tienen sosiego niamor ni quieren servir a quienes los tienen
encomendados, por guardar lo que tienen para otro que les dan otro
dia, y a la causa reciben muchos malos tratamientos, y por no servir
se van a los montes, 1o cual no harian si conociesen sefior perpetuo, y
sin duda reposarian”. En cuanto a los espafioles —continGa Zumdrra-
ga— estan tan opresos que no osan hablar, y afirmo que mds sujetos que

21 Original firmado en AGL. Patronato, leg. 231, ramo 3, n. 2.

22 yéanse los documentos relativos en GARCIA ICAZBALCETA: Coleccion,
1,494;11, 546-553, y también 156-157,
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en ninguna otra parte que vo haya visto, 1o cual no seria si tuviesen sus
indios perpetuos, a los cuales querrian bien y les harfan buenas obras,
relevindoios de trabajos porque permaneciesen y por dejar de comer a
sus hijos; y en sus pueblos procurarian planiar vifias y olivares y oiros
heredamientos, para relevar sus vasallos de tributos y vivir como en Es-
pafia. De que, ademds de ennoblecerse la tierra, el patrimonio real de
V.M. seria aumentado y descargada vuestra real conciencia™23,

Serfa muy extrafio que este parecer no haya sido considerado en las
deliberaciones que durante aquel! mismo afio de 1529 habian comenza-
do en la Corte a propésito de las encomiendas. Mientras los colonos.
buscaban encomiendas perpetuas y hasta con vasallaje, los consgjeros
de 1a Corona se inclinaban porgue los indios fuesen puestos bajo el se-
florio real, por lo menos las cabeceras y pueblos principales. Ante las
quejas recibidas contra la primera Audiencia, hubo un momento en que
se acordd la supresién absoluta de las encomiendas, v que los indios fue-
seri colocados bajo el gobierno de corregidores reales. Finalmente, fue
acordado que tal liberacidn de los indios quedase limitada a los que ““so-~
braban’ de los que tenia Herndn Cortés, a Jos pertenecientes a la Coro-
na y a los que habfian sido provistos por los oidores y presidentes de di-
cha primera Audiencia. Sin embargo, la medida afectaba todavia a mu-
cha gente, que hizo oir sus protestas. Y asi Ramirez de Fuenleal, el
recto y prudente hombre de leyes, que fue a la cabeza de la segunda
Audiencia, recibié instrucciones de aplicarla con moderacién v templan-
za. Bajo este Presidente, v después bajo el primer virrey Mendoza, la
Corona tratd de seguir un curso medio entre fas -dos escuelas: la enco-
mendera y ia sefiorial vy la que podriamos Hamar *‘regalista’. De hecho, .
la encomienda fue consoliddndose durante este perfodo, pero se toma-
ron medidas para limitarla y humanizarla. Se juzgd que la encomienda,
de por si, no era incompatibie con la libertad de los indios y que lo im-
portante era mejorar la instifucién. Sabemos, por el testimonio del pro-
pic Fuenleal, que en esta labor colaboraron Zumdarraga y los francisca-
nos24.

Puede advertirse, sin embargo, por estos afios, entre los consejeros
y funcionarios reales fa tendencia a suprimir las encomiendas, quizd no
tanto para aliviar a los indios como para fortalecer la posicién de la Co-
rona. No es dificil imaginarse que de esta buena disposicidon oficial se

23 Publicada por GARCIA ICAZBALCETA: Zumdrraga, apéndice documen-
- tal, p. 1-42, Antes lo habia sido en el vol. XIII de la CDI, p. 104-179, con muchas
erratas, aunque el texto se dice tomado de AGI. Patronato, est. 2, caja 2.

24 Carta de Fuenleal 2 S.M, (México, 3 noviembre de 1532) en C.D.L, seghn
texto de Patronato, est. 2, caja 2. Sobre las discusiones de 1529 hay interesantes
referencias en las cartas de Diego de Ordas a su sobring Francisco Verduge {(Ma-
drid, 2 abril y 12 octubre de 1529) publicadas por E. oTTE en Historia Mexicana,
XIV, n. 53, julio-septiembre sw 1962, La consulta sobre supresién de las enco-
miendas (fines de octubre de 1529) en Simancas, Estado-Castilla, leg. 22,fol, 112,
vy alli mismo la de 18 de noviembre 1533, que propone la supresion total.
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hayan aprovechado hdbilmente los agitadores abolicionistas —con Las
Casas a la cabeza— para lograr la solucion radical y “‘regalista™ que re-
presentan las Leyes Nuevas de 1542-1543. En realidad, resulta excesivo
el calificar las discusiones de 1542 como un debate entre los defensores
de los indios y los partidarios de las encomiendas. Fr. Domingo de Be~
tanzos, dominico, que se habia pronunciado rotundamente por las en-
comiendas perpetuas, como Zumadrraga y la mayoria de los francisca-
nos, que simpatizaron con la misma posicién, crefan estar defendiendo
a los indios tanto como el propio Fr. Bartolomé. De hecho, dichas le-
yes, tal como fueron originalmente promulgadas provocaron el alboroto
general en las Indias que todos conocemos, no sélo de parte de los enco-
menderos afectados, sino de guienes miraban la organizacion de los in- -
digenas y sus problemas desde un punto de vista desinteresado. En la
Nueva Espafia la repulsa de los religioses fue total. '

Por lo que se refiere a los franciscanos, apenas llegd a México la no-
ticia y una copia de las nuevas ordenaciones, cuando el obispo Zumdrra-
ga, el comisario general Fr. Martin de Hojacastro v el provincial Fr.
Francisco de Soto, dirigieron una carta al Emperador —México, 4 octu-
bre 1543—. Comparando el cuerpo social de la Nueva Espaiia con ¢l
cuerpo humano —donde los espafioles serian los huesos v los indios la
carne— deducen la necesidad de compenetracién que debe haber entre
ambos. A los espafioles —prosiguen— correspondia dar ejemplo de cris-
tiandad, buen tratamiento a los naturales —*“‘como de padres a hijos™ —
y defender la tierra. Para lograr todo esto, era menester “‘dar asiento en
la tierra, que los espaiioles tengan reposo y asentamiento perpetuo en
ella, para que esta tierra les sea madre y ellos hijos que la amen, honren
y defiendan, y este reposo les ha de venir no solamente de la bondad y
fertilidad de la tierra; ni le hagah entender a V.M. que esto basta™. Era
necesario un segundo fundamento, “que consiste, dicen, en hacer mer-
cedes perpetuas debajo de alguna distincién de personas, mayores, me-
dianas y menores, segiin lo requiere la justicia distributiva cerca del cuer-
po politico que es la repiiblica, donde no conviene que todos sean igua-
les, mas es a la manera del cuerpo humano donde ha de haber miem-
bros distintos cuya cabeza es el principe”.

*“Y también nos parece —afladen por oira parte— que hace a la segu-
ridad de la tierra el respeto que V.M, parece tener a estos naturales en
algunas cosas de estas ordenanzas que aci se esperan, las cuaies hacen
a su favor y propésito, para que juntados a los espafioles en la caridad
que hemos dicho, puedan resistir a cualquier tirano, fieles o inficles, que
pretendieran tomar esta tierra y hacer dafio en elia ... Donde parcce
que este medio de tener contentos a los naturales es muy segiin Dios,
para que ellos conozcan que V.M. los ama y tiene la verdadera afeccidn
de verdadero sefior y padre que a los espafioles, procurando de ver cé-
mo les va y cémo son tratados, y se compadece de ellos como de verda-
deros vasatlos™.
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Aqui se halla expuesta la idea fundamental de una politica en que
insistiran machaconamente los franciscanos. Por ¢llo les alarmaban las
noticias llegadas sobre las nuevas ordenaciones, que ‘‘si son verdaderas”
—escriben— privarian a los colonos de las mercedes que la Corona les
habia hecho, ¥ esto creen que no c¢ontribuiria a la estabilidad y seguri-
dad de la tierra. Aun sin querer pronunciarse en la materia de lanueva
legislacion “‘hasta ver la Gltima resolucion autorizada”, y después de ha-
cer constar que las mercedes hechas por el Rey *‘a los de acd las mira-
mos con ojos limpios y sinceros, asi cuando las hace como cuando las
templa”, condensan su pensamiento en los dos puntos siguientes:

1. “que V.M. debe proveer como en breve se dé orden en el asiento
perpetuo y estabilidad de los espafioles en esta tierra, . .. que mientras
esta estabilidad no hubiere, ni estuvieren arraigados y perpetuados co-
mo naturales en ella (los espafioles) habrd menos provecho en 1o tempo- -
ral y espiritual, y teniendo ellos posesiones y propzudades que les duela
dejar y perder, y viviendo con conientamiento, por no perder los suyo,
defiendan lo demds, que es el sefiorio de V.M. y bien comin de la repi-
blica y provecho de las alinas™; 2. “‘que mientras V.M. no provee otra
cosa en el asiento perpetuo de la tierra, debajo de la encomienda de V.,

M., 1o que se dice en la cédula se suspenda y se est€ como antes se esta-.

ba, conviene saber, que suceda el primer hijo heredere en los pueblos de
los indios, conforme a la merced que V.M. les ha hecho. Y a esto nos
mueven algunas causas; entre otras, Una es que no cesen los matrimo-
nios, gque por la merced de la cédula se aumentaron, y asicrecia la po-
blacién de la tierra y disminufanse y atajabanse muchos pecados”. Los
corregidores, concluyen, estuvieron bien en su dia, pero ya no conve-
nian, pues no servian para la seguridad de la tierra, ni los necesitaban
los indios, ni contribufan con su industria al progreso de la repiubli-
ca?s,

Este es el meollo de su parecer. En términos parecidos habian escri-
to tres dias antes los dominicos. Y-también expresaron su oposicién los
agustinos. las tres grandes Ordenes misionales hicieron en esto causa
comun, aunque los franciscanos matizaron después un poco su posi-
cién.

Cuando al afio siguiente, 1544, llegaron finalmente a México las or-
denanzas definitivas, y su ejecutor, el Lic. Tello de Sandoval, se avino a
recoger opiniones en torno a las mismas, los franciscanos se reafirma-
ron en su parecer del afio anterior, mediante otro notable escrito fecha-
do a 15 de mayo de 1544: insisten en la necesidad de proporcionar
estabilidad a los espafioles, cosa que también beneficiaba a os indios, y
sugicren que la cuestion sea resuclta en fa Nueva Espafia, donde gober-

25 yéanse estos documentos en MURO OREJON: “Anuaric de estudios
americanos”, XVI, 614 ss, Es el mejor trabajo sobre el tema.
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naba un virrey tan prudente y desinteresado como don Antonio de
Mendoza. Para defender esta causa en Espafia,determinaron despachar
a Fr. Francisco de Soto —uno de los Doce— y a Fr. Francisco de Vito-
ria, a quienes el comisaric general, Hojacastro, recomendd ante el Em-
perador con un hermoso documento —México, 1 junio 1544— gue es-
clarece todavia més el pensamiento de los franegiscanos. Utiliza ya la
expresion “‘dos naciones” para designar a indios y espafioles, insistiendo
en que ambas permanezcan para ¢l bien de la Nueva Espafia. Ademds,
advierte, el envio de aquelios frailes 1o hacia “a pedimento de esta ciu-
dad vy de la repiiblica de la Nueva Espafia”. “Una cosa puede tener V.
M. por muy cierta —afiade— que la Orden de nuestro padre San Francis-
co no se moviera 3 salir de acd para Espaifia, ni aun a lo que es menos,
que es escribir cartas alld, por sola la tumultuacion popular, si no viéra-
mos que habfa méas mucho dentro de la cdscara de o que fuera sona-
ba”.2% Consideraban, pues, que la situacidn era grave;y lo mismo pen-
saron los dominicos y los agustinos, quienes despacharon también sus
procuradores. '

Sin embargo, los religiosos —por 1o menos los franciscanos— no qui-
sieron aparccer conmo meros defensores de los encomenderos, ni dejarse
impresionar por la “tumultuacién popular” a que se referfa el comisario
Fr. Martin de Hojacastro. Vale la pensa, a este propésito, seguir la ac-
tuacidon de los procuradores franciscanos. Uno de ellos , Fr. Francisco
de Vitoria, después de haber dado cuenta de su misidén al Consejo Real
y al Consejo de Indias, reunidos conjuntamente bajo la presidencia del
principe Don Felipe, hizo llegar al Emperador ¢l parecer franciscano,
con carta del 28 de marzo de 1545, Volvid a. escribir, junto con Fr.
Francisco de Soto, al Emperador el 24 de junio sigujente. Se dicen re-
presentantes de la Iglesia de la Nueva Espafia “y de todos los espafioles
pobres y de los indios ¥ naturales; mostribanse desencantados por la
lentitud de las negociaciones y pedian que el asunto se resolviese en
México o se buscase allf consejo”. “En cuanto toca al vasallaje y sefio-
rio de los indios —escribian— sentimos todos los religiosos de la Orden
que a ninguno conviene tenerlos sino a V.M. ... mayormente que los
indios desean a V.M. por su sefior v en elio sienten favor”27,

Este pérrafo parece indicar que los franciscanos mantenfan una po-
sicion flexible: por una parte, trataban de defender a los “pobres’™,
indios o espafioles, y por otra no consideraban incompatible la enco-
mienda con el seftorio real. Conocemos pocos detalles de fo que se dis-
cutié en Valladolid durante aquel afio ¥ los siguientes, pero es probable
que los franciscanos se hayan separado un tanto de fa linea de sus com-

26 pyplicada esta carta por GARCIA ICAZBALCETA: Nueva coleccion, Codi-
ce Franciscano, ed. Chavez Hayhoe (méxico, 1941), p. 171-175.

27 Ambas cartas se conservan originales en Simancas, Estedo-Espeiia, leg. 72,
fols. 11-12, i
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pafieros de comisién, dominicos y agustines, quienes parecen haber sos-
. tenido upa linea mds rigida en favor de las encomiendas. De hecho los
padres Fr. Francisco de Soto y Fr. Francisco de Vitoria fueron acusados
de haber “‘renegado”™ de los compromisos contraidos en México28, Y
seghin Mendieta (Historig, lib. V, cap. 19), los espafioles tomaron ali
‘represalias contra los franciscanos. Pero Soto y Vitoria siguieron insis-
tiendo en la necesidad de mirar por el bien de las “dos naciones”. Soto
lo predicd asi, al regreso, en la Catedral de México y se les explicd a los
indios en sus provincias, “porque era escandalo —escribia en [551 al
consejero de indias Dr. Herndn Pérez— ir a esa corte religiosos a cosa
que fuese contraria a los que teniamos por hijos espirifuales y atraidos a
la fe por espacio de veinte afios”28 P'S,

Revocados, al fin, los capitulos mzis controvertldos de las Leyes
Nuevas, lo importante era velar por el cumplimiento de las disposiciones
que permanecian en vigor. Una de tales disposiciones era la liberacién
de los esclavos indios. Conocemos algunas actuaciones {ranciscanas en
este terreno. Habia también esclavos indios en poder de los mismos in-
dios, y sobre la pervivencia de este abuso en Yucatédn se quejaba, ya en
1548, Fr. Lorenzo de Bienvenida. Sobre los esclaves que se hallaban en
posesion de espafioles, las apreciaciones no concuerdan del todo. Mien-
tras en 1552 jos franciscanos de Jalisco sefialaban la existencia de tales
esclavos como uno de los males a que la Audiencia no ponia remedio,
Motolinia afirmaba, en 1555, que en la Nueva Espafia “ya casi todos
estaban libres” v que no se les habia tratado mal. Por su parte, Fr. Fran-
cisco de Bustamante, hombre muy ecudnime, decia, en 1551, que habia
aconsejado prudencia y tino al Lic. Cerrato, presidente de Guaiemala,
en el manejo de esta materia. La carta de Bustamante €s un documento
notable?®, : '

Cuando afios despuns sc mtenté no s6lo mantener las encomiendas
sino volver a la idea de perpetuarias, la maniobra encontrd contradic-
€i6n en varios franciscanos y favor en otros. Los de México comisiona-
ron inciuso a Fr. José de Angulo, un antiguo conquistador que habia
ingresado a la Orden, para que combatiese dicho intento en Espafia. Pa-
ra frustarlo, ofrecié a la Corona —al igual que el dominico Fr. Domingo
de Santo Tomds en el Peri— que los indios le pagarfan la misma canti-

28 En una carta de Jerbnimo Lopez, interesantisima (México, marzo 1547)
que fue publicada porpaso Y TRONCOSO: Epistolario, V, p. 5-22, segln ongmal
de AGI. México, leg. 58-6-10.,

28 bis n gy México, leg. 280, Sobre 1a pretendida retractacién de Fr. Francis-
co de Soto, véase BATAILLON: Etudes, 214-216, y mis observaciones al respecto
en “Joumal de la Societé des Americanistes”, LVI-] 1967, p. 271.

29 1a carta de Bienvenida en Carras de [ndias, 78. Motolinia hace la afirma-
ciébn en su famosa requisitoria con Las Casas (Tlaxcala, 2 enero 1555), La carta de
Bustamante {Guatemala, 22 marzo 1551) estd en Garcia Icazbalceta, Nueva cole-
cién, vol. 11,
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dad de dinero que ofrecian los encomenderos por la perpetuidad. En el
Peri, Ia perpetuidad encontrd dos grandes opositores en los provinciales
franciscanos, Fr. Hernando de Armeilones v Fr. Francisco de Morales
—1556-1562~, mientras era favorecida por el comisario general Fr. Luis
Zapata de Cardenas, futuro arzobispo-de Bogotd3?,

Las encomiendas, en regiones como Perii y la Nueva Espana, habfan
guedado heridas de muerte, a pesar de haber sido suavizadas las Leyes
Nuevas. La cuestion batallona en la segunda mitad del siglo XV1 fue, en
las citadas regiones, la de los servicios personales y los repartimientos
para ciertos trabajos, o sea, el trabajo forzado. Contra los primeros re-
presentaba, ya en 1550, Fr. Toribio de Motolinia, considerandolos de
“gran vejacién para los indios y no de mucho interés para los espafio-
les””. Fr. Francisco del Toral se expresaba duramente contra tales servi-
¢ios, en 1554, pero afios después en 1563, va obispo de Yucatdn, en-
contraba que la situacién allf reinante era muy llevadera en cuanto a los
servicios v a los tributos® . Otra invitacién a la cautela en el uso de los
testimonios y en las generalizaciones.

Por “servicios personales’ se entendieron a veces los de cardcter mads
o menos doméstico, por lo general mds molestos que pesados. Pero los
habifa también duros y fatigosos, para los cuales se hacian repartimien-
tos de trabajadores. Es decir, verdaderos trabajos forzados. Estos repar-
- timientos eran no s6lo para las minas —la terrible Mita— sino también
. para “‘sementeras y otras granjerias, que no los dejan resollar ni enten-
der en sus propias labores”, como escribia Mendieta. Este, con Fr.
Gaspar de Ricarte, fue entre los franciscanos tenaz y articulado impul-
sor de la lucha contra dicha servidumbre. Con razonamientos claros,
¥ el testimonio de su experiencia, deshizo el pretexto de que los indios
no querfan trabajar voluntariamenie y que, por lo tanto, era necesario
forzarlos; por el contrario, argumentaba Mendieta, 1a mano de obra li-
bre existia y ademds era mas eficiente. En un memorial que dirigio al
ministro general de la Orden —el famoso cronista Gonzaga—, en 1582,
proponia Mendieta el siguiente programa de cinco puntos:

1. “Que ningin indio libre fuese compelido a ir a trabajar en minas,
porque esto aun los gentiles no lo usaron sino con Jos cristianos que te-

30 Véase lo que escribi en nota a mi edicién de la Cronica Franciscana de ias
Provincias del Peru, de Cordova y Salinas, lib, I1, cap. 4. Todavia en 1575, Zapata,
va arzobispo de Bogota, estaba en favor de la perpetuidad de las encomiendas (A.
Restrepo Tirado en Boletin de Historia y Antigiiedades, XV, 555), Alude a las ges-
tiones de Fr. José de Angulo el D1, Santander en carta a 8. M, (Sevilla, 15 de julio
de 1557). Del propic Angulo hay tres cartas {1556) en Simancas, Estado, leg. 114,
fols. 267-69.

*1 Todas estas cartas en CUEVAS, Documentos (3), 162, 220-2 y 272, res-
pectivamente, Contra el exceso de tributos se conocen tammbién dos cartas de 1552,
respectivamente escritas por Fr. Pedro de Gante y Fr. Angel de Valencia y otros
franciscanos de Jalisco. Ambas en Cartas de fndias, 92-102 y 109 ss.
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nian por enemigos y con los condenados a muerte; y mayormente los
indios que son gente delicadisima, no es otra cosa enviarlos a minas si-
no enviarlos a morir . . .”.

*“Que por ninghn servicio ni trabajo sean llevados ni enviados los
indios del repartimiento fuera de sus casas mds de cuatro o cinco leguas
alo mas ”

“Que no echen mas cantidad de indios de repartimiento a cada
pueblo de los que puedan dar descansadamente, considerados los veci-
nos que tienen y los que deben reservar para el gobierno y servicio del
mlsmo pueblo . . .

. “Que en ninguna manera les hagan perder los domingos la misa
a los que van ni a los que vuelven de servir ., . ."

“Que por cada dia de servicio les de un real v de comer, y les ha-
gan buen tratamiento ., .”.32

Teniendo en cuenta quién era el destinatario, parece que Mendieta
trataba de llegar a una politica comun delos franciscanos frente al pro-
- blema. Quizd por este motivo, formulé un programa moderado, donde
no se pide la supresién radical e inmediata del trabajo forzado sino que
se le modere y suavice. Porque Mendieta, en el fondo, estaba mds bien
de acuerdo con la posicion puramente abolicionista de su colaborador
‘Fr. Gaspar de Ricarte. Cuando éste consiguid en Espafia que se adopta-
sen algunas de las medidas propuestas, tales como el salario minimo de
un real diario, Mendiata lo considerd s6lo como un primer paso, aunque
algunos ya lo consideraban excesivo. Lo que se necesitaba —escribia
Ricarte— era “‘quitar del todo los repartimentos que ahora hay de
indios de servicio de por fuerza, pues estdn instituidos con falso
titulo de necesidad™. Si bien admitia en esto ciertas excepciones: por
ejemplo, que en cada pueblo pudiese haber “‘repartimiento de cierto
numero de indios, conforme a la vecindad que tiene, para que sirvan
en el mismo pueblo a los espafioles que alli hubiere, y a los indios prin-
cipales y viudas y huérfanos”. Repartimiento que Mendieta califica de
“piadoso y Gtil a la reptblica y no perjudicial a los indios que se alqui-
lasen, pues no salian de su pueblo”. OQbsérvese que eran indios “alquila-
dos”, a quienes, por lo tanto, se pagaba salario.

I.o gue Mendieta rechazaba en absoluto era la mita o repartimiento
para el trabajo en minas; para ello sugiere que se destinen negros o chi-
chimecas cautivos, de los que --afiade~ habia “tantos™. Posicién que
pudiera parecer extrafia, pero que no lo ¢s tanto si consideramos gue la
finalidad era proteger al débil y al inocente. Al negro se le juzgaba fuer-
te para tales ttabajos v el chichimeca era un prisonero de guerra.

Estos dltimos planteamientos de Mendieta estdn relacionados con el

32 Documentos publicados por GARCl1A ICAZBALCETA: Nueva Coleccion,
1V, 3-4, 20-28, 243.252,
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debate sobre trabajos forzados que sc desarrollo en el I Concilio Me~
xicano de 1585. En visperas del mismo, el arzobispo-virrey don Pedro
Moya de Contreras promovié la formulacién de pareceres al respecto.
El portavoz de los franciscanos fue el citado Fr. Gaspar de Ricarte, re-
cientemente llegado a' la Nueva Espafia y entonces predicador de San
Francisco de México. En tres memoriales, presentados en septiembre'y
octubre de 1584, propuso la supresién total y absoluta de tales trabajos,
a los que consideraba discriminatorios, injustos, no provechosos al bien
espiritual de los indios ni al bien gencral de la repiiblica. Ricarte no ad-
mitia ninguna justificaciéon ni dilacién. Es probable que haya sido é1
quien redactd el posterior dictamen oficial de los franciscanos sobre
las dudas que habia propuesto.el Concilio. Ricarte fue uno de los
firmantes de este dictamen, en el que se repiten los mismos argumentoes
de sus memoriales anteriores; sin embargo, los franciscanos sugieren en
esta opinién final y colectiva ciertas medidas pricticas que podrian to-
marse para cortar los abusos del sistema sin suprimirlo de  golpe®3.

Este fue el camino seguido. Los trabajos forzados subsistieron toda-
via bajo algunas formas, pero-quedaron muy reducidos. La opinion se
volvid -contra ellos. De los franciscanos tenemos un parecer dado en
1594, que los condena. En igual sentido se pronunicaron los francis-
canos de Lima en 1598. Al fin, Felipe Il los prohibd definitivamente
en 1601. El franciscano Fr. Miguel de Agia, que entonces andaba por
el Peri, publicd.en 1603 tres notables tratados en que explica el alcan-
ce de dicha prohibicién, la licitud de algunos servicios —como los de las
minas, necesarios, temporales y retribuidos— y las facultades que en la
materia se concedia al Virrey por la cédula de 1601. Los que debian
extirparse eran los abusos, entre ellos el de “‘socavdn grande’ de Huan-
" cavelica, donde morian muchos indios. Aquella situacién no podia
tolerarse por mds tiempo.

Lo que resta por decir

Espero que quienes escuchen o lean estas paginas no olviden que mi
propésito es ocuparme de indigenismo entre los franciscanos durante el
siglo XVI, y que mi tiempo y espacio son limitados. Probablemente ya
los he excedido. Quisiera, por tanto, hacer algunas reflexiones finales, a
manera de compensacién o sustituto de lo mucho que resta-por decir.

I. Dentro de los obligados limites del siglo XVI, me he cefiido a es-
tudiar los problemas tal como se desarrollaron en las Antillas y la Nueva
Espafa, principalmente, y con ¢casionales alusiones al Perii y Centroa-
miérica: Este tratamiento era légico, pues las cuestiones sobre la con-

33 Publico estos pareceres CUEVAS , Documentos (3}, 354-369.
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quista y -su justicia, de las encomiendas y formas de trabajo mds o

menos forzados, fueron planteadas por vez primera en esas regiones y

de ‘alguna manera resuelias en las mismas y en el curso del siglo XVI, al

menos en el terreno doctrinal y legal. Conviene afiadir, sin embargo, que

sobre buen tratamienio de los indios, trabajo de los mismos y enco-

miendas, realizaron notable labor los primeros franciscanos que se esta-

blecieron en Colombia —1550— y en Venezuela —1575-76—. En Co- .
lombia, el primer superior franciscano, Fr, Jerdnimo de San Miguel,

consiguié las primeras medidas en favor de los remeros indios del Mag-

dalena, y es de notar que su acalorada defensa de los indigenas le va-

lid ser preso por la Audiencia y ser enviado a Espafia cargado de cade-

nas. Pero elle no impidi6é que la misma politica fuese seguida por su su-

cesor, Fr. Juan de San Filisherto. En Venezuela, la primera defensa,

pormenorizada y enérgica, de los indigenas, y la denuncia de los abusos

de que eran objeto, se encuentra en la informacién que los franciscanos -
levantaron en Caracas en 1587. Estos casos de Colombia y Venezuela

son realmente notables y prueban, entre otras cosas, que los plantea-

mientos indigenistas recibian respuestas mas generahzadas que lo que

pudiera pensarse

2. Mis lame‘ntable es que haya sido imposible tocar, por falta de
tiempo 'y espacio, otras varias dreas de politica indigenista, Por ejempio,
la de los tributos de los indios, los derechos de los sefiores indios, las
escuelas para indlgenas y las reduccmnes Sobre estas dos 1ltimas qui-
siera decir algo.

Es bien sabido que las escuelas fueron algo tipico de la actuacién
franciscana. Las iniciaron tempranamente —antes de 1512— en la Espa-
fiola, las Hevaron después a la costa de Cumand —donde en 1517-1521
mantenian un internade ¢on cuarenta muchachos— vy las hicieron flore-
cer en México, para extenderlas después al Ecuador, Colombia v otras
partes. L.os nombres de Fr. Pedro de Gante con su escuela de “San José
de los Naturales”, junto a San Francisco de México, del Colegio de San-
ta Cruz de “Tlatelolco” —donde se ensefiaba hasta latin— y las escuelas
para nifias indias que organizé el primer obispo de México, Fr. Juan de
Zumarraga, basten como muestra.

En cuanto a las reducciones, alguien pudiera sorprenderse de que
apenas se trate de ellas en los documentos que he venido utilizando pa-
ra este trabajo. La explicacidon estaria en que durante la primera mitad
del siglo XVI los franciscanos de 1a Nueva Esparia —en la Espafiola si se
planteé el problema de las reducciones, como hemos visto— los francis-
canos actuaron con indigenas que vivian generalmente en pueblos for-
mados, no con gentes dispersas. Es decir, que el problema de las reduc-
ciones no era cosa candente, general y urgente. Sin embargo, los francis-
canos estuvieron a favor de las reducciones siempre que se encontrarcn
con poblaciones dispersas. En la misma Nueva Espaifia, el problema se
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presentd como importante en la segunda mitad del siglo XVI. El propio
Mendieta fue un decidido campedn del sistema, y €l mismo fundo, con
grandes trabajos, el pueblo alin existente de Calimaya. Los franciscanos
organizaron otras reducciones, y tal politica fue adoptada generalmen-
te cuando, en el altimo tercio del siglo XVI marcharon hacia el norte, a
la tlerra de los chichimecas.

Es, para indicar s6lo un caso demostrativo de la conciencia colectiva
que existia entre ellos, el sistema que los franciscanos —muchos con ex-
periencia de México y de Colombia— defendieron para Venezuela, don-
de las poblaciones vivian dispersas. Lo defienden en la citada informa-
cién de 1587, se empefid en realizarlo ¢l obispo fray Antonio de Alcega
a principios del siglo XVII —y Alcega habia sido misionero en Jalisco—
y cuando afios después impulséd las reducciones el obispo no francisca-
no, fray Gonzalo de Angulo, los francxscanos fueron sus principales co-
laboradores.

Habra que dlstmgmr sin embargo entre estas *‘reducciones” y las
“congregaciones” que se hicieron en México a fines def siglo XVI y
principios del XVII. Mientras las primeras fueron formaciones de pue-
blos que se llevaron a cabo, fundamentalmente, de forma voluntaria,
a través de la persuasion de 1os mismos indios, las llamadas “congrega-
ciones” tuvieron un cardcter impositivo, forzado, mediante funciona-
rios reales, quienes, ademas de consumir sumas considerables —que en
iltimo término habian de satisfacer los indios—, arrancaron a éstos con
frecuencia de sus tierras y de su medio, con disgusto y dafio de los in-
dios y fracaso final de la medida. La oposicidon franciscana, pudiera
estar representada por lo que escribe el cronista Fr. Juan de Torquema-
da, por cierto con ejemplar franqueza. Sospecho que Torquemada ex-
presa lo que Mendieta, diez afios antes, no se atrevid a escribir con tan-
ta claridad. .

Por Gttimo, no debe olvidarse que, si bien resueltos en el terreno doc-
trinal ¥ legal en el siglo XVI, ni las expediciones o entradas de conquis-
ta, ni Ias encomiendas, ni los servicios personales, ni el problema de los
tributos, cesaron con dicho siglo. Hay regiones a donde la conquista y
ocupacién espafiolas llegaron mucho después, y sélo entonces pudieron
planiearse ¥y empezar a resclverse tales problemas. En Venezuela, por
gjemplo, los servicios personales sdlo fueron erradicados a fines del si-
glo XVII, aunque -la Corona los habfa prohibido en 1633. Y la lucha
por la supresion de las encomiendas durd también por muchos afios en
dicho siglo. Los colonos tenfan a su disposicion los tribunales, los re-
cursos a la Corona, los memoriales exponiendo que la medida era dafii-
na o imposible, v esto retardaba las soluciones. Por otra parte, el fun-
cionamiento de la “‘conquista pacifica” en el campo de las misiones,
podemos verlo todavia en Ia California y Texas del siglo XVIIL.
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Cuestiones Pendientes en ia Praxis Liberadora

Boaventura Kloppenburg, 0. F, M.
Profesor de Teologla en el Inszituto Pastoral del CELAM

Esta resefia de cuestiones pendientes nace de una reflexién critica sobre ciertas
actitudes, tendencias y ensayos teoldgicos o ideoldgicos de cristianos que, en Amé-
rica Latina, luchan o desean fuchar por la liberacién 'ecor_:émico-social de los pobres.
En sus posiciones y afirmaciones hay una serie de problemas todavia no suficiente-
mente resueltos y que necesitan de ulteriores estudios o aclaraciones, Estas cuestio-
nes pueden dividirse en tres grupos:

- | Cuestiones en el terminus a guo (o en el punto de partida), En el proceso del
analisis de |a situacion en América Latina tenemos: _

a. La constatacion de [a situacion de pobreza y miseria y su extension; y en es-
to no hay problemas especiales para una reflexion teoléogica.

b. El diagnbstico de esta situacion. Aqui tenemos tres posicianes:

'— la causa de la miseria esta en una situacién de subdesarrolo; el remedio serfa
una accion de ayuda en el desarrollo; )

— Ja causa de 1a miseria estd en una suuac:én de marginalizacidn; v el remedio
seria una accidn de integracion; .

— la causa de la miseria estd en una situacién de dependencia o dominacion
de poderosos, ricos y opresores sobre los pobres, miserables v oprimidos; et remedio
seria una accién o lucha por {a liberacion,

Muchos de nuestros cristianos {seglares y ministros ordenados) aceptan esta (i-
tima posicién {arrancando de una supuesta situacién general de dependencial, decla-
ran fracasada la ayuda para el desarrollo {que es rechazada como “desarrollismo"”
paternalista) e inviable la solucién integracionista {que sugiere que el sistema social
vigente es en s sano o al menos susceptible de ser corregido). En el anélisis de la si-
tuacidn estos cristianos adoptan el método del andlisis marxista gue, por ser cient(-
fico, dicen, seria y deberfa ser (pues la verdad es una sola) compatible con el men-

saje cristiano. '

Se admite como indiscutible que de hecho muchos pobres en América Latma_
viven en una situacion de dependencia v explotacién por el hombre -{es una “si-
tuacion de pecado™ y como tal objeto necesario del profetismo cristiano o de la de-
nuncia) y que, por eso, deben ser liberados, $in embargo, a(in admitiende eso, sur-
gen varios interrogantes:

1. Si la dependencia es de hecho la Gnica causa de nuestra pobreza y miseria;
2. Si esta dependencia es de hecho fundamentalmente econdmica;
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3. Si el subdesarrollo v la marginalizacién no son también causa directay mu-
chas veces (nica de muchas situaciones de pobrezay miseria; y en qué proporcion
0 en gué areas de hecho predominan estos factores;

4, 5i, por tanto, una accidn de ayuda para e} desarrollo o un proceso de inte-
gracion no seria la solucidn mas adecuada y eficiente para dreas realmente subdesa-
rrolladas o marginalizadas {y no primordialmente dependientes o dominadas y ex-
plotadas por el hombre};

5. Si el sistera social vigente es de hecho intrinsecamente malo e incorregibie;

- B. 8i el método del anélisis marxista es realmente cientifico;

7. Si este método puede separarse de las otras categorfas filosoficas del marxis-
mo;

8. Sisemejante anétisis de [a realidad no nos lleva a un puro economicismo;

9. Si la teor(a de |a dependencia no estd excesivamente dirigida a los domina-
dores externos {concretamente: al capitalismo de los Estados Unidos) como causa
dnica o gl menos principal de fa dependencia en América Latina.

{f. Cuestiones en Jos medfos, Persuadidos de que en América Latina tenemos
una situacidén de dependencia {y no de subdesarrollo ni de fzlta de integracion); v
que esta dependencia es fundamentalmente econdmica, causada por el sistema capi-
talista (como status quo}, muchos cristianos defienden fa necesidad de una accidn
{o lucha) por la liberacidn del status quo capitalista {que, como situacién de injusti-
cia y violencia institucionalizada, serfa simplemente una situacién de pecado), para
introducir un sistema socialista {es fa “revolucién”, no necesariamente sangrienta,
pero sin exclufr un eventual recurso a fa viclencial, adoptando [4 teorfa que con-
cibe la sociedad como dividida en clases antagdnicas, irreductiblemente opuestas
{opresores vy oprimidos). Los pobres serian siempre y simplemente oprimides. Se
acepta por eso abiertamente el concepto marxista de “lucha de clases”, de oposi-
cion sin reconciliacidn. La liberacidn tendria que pasar necesariamente por el ca-
mino de la lucha de clases (“praxis revolucionaria”™} y el “compromiso cristianc’
consistirfa precisamente en Ja participacion activa en esta lucha (“ortopraxis’™).
L a teologia-basada en esta liberacién propone como punto de partida del guehacer
teoldgico no un andlisis o interpretacién de la realidad, sino la transformacion de fa
realidad: esa serfa la verdadera “praxis’”. Y esta praxis liberadora serfa no solo el
punto de partida de |a teologia, sino también el tribunal gque juzga de la verdad o
falsedad de los dogmas y de los principios morales que han surcado ta historia de la
1glesia, que, mientras no tenia en sus manos el instrumental marxista, era incapaz de
comprender rectamente |as exigencias més profundas del Evangelio y fue victima de
la ideologizacién burguesa, presentando un cristianismo deformado y manipulado
por las clases dirigentes, dominantes, y opresores. La praxis liberadora serfa, pues, el
horizonte desde el cual debe ser cantemplado v el principio organizador de toda la
teologta Pero el sujeto de creacion teoldgica es el mismo suleto de la praxis libera-
dora, es decir: dnicamente el pobre o mejor el pueblo que tlene conmencla de ser
oprimido y lucha por su liberacin. :

Surgen aquf nuevas preguntas, continuacién de las anteriores:

10. Si entre el status quo capitalista {explotador del hombre} y el socialisstio
no habrfa la posibilidad de una “tercera solucion™;

11. Si de hecho Ia Doctrina Social de la lgiesia es puramente *‘reformista™;

12. Si los valores por los cuales se define e} socialismo, son de hecho los valores



Medellin, vol. 2, n. 8, diciembre de 1976 523

de los socialismos concretamente establecidos;

13. Si “conflictos sociales’* vy “tucha de ciases” son sindnimos (las “clases mar-
xistas” nacen de |la posesidén o no de los medios de produccion; las situaciones con-
flictivas o los “contlictos sociales’”, que existirdn siempre, tienen otras causas);

14, Si la division de la sociedad humana en apenas dos clases antagdnicas (o
soy ‘opresor’” o soy “oprimido’’} no es unaexcesiva simplificacion;

15. Si es evangélicamente posible la lucha de clases entre cristianos o un “amor
transformador vivido en el antagonismo y el enfrantamiento”;

16. Si los "pobres’” de} evangelio se identifican con los “proletarios’ en el sen-
do marxista; y si, por ende, las promesas mesidnicas convergen para la clase proleta-
ria; '

17. Si el “pobre” latinoamericano es siempre un “proletario” en el sentido
marxista o un “oprimido” en el sentido clasista’;

18. Si una eventual violencia en la praxis revolucionaria es una actitud evangé-
lica; .
19, Si es legitimo restringir el compromise cristiano a la participacion en (a
praxis revolucionaria en nombre de Ia fidelidad al Evangelio, de suerte que los no
comprometldos en ella serfan infieles al mensaje cristiano;

20. Si la fe eristiana no tiene valores prepoliticos;

21. Si el verdadero pecado puede ser reducido 2 ja alienacion econbmtca oala
sola injusticia social;

22. 5i la liberacion del pecado solo es posnble 2n una Iaberamon politica;

-23. 8i a "conversidn’’ cristiana coincide necesariamente ¢con la toma de po-
sicidn revolucionaria de una clase y contra {a otra;

24, 5i es verdad que (a auténtica fe cristiana se expresa siempre y solamente
en la praxis revolucionaria, gua seria la Gnica ortopraxis;”

_ 25. Si la praxis u ortopraxis no es tomada como criterio y tribunal inapelable
(con un concepto puramente pragmatico de la verdad} y no solamente comao crite-
rio de la veracidad o credibilidad del mensaje evangélico;

_ 26. 5i y en 'qué sentido la praxis revolucionaria es un “lugar tenlbgico”, o has-
ta el lugar de hermenéutica y el punto de partida para una nueva teologia;

'27. Si es legftimo rechazar los principios universales para partlr exclusivamente
del compromiso liberador;

28. 5i la reflexién critica de la fe como praxis pollttca liberadora respeta de
hecho e estatuto propio de la ciencia teoldgica;

29. Si el sujeto Unico de la teologia es el pobre o el pueblo en cuanto compro-

. metido con Ia lucha libertadora.

"I Cuestiones en el terminus ad quem (0 en ef punto de llegada). El resuitado
de [a accién o lucha por ta kiberacion seria una situacion de "*hombre nueve'’, carac-
terizada por la igualdad sociaf, la fraternidad, la corresponsabilidad, la participacién
activa en la vida politica y cultural, etc. El “pueblo’ asi liberado seria el (mico suje-
to verdadero y auténtico de fa “nuevalglesia”, la Iglesia Popular, desde el pueblo y
para el pueblo, la (nica capaz de desbloquear las conciencias, de desideologizar la
Iglesia oficial, institucional e interclasista, de reapropiarse de la Eseritura haciendo
una mds auiéntica relectura (materialista) del Evangelio para redescubrir su sentido
originario y reinterpretar la fe con la mediacion de las ciencias sociales. Serfa una
Iglesia clasista, con nuevas formas de vivir Ja fe, de celebrar Ja Eucaristia, de reem-
plazar toda la sacramentalizacion, buscando una nueva espiritualidad y nuevas for-
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mas de oracidn, No se puede esperar que estas nuevas formas surjan del seno mismo

de la lglesia oficial: es el proceso revolucionario mismo el gue hara posible una re-

volucion dentro de fa lglesia. Esta debe aceptar sercontinuamente cuesticnada, pues

de hecho aparece como un obstaculo para que muchos cristianos hagan la realidad
de su compromisa liberador,

' Sin embargo, asimismo aqui siguen los interroganes siguientes:

30. Si, ain reconociendo la igualdad fundamental entre los hombres, pero da-
da ta evidente diversidad {de personalidad, de inteligencia, de espiritu inventive y de
iniciativa, de caricter, de fuerza de voluntad, de ¢apacidad fisica, de cualidades mo-
rales, etc}, es de hecho posible una “iguatdad social” (sin clases sociafes);

31. Si, alin proclamando y reconociendo los derechos universales e inaliena-
bles, pero dado que el ser humano vive siempre en una libertad situada {esto es: si-
tuada en las mil circunstancias de la vida, anteriores a nuestra existencia individual
¥y no escogidas librerente por el hombre concreto) y dado también que, con la ac-
tual multiplicacién extraordinaria de relaciones mutuas entre los hombres, los gru-
pos humanos {pequefios y grandes, alin entre las naciones mas ricas y poderosas, co-
mo en el caso actual del petrdleo) se hacen dfa a dia maés interdependientes, es po-
sible la soiiada libertad econdémica o social {sin dependencia, ain econémica);

32. Siel “hombre nuevo' de |a utopia social o socialista coincide con el “horn- ’
bre nuevo’ anunciado por Cristo y pregonado por San Pablo; :

33. 5i se considera con suficiente atencion el caricter siempre ambiguo y am-
bivalente del sofiado bienestar econdmico vy social (pues es a este estado que preten-
de |tegar la lucha por la liberacin), sobre todo atendizndo a las repetidas adverten-
cias del Sefior y de los Apdstoles con relacion a los ricos y hartos de este mundo;

34. Si el progreso temporal coincide con el nidcleo central del Reino de Dios
anunciado por Cristo; o hasta qué punto este progreso estd o se orienta al servicio
de este Reino;

35..Si no es verdad que, como ensefia el Concilio Vaticano I, “a través de to-
da la historia existe una dura batalla contra el poder de las tinieblas, que, iniciada
en los oridenes del mundo, durard, como dice et Sefior, hasta el dia final”' {GS 37b);
y que "el misterio de |a impiedad ya estd actuando™ {2 Ts 2,7);

36. Si iz utopia social economista, que pone la liberacidén def hombre pringi-
palmente en su liberacidon econdmica y socizl, no se opone frontalmente al. meoflo
dei Evangelio;

_ 37. Si las ciencias sociales son el |nstrumento adecuado para una sana teologia,
capaz de satisfacer las exigencias mas profundas de la inteligencia humana;

38. Si es verdad que la Palabra de Dios ya no seria significativa en una situa-
cidn sacial liberada (sin pobres, sin oprimidos y sin sociedad que debe ser transfor-
mada) en la cual una teologia "de la liberacién’ ya no tendria razon de ser, ni ha-
bria posibilidad de una Iglesia “'de los pobres”, ni necesidad de una “praxis” {enten-
dida como actividad transformadora} u artopraxis; ' .

39, Si el persistente acento dado al aspecto existencial {significado *para noso-
tros” de |la Revelacion) no tiende a menaspreciar la dimensidn ontolégica {significa-
do “en si” de la Revelacion) de la fe;

40. Si una tan acentuada afirmacién de la dlmensmn social y temporal o h:sto—
rica de fa fe no lleva a olvidar su dimensidn personal y eterna;

41, 5i, al insistir en que el hombre debe ser e artifice v el demiurgo de su his-
toria, se tiene en su debida consideracion que la historia del hombre va tiene su me-
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ta final {"eschaton™) que le es marcada por el Sefior de |a historia; _

42. Si el encuentro con Dios y con Cristo puede ser limitade a la participacién
en un proceso revolucionario muy determinado;

43, Si la pertenencia a la lglesia es condicionada a la opcién politica;

44. Si ef pobre es de hecho el inico lugar de encuentro con Cristo;

45, Si es cierto que la Te tal como nos fue dada v formulada por la lglesia tuvo
su punto de partida en una sociedad burguesa; -

46. Si la lglesia, histdricamente, siempre ha estado de parte de los opresores;

47. Si a "nueva Iglesia” o la "lglesia Popular” es todavia la misma lglesia Ca-
tolica que viene de los Apbstoles; -

48. Si es teologicamente aceptable un concepto de unidad de ta lg!ema que de-
be “pasar por la unidad de ta humanidad” (es decir: humanidad sin clases sociales):

49. Sila recta comprension de! Evangelio depende del método marxista;

b0. Si Ia relectura {materialista) de! Evangelio encuenira el ndcleo espiritual
del mensaje de Cristo;

51.. §i et Jesiis revolucionario se puede identificar con Jesis de Nazareth;

52. Si la historia de la salvacién puede ser identificada con la historia profana;

563. Si la pregonada ortopraxis no conduce insensiblemente a la heteropraxis.

V.. Conclusion: - éteologia o ideclogia? Como cuestion pendiente final y ge-
nerai se podria preguntar si esta reflexion sobre la Praxis Liberadora aln cuando he-
cha por cristianos, todavia es verdaderamente cristiana y teoldgica o puramente
ideoidgica y sin preocupacion de fidetidad at Seiior, a Su mensaje y a Su Cuerpo,
gue es ia Iglesia. Un idedlogo de los “Cristianos por el Socialismo”, formado en
Teologia y especializado en Biblia, el chileno Pablo Richard, en Cristianismo, fucha
ideologica y racionalidad socialists (Sigueme 19758}, en un capftitlo que tiene como
titelo “La negacaibn de lo ‘cristiano’ como afirmacion de la fe'’, sustenta que el
punto de partida debe ser no-teolégico {p, 20, 40}. Segin é no debemos partir de
un andlisis sociolagico de [a realidad de inspiracién cristiana; ni debemos tener cri-
terios cristianos, “Todo intento de conservar mi punto de vista cristiano o teclgico
impedird asumir un punto de vista que haga conscientes las mediaciones vy condicio-
narientos histéricos de mi fe" {p, 20}, Poco después: 'El punto de partida, insisto,
no es la fe, el evangelio o un punto de partida eclesial o teoldgico. Tal punto de pat-
tida no da ninguna luz para esclarecer los elementos constitutivos de la conciencia
politica de los cristianos, de la lucha politica, de la conciencia de clases”, Confiesa
gue "este proceso va intimarnente unido a un alejamiento de la Igiesia. No es que
se rechaze directamente la {glesia sino que se rechazan los determinantes y condicio-
namientos historicos de esta Iglesia, tal como se expresa en sus declaraciones, doc-
trinas, actuaciones, etc.” {p, 21}, No se sabe qué es lo que queda de |a lglesia, Cuer-
po de Cristo. _

Otro chileno, el Presbitero Segundo Galitea, en una obrita de 55 paginas { 7eo-
logia de fa Liberucion. Ensayo en sirtesis. Indo-American Press Service, Bogoté
1976), acent(a fa necesidad de deslindar v distinguir 1a teologia de fa liberacion de
otras formas de reflexién en torno a fa liberacion ‘que no son propiamente teold-
gicas y gque son muy abundantes” {p. 14). Propone entonces esta distincion: *’Exis-
te ls-teclogia de la liberacién propiamente tzl, que se inscribe en una preccupacion
de fe y de evangelizacion, como toda teologfa. Y existe la reflexidn de cristianos so-
bre fa liberacion, en un nivel més bien ideolégico, socio-politico, pedagbgico. * Este
segundo nivel, "no es propiamente teoldgico, no se construye a nombre de |a fe y
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del Evangetio”. Y afiade: “’La confusidn estd en giie para muchos, toda reflexion so-
bre la tiberacién —teolbgica 0 no— es ya “teologia de ia liberacion’. Prociamas, pan-
fletos, documentos de grupos de cristianos con contenido ‘liberacionista’ . . . La
confusidn de ambos niveles, el de los teoldgicos de la liberacidn y el de [os cristianos
que en torno al tema de fa liberacion hacen refiexion socio-pelitica o denuncias so-
ciales, ha perjudicado a la misma teclogia de'la liberacidn, haciéndola objeto de cri-
ticas que no le pertenecen propiamente, o haciéndola parecer reducida a to politico,
sin suficiente dimensidn teologicay pastoral”. Pero lo que el autor no dice con sufi-
ciente énfasis es gque los que hacen esta ideologfa {y no teologfa) de la liberacion
proclaman a grandes gritos gue estén haciendo *‘teologia’ de la liberacidn o que se-
basan en ella. Por ejemplo 8] grupo de Cristianos por el Socialismo de Puerto Rico,
en su documenio de noviembre de 1975; declara: "*Nos identificamos con los ted-
logos latinoameticanos gue han desarrollado lo que se canoce como ‘Teplogia de
la Liberacién’. Esta teologia es una reflexién critica sobre la praxis concreta ¢ histo-
rica de liberacion”. Seria muy facil seguir citando ejemplos concretos. - : _
Mas adelante, después de presentar tres tendencias en la *"teologia” dela libera-
cién (sin citar un solo nombre o al menos una obra representativa para cada una de
las ires categorias, dejando asi a cada uno la iibertad de escoger a que mas le con-
venga . .. ), Segundo Galilea agrega en la p. 28 una cuarta tendencia, pero gue, se-
glin su modo de wver, ya no es teologia ni tiene crédito teoldgice v gue seria mas
bien una “ideologia de [a liberacion’’. La describe con estas palabras: “Esta tenden-
dencia asume giobalmente un anélisis y una ideologia determinadas; aparece como
una corriente marxistizada. Ya no estamos en el terreno de la teologia de la libera- -
cidn. Por eso me parece que esta tendencia no puede ser considerada estrictamente
como tal. Aungque muy minoritaria, esta cosriente se ha expresado bastante en Amé-
rica Latina, sobre todo en documentos y como ‘teclogia’ latente en algunos grupos.
En esta corriente |2 eciesiologia es casi inexistente, y cuando se exprasa es muy defi-
ciente. A mi juicio, muchos criticos de la teologia de la liberacién, informados o no
informados, han descargado sus baterias masivamente sobre esta corriente —a justo.
titulo~ pero sin deslindar suficientemente sus diferencias decisivas con las tenden-
cias anteriores. Lo que algunos criticos presentan como 'la’ teologia de la libera-
cion predominante en América Latina, es precisamente esta corriente que no tiene
crédito teoldgico’.
Todo esto esta muy bien, muy exacta e inclusa muy fuertemente formulado.
_Et juicic de Segundo Galilea es grave y apodictico. Pero también-aqui deja de subra-
yar ue-son los mismos “idelogos de fa liberacion” {y no sus criticas) quienes pre-
sentan sus reflexiones sobre Ja Praxis Liberadora come ‘*teologia™ de fa liberacidn.
A los criticos (todos ellos permanecen también prudentemente en el anonimato . . .}
les gustaria saber quiénes son estos “idedlogos” que se dicen “cristianos” y-no tie-
nen crédito teolégico ni eclesiologia y sin embargo tratan de identificar su ideologia
con la tealogia de [a liberacién. éSerian, por ejemplo, fos “Cristianos por el Socialis-
ma”, o los “Sacerdotes para América Latina”, o los “"Sacerdotes por una nueva lgle-
sia”, o los “Sacerdotes por {0s Pobres”, o el conjunto de "Mavimientos Sacerdota-
les"” que en febrero de 1973 se confederaron en Lima bajo [a presidencia de Gustavo
Gutiérrez? ¢El mismo Gustavo seria de esta corriente? Cada uno elige a su gusto . . |
éQuién es quién en la teologia de la [iberacion? Es tambigén una cuestién pendien-
... .
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Comunidades Eclesiales de Base
Comentario af 1, 58 de la Exh. “*Evangelii Nuntiandi”

José Marins, Prof. en el Instituto Pastoral de} CELAM

Vamos a hacer una lectura, desde América Latina, del n. 58 de la Exhortacién
sobre La Evangelizacion del Mundo Contempordneo, del Santo Padre Paulo VI
(8-X11-1976}, en la cual se trata explfcitamente de las Comunidades Eclesiales de
Base {CEB), presentindolas fundamentaimente como una realidad positiva para la
Iglesia de Dios.

Nuestro comentario parte de una Consideracion Global y se reune despues en
dos conjuntos de ideas. En uno de éstos analizaremos fos aspectos centrales que el
Papa subraya a propésito de CEB, lo que él identifica como exigencias basicas, En
el otro, desarrollaremos lo que lfamamos el “todavia mas” de Ameérica Latina, es
decir, las caracteristicas que nuestras Iglesias latinoamericanas ya explicitan en sus
CEB v de eilas exigen, para que sean reaimente comunicadas “eclesiales” de base y
no meramente comunidades “naturales™ de base.

1. Considerzcién Gilobal

La Exhortacion papal tiene una novedad importante para nosotros: ung origi-
nalidad fundamental de Américe Latina es asumnida por la lglesia Umversa.-* y lanza-
da por el Papa como algo positivo.

En las (Htimas décadas las CEB surgieron un poco por iodas partes de nuestro
continente, tomando las caracteristicas de una iglesia nuclear, presentindose como
primer nivel de expresion eclesial, reuniendo en su vida y misién la giobalidad de lo
que es ser iglesia {comunidades de fe, culto, amor autentificadas y coordinadas por
la sucesidn apostélica) en misién evangetizadora hacia el mundo como fermento,
sal, liberacion, sacramento y primicia def Reino. Las CEB han recolocado para los
cristianos, reunidos en el nivef de base {distinto del nivel diocesano y universal), la
vivencia de comunidad y de misidn evangelizadora.

La Conferencia Nacional de los Obispos de Brasit (CNBB) en su primer plan de
Pastoral de Conjunto {1965), “autorizéd”™ tas CEB: “Nuestras parroguias actuales es-
tén o. deberian estar compuestas de varias comunidades locales o comunidades de
base, dada su extension, densidad demografica v porcentaje de bautizados pertene-
cientes a eflas de derecho. Serd, pues, de gran importancia emprender |a renovacion
parroquial por la creaciéon o dinamizacidn de estas comunidades de base, En ellas
deberdn ser desarrolladas en la medida de lo posible ... La matriz serd, poco a
poco una de esas comunidades y el parroco presidira todas las que se encuentren
en la porcién del rebafio que se le ha confiado’’ (PPC, 1965-1970, pag 58). Ef Plan
propone ademds comeo fin de la primera actividad “llevar a las parroguias a suscitar
y crear comunidades de base, aseguréndoles una coordinacion’ {pdg 59); "Realizar
en las CEB asambleas litdrgicas, con ia participacion activa de todos sus miembros,
segln sus funciones, especialmente en.la celebracion de la sucaristia vy de {os otros
sacramentos’ (pag 77). :

La {glesia del continente en su momento privilegiado de Medetlin {1968) asu-
mid estas experiencias de las CEB que por entonces ya se multiplicaban en Brasil,
Chile, Ecuador, Panamd, Honduras, Repablica Dominicana . . . ¥ lo explicitd como



528 Notas e informes

valor pastoral, en los capitulos de Pastoral de Conjunto, nn. 10, 11,12, 13, 32; Fas-
toral Popular, v, 3, 13, 14; Categuesis, n. 10; Movimiento de laicos, n. 12; fusticia,
n. 20; Formacion del clero, n. 21, 33, y asf la describen: “La Comunidad Eclesial de
Base es asi el primer vy fundamental nidcleo eclestal, que debe, en su propio nivel,
responsabilizarse de la riqueza y expansién de la fe, como también del cultd que es
su expresion. Ella es, pues, célula inicial de estructuracién eclesial y foco de la evan-
gelizacion, actualmente factor primordial de promocién humana y desarrollo’ {Past,
de Conjunto, n. 10).

A partir de entonces, |a opcién por la CEB pasé a ser casi una prioridad pasto-
ral obligatoria en todos los planes pastorales nacionales de América Latina,

Las CEB de Ameérica Latina han inspirado en otras dreas del mundo {especial-
mente en Europa y América del Norte) el surgimiento de expresiones menores de
lglesia, que en América Latlna tomaron la nomencfatura, pero no la inspiracién
bésica.

Para nosotros la CEB es radicalmente 1glesia, en comunibn con la Iglesia dioce-
sana (v por ella, evidentemente, con la lglesia universal} y sus pastorés, muchas ve-
ces fueron los mismos obispas, y siempre los sacerdotes, los inspiradares, promoto.
res, asesores de las CEB, La motivacion basica entre nosotros fue la necesidad de
evangelizar, de concientizar al pueblo de su dignindad humana personal y social,
de vivir la vida eclesial en. comunidn, de orar con los demés creyentes, de conocer
ta Palabra de Dios en la Biblia, de estar unidos a la lgiesia diocesana y universal.

"Se puede decir que o que marcd ef inicio de Jas CEB en Latinoamérica fug la preocupa-
cion de evangelizar en un continente de bautizedos sin contacto permanente, constante, con
la vida sacramentsl, con la palabra de Dios, y contactd comunitarfo de los bautizados entre
ellos; sin posibilidad de dar su vida v su tiempo a la evangelizacion de tos demds y anunciar la
palabra salvadora al mundo. Juntamente con esa preocypacidn evangelizadora y partiendo de
elia se sintié la responsabilidad de mirar la reatidad giobal del mundo haciendo que tos cristianos
entrasen en la tarea de liberacidén del mundo comprometiéndose con los mds pobres e injusticia-
dos. Por eso también aporecieron las CEB principalmente y de modo mds intenso en las &reas
mas desafiantes, cuando el hombre estaba aplastado por las condiciones adversas” [Marins, J.
*Comunidades Eclesiales de Base en América Latinag”’, Concifium, n, 104, abril 1975, pag 33),

Otras veces, lo que motivd el surgimiento de las CEB fue la fahta de prasencia
sacerdtal frecuente, la necesidad en un continente religioso, de prolongar a nivel
eclesial la ya existente comunidad eclesuai natural, que en la préctica era una comu-
mdad de bautizados .

La contestacion mtra eclesial fue un fenémeno practicamente ajeno a nuestras
CEB. Solamente en algunos centros urbanos {la mayoria de nuestras CEB son'rura-
les), las CEB de mayor(a javenes y por la motivacién inmediata de sus asesores, pre-
sentaron esparcidamente hechos de critica y denuncias intraeclesiales. Nuestras CEB
no viven en sus reuniones una teméatica de amargura o malestar con relacion al obis-
po, o al Santo Padre . .., no disciiten los problemas eclesissticos y eclesiales como
guien esté fuera de la lglesia. La temética eclesiastica que suscitd calientes polémi-
cas en {a lglesia europea o Norte América, no se manifestd en nuestras CEB. Estas
no asumieron una actitud hipercritica en relacién a la lglesia. Nuesiros mayores
conflictos fueron generalimente con la sociedad existente, con e tipo de estructura
social opresora . . . Las CEB tuvieron que ser por actitudes vy algunas veces por pa-
labras, una voz profética de denuncia, en un mundo de injusticias. No raramente
tuvieron que pagar el precic del martiric (persecusiones, torturas, carcel, muerte o)
por el compromiso concientizador que vivieron en su area. -
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El hecho singular para nosotros en A. L, es que jos conflictos y polémicas susci-
tados por tas CEB en los otros continentes, determinaren en muchos obispos no la-
tinoamericanos, una actitud de reserva y hasta de aversion a la CEB,

“Mientras los Obispos latinoamericanos, apoyandose en la experiencia positiva que han te-
nido de las CEB, cuya intensificacidn ha sido notable a partir del Doc. de Medellin Pastoral de
Conjunto, mostraron entusiastas su positividad, numerosos Obispos europeos manifestaron sus
reservas, apoyandose también en ef climulo de experiencias que arrojaron un balance negativo.
Las Comunidades de Base en A, L..se han caracterizado, hasta el momento, por su entrafia evan-
gelizadora, por su espiritu de comunidn en Iglesia, en arnplig ¥ positiva colaboracién con Ja je-
rarquia. Es obvio, entonces, que |os tatinoamericanos hablaran de las CEB con optimismo y es-
peranza, viendo en ellas un valioso instrumento de evangelizacidn y revitalizacidn pastoral. En
cambio, 1as comunidades de base, en Europas, parece que se dejaron envolver y penetrar por la
atmdsfera de contestacidn, con un espiritu de arnarga critica y de abierta hostilidad bacia la
Iglesia “‘institucional™.-Se trata, en estos casos, de grupos fundamentalimente juveniies que han
ido shsorviendo orientaciones teoldgicas de muy dudosa calidad. Esto implica también la sin-
ceridad con la que los Obispos Europeos expusieron sus puntgs de duda y de preocupacion’
{Lbpez T., Alfonso: Tiempos Nuewos de Ewngelizecidn, Documentacion CELAM, marzo-abril
1976, n. 2, pég. 60).

Entonces, nuestra experiencia de CEB pas’c’: a tener gratuita e impuesta lectura
desde Europa. Se nos englobé en el rechaze . . . Esto estuvo corriendo el riesgo de
generalizarse en las otras partes de] mundo y 'se’dijo que casi se Iiegé al punto de
hacer una declaracnén oficial de Ia condenamén a las CEB. '

Fue por mérito del CELAM vy de los obispos de America Latina que partici-
paron en el Sinodo de evangelizacion de 1974 (que encontraron pronto respaide
de ios obispos africanos, igualmente comprometidos en la linea de CEB), como se
restablecid en la comunién catdlics universal el valor de las CEB y su importancia
para la vida eclesial del futuro vy para el proceso de evangelizacién a partir de las
bases, No se permitid que su lectura siguiera siendo hecha a partir de pocas y raras
experiencias europeas, sine que se las entendiera a partir de las casi 40 mil CEB de
Brasil, de las casi 6 mil de Honduras, las 2 mil de Colombia {de 54 didcesis, 34 estén
en proceso de establecer y desarrollar CEB, informe del Departamento de Ministerio
de dicha Conferencia Episcopal, en mayo de 1976}, las innumerables de Bolivia,
Repiblica Dominicana, El Salvador, Guatemala, Panamd, Costa Rica, Ecuador, Pe-
ri1, Chile, Paraguay, Uruguay . .

Lo que aparece en el n. 58 de Ev. Nut. es un aporte de las lglesias pobres sin
ministros suficientes, de A, L., a la {glesia Universal. Aporte acogido, complemen-
tado y universalizado, '

2. Aspecfos Centrales

El Sarto Padre, a paftir de los informes de todas las 4reas de ia iglesia y espe-
cialmente a partir de) Sinodo de 1974, reconoce, en cuanto a las CEB;

La amplitud del fenémeno. *‘Florecen un poco por todas partes en la Iglesia”’,
Variedad de fas CEB. Ei mismo nombre de CEB cubre un piuraiismo de reali-

dad: ** ., . se diferencian bastante entre si, aGn dentro de una misma regién, y mu-
cho mas de una regibn aotra ., ,
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Visién papal genergl, E) Santo Padre habla a la fglesia universal y evidentemen-
te tiene que hacer muchas distinciones y dar a cada caso un criterio y orientacion,

l.a vision del documento papai es por eso mismao bien giobal: en ciertas regio-
nes . . . {58 c), en otras regiones . . . (58 d), la diferencia es ya notable , . , (58 e},

. Nos sentimos identificados con lo gue el Santo Padre dijo de:

— vivir con mds intensidad la vida de 1a Iglesia,

— buscar una dimension mas bumana {luchando contra la masificacién v el
anonimato del mundo de hoy),

— proiongar a nivel espiritual y religioso la pequefia comunidad socioltgica, el
pueblo, '

— reunir para escuchar, meditar la Palabra de DIOS para los sacramentos y el
.winculo del Agape,

— por falta de sacerdotes substituye una norma! vida parroquial {58 c).

Las ex.-"gencfas para gue las comunidades de base sean realmente eclesiales de
contenido y exigencias de comportamiento,

a. En cuanto al contenido, se insiste:

1. Comunidades fundamentales en la Palabra de Dios: “Buscan su alimento en
ia Palabra de Dios™.

2. Unidas a la Iglesia y sus Pastores: “Permanecen firmemente unidas a {a ale-
sia local en la gque ellas se insieren, y a la iglesia universal, evitando asi el peligro
muy real de aislarse en sf mismas, de creerse, después, la Unica auténtica tglesia; fi-
nalmente de anatematizar a las otras comunidades eclesiales’.

‘3. Misioneras: ““Crecen cada dia en responsabiiidad, celo, compromiso e irra-
diacién misioneros’’. :

b. En cuarito a su modo de actuar. .

1. ‘No son monocultura pastoral: “se muestran universalistas y no sectarias’';
“no se creen jamas el (nico destinatario o el Unico agente de evangelizacion .
conscientes de que la Iglesia es mucho més vasta y diversificada aceptan que la Igle-
sia se encargue en formas que no son las de ellas™;

2. No deben dejarse manipular: “no se dejan aprlsmnar por fa poianzacnon po-
litica o por las ideologfas de moda, prontas a explotar su inmenso potenclal hurna-
no’,

3. No deben dejarse cerrar, sea en la critica sitematica, sea en el sectarismo:
“Evitan la tentacién siempre amenazadora de la contestacion sistemética y del es-
pfritu hipercritico, bajo pretexto de autenticidad y de espfritu de colaboracién”.

Pasamos entonces a indicar lo que nuestras Iglesias Latincamericanas piensan
poder aportar todavia al gran proceso de CEB, y que ni en el documento Evangelif
MNuntiandi fueron asumidas suficientemente, o desde el dngufo en que lo tomamos,

3. El “"Todavia mas” de las CEB en América Latina

En cierto modo, por el pionerismo-de la pastoral Latinoamericana en 1o rela-
tivo a las CEB {porque ya estuvimos mas tiempo trabajando en esc), tenemos
varios puntos sobre CEB, que consideramos validos para una complementacion
al nomero 58 de Cvangefif Nuntiandi,

Entre esos puntos, lo importante es que, para nosoiros, ias CEB no son “‘al-
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go’’ en la lglesia, sino que son lg /glesia. Comenzamos pues de este punto.

Las CEB son fa Iglesia nuclear.” En A. L. se va comprendiendo mejor que las
CEB son célula inicial de estructuracion eciesial, es decir, que se cimientan en una
proyeccion eclesioldgica de comunién y que son una estrategia pastoral o una
moda lamada a desaparecer como tantos entusiasmos pasgjeros”, {Lopez T. A,
art, cit, pag. 60). "'Para nosotros la CEB es ta misma lglesia, sacramento univer-
sal de salvacién, continuando la misién de Cristo profeta, sacerdote, pastor, Por
o tanto comunidad de fe, culto y amor. Su misidn se explicita a nivel universal,
diocesano y local {de base}... La eomunidad eclesial, mediadora visible de salva-
cién, se ha expresado vdlidamente en los siglos a través de muchas formas, entre
las cuales tuvo mayor importancia la parroguia. La CEB es 1a misma iglesia ba-
sica, pere no es la parroquia, aunque no esté en contraposicion a elia, La CEB
es otra expresién eclesial {dentro v unida a la comunidad diocesana} que expli-
cita misiones, modos de ser que la parroquia no negaba, pero también no daba ma-
yor -evidencia” (Marins,. J. en Concifium, art. cit. pag. 27 - 28 CNNBB, 1965 -
1970; Plan Pastoral de Confunto, Comunidades Cristianas de Base, declaracion
de la Conferencia episcopal de Chile, La Serena, junio de 1969; Primer Plar bienal
de pastoral de io Arquididcesis de S. Paulo, Brasil, 1976 - 1977, pdg. 23)..

Los punios concretos que afiadimos desde A, L. son:

d. Profética, ta CEB es una palabra profética de anuncio y denuncia desde
la base. Ella es radicalmente evangelizadora, formando una lglesia que nace del
pueblo, En nuestras Iglesias ia CEB no es un grupito de contemplacién descompro-
metida, con una espiritualidad alienante, sino un grupo que vive una fe muy peli.
grosa, que al anunciar fa utopia de gue somos hijos del mismo Padre, hermanos
entre nosotros y duefios del mundo ... denuncia toda injusticia individual, estruc-
tural, cuestiona los sistemas de pecade y finalmente sella con el sufrimjento la au-
tenticidad de su voz profética, :

b. Testimonio de la Cruz (Martirio):- Estamos viviendo una amplia expe-
riencia de sufrimiento, en todos los paises, pricticamente. Para nosotros se hace
importante reflexionar sobre la experiencia de !a Iglesia de los mértires de los
primeros siglos del cristianismo, En este momento no se persigue directamente
a la Iglesia come institucién, sino a sus miembros mas comprometidos. No por
puntos doctrinales dlrectamente fen su formulacién ortodoxa, como por ef. el
"filioque de otros tiempos}, no por las expresiones culturales de la Iglesia {como
en el pasado, la persecusnén por los “iconos”...}, sino por la explrmtaclon de la ca-
ndad _cristiana hacia los oprlm:dos por el compromiso liberador de los més es-
clavizados... .. bor el respeto que la {glesia debe revelar siempre al hombre y a sut vo.
cacion humana global..., por las exigencias de una comunidad politica verdadera-
mente en armonia con la utopia cristiana. :

¢. Una lglesia que parte def pueblo: Las CEB entre nosotros estan.intentando
vivir con el minimo de estructuras y el maximo de vida, recogiendo todo o que es
de 1z cultura de nuestra gente, para que la fe se encarne verdaderamente entre
nuesiros hermanos. Se trata de descubrir lo que & Espiritu va realizé entre noso-
tros, explicar eso, después de denunciar los pecados que hemos cometido compro-
metiendo Jos valores de salvacidon y finalmente complementar con el anuficio
directo .de la salvacidén, lo que la realidad todavia no fue capaz de explicar. Una
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Iglesia que nace de los pobres y humildes, muchas veces marginados del mundo
contempordneo y de las propias estructuras eclesidsticas existentes entre nosotros.

d. Multiplicacién de nuevos ministerios: “En relacion con las CEB se ha im-
pulsado la floracién de ministerios no ordenados y se hacen intentos por repensar
las posibilidades, explotadas, del Diaconado permanente con una semblanza més
definida de un servicio de evangelizacion integral” (¢f. Encuentro de Petaluma, Bo-
gota, 24-29 septiembre 73).

En los nuevos ministerios damos especial importancia decisiva) al ministerio
de coordinacion de la CEB. Los ministros pueden ser indicados por la base, pero de-
ben ser “instituidos’ por la jerarquia, pues son, en la CEB, los que garantizan la
comunién con la sucesidn jerarquica de 1a {glesia y la ligacién con la lglesia univer-
sal. Tal ministerio no esté' siendo dade por ordenacidn presbiterial, sino por “mi-
sidn especial canonlca , que puede ser dada por un perfode de tiempo determinado
{dos afios, por ey] gy tamblén dada a un equipo de coordinadores tres {personas,
quizés entre ellos una mujer , ., evitdndose un ministerio demasiado monérquico}.

e. Comunin con la religiosidad popular. A. L. no es todavia un continente
secularizado, Por el contrario, el pueblo se identifica con la fe cristiana y ésta infor-
ma (bajo diversos modos y expresiones, quizds limitadas y ain ambiguas), la vida in-
dividual, familiar y comunitaria . . . La Religién Popular (el catolicismo popular) es-
un elemento de valor de nuestra gente que no es disminuido, olvidado o marginali-
zado por las CEB, Estas deben actuar en comunién con el conjuntoe del pueblo cris-
tiano, purificando sus expresiones de culte v de fe, complementindola con los pa-
508 mdés vivenciales reconocidos por el Congilio Vat. Il v Medellin,

f. La CEB estd compuesta de grupos heterogéneos: .o que domina entre no-
sotros son {as CEB realmente representativas de una lglesia abierta a todos: jovenes,
adultos, adolescentes, mayores . . . Es la vida humana, como ella existe, que es |la-
mada a ser lglesia y dar el testimonio de ta dif(cil comunion entre personas diferen-
tes por edad, cultura, situacién econémica, etc.

Al interior de cada CEB, y adn entre las CEB pueden surgir grupos mas especia-
lizados y homogéneos {por ej. de estudiantes, de jovenes, etc}, que profundizan sus -
caracteristicas, evalian _sus'tareas ¥ se integran como personas en las CEB existen-
tes,

La CEB no hace monocultura pastoral, sino que debe trabajar en comunidn
profunda con todas las expresiones especializadas de apostolado, en nivel més am-
plio. La auténtica pastoral de conjunto diocesana tiene por finalidad dar la Ifnea co-
min y la recfproca integracién de todos los agentes de pastoral,

g. €EB que no son mini-parroguias; Para nosotros la CEB puede nacer dentro
de una parroguia, pero inaugura otro modelo eclesial, menos institucionalizado
{bien que 1a tglesia es y serd siempre visible, institucional, porque es sacramento),
mas comunitario y liberador.

En nuestro art, cit. en Concifium, damos varias notas por las cuales Ia CEB es
diferente de la parroquia (suponiendo que la parroquia fue la CEB de la Edad Me-
dia rural) (pag 28 del art.).

h. Ligadas directamente gl Obispo: Normalmente tas CEB estdn tigadas a un
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sacerdote O a una parroquia, dentro de la cual nacen y se desarrolian hasta darse una
personalidad propia (algo como la persona que nace dentro de su mama, en elfa per-
manece RPOT nueve meses, sin venir a la luz . . . y alin siendo ya persona humana dis-
tinta, no se separa fisicamente , . . después de venir a la luz, es edurada por la madre
y permanece en unién de amor conetla . . ).

Hay también CEB que va nacen directamente ligadas a la lglesia diocesana es-
pecialmente en la situacién de las grandes metrdpolis latinoamericanas.,

En e50s ¢asos su comunicacion diocesana se hace por un presbitero {unién tam-
bién af presbitero).

i, Vivencia de la dimension ecuménica: Las CEB, mas que otras expresiones de
lglesia, estén posibilitando mayor dimensidon ecuménica, mayor encuentro con fos
demds cristianos no catdlicos. Esto se hace de modo particular en las reuniones de
oracion, de conocimiento y profundizacién de Ja Palabra de Dios, en los encuentros
de andlisis de |a realidad y de explicitacidn del compromiso cristiano hacia los méis
necesitados,

J. Inauguracién de nueva praxis y de nuevo modelo eclesial. Las CEB no son
reforma de algo en la pastoral, sino una opcién pastoral decisiva para construir una
nueva imagen de lglesia, Elfas tienen algo institucional (lo esencial dado por Jesds,
lo que exige por la comunién sincera con la 1glesia universal y diocesana), tienen al-
go de la Iglesia,

Comunidad y misién, reunida por |a Palabra, anunciadora de la Palabra; y tiene
mucho en A. L. de una Iglesia comprometida con la liberacién integral del hombre.

La nueva imagen eclesial que se consiruye desde |as bases, daré en el futuro una
Iglesia con presencia mas efectiva y evangélica en el mundo, no serd una presencia
triunfante como la de una sociedad respetable, poderosa, imponente, sino como
una realidad de amor, de comunion de comunidades de hombres que se aman, en
Cristo, como hijos del mismo Padre Dios, que estdn abiertos y receptivos hacia to-
dos los hombres, concientizdndolos a construir una historia realmente al servicio de
todos, Historia de personas responsables, sefiores del mundo, buscande la comunitn
plena con el Padre v entre ellos, por Jes(s, en la fuerza del Espiritu.



h34 Notas e informes

“Llamas” y “Antorchas”

Experiencia Pastoral en Nicaragua - Honduras
Santiago Pezzoni Pedroni. San Isidro (Matagalpa, Nic.)

Origen

En las montafias de Nueva Segowa de Nicaragua cornenzb una aventura que
se ha regado por todas partes del pafs y hasta una parte de Honduras,

Se trata de! “Grupo del Espiritu Santo”, jovenes de 17 a 27 afios de edad,
varones y mujeres, que se dedican por tiempo completo, o como el deber en !a
casa les permite, al trabajo de formarse como cristianos y ayudar a los otros a

hacer lo mismo,

El grupo de Jas muchachas comenzd el 20 de mayo de 1973 con cinco se-
fioritas. Hoy dia son 16, 1a mayoria de ellas campesinas, que tienen su casa central
{convento, el nombre anteriormente conocido) en Jalapa, Nueva Segovia. AflY
se retinen tres-dias por mes para sentirse una misma familia, ya que en otros dfas
del mes se encuentran pasajeramente en venidas o idas a otros cempromisos en fa
formacién de las comunidades. :

El grupo -de los varones comenzd en septiembre del misme afio, siempre con
el mismo fin, ya que sus deberes en las siembras les hace més dificit vivir en la
casa central, que se.encuentra en El Jicaro, Hasta ahora estd forméndose con tres
varones a tiempo completo, los otros veinte sirviendo, segdn los compromisos,
van de su comunidad a cualquier parte de Nicaragua u Honduras, muchas veces
por varias semanas, un mes 0 mas,

El grupo nunca quiso llevar el nombre de comunidad o congregacion, sino
que con ‘la misma aspiracién v Jibertad del Espiritu Santo quieren llamarse senci-
llamente “‘grupo”. Familiarmente, con carifio, designan a los varones con el nom-
bre de “antorchas’ y a |las muchachas con el de “llamas”, como la luz o el fuego
. del Espiritu Santo, para Hevar fa luz primero a su propia casa y comunidad y des-
pués a otras comunidades,

- ¢CObmo nacié el grupo? A guiénes se les ocurrié? Bueno, varias de las pri-
meras jovenes vieron la belleza de vivir mas completamente la entrega y compro-
miso que estaban realizando durante -unos dfas ‘o una semana, al trabajo vy desa-
rrollo espiritual v material en las comunidades. Cuando regresaban a sus hogares,
algunas notaban que sus papas, sus hermanos, su familia no tenian fos mismos in-
tereses o hasta velan con mal ojo sus safidas, muchas veces por falia de compren-
5ibn o aprecio del trabajo. Mejor seria, pensaron las jévenes, compartir entre elias
mismas, y asi organizarse entre sf a partir de las experiencias de cada una, Ya con
sus aventuras y vida real, tenian mas tiempo y lugar para repasar y organizar sus
trabajos cristianos, compartir sus talentos, sus éxitos y fracasos.

Lo findo de la vida cristiana y religiosa es qQue nacié de la misma juventud,
v sigue méas fuerte, ya no solo en Nicaragua sino también en Honduras, v siempre
dispuesta a ir a donde el trabajo de Cristo les lleve,
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£l Trabajo del Grupo

{Qué trabajo hacen en la lglesia? Comenzaron su ministerio con el trabajo
de charlas y didlogos en retiros espirituales y convivios {sesiones de un dfa, siempre
con el enfoque que nace de la meditacidn en ta Palabra de Dios}. Ahora también
trabajan en misiones de los pugblos v en los vatles para principiar a reanimar fas co-
munidades de base, los grupos juveniles, las catequesis {Delegados de !a Palabra},
v el desarrollo de 1as comunidades.

Trabajan en las comisiones de justicia y paz, aconsejando con amor para
resolver los problemas laborales; visitan Jas casas para levantar el censo; aconsejan
a los enemistados © que llevan mala vida; visitan a los enfermos, acompafian y ayu-
dan en el entierro de Jos difuntos.

Otras veces se ocupan def desarrollo del hombre oprimido, no solo por el pe-
cado pessonal, sino también social, vgr. el hambre, la faita.de trabajo, de casa, la
mala nutricion, la esclavitud de la mujer, aliviando estos problemas con estudio
y animacién en la realizacion de planes de nutricion, sindicatos, cooperativas de
ahotro y crédito y de consumo, la dignidad y la liberacion de la mujer ...

Toman parte en estudios biblicos, catequéticos, de desarrolio de dindmica
de grupos, de la realidad nacional, de los Documentos de Medellin y Vaticano 11,
de los primeros auxilios, de pastoral, de eclesiolegia, de misica {muchos animan
las reuniones coh |a guitarra, las *'llamas’ igual que las “antorchas”),

-La vida de oracibn en la casa central, el trabajo de equipo con los adultos
casados, con o sin el ministro, se toma muy en serio. La lectura biblica, la medi-
tacion en comin o individualmente, la revision de vida y del trabajo constante,
fa contemplacién de la naturaleza..., todo se presta a una vida de oracién continua
natural y muy cerca a un Dios que se encuentra en cada momento, eén todo ugar,
de la vida humana, :

¢Como viven?

Pe los frutos de la limosna de la gente, sea en forma de dinero o de comida
eompartida entre los grupos v el ministro, cuando les acompaiia. La vida del hogar
es muy sencilla, la comida lo mismo; la dormida, en petates en el suelp; la maleta
para viajar es la mochila; la manera de viajar muchas veces es "al raid” o al “’pon”,
como se dice en Puerto Rico. Comparten hasta su misma ropa, como hermanos,

Se comprometen por el tiempo que cada uno o una quiere, sea dos meses,
tres o seis; algunos actualmente se han ofrecide por un afio y, mirando esta vida
de consagracion como una aventura mas Jegitima que-la vida que muchos de noso-
tros cristianos vivimos, tienen el propdsito de seguir adelante por toda la vida,
Unas religiosas con quienes el “Grupo de! Espiritu Santo” trabajb, confesaron
gue si hubieran existido cuando ellas comenzaron la vida religiosa, a gusto se hu.
bieran hecho miembros del grupo. ’

Las “antorchas” y las “Hamas™ acostumbran visitar a los papés de sus compa-
fieros de grupo, comparten las alegrias y las tristezas de ellos, sustituyen en o tra-
bajo al joven qgue anda en gl apostolado del grupo con otro que ayuda en la finca
o acompafian a la mama de la otra “lama’ que anda en misién, cuando esta mama
guarda cama o cuida de la criatura recien nacida. Todo eso para dar testimonio
del amor entre los cristianos. En una ocasién, la mamé de una de las jovenes murid
cuando ella andaba en misién en Honduras, Inmediatamente dos del grupo salieron
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a buscarte, mientras los otros miembros del grupo, varones y mujeres, alistaron
todo para e entierro, incluyendo hasta ef sepulero en el pantedon y cuando la hija
regresd a la casa donde estaban ya para celebrar la Misa de cuerpo presenie, encon-
trd més de 30 de sus hermanos de! grupo que habian llegado antes que ella,

Viven una vida parecida a la de San Pablo o San Francisco, por no mencio-
nar a Cristo, con largas y extenuantes caminatas, con desvelos, con tormentas
de agua y el lodo de los rios hondos. A veces han sido despreciados v apresados
y, no obstante, siguen con su deseo de vivir ef evangelio en el siglo veinte, como y
donde el Espiritu los guie.

Han tenido y tienen sus probfemas, sus fracasos y sus lagrirmas, pero como
hermanos los han superade vy han sequido adelante,

Quieren compartir ideas y visitas de y con otros cristianos renovandose en el
Espiritu, en Nicaragua o donde sea. Ya han tenido contacto por carta y personal-
mente con Honduras, la hermana replblica, donde ya hay 30 “antorchas’™ y “lia--
mas’ trabajande; con Guatemala, Colombia v Puerto Rico.

Los jugares donde trabajan no son buscados par ellos, sino que son llamados
a causa de! testimonio que dan. Tampoco hacen propagasnda para buscar nuevos
miembros para ef grupo; los que llegan es porque les ha gustado lo que han visto.

La Situacidn de la Reglon

La influencia de la congientizaciéon y liberacidn en Nicaragua es evidente,
como en tantos otros pafses de América Latina, donde la gente oprimida comien-
Za a apreciar sus derechos, la capacidad de pensar por s{ misma y hasta planear
un munde mejor, el munda de ellos mismos primeramente, La situacién socio-
econdmica-politica y religiosa de la repdblica va cambiando paulatinamente, me-
jorando. L.a resumimos asi:

{.a situacion socigf en muchas ocasiones era de aprecio hacia la gente rica o
educada en escuelas, en especial las universidades extranjeras, y en particular de
los Estados Unidos,

Ultimamente mucha gente humllde se relne en su barrio o comarca para
celebrar la Palabra, estudiar cémao mejorar su vida en lo material y esplrltual. Re-
sulta, a la vez, un tiempo para conocerse, apreciarse, intercambiar sus ideas y ex-
periencias, comg no se acostumbraba anteriormente. Antes, la ocasibn de un ma-
trimanio, la velacion de un difunto, era causa de peleas y de nuevos difuntos;
ahora, hay menos peligros y mas provecho de la vida social, gue entre los de “més
categorfa’ y Menos. sinceros ' .

b, La situacion econdmica es comoda para algunos, muy pocos; pero la ma-
yoria Jucha para subsistir en los terrenitos mdas pobres del pais, en los restos de los
terrenos tragados y en muchos casos robados por parie de los grandes sefiores.
MNicaragua es un pais agrfcolz, pero muchos terrenos fértiles guedan desocupados
por pertener a los terratenientes que nj fos ogupan ni defan a otros ocupar o uti-
lizarlos. En la zona norte, ademais de los nativos micaraglenses, hay Cubanos y
Americanos de los Estados Unidos que comercian con la gente y fa tierra, general-
mente socios de algunos miembros del gobierno. -

‘La formacidbn de las cooperativas y los sindicatos va camblando la situa-
cion lentamente. Las cooperativas hacen posible evitar los préstarmos peligrosos
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de los bancos y financiarse entre ellos mismos. Los sindicatos ayudan a defender
al humilde que busca el sueldo justo o una atencion médica después de una enfer-
medad o un accidente causado por el mismo trabajo. Y lo linde del trabajo es que
se hace el cambio de mentatidad por parte de los cristianos, y ésto por el didlogo
v el trato con los ricos y pobres, con un espiritu cristiano, amable, paciente y com-
pasivo, reconociendo que los cambios en [a manera de ser y hacer no se realizan
en un dia. :

c. Lo situacién politica es algo tensa, como en muchas partes de América
Latina actualmente, donde los gobiernos manejan el destino de la nacién con
mano fuerte para asi evitar las revoluciones interiores que amenazan, sea por el co-
munismo o por movimientos revofucionarios de guerrillas que buscan la juventud
para formarla o deformarla, crecer en fuerza y esperar un momento de cambio,
Los cristianos legitimos reconocen que la Gnica fuerza, o fa revolucién que puede
cambiar e} mundo, es la revolucidon del amor, ai estilo de Cristo, pero, como en
otras partes, un cambic no va a definir la manera de vivir; no hay material humano
lideres aptos para dirigir fa nacion de una manera mas cristiana, mas justa, éPue-
de ser la solucidn la conversion de los mismos |{deres politicos y militares, que
actuaimente- dirigen “la obra”? iSerfa un mitagro més haliar, de repente, nuevos
lideres capacitados y dispuestos para el bien de todos!

d. La situagcion religiose es como un lider jerdrquico la describié cuando su
Santidad Juan XXII1 estaba reinando: *'Si el Santo Padre piensa en América Latina
por la tarde, no duerme esa noche”. La religiosidad podia ser el tema de un libro,
como es gl caso de varios existentes, Aquf es tema de un sélo pérrafo.

Hay una variedad de inspiraciones de movimientos del Espiritu Santo en Amé-
rica Latina, en especial desde la Conferencia de Obispos en Medellin, Hay una pu-
rificacién de las creencias, un aprecio de las cuituras y sus valores que no exis-
tian en afios anteriores en la lglesia. Hay més énfasis en las cualidades cristianas
que existen entre esta gente, vgr, su generosidad, su religiosidad, su espiritu de
hermandad y oracion, Cada vez los obispos y sacerdotes estén abriendo mas sus
ojos al aprecio de la realidad nacional, que necesita el cambio para que la vida
espiritual y materiat se aproveche por todos los hijos de Dios, E) fatalismo o ef
espiritu de “"qué pierdo yo'' no es tan popular o de moda como antes. El cambio
en muchas partes comenzt entre [os laicos, después pasd a los clérigos, los relj-
giosos y los obispos. La lglesia-en Nicaragua comienza a tener una nueva cara.

Resultados

Las “Antorchas” y fas “Liamas’”, el “Grupo del Espiritu Santo”, tienen una
influencia importante en este cambio, en la nueva cara, de Nicaragua {en especial
en Nueva Segavia} v de Honduras, Toman tan serio sus proyectos de ser cristianos
y hacer lglesia; ellos y los que guieren trabajar con eltos, que avergiienzan a los
cristianos dormidas o contentos con una vida menos comprometedora, incluyendo
a {os consagrados por sus voios de pobreza, castidad y obediencia.

£0Qué resultados han tenido las "Antorchas y las “)Llamas’” en sus tareas y des-
velos? Prostitutas que han hallado el amor cristiano y un trabajo honrado; casos
de injusticia resueltos, a veces con Ja ayuda de abogados concientes cristiancs;
tas primeras leiras; la alfabetizacion de varias comunidades alejadas de los privi-
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legios de la “civilizacion”; la conversion a Cristo y a su servicio de varios droga-
dictos, asesinos, ladrones, adliteros e indiferentes, compartiendo el amor y apren-
diendo el amar en las mismas obras.

A veces se nos pregunta: “{Y cuéntos han salido del Grupo?”’ Es una pre-

gunia legitima y merece ser contestada. De las “Antorchas” comprometidas han
salido dos en tres afios, los dos para casarse y 50i0 después de terminar el tiempo
de su compromiso con el grupe. De [as “Llamas’’ han salido varias, pero que ha-
bian llegado solo como eandidatas, al ver la vida de sacrificio demasiado grande
para ellas; una se apartd del grupo para ir a otra ciudad a estudiar, aungue en las
vacaciones sigue visitando al grupo y trabajando con él. Por ser un grupo mixto
en esta nueva dedicacidn a Cristo en su lglesia, es interesante saber que los que se
han casado y han hallado a su esposa fuera del grupo mantienen buena relacion
con él y trabajan desde su compromisc matrimaonial en su propia y otras comuni-
dades.
- 4Qué futuro espera el grupo? Solo el Espiriti Santa lo sabe. Siguen firmes,
encontrandose hasta con la cércel v la tortura que se regala en muchas partes a
los eristianos cuando se confunde la revolucion de Cristo con Ja revolucion de los
guerrilleros. Varias de las jovenes ya han mencionado que su intencién es seauir
toda su vida en el Grupo; algunos de los jovenes piensan quedarse en ef Grupo ©
hacerse miembros de la Orden Capuchina Franciscana, a causa de los misioneros
que animan la obra,

.. B. Quienes deseen mayor informacién pueden acudir a Carfos Herndndez,

Casa Cural, El }lcaro, Nueva Segovia, Nicaragua ; Esperanza FPallais, Casa Cural,

" falapa, N. Segovia, Nicaragua; Padre Emrfsro Bertrand, Casa Cural, Yuscardn,
Ef Parajso, Honduras, C. A, . :
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Ultimas Publicaciones Teologico-Pastorales

Desde nuestro primer ndmero hemos querida brindar a (os lectores la pre-
sentacién de las Oltimas publicaciones que, en materia teoldgico-pastoral, nos
llegan a la Redaccion provenientes del mundo de lengua espaficta, La revista,
sin embarga, nd pretende en ningGn momento hacer suya la ideologia presentads
en dichas publicaciones, ni — como norma general — criticar o hacer una “re-
cension” de ellas, Solamente intentamos hacer una “presentacién” de las pu-
blicaciones con su contenido. Por ello nos excusamos de firmar dicha presenta-
cién.

Estudios sobre el Antiguo Testamento, por Gerhard von Rad. Ediciones Si-
gueme (Col, “Biblioteca de Estudios Biblices”, n. 3}, Salamanca 1876, 22 x14,
475 pp. El ya universalmente conocido autor de “Teologia del Antiguo Testa-
mento” ha publicado también una serie de articulos que pueden ser considerados
como magistrales, En 1a presente obra la editorial salmantina ha recogido una serie
de estudios dispersos y que ahora pasan a ser dominio del fector de lengua caste-
llana. Aqui podrad encontrar el lector toda una gama de puntos del Antiguo Tes-
tamento ifuminados por la sabia pluma de su autor: Sobresalen de manera espe-
cial el capftulo sobre “El pueblo de Dios en el Deuteronomio”, que constituye
el mejor esfuerzo por detectar fa esencia de la identidad religiosa de srael y el
dedicado a "El problema histérico-formal del Hexateuco™, donde se analiza la his-
toria de la formacion de fas tradiciones y redacciones de los libros que van del
Génesis a Josué. Cuando se lee hoy en dfa con tanta ingenuidad el Pentateuco,
sobre todo el Exodo, obras como éstas nos ponen un poco en la linea para ras-
trear lo que pudo ser histaricamente la liberacién y la conquista de Israel. Una
pena que peor su profundidad cientifica no esté tan a la altura como muchos de los
aficionados a la Biblia deseariant

Palabros desconocidas de fesds, por Joaguin Jeremias. Ediciones Sigueme
{Col. "Biblioteca de Estudios Biblicos””, n. 14), Salamanca 1976, 22 x 14, 134.
E! erudite investigador de los estudios neotestamentarios gue escribe esta obra
quiere arriesgar con ella un intento de .interpretacion a partir de los firmes pasos
gue se han dado en esta materia, aportando datos que no solo interesan a ta curio-
sidad sino a la fe misma del pueblo, Porgue cuande en el murdo actual se trata
de hacer un esfuerza para liegar a [as “mismisimas palabras™ del Jests histdrico
tal como nos las muestran Jos libros candnicos, es plausible el esfuerzo por llegar
a conocer las otras 18 palabras de Jesis dispersas por otras series de obras que la
tradicidn ha ido descubriendo, El autor de estas paginas no lo hace a la ligera,
sing que después de tratar en una parte primera el estado actual de la investigacidn
en la materia, nos presenta en la sequnda parte el ramiliete de palabras perdidas
antiguamente, hacienda una glosa critica sobre ellas. Con el autor {tercera parte)
pensamos que este estudio puede ayudar a comprender mucho mejor los Evange-
tios y la misma vida de Jesis.

Cuestiones Fundameniales de Teologia Sistemdtica, por Wolfhart Pannen.
berg. Ediciones Sigueme {Col. “'Lux Mundi*’, n, 45}, Salamanca 1976, 21 x 13,
351 pp. El autor de estas paginas es uno de {os més grandes tedlogos actuales en-
tre nuestros hermanos separados. £n la presenie obra se recogen una serie de
articulos o conferencias sueltas publicados dispersamente, pero que, reunidas,
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responden plenamente al titulo que aquf llevan, A parte |los capftulos sobre la signi-
ficacidn teoldgica de [a historia — en orden a la comprension de la fe, la herme-

- néutica y 105 conceptos de razdn y verdad—, la presente obra contiene algunos otros

* trabajos acerca de [a comprensidn de Dios en la Biblia y en el mundo actual, en es-
trecha relacién con las Qltimas investigaciones historico-teolégicas, Estamos de
acuerdo con el autor que "al fin vy al cabo, la cuestién historico-teclbgica versa pre-
cisamente sobre ese tema Unico de toda aguella teologfa que hapa justicia a su nom-
bre” {p. 9). Por ello nos congratulamos con la Editorial Sfgueme que nos brinda la
oportunidad de poder leer en espafiol obras que no deben fattar en ninguna buena
biblioteca seria de teologia.

La Nueva Creacion, Teologia de la Iglgésia del Sefior, por Juan J. Hernandez
Alonso. Ediciones slgueme, Satamanca 1976, 14 x 21, 522 pp, La teologia de este
siglo tuvo hasta el momento sus principales intereses dirigidos hacia la Eclesiolo-
gia. El Concilio Ecuménico det sigio XX fue esenclalmente eclesiologico. Asi la
literatura eclesioldgica de antes del Concilio y mucho més la posterior al Vaticano
Il e5 inmensa. No es nada Tacil tenerla mds o menos completa en nuestras biblio-
tecas, sobre todo en las pobres bibliotecas de América Latina, De! presente libro
se afirma que su autor “navega por el mar inabarcable del misterio eclesial con
‘la ‘especial pericia de quien conoce a fondo la realidad abordada y los miltiples
ensayos de presentacién de la misma, sin dejarse abrumar por la inmensa hiblio-
grafia utilizada, sino poniéndola racionalmente a su servicio”, iLastima que en su
erudicion haya olidado completamente !a bibliografia latinoamericana! Pero para
saber qué hubo v qué se pensé en Europa y en los Estados Unidos, 1a obra de
Juan José Hernéndez Alonso es ciertamente de gran utilidad, o

God-Talk, E| andlisis del tenguaje v la légica de la teologia, por John Mac-
quarrie, Ediciones Sigueme (Col. “Verdad e Imagen”, n. 42), Salamanca 1976,
19.x 12, 306 pp. El autor, muy conocido por otras obras diversas teoldgicas, &s
én la actualidad profesor de Teologia Sisternatica en et Union Theological Semina-
‘ry, de Nueva York. En la presente obra analiza algo a lo que no estamos muy acos-
tumbrados ni los tediogos ni los catequistas: fa funcion del lenguaje en el discurso
sobre Dios, y facilmente Identificamos nuestras formulaciones de fe con ef conte-
nide de ellas. Pero, por otra parte, nos es imposible prescindir de una verbaliza-
cién en nuestro discurso sobre Dios. ¢Qué han pensado los tedlogos sobre todo
ésto? {Qué tipos de discurso tecldgico podemos utilizar? ¢Como situarnos en una
auténtica hermenéutica? Estas y otros muchos interrogantes encuentra e} lector
en estas interesantes paginas que son una buens introduccidn a {a epistemologia
de la teclogia si, pero que pueden ayudar igualmente a todos los catequistas preo-
cupados por el instrumento de cormunicacion del mensaje. -

Introduccidon a fa Fe, por Walter Kasper. Ediciones Sigueme {Col. **Verdad e
Imagen’, N. 40}, Salamanca 1976. 19 x 12, 224 pp. E) autor de estas paginas es
profesor de teologfa sistermdtica en la universidad de Tubinga. En la obra actuai
nos presenta 10 lecciones que surgieron de un curso de verano como introduccion
a la Teologia para los alumnos, buscando una mayor vinculacion enire la teorfa
y la praxis. Sin pretender ser una pequefia suma de teologia, guieren ser un aci-
cate para ver (os problemas del mundo de hoy a ta [uz de la esperanza de ia fe.
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Dios... el Incomprensible, por Roger Brain, Studium Ediciones, Madrid 1975.
21 x 13, 178 pp. Ef auvtor es un “‘creyente cristiano”, sincero, aparentemenie no
catblico, Sus paginas son un esfuerzo por Hegar a comprender a un Dios que se le
escapa de las manos. Podriamos decir que es el recorrido de fa razén buscando
la forma de captar a Quien no pueds. Desde el vértigo que produce la existencia
det hombre y el cosmos, pasando por las palabras de Dios, siempre formuladas en
tenguaje cultural de una época concreta, como fue incluso la palabra definitiva
de Dios en Jests de Nazareth, pero expuesta con lenguaje posterior..., el autor
se esfuerza por comprender a un Dios real, que se nos manifiesta entre las sombras
y ka luz, Una buena obra para todos los que quieren conocer ef misterio e Dios
sin-excesivas complicaciones teoldgicas, '

éSilencio o Ausencia de Dios?, por A, Mary Testematle. Studium Ediciones,
Madrid 1975, 18 x 11, 146 pp. El Centro de Estudios Judeo-Cristianos, a través
de |a autora, que pertenece a su directiva, ha pretendido presentarnos tres ensayos
sobre la respuesta al silencio, ausencia o “muerte de Dios™ gue parece vivir el hom-
bre y.la sociedad de siempre ante el dolor, fa opresion, el campo de concentra-
cién o la muerte. l.a autora trata de hacerlo a través de lo gue piensan y manifies-
tan en sus obras tres célebres personajes judios: Elie Wiessel, que sugiere la con-
fianza incondicional en Dios; ‘Erpst Biloch, que promueve la confianza en el hom-
bre, y André Neher.gue nos invita a la disponibilidad total respecto a Dios. Con
s5u obra la autora qunere colaborar a la Amistad judeo-cristiana. :

A Fé da_-!greja. Vol_. I: Fundamentos. Por Michael Schmaus. Traduccitn
del original aleman, Editora Vozes, Petropalis 1976. 16 x 23, 196 pp. - La versién
portuguesa de esta obra post-conciliar del conocido tedlogo alemdn se publicaréd
en seis voliomenes (el original aparecid erfrdos tomos). Este “manual” fue eserito
pensando sobre todo en los seglares ¢ en jos presbiteros con actividad catequética
y pastoral. Su exposicion es clara y su estilo simple, Su preocupacion es presentar
la- fe en nuestro tiempo. Por eso se reduce a lo minimo la argumentacion de la
Tradicion y se subrayan los aspectos sociales y pastorales. Este prlmer volumen
trata de la fundamentacion de la teologia.

Teologia de lu Espirituaflidad Socerdotaf, por Juan Esquerda Bifet. Biblioteca
de Autores Cristianos, Madrid 1976. 13 .x 20, 375 pp. - Habia ciertamente una
gran necesidad de una obra de esta categoria. La crisis sacerdotal y vocacional de
estos Ultimos diez afios es evidente e inquietante. Si no conseguimos ayudar a ios
sacerdotes a que encuentren una vida verdaderamente espiritual, 1a crisis no ien-
dra remedio, Esta obra se anuncia como fruto de largos afios de docencia univer-
sitaria, de trabajos de investigacién y de publicaciones, asi como de experiencia
concreta en todo los ambientes mundiales, como direccion de retiros, cursos, con-
ferencias. Su autor, director de! Centro Internacional de Animacién Misionera
{Roma) y presidente de la Unidbn Apostdlica del Clero, ensefia Teologis en la
Universidad Urbaniana y en las Facultades de Burgos v Barcelona.

Comunidad Cristiana ¥ Comunidud Civil, por Karl Barth. Editorial Fontane-
Hla Marova {Col. ““Nuevas Fronteras”}, Barcelona 1976. 18 x 15, 139 pp. Cuando
tos editores de esta vieja obra del gran téotogo refarmado se han decidido a presen-
1arla af publico de babla hispana, s porque entienden que no ha perdido mucha
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actualidad en nuestro mundo, A primera vista podria parecer que la “gracia‘”
o “justificacién’- nada tendrian que ver con el “derecho’”, el evangelio con el
mundo, la lglesia con el Estado, Jesds con Pilatos, Y sin embargo, estos son los
temas candentes en nuestro continente latinoamericano. Por ello esperamos que |a
reflexidn teoldgica de Karl Barth sea un aporte para profundizar en Ia teologia
latincamericana de hoy

Teofogia de la Liberacidn. Ensayo de sintesis, por Segundo Galilea. Indo-
American Press Service., Bogotd 1976, 13 x 21, 55 pp. - Es un breve y fécil opQscu-
lo infarmativo, sin pretensidn a ning(n rigor cientéfico en la presentacién de su ob-
jeto. Habla siempre de un modo vago y personal, Tiene mas bien un valor de testi-
monio. Es importante subrayar que, seglin el autor, es necesario distinguir la teo-
logia de la liberacidn de otras formas de reflexién en torno a la liberacién “‘que no
son propiamente teoldgicas y que son muy abundantes™ (p. 13}; que, al lado de
las tres corrientes de “teologia” de la Jiberacién, hay una cuarta tendencia, que
va no es teologla ni tiene crédito teoldgico, en {a cual la eclesiologia es casi ine-
xistenteé y por eso es mejor cualificada como “ideologia de {a fiberacién”, (a cual,
aunque minoritaria, “se ha expresado bastante en América Latina” (p. 28}. Sin
nunca citar un solo nombre o grupo © una sola obra o documento, el autor, sin
embargo, rechaza esta tendencia ¢omo no-teologica y puramente ideoldgica v
confiesa que "*ha perjudicado a [a misma teclogia de la liberacidon”, Con esa impor-
tants distincidn Ja posicidn personal del autor se hace muy clara.

Ei Cristionismo es Liberacién, por Roger Garaudy y Ernesto Balducci. Edi-
ciones Sigueme {Col. ““Pedal”, n. 50}, Salamanca 1976. 18 x 12, 102 pp. La obra
recoge 1o esencial de un debate organizado en abril de 1975 por Yas ACLI en el
sureste milanés. Dados los interlocutores del simposio, resuitan interesantes estas
paginas para anailizar las diferencias entre marxismo y cristianismo: lo interesante
es observar que los autores superan el concepto ideoldgico de la fe para pasar a
una accién gue no es instrumento simple del sistema establecido v poderoso,
sino un don que invita a la transformacidn de este mundo sin perder la esperanza
en el mas alla, .

Cristianos por el Socialismo. Historia y Documentacion por Pablo Richard.
Ediciones Sigueme, Salamanca 1976. 12 x 18; 283 pp. - Se trata exclusivamente
det movimiento en Chile, El autor &5 uno de los principales ideslogos de los Cris-
tianos por el Socialismo. Su intencion principal no es escribir la historia sino des-
cubrir el significado de esta politizacion del clero, mirando mas a su futuro que
a su pasado. 1Y ojald este futuro no les sea nada favorablel Pues este movimiento
va no es de la Iglesia ni se siente bien en su seno. Ya es una secta, con todas las
caracteristicas de! espiritu sectario e integrista. -

Pascua de Liberacién, Semana Santa y tiempo pascual, Ciclos A, B. C., por
Tedfilo Cabesireros, Ediciones Sigueme. {Col. "Pedal”, n. 53}, Salamanca 1975.
18 x 12, 349 pp. El autor nos es ya conocido por sus comentarios de tipo homi-
lético a los ciclos litirgicos de adviento, navidad v cuaresma, El presente volu-
men toca las fibras del sentimiento y aspiraciones latinoamericanas. No dudamos
que en nuestro continente van a ser devoradas estas I{neas con un apetito extra-
ordinario, porque el autor sabe hacer una lectura apetitosa de la palabra de Dios



Medellin, vol. 2, n. 8, diciembre de 1976 543

en los signos de nuestra época, en la Biblia v en todos los profetas, poetas y mis-

ticos que han sabido escribir sobre la liberacidn hoy dia. Aunque el autor, como -
otros muchos, olvide que la pascua no la inventaron los judios, sabe que para la

fe judia y cristiana “celebrar hoy la pascua es hacer memeria y profecia de [a

comnin liberacién,.. que nunca debe tener fin''. Por el rico mosaico de textos

actuales, la obra resulta sumamente importante para una sabia y ponderada

predicacién cristiana sobre [a liberacitn,

Oracicn desde Iy Praxis Liberadora. Estudios Encuentro 3-4, Servicio de
Investigacion y Accidn Educativas, Bogota 1978, 16 x 21, 220 pp. Es un libro
de oracidn para personas que han hecho una opcién clasista {en favor de una.y
contra otra) por un tipo de Praxis Liberadora. que juzga haber encontrado en la
revolucion y en la lucha de clases el caminc dnico para la plena liberacion hu-
mana, 'Ya no es - s¢ afirma en la presentacion - el lenguaje abstracto y morali-
zante de los documentos tradicionales o de los sermones estereotipados, Ya no es
el rutinario tintineo de las palabras huecas e idealistas de tantas oraciones litur-
gicas”. Son oraciones ltenas de critica constante y casi mondtonas a la Iglesia,
a la ortodoxia, a -la teologia, a 1o que rechazan como “espiritualidad no encar-
nada”. Los que por este libro rezan tienen que -ver enemigos por todas par-
tes y fomentan el sentimienic de odio de una forma ial que uno verdaderamen-
te se pregunta coémo fue posible que "cristianos” hayan podido llegar a estos
extremos. Las mismas Oraciones Eucaristicas respiran constantemente gsta atrmos-
fera de lucha y odio abusivamente Hamados Praxis Liberadora,

Cantos de Fiestay de Lucha, por Victor Manuel Arbeloa, Ediciones Sigueme
{Col. ""Pedal”, n. 57}, Satamanca 1976. 18 x 12, 158 pp. E! prologador de este
hermoso libro nos dice que lo que hicieron casi siempre los doctores de la lgle-
sia fue: “formular en doctrina y dogma lo que originariamente era un himno,
doxologia, canto, prociamacion profética” (P, 15}, EIl autor-poeta de estos can-
tos ha pretendido seguir el camino inverso: proctamar en lenguaje poético la aje-
arfa y la lucha que el dogma ensefia. Se trata en realidad de una coleccién de poe-
mas, escritos, sobre todo a partir de las celebraciones litdrgicas, sobre la esperanza
vy la angustia cristiana. Un hermoso ejemplo de oracién, nada alienante, frente a
otro tipo de "oracidn desde fa praxis liberadara™, El mismo prologador alaba estos
Cantos por la ““fresca actualidad poética, porque estdn gestados en el lugar preci-
sa donde fa liberacidn politica se encuentra y concitia con |2 liberacidn dal ‘eros’ .
Me temo aue los movimientos cristianos de liberacidn politica e historica son
en exceso tristes v austeros’” {p. 16s}. Con ello esta coleccion de cantos puede
ayudar a la celebracién litQrgica para que la Jucha liberadora sea festiva.

la Santided de fo Revolucion, por Ernesto Cardenal, Ediciones Sigueme
{Col. “"Pedal”, n. 58) Salamanca 1976. 18 x 12, 103 pp. E! conocido autor, par-
ticipante de “ia rebeiion de abrit’”’ de 1954 contra el regimen de Nicaragua, dis-
cipulo de Thomas Morton, es sacerdote, poeta y creador de una pequeiia comuni-
dad entre campesinos en gl archipiélago del lago de Nicaragua, en Solentiname.
En estas paginas, en gran parte recogidas en una entrevista periodistica, nos da
su vision del momento actual latincamericano, con la solucidn que él propone,
muy convencido, de “la santidad de la revolucidn™. Un buen libro para conocer
el pensamiento det poeta nicaraglense.
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- Del Pecado a la Reconcilfacion, Orientacibnes pastorales sobre el Sacramento
de la Penitencia, por Roberto Viola, Eloisa Chouly, Antonic Ramirez y Socorro
A. de Verissimo. Ediciones Paulinas, Buenos Aires 1976. 19 x 14, 157 pp. Con
un gran sentido metodolégico vy catequistico, al que se afiade el humorismo repre-
sentado en un personaje popular, Timoteo Ferndndez, los autores de esta obra
han pretendido exponer en forma sucinta las lineas generales sobre el Pecado y
la Reconciliacion, Cada capitulo posee una primera parte de caracter expositivo
y una segunda, en donde se proporciona el desarrollo de una o mds reuniones
catequéticas. El lector también hallard encuentros dedicados a la oracién y la
celebracidn del Sacramento de [a Reconciliacion. Puede prestar un buen servicio
en toda biblioteca catequ(stica.

La Editorial Guadalupe, Buenos Aires, Argentina, en su Coleccion “Proble-
mas del hombre”, Serie “Padres Educadores”, estd pubficando unos libros que
pueden ser un instrumento muy apto no solo para 1os mismos padres sinoe también
para todo catequista. En dos pequefios tomitos nos presenta ya lo que puede ser
la mejor metodologia catequética para los adolescentes: la educacion al didlogo
mismo en la fe por parte de los padres. Por elio los sacramentos que pudiéramos
llamar de iniciacion son tratados aqui con sumo interés: en un tomo dedicado a
La Primera Comunion v Confesion de nuestros hijos, 20 x 13, 157 pp. se plan-
tean los problemas relacionados con el sacramento de la Amistad y de la Reconci-
liacibn, y en un segundo volumen Nuestro Hijo es Bautizado y Confirmode (20
x 13, 142 pp.) se ambienta para la celebracién de los dos primeros sacramentos
cristianos, LLos autores, K. Stelzer y J. Binder, més que dar ideas teoldgicas preten-
den crear ef clima familiar para que las experiencias religiosas de los mismos hijos
les hagan vivir ! significado de las celebraciones sacramentales en su vida.

Umbral de la Vida Interior, por Lanza del Vasto. Ediciones Sigueme (Col,
“Padal”, n. B6), Salamanca 1976, 24 x 17, 214 pp. E] autor de estas paginas y
los componentes de fa Comunidad del Arca constituyen hoy un grupo que sus-
cita admiracidn, extrafieza, aversion o polémica en la mayoria y desconfiadas
reservas en las minorias dirigentes, porque desde un humanismo a lo Gandhi, no-
violencia, naturalismao, ascética, etc. quieren hacer frente a la violencia, tecnifi-
cacidn y consumo de nuestra época, Con sentido comdn y una espiritualidad,
mezcla de mistica oriental vy ascetistno eristiano, tipica del hombre sencilio, se
. NOs propone en estas paginas un nuevo estile de vida interior que puede criticar
y llevar a un compromiso externo no- vlolento de! mundo multiopresor en que
vivimos,

Sobre la oracién cristigna, por Ladistaus Boros. Ediciones Sigueme {Col.
“Pedal”, n. 65}, Salamanca 1876. 18 x 12, 161 pp. Un libro més gue guiere llenar
~ los vacios de la existencia cristiana en un mundo secuiarizedo, El autor, sin en-
trar en discusiones de escuela, pretende ensefiarnos Ja dimensidn cristiana como
una. actitud en virtud de la cual toda la existencia cristiana estd shierta 2 Dios,
viviendo la tensién de la oracidn que es al mismo tiempeo iniciativa divina, o re-
galo, y esfuerzo humano; es por un lado conquista y. por otro bendicién de Dios,

Los Acrébatas de Dios. Elogio de la Oracién, por Gérard Bessiére, Ediciones
Sigueme (Col. “Pedal”, n. 49), Salamanca 1976, 18 x 12, 125 pp. “El hombre
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que -reza—es como el acrobata gue ha soltado el trapecio y se salta al espacio’.
Con esta explicacion circense gue nos da el autor (p. 63} de estas paginas, quiere
sumergirnos en el mundo de vértigo de la inmanencia de la trascendencia del Dios
cristiano en nosotros, Un libro escrito desde la experiencia propia v ajena para
ensefiar, por la oracidn, a descubrir a Dios.,

Y Robards el Fuego, por Francisco Garcia Salve. Ediciones Sigueme {Col.
*Pedal”, n, 60), Salamanca 1876, 18 x 12, 149 pp. Poesfa escrita en prosa son
las paginas de este libro lleno de palabras de amistad para vivir y caminar de pie.
Temas como el de la fibertad, hombre, fe, Iucha, serenidad, palabra, realisma,
eficacia, formacién, pueblo fuego, JesOs de Nazaret..., son los que con estilo recio
y con una gota de burla se nos presentan aqui. -

Volante de una Vida. Participar. Guia de integracao social e comunitéria,
pelo Pe. Lorenco Roberge. Editora Vozes, Petropolis 1976, 13 x 18, 203 pp. -
Es el tercero y Gitimo volumen de una serie (el primero era sobre 'Crecer”, el se-
gundo sobre “Amar’}. Escrito para jovenes. Aqui el joven es llevado a discutir
y a tener parte activa y consciente en su integracidn en la vida social y comuni-
taria. La obra es un ensayo de categuesis, tomando como métode no la ensefianza
o la imposicion de ideas, sino el apelo a 1a meditacién v a la investigacion activa
sobre los grandes temas de fa vida,

" El Hombre como Mercancia, Espafioles en Alemania, por Javier Dominguez,
Editorial Espafiola Desclée de Brouwer, Bilbac 1976. 19 .x 13, 234 pp. Ei autor
nos explica como doce millones de hombres turcos, griegos, italianos, espafioles,
yugoeslavos, portugueses, tunecinos, marroquies,,, se han visto obligados a dejar
sus célidas tierras para ganarse el pan en [a Europa de ta Hbertad y la deripcracia,
Y alli malviven como ciudadanos de segunda categoria, sometidos como una mer-
cancia mas al mercado del trabajo. El libro estd, por una parte, redactado a base
de frios numeros, estadisticas y textos legales, y por otra, a partir de! calor hu-
mang gue el contacto con los emigrantes ha experimeniado el autor, Tal vez en
Latinoamerica este tipo de [jbro no interese tanto por tratarse de un problema
europeo, Pero, éno es parecida o peor la situscidon de muchos que en las replblicas
latinoamericanas se ven obligados a una migracion externa o interna? Y Zno conven-
dria tener estudios como éste, que nos hagan aterrizar un poco para captar la rea-
lidad social v pastoral en que agui también vivimos?

Con £l vy fos "otros”. E) Evangelio de Carlos de Jesas, Latinoamérica Lj-
bros, Buenos Aires, 1975, 17 x 12, 88 pp. El presente folleto trata de reunir las
expresiones de algunos grupos que siguen fos pasos del Hermano Carlos de Jesus
sobre su vida v vocacién, Pretenden contribuir con elle a un cenocimiento mis
profundo de la extraordinaria personalidad de un hombre de nuestro siglo v de la
radicalidad del Evangelio. '

Introdugdo 6 Fenomenologia Religiosa, por Waldomire O. Piazza. Editorial
Vazes, Petrdpolis, RJ, 1976, 13. 6 x 21, 206 pp. - El autor es un jesuita brasilero,
Profesor en la Universidad [catdlica} do Vale dos Sinos, en S. Leopoldo, Ric Gran-
de do Sul. Estudia ef fendmeno religioso con el méiodo fenomenolbgico preconi-
zado por Husserl, ofreciendo una informacion actualizada sobre las investigaciones
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hechas en estos dltimos decenios, Todo no pasa de una “introduccion”, pero.muy
bien hecha del punto de vista diddctico. Para los que necesitan dictar clases sobre
esta materia, el libro serd un regalo precioso.

Elementos de Sociologia da Religido, por J. P. Barruel de Lagenest. Editorial
Vozes, Petropolis, RJ, 1976, 13 x 18, 70 pp. - Profesor de la Facultad de Teo-
fogia Catdlica de S, Paulo (Brasil}, el autor desea ofrecer una guia para investiga-
ciones. Es una especie de manual para los gue se inician en la Sociologia Religio-

sa.

Macumba, Cultos afro-brasileiros, Candombié, Umbanda. Observacbes pas-
torais, Expaosicdo introdutdria e coordenacdo de D, Cirilo Folch Gomes, 0. S, B.
Pubticacidn CNBB Leste |. Ediciones Paulinas 1976. 13 x 20, 116 pp. - El actuai
interds por [a religiosidad popular fatinoamericana tenia que incluir tambin un
estudio de los cultos afrobrasileros. Ya son muchos mitlones los cristianos que en
Brasil {y también en Uruguay vy Paraguay, por influencia del coloso vecino) estdn
profundamente influenciados por los cultos vy las creencias de origen africana
que, ahora, comienzan a atraer también a las gentes de origen europeo. Varios
~ conocedores de la Macumba o Umbanda hablan en estas paginas.

Religiosos: Un Camine de Fvangelio, por J.M.R, Tillard, O.P. Obra publicada
por el Instituto Teol6yico de Vida Relfigiosa en Madrid, 1975, 21 x 13, 260 pp. Ei
tector se encuentra ante otra obra del prestigioso tedlogo dominico en el campo de
la espiritualidad de la vida religiosa. S recogen en este libro una serie de articulos
que fueron redactados como respuesta a diversas instancias. Frente a la problemitica
e inseguridad de muchosreligiosos y comunidades enteras, y sobre todo ante fas pre-
guntas que muchos jovenes se hacen para adoptar un estilo de vida radical evangéli-
ca, las paginas de este libro quieren ser una [lamada firme a la esperanza, una res-
puesta luminosa y unos nuevos angulos de vision desde donde puedan entreverse los
caminos de salida. ' '

La Renovacion en el Espiritu, Descubrir de nuevo la Vida Religiosa, por R.
Régamey, O.P. Editorial Sal Terrae (Col. “Espiritu v Vida”, .n. 41), Santander
1978, 22 x 16, 235 pp. El autor, conocido especialista en temas de espiritualidad
de la vida religiosa, culmina con esta obra los volUmenes anteriores publicados en la
misma coleccién, nn. 36 y 38, con los titulos “'La Exigenciade Dios™ y “Las Voces
de Dios en las voces del tiempo”'. Cuando muches religiosos vy religiosas pierden la
nocién de su identidad en el mundo actual, el autor quiere dar una ayuda para
resolver estos problemas. En la presente obra trata de dar {os fundamentos biblicos
de {a vida religiosa que, segin é}, no pueden ser otros que la vida en el Espiritu de

Cristo,

EY Nuevo Derecho de fos Religiosos, por Gerardo Escudero, C.M.F. Editorial
Claune, Madrid 1975, 21 x 24, 283 pp. En los momentos actuales en gue unas
veces ‘motu proprio”, otras movidas por peticiones de Superiores o Capituios
generzles o de grupos representativos de religiosos, la Sagrada Congregacian de
Religiosos ha ido recorriendo la mayor parte de tos cénones referentes a fos religio-
sos para adaptarlos a los criterios y al espiritu del Concilio y a las exigencias de
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nuestros tiempos, parece necesaric un libro breve y practico en el gue, sin excesivas
explicaciones técnicas y tedricas, puedan encontrar, quienes [o deseen, una respues-
ta a tantos problemas jurldicos como dentro de la iglesia pueden encontrar los reli-
giosos. Todo esto se encontrard en este libro del gran canonista cordimariano gue
ahora, en una segunda edicién actualizada, presenta al plblico. Obras como ésta
responden a nacesidades elementales del mundo de {a vida religiosa.

Ei Cristianismo Popular en ef Antiguo ngpro, por José O’ Callaghan. Ediciones
Cristiandad (Col, “Epifania”, n. 27}, Madrid 2975. 18 x 11, 133 pp. Ei famoso
investigador, jesuita espafiol, autor de estas paginas, es en la actualidad profesor de
papirologfa en el Instituto Pontificio Biblico de Roma. A través de las formulas de
plegaria, de la correspondencia epistolar v las practicas supersticiosas —lo menos
oficial que existe— nos ofrece todo un mundo de religiosidad popular de los primi-
tivos siglos cristianos, que crecid en un entorno pagano vy con frecuencia supersti-
cioso. Entendemos que ante fos estudios sobre el fendmeno de “religiosidad popu-
lar” que estdn cobrando hoy dia tanta importancia en América Latina, la presente
obra debe ser un ejemplo de recurso a fas fuentes.

{Oh Fray fuan Macias!, por Felipe Huaipar Farfan, O.P. En venta en Libreria
de San Pablo, Lima, 1876, 16 x 10, 320 pp. En realidad esta obrita pretende ser un
“homenaje de amor por su canonizacion” al nuevo sante peruano S, Juan Mac/as.
Es el tributo que quiere rendirie su comunidad dominicana recogiendo los datos de
la vida del santo y los festejos que tanto en Roma como en Per( se celebraron con
ocasion de la canonizacion acontecida el 28 de septiembre del Afio Santo 1975. La
obra viene salpicada de mﬁ!tiplés fotograffas relacionadas con Jos diversos aspectos
tratados y rodeada del folklore musicat que ha ido surgiendo atrededor de la nueva
figura del santo,

Devocionario, y Gufa Oficial con la que todos los Catdlicos meditamos diaria-
mente en {a Biblia, obra preparada por el P. Luciano Ciciarelli {5a. Edicién), de
venta en Jirdn Pacasmayo 566, Lima, 1975, 16 x 10, 772 pp. El autor que ha
coleccionado estas piginas es un misioners monfortiano, predicador popuiar por
los Andes peruanos. El éxito popular que la obra ha tenido dentro de la piedad
popular peruana hace pensar que la religiosidad del pueblo sencillo busca unos
contenidos que no siempre la pastoral de élites sabe entregar. {Serd que los clasi-
cos “devocionarios” desaparecidos han dejado una laguna que en la Iglesia post-
conciliar habra que llenar? éContendrdn lo fundamental que espera un pueblo con
ansias de liberacion totat?



DOCUMENTOS PASTORALES

La Libertad Pastoral en Cuba

La revista “El Militante Comunista”, de Cuba, del mes de Marzo de este afio,
publica el texto de las Resoluciones sdoptadas por el Congreso del Partido en Di-
ciembre de 1975, bajo el titulo: “Resofucién sobre la tesis politica en relacién

~ con fa Religién, la tolesia y los Creyentes”, La presentacian es tipicamente leninis-
ta: la Religion es “‘asunto privado”, es decir, el Estado come tal la ignora, pero el
Partido, conciencia del poder, Ja limitay obstaculiza por tratarse de una ideologia.
En tal sentido, la "libertad” es nominal y sumamente negativa, Es clara, por otfa
" parte, la beligerancia gue se da a las campanias ateas (n. 14}, Mientras ta accién de
ja iglesia es sdlo tolerada en Jos templos {en forma restringida v limitada), le acti-
vidad atea cuenta con todos los estimulos y es pUblica, Es una vielacidn de los de-
rechos humanos en una dimensidn fundamental. Reproducimos agui el documento,

El primer Congreso del Partido Comunista en Cuba, tomande como funda-
mento la tesis sobre politica en relacion con la religion, la Iglesia v los creyentes,
discutida por nicleos vy organismos del Partido a los dlstlntos nweles, adopta la
srgwente

Resolucion:

1. En el examen de la cuestion religiosa en nuestro pafs, el Partido Camunis-
ta de Cuba concentra su atencién en dos aspectos:

a} El que concierne a las relaciones con las iglesias u organizaciones formadas
en torno a determinados dogmas o cultos rel:glosos ¥, &n un sentldo més amplio,
a las refaciones con los ciudadanos que profesan esas religiones b creencias, v

b) el que se refiere a fa actitud ante la religién como ideologfa.

~ La politica det Partido tiene en cuenta este doble aspecto de la cuestion y se
basa en la concepcion marxista-feninista de este fendmeno social; en nuestras con-
diciones historicas concretas y sus antecedentes; en la experiencia propia acumu-
lada y la de los demds pafses que construye el sotialismo vy el comunismo, y en
particular significacion latinoamericana de nuestra Revolucion, '

2. En cuanto al primer aspecto de la cuestién, el Partido sostiene los princi-
pios y normas que el Gobierno revelucionario v el Estado socialista aplican conse-
cuentemente y que se concretan en [o gue sigue:

— Separacién absoluta de la iglesia v el Estado; y la escuela de la lglesia. Consi-
deraci6n igual respecto a todas las refigiones y creencias religiosas.

— Libertad de conciencia, o sea, el derecho de los ciudadanos a profesar cual-
quier religion o creencia, 0 a no profesar ninguna y a mantener sus convicciones
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materialistas y ateas.

—~ Derecho de los creyentes a practicar el culto de su religién dentro del respeto
a la Ley, a |a salud de |os ciudadanos y a las normas de la moral soctalista.

— Inadmisibilidad de que la religion o las cuestiones religiosas de cualquier tipo
se usen ¢omo pretexto ¢ manto para combatir la Revolucion y el socialismo, o
para contravenir o inclurnplir las leyes y los derechos de los ciudadanos ante la
sociedad y el Estado.

— Los creyentes - lo mismo que los no creyentes - tlenen la obligacién de eum-
plir las leyes revolucionarias y socialistas, v, por tanto, los deberes que de estas
dimanan, bien se traten de deberes militares, laborzles o de otro orden,

— Sin ofender los sentimientos religiosos de los creyentes, cada ciudadano tierie
derecho a sostener y difundir sus convicciones materialistas ateas.

— En relaci6n con el Estado, todos los ciudadanos tienen los mismos derechos
y deberes, profesen o no creencias religiosas.

— El Estado da atencién a aguellos problemas materiales corrientes de las
Iglesias e instituciones religiosas que necesiten del concurse o intervencién de
brganos estatales,

3. En cuanto al sequndo aspecto de la cuestidn, o sea, el referido a la reli-
‘gién como ideologfa o sisterna de dogmas que integran una concepeién del mun-
do vy la sociedad - concepcién anticientifica y, por tanio errdnea - la politica det
Partido descansa en ¢! principio leninista de gue la lucha por una conciencia cien-
tifica, libre de prejuicios v superticiones, estd subordinada a la batalla por la cons-
truccidn de la nueva sociedad v por la consolidacion de las correspondientes rela-
ciones socialistas, batalla -en la gue han participado, participan e indispensable-
mente deben participar, creyentes ¥ no creyentes, religiosos y ateos,

Los puntos esenciales de esta polr’tica_ son los siguientes:

Primere: Ei Parido se esfuerza sisterndticamente y pacientemente por di-
fundir entre las masas las concepciones cientificas del materialismo dialéctico e his-
torico sobre la naturaleza, la sociedad vy el pensamiento, y por librar a las masas
de los dogmas v supersticiones refigiosas y de los prejuicios por estos engendrados.

El Partido orienta la mds amplia utilizacién de los medios v métodos de educa-
cion, sobre la base del actual tesoro de conocirnientos cientificos, como condi-
cién vy premisa del éxito de la labor dirigida a superar las concepciones ilusorias
v falsas, Este trabajo debe estar libre de “campafiismos”. Debe llevarse adelante
empleando un tono sereno, respetuoso, que no hiera fos sentimientos ni la indi-
vidualidad del creyente. : :

Segundo: Dentro de la politica de unidad de todo el pueblo que desarrolla
ei Partida, no cabe el aislamiento o repudio a Ios creyentes sino su atraccion a las
tareas concretas de la Revolucion, . . .

-Jercero: -En cuanto al Partido vy 2 la. Unidn de Jévenes Comunistas, estos
se reservan el derecho de exigir que los que ingresen en sus filas tengan una forma-
cion politico-ideoldgica plenamente concordante con los fundamentos tedricos,
didlectico-materialistas, en gue se asientan su programa y su doctrina,
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Cuorio:  En el orden de la politica educacional, e Partido considera indis-
pensable que la ensefianza gue se imparta sea estrictamente cientifica y laica, fun-
dada en la concepcion marxista - leninista, sobre la educacién comunista de las
nuevas generaciones. En funcién de lo anterior se considera indispensable la for-
macién de un personal docente adecuado a esta finalidad v que rmaestros y profe-
sores desenvuelvan sus actividades de modo tal gue no se deforme o tergiverse,
desde la docencia, el expresado objetivo de la ensefianza enteramente libre de con-
cepciones o puntos de vista extrafios a la ciencia, tanto en la expos:cnén cOmo
en la explicacion de los hechos y fendmenos naturales y sociales,

4, Al definir su politica en refacidn con fa religion y la Iglesia, el partido toma
en cuenta las transformaciones operadas en el contexto mternaclonal v su reflejo
en una y otra.

E| cambio en la correlacion mundial de fuerza a favor del campo socialista
y de liberacién nacional y la profunda crisis politica, econdmica, social y moral
en gue se debate el sistema capitalista han determinado cambios en la postura
del clero (catblico y protestante en general) 'y hasia de algunas instituciones y or-
ganizaciones eclesidsticas, que asumen hoy posiciones. polftico-sociales apenas
concebibles veinte afos atrds. Al influjo de esta situacién v de la consolidacion
y evidente irreversibilidad de nuestro proceso revolucionario, no pocas iglesias
cristianas han meodificado su actitud tradicional de abijerta hostilidad a la Revalu-
cion y al socialismo y han pasado a la aceptacion formal y pablica del hecho re-
volucionario, manifiestan su respecto al Estado y la legalidad socialista € instan
a sus respectivas feligresias a mantener una conducta interperada a los impera-
tivos de la realidad e incluso a participar en labores sociales productivas. E! Par-
tido vy el Gobierno no dificuttan sino que estiman como positivos estos pasos
de integracion a las tareas de edificacion de la base tecmco material de la nueva
sociedad.

E! trabajo ideolégico orgamzado de ciertas iglesias se dirige en especial, hacia
la juventud estudiantil y la nifiez en primer lugar y hacia la reafirmacion de la fe
en la membresia que conservan, sin excluir la difusion, en el marco que les resul-
ta posible, de las ideas religiosas,

Esta situacion reclama el trabajo v la preparacidn correspondiente de los cua-
dros y militantes del Partido, asi como de i1a Juventud, los cuales deben pertre-
charse sdlida y adecuadamente en lo politico e ideolbgico para la apropiada res-
puesta de principio, sin hacer de las diferencias de concepeiones un factor activo
de desunion y chogues innecesarios, poniendo énfasis en las acciones conjuntas
y practicas en favor de la construccion socialista.

6. El Partide Comunista de Cuba aprecia el hecho de la notaria y frecuente
aparicion en los paises de nuestra América, de grupos de cristianos (catdlicos y-
no catdlicos) sacerdotes, pastores y laicos que se incorporan a fas luchas revoju-
cionarias o las favorecen considerdndolas compatibles con su fe retigiosa. El ejemplo
del sacerdote Camilo Torres, entregando su vida en combate por la causa popular, es
todo un simbolo de esta realidad continental.

La Revolucién cubana ha tenido, frente al blogueo y las agresiones imperia-
listas, el respaldo militante, valioso y entusiasta de estos movimientos, que, ade-
més exhiben y propagan los éxitos de la edificacién de la nueva vida en Cuba v
de su Revolucion sociatista, como ejemplo a seguir.
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E! Partido de la clase obrera, por principio aprecia favorablemente el apoyo
a la tucha de los sectores cristianos avanzados y renovadores,

Fiel a su responsabilidad contienental, nuestro Partido mantiene las posiciones
que sobre este punto ha reiterado su primer secretario compafiero Fidel Castro,
en el sentido de que no solo es posible sino que es conveniente promover y ¢onso-
lidar la alianza con los sectores cristianos mencionados, proyectada, incluso hacia
la construccién de la nuevs sociedad verdaderamente humana.

6. En relacion con las sectas que promueven el més irracional y reaccionario
fanatismo por medio de prédicas apocalipticas {destruccidn de! mundo, etc.) v
practicas absurdas y primitivas {no dar ni recibir sangre, etc.} que inciden sobre
la salud de los ciudadanos, la economia del pais, la defensa de |a Patria, la poli-
tica de la Revolucién y las leyes del Estado socialista, nuestro Partido se atiene
a los principios antes expuestos.

En fo que respecta a los miembros de estas sectas y otras similares - incluyendo
los que practican cultos y creencias sincréticos - el irabajo del Partido serd enca-
minado a propiciar la incorporacién a las actividades sociales v constructivas de fos
que deseen contribuir a la obra de la Revolucién. Sin caer en el rechazo mecdnico,
en blogue, se procedera en forma més o menos individualizada con el fin de atraer
a los que sus caracteristicas personales sean susceptibles de sumarse a la labor de
construccion de la nueva sociedad.,

7. La edificacién victoriosa del socialismo y el comunismo y el desarrotio
_pleno y arménico del hombre - su constructor libre y consciente - serd el factor
decisivo en la superacién definitiva de supervivencias ideotogicas del pasado, entre
das que figuran los criterios misticos, religiosos vy las creencias en 1o sobrenatural,
El Primer Congreso dei Partido encarga al Comité Central la ejecucion de fa poli-
tica en relacidon con la religién, la Iglesia vy los creyentes trazada en la-tesis corres-
pondiente y resumida en la presente resolucion,

Resolucion sobre la Lucha Ideologica

Bebemos realizar un trabajo prolongado, paciente, sereno y cuidadoso, a fin
de lograr la superacion de ia ideclogla religiosa en todas sus manifestaciones. Este
trabajo debe descansar en el principio leninista de que la lucha por una conciencia
cientifica, libre de superticiones y prejuicios estd subordinada a la batalla por Ia
censtruccion v desarrollo de la sociedad socialista, en la que participan e indis-
pensablemente deben tomar parte todos los ciudadanos del pafs, tanto los cre-
yentes como los no creyentes., '
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Iglesia y Sociedad Pluratista

Reproducimos a continuacion un Documento extraoficial, publicado por la
revista espafiola *'Ecclesia™ {sdbado 10 de julio de 1976, pp, 23 - 29) y firmado
por los Obispos v Tedlogos siguientes: José Marfa Setién, Antonio Palenzuela,
Ricarde Alberdi, Rafael Belda, Olegario Gonzélez de Cardedal, Juan Martin Ve-
lasco v Ferpnando Sebastidn. Su dectaracién viene a llenar un vacio en la dimensién
tecldgico-politica de |z Iglesiz v sociedad espafidla. Pero el planteamiento es tan
interesante y universal que entendemos puade servir igualmente de reflexién
para maltiples problemas de la teologia-politica latinoarnericana, Por elie nos
permitimos presentdrselo a nuestros lectores,

Introduccién
1

MNuestra lglesia, ya desde el Concilio, pero muy especialmente en los Gltimos
afios se esfuerza por salir de una situacién histdrica muy caracteristica de nues-
tro pais, que ha tenido, sin duda, sus momentos de grandeza y de fecundidad,
pero gue hoy resulta excesivamente ambigua por las especiales caracteristicas
socioldgicas y por las moftiples implicaciones politicas.

En este perfodo de transicion, fa necesidad de romper unas estructuras socia-
retigiosas ha desarrollado entre nosotros una especial sensibilidad para todos los
aspectos - socigles y poifticos del cristianismo; la reaccidn contra situaciones. pa-
sadas, o la necesidad de prestar la voz vy la accion a quienes no pod{an hablar
ni actuar, nos ha Hevado a descubrir de golpe lo social v lo peolitico como terrenos
donde se debe jugar con seriedad y con eficacia la autenticidad y el futuro de nues-
tra fe. Tal descubrimiento y aceptacidn de tareas han sido un progreso y ninguna fa-
se ulierior de la evolucion eclesial podré ignorartas o situarse detrés de ellas,

2

La lglesia, para llevar a cabo esas nuevas tareas historicas, a la vez que asume
consciente ese mundo vy esos hombres, debe redescubir su fundamento religioso,
es decir, su relacién con Jesis de Nazareth v su necesaria conexion con el Dios vi-
viente; v desde ahf clarificar el sentido y el alcance de su mision espécifica.

El redescubrimiento, por tanto, del valor humanizador de lo religioso {cuando .
es vivido auténticamente} para una existencia humana que se abre a |a realidad
total del mundo y no ciega ninguna de las expectaciones del espiritu humano;
ia confianza en la fuerza de la fe viva y en !a fecundidad del Evangeiio para salvar,
es decir, para tiberar y pianificar al homnbre, ofreciéndole sentido, verdad v esperan-
za; la alegria desde la que se responde a Dios filialmente v se ama a los demds
hombres con e realismo y la incondicionatidad con que Cristo los amo; el valor
para responder a la lfamada de Cristo y anunciar su palabra a todos los hom:bres,
en todas las situaciones culturales, sociales y politicas; en una palabra, 12 fe es-
peranzada y alegre, que no ignora ningdn hecho pero que los vive todos delante de
Dios: he ahi unas actitudes que nos parecen ser una exigencia primaria ante la que
estd la Iglesia hoy.
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Para evitar que algunas de las afirmaciones siguientes sean malentendidas
es necesario clarificar {a significacién de lo refigioso en relacion con lo humano,
por un lado, v en la relacién con ta Revelacion de Dios en Cristo, por otro, dife-
rencidndolo a la vez, tanto frente a una concepcién que identifica lo religioso con
lo mégice como frente a otra que lo identifica sin mas con 1o humano vivido autén-
ticamente.

Ef hombre es religioso cuando vive su realidad y realiza su existencia ante el
Misterio, es decir, defante de Dios en una actitud de consentimiento, de adoracion
y de respuesta activa, mediante la cual ofrece a los demds como benevolencia,
servicio vy liberacién to que él recibe de Dios como gracia vy libertad. Lo religioso
no es, por tanto, algo superpuesto o externo a la vida humana, sino ésta misma
vivida en una nueva referencia a Dios, a fos hombres vy al mundo; referencia funda-
mental derivada de la revelacion que Dios hace de Si mismo al hombre y de la res-
" puesta que él le da. Esta revelacidn y respuesta fe lievan a descubrir niveles de rea-
lidad, imperativos éticos y promesas de futuro que éf por si solo no hubiera sospe-
chado.

En Jesucristo . reconoce el cristiano la presencia activa y la oferta salvifica de
Dios, £n la obediencia personzal gue implica la fe, e hombre lfega a su propia
plenitud al vivirse como Jes(s en una fidelidad incondicional a Dios y en un ser-
vicio total a los hombres, De esta forma, [a fe en Cristo despliega y lleva 2 su perfec-
cidn la estructura personal vy social de la existencia humana, abriéndola al didlogo
filial con Dios y al amor realista y gratuito para los hermanos, ta! como Cristo lo
explico en su palabra y lo realizd con su vivir hasta la muerte.

A la esencia de lo religioso pertenece también la dimensién comunitaria e ins-
" titucional, ya gue la fe sdlo se realiza en comunidad mediante sngnos Inurgzcos
hechos htstoncos y formas sociales,

4

A la tuz de esto, las pdginas siguientes quieren:

a. Racer algunas afirmaciones claras y explicitas sobre la que son realidades
cristianas fundamientales,

b. Detectar las ambigiedades historicas de nuestra [giesia y muy especiaimente
las de su pasado ma4s reciente en nuestro pafs,

c. Mostrar lo que son imperativos mayores especificos dentro de una sociedad
democratica, pluralista y secularizada, a la gue se reconoce competencia exclusiva
en unos campos y dentro de la cual la lglesia quiere situarse sin exigir un trato
especial y sin negar su propia identidad v por ello su difereneiacién.

Sabemos que la Iglesia no puede evadirse a una tierra de nadie v pensar los
problemas en abstracto al margen de sus implicaciones histéricas para las hombres
que fa forman y para quisnes 1a miran desde fuera. Le es, por tanto, indispensa-
ble pepsar su situacidn en referencia al mundo concreto en que estd inserta. Pero
no menos necesario le es volver {a mirada a si misma, a sus origenes constituyentes,
a la intencionalidad profunda gue anima lo reilgloso y lo eristiana, y desde ahy
iluminar la situacion.
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En momentos de perplejidad, como los actuales, son posibles dos actitudes
distintas: la de continuismo, que quiere prolongar sin més formas y valores de la
configuracion cultural v eclesidstica propia de otras épocas; v la de una descone-
xion absoluta con la historia anterior, esperando que las nuevas situaciores cuf--
turales e histérico-politicas nos traigan autormnéticamente una especie de renaci-
miento de Ja fe, como resultado natural de los nuevos valores y conguistas.

Frente a una y otra; estas paginas postulan una actitud de explicita conexién
con los origenes fundamentales y con la tradicion viva de !a iglesia, junto con la
necesaria libertad para.recrear una expresion contemporanea, que sea significante
y que permita la integracion de la experienciz histérica v de la experiencia creyen-
te en el corazon def cristiano, A la vez postulan una llcida conexidén con los movi-
mientos contemporaneos de conciencias y accion, refiriéndolos erfticamente
a las realidades objetivas vy a los criterios de la fe, que nos ha sido dada en los tes-
tigos cualificados y sobre todo en el Testigo fiel, Jesucristo. Pensar que la fe pueda
renacer mas viva y verdadera en un silenciamiento de-la confesion cristologica o
distancidndose de la comunidad creyente, serfa empefio vano v a la larga destru-
iria aguello que se querla reconstruir.

-Estas afirmaciones las hacemos con temor y. temblor, conscientes y solidarios
de las enormes dificultades que muchos hombres sientes hoy para c¢reer y para
seguir creyendo, conscientes y solidarios de los sinuosos caminos por los que Dias
lleva a su lglesiz, v de comao estos caminos no se pueden ni cambiar por otros
ni acortar por [os atajos.

No es esto todo lo que sin duda se debe decir hoy en la lglesia, En cualquier
caso, nos parece que es esencial. Otras voces complementardn desde otras pers-
pectivas tebricas y desde otras situaciones histéricas nuestra vision, .Nosotros
mismos tenemos la intencion de seguir haciéndolo en momentos posteriores,

Iglesia y Sociedad Pluralista
I

1. La confesion del Dios verdadero revelado en Jesuscristo es lo que cons-
tituye y diferencia fundamentalmente al hombre cristiano dentro de la sociedad.
E! nombre de Dios no puede convertirse en instrumento para ningdn objetive por
bueno y noble que parezca. El hombre se salva, v salva al mundo con él, cuando
mediante la fe reconoce a Dios como verdad absoluta vy valor GHtimo de su vida.

2. La confesion del verdadero Dios es fuente de libertad y de vida. Adorando
a Dios el hombre afirma su voluntad de vivir en la verdad, en el bien y en la justi-
cia, se siente liberado de todo temor; idolatria o esclavitud v afirma su derecho
a ser plenamente centro y verdadero beneficiario de la creacién, La fe es estimulo
permanente para Juchar contra los idolos v las injusticias que oprimen al hombre.

3. No todas las situaciones son igualmente justas para el hombre, pero en
todas eltas, en la felicidad v en el dolor, en la abuadancia y en |g pobreza, en la
vida y en la muerte, tiene el hombre la posibilidad v la necesidad de invocar a
Dios y de eonfiar en El, Es Dios mismo quien nos ha dado esta facultad haciéndo-
nos asi superiores a todo sufrimiento v a cualguier opresion, Negarle at hombre
esta posibilidad hasta gue no resuelva.suficientemente los problemas de fa tierra,
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o relegarla a segundo plano porgue no sirve para resolver estos prablemas, es supri-
mir fa mas afta dignidad humana, hacernos esclavos de la necesidad y candidatos
para la desesperacion, .

4. Esta persuacién, fundada en la fe, no la entendemos como una forma
mé&s o menos sutil de invitacién al conformismo o de legitimacidn implicita de las
situaciones de injusticia e insolidaridad. l.a vida de fe en el Dios verdadero sus-
cita inevitablamente en e} carazén del hombre creyente el deseo de un compro-
miso para eliminar todas las formas de refacion y los obstaculos estructurales
que lesionan la dignidad humana v por ello deforman la imagen de Dios en sus
hijos.

1

5. La existencia personal de Jesis de Nazareth, tal como fue histdricamente
vivida e interpretada y transmitida por los testigos apostalicos y como es manifes-
tada por el Espiritu Santo a través de fos siglos, es la revelacion y [a donacion
suprema de Dios a los hombres, Por esto, vy no simplemente por su ejemplaridad
ética 0 por su dinamismo revolucionario, es absolutamente (nico en la historia y
tiene un valor definitivo para los que creen en El vy lo invocan como Salvador,

6. La dnica -actitud cabal de! hombre ante Cristo es la conversidn, por la cual
se le reconoce en verdad como acercamiento supremo de Dios a los hombres, y
al mismo tiempo como arqguetipo de las més altas posibilidades de la humanidad
cuando se guiere vivir por la fe en alianza con Dios, Gracias a la fe y a Ja conver-
sion podemos los hombres entrar y mantenernos plenamente en la Iglesia v recibir
el Reino de Dios,

7. El reconocimiento del mensaje y de la persona de Jesids, mediante la fe y
la conversién, lleva consigo la aceptacién de un seniido Gitimo y de unos valores
definitivos en fa vida humana, Por la Te el hombre decide las coordenadas fun-
damentales v las aspiraciones Ghimas de su vida. L.os creyenies reconocemos ple-
namente Ja libertad del pensamiento vy la vocacidn def hombre a dominar el mundo
Por situarse en unas dimensiones de gracia, la fe no resiringe icuanto ios hombres
podamos comprender, decidir o realizar por nuestros propios medios en este mun-
do. Lo Unico gue fa fe excluye es la pretension demoniaca de quienes intenten
interpretar ¥y controlar enteramente la vida del hombre con actitudes totalitarias,
en el pensamiento vy en la acci6n, que tiendan a dominar v programar la existencia
humana como duefios absolutos del ser y de la vida,

111

8. La lglesia es la comunidad histérica de guienes creen en Jesds, aceptandolo
como Salvador de su vida en una permanente actitud de conversién y de amor ce-
lebrada comunitariamente en los sacramentos, En la sociedad actual la Iglesia no
abarca a todos los hombres, ni puede pretender retenerlos bajo su autoridad por
medios coactivos., La lgiesia no es originalmente una cuestién de autoridad, sino
de libertad. No podré encontrar su propia identidad mientras no renuncie a situa-
ciones socioldgicamente 'desmesuradas y. no se restrinja cuantitativa y cualitati-
vamente a su propia realidad, Sélo los bautizados que guieran vivir en actitud de
conversidn son enteramente miembros de la lglesia; v solo los aspectos religiosos
de la vida personal v social det hombre son el objeto propio y directo de su misidn
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en el mundo,

9, Por medio de todos y cada uno de sus miembros, la Iglesia continda en el
mundo la misién de Jesis, El anuncio del Reino de Dios a los hombires, 12 posibi-
lidad de vivir reconciliados con El por la fe y la conversidn como rafz de una
verdadera realizacibn y salvacidn, A partir de esta conversidn [os creyentes estabie-
cen entre s{ una comunidad a Ja gue son esenciales la fraternidad v la comunica-
¢cioén de bienes entre s’ y con todos Jos hombres,

Es indispensable devolver hoy, dentro de la sociedad moderna, a esta comu-
nidad de creyentes todo su realismo y toda su verdad, A partir de esta veracidad
de su pertenencia a la lglesia de Dios, por la vida y no sdlo por las creencias, podré
el cristiano anunciar el Reino de Dios a los demiés hombres y comprometerse con
desinterés y con esperanza por una sociedad mas justa y més fraterna.

El anuncio del mensaje de salvacién y su constitucién como sacramento de uni-
dad vy reconciliacién impiden que la lglesia se cierre en si misma; su misién es
el mundo del que ella misma, a pesar de su originalidad, forma parte, Ningiin acon-
tecimiento de la historia humana le puede dejar indiferente; pues en ella se inicia
la salvacion posibititada por la pasion y resurreceion de Jesds,

Por eso la lglesia no puede sentirse ajena a los problemas humanos. Desde su
propia perspectiva, y eén cumptimiento de su misién, la lgfesia, que no debe usur-
par la legitfma autonomis del mundo y su contribucién al Reino, debe oponerse
con todas sus fuerzas a o que en [a historia maltrata al hombre y dificulta la recon-
ciliacion universal, La lglesia no puede ser neutral ante la explotacién y la opresién,
la tirania o el totalitarismo, _

10. La lglesia lee el Evangelio y redescubre la imagen de Jesucristo como
norma y aspiracion de los creyentes desde la trama real de la vida, estimulada
por las situaciones concretas en gue los creyentes fienen que invocar a Dios vy
anunciar su nombre viviendo la fraternidad en el Espiritu de Jesds. Para ser le-
gitima, toda lectura del Evangelio tiene gue tratar de ser integral, recogiendo
todos los rasgos de la Escritura y manteniendo abierta la capacidad de integracion
con Jas demds imégenes que han regido y rigen para Jos creyentes.en otros tiem-
pos y lugares. La garantfa de la lectura integral del Evangelio nos viene dada por
la presencia del Espiritu en la lglesia.

En 1a tradicion y vivencia del mensaje de Jesis por parte de jos cristianos,
aunque se haga siempre bajo el influjo de miltiples condicionamientos historicos
v sea deficiente por las limitaciones y debilidades de los hombres, no puede haber
corrupciones completas nj tampoce formas perfectamente logradas. Por eso en [a
tglesia no hay ningtin pasado que pueda ser totalmente rechazado o integramente
mantenido, ni ninglin proyecto que permita romper con todo lo anterior. Siempre
es necesaria la critica, nunca son legitirmos los inmovilismos ni las eupturas. La lgle-
sia es esencialmente tradicién de una memoeria de Jesis y de una forma concreta

- de creer en El cumpliendo sus mandamientos. -

11. Como don gratuito de Dios hecho a la humanidad en Ja historia, Ia Iglesia
es de alguna manera contingente. Por ello, no puede pretender abarcar como
especificos todos los objetivos histbricos por los cuales trabajan los mejores miem-
bros de la comunidad. Debe sumarse al esfuerzo por fa justicia, por la paz, por
ia cultura, pero consciente de que en ello es una fuerza mas entre muchas otras, y
consciente también de que, si a la vez no fomenia y manifiesta sus propios conte-
nidos religiosos de una u otra manera, abandona v pierde su propia identidad, y
por tanto su razén de ser como grupo diferenciado dentro de la sociedad humana.
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En el plano de lo personal esta pérdida de identidad de la Iglesia, sentida por
muchos como consecuencia del oscurecimiento de tos rasgos especificos de la vida
vy de la comunidad cristiana, se vive como pérdida de fe y de pertenencia social,
Por ello es urgente redescubrir el valor decisivo de lo estrictamente religioso en la
vida del hombre. La Iglesia no encontrard su camino sustituyendo su misién reli-
giosa por otra cultural, social o politica, por noble y justa que sea, sinp redescu-
briendo la decisiva. importancia de la aceptacién de Dios y de su gracia para fa
reatizacion de 1a vida humana. Hemos perdido la confianza real en la eficacia hu-
manizadora de lo religioso. Rechazamos sus deformaciones, pero no.recuperamos
su verdadera forma. La responsabilidad mas urgente que hoy tiene la lglesia es recu-
perar este respeto y estima de lo religioso devolviéndolo al patrimonio comin de
tos hombres. Elio no acontecerd sin una concentracion de los cristianos y muy es-
peciatmente de sus pastores, en la promocién de una lglesia tibre, de verdaderos
convertidos, en donde el Evangefio de Jesls sea norma vigente y transformadora
de aguellos que libremente creen en él y esperan 'de Dios la vida eterna para todos.

Otros planteamientos, que pretendan conseguir el relanzamiento de la lglesia
haciéndola entrar en la |ucha politica, ya sea alidndose con el poder establecido
o con las fuerzas revolucionarias, desnaturalizan igualmente la mision de fa Iglesia
y la vida cristiana, al dejar en un segundo lugar los elementos especifica-
mente retigiosos y olvidar aquellos aspectos de la vida personal que no sean los
estrictamente politicos y poblicos, Si la Iglesia no recupera la confianza en sf
misma cormo comunidad religiosa de salvacion, nc podra subsistir en una sociedad
que cada vez la necesita menos como gestora de otras funciones supletotias,

_'E's noreal que los grupos politicos, en el poder o en la oposicién, acepten a
Ja Iglesia cuando coincide con ellos en algunos objetivos cencretos, pero entonces
no ta aceptan especificamente como lglesia, sino como fuerza social; por eso
estas alfanzas no garantizan la pervivencia de la lglesia en cuanto tal, si ella misma
no desarrolla y ejerce expresamente sus elementos espec(ficos, La lIglesia puede
perder su identidad por una encarnacidn indiferenciada, como puede perder su
significactdn por un distanciamiento def mundo. '

v

12. En la medida en que la Iglesia acentlie su ser como comunidad religiosa
de hombres creyentes y convertidos, adquirird mayor capacidad de dar ante los
hombres, hacia adentro y hacia fuera, el testimonio de una vida personal y comu-
nitaria diferente, restaurada por la fe v el Espfritu de Jesds, Es absurdo pretender
imponer el Evangelio a la sociedad entera por vias revalucionarias, cuande una
verdadera comunidad de creyentes sélo surge por el camino de la conversion, Una
lglesia poco- religiosa y poco c_::ohvertida no puede tampoce aportar una contribu-
cion especifica, auténtica y vigorosa a la transformacion de la sociedad. El resui-
tado es privar a los hombres v a fa sociedad de una dimensién que sélo fa Iglesia
puede aportar a los procesos sociales e histéricos de una manera adecuada v ex-
plicita, ' ' o i

13. La unidad y la consistencia de la Iglesia tienen su fundamento y sus cau-
sas en ella misma, en la palabra de Dios anunciada y aceptada, en ia conversién
permanentemente renovada, en las celebraciones sacramentales, en el carisma
de unidad de sus pastores v en la vida fraterna continuamente reconstruida en
el nombre de Jesas, Pero, asimismo, los factores saciopoliticos, que afectan a Ja
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naturaleza de las relaciones de convivencia entre los hombres, preparan, favore-
cen o deterioran esa unijdad eclesial.

Si en una sociedad concreta los cristianos se hallan distribuidos entre las
clases v grupos sociales que guardan entre si la relacién de dominadores y domi-
nados, seria erréneo concebir la unidad eclesial al margen del esfuerzo firme y
decidido por estirpar las causas estructurales y personales que han producido
tal situacién objetiva de -opresién. La unidad eclesial no se reduce a la reconcilia-
cidn de los hombres en una hipotética sociedad futura sin explotadores y explota-
dos, pero tampoco se edifica sin conexidn con las luchas por acercarse cuanto
sea posible hacia dicho objetivo.

v

14, Nuestra lglesia necesita urgentemente distinguirse del resto de la socie-
dad como comunidad religiosa de la que forman parte plenamente fos adulios
bautizados que quieren vivir segn el Evangelio de Jesuscristo. Para poder subsis-
tir en una sociedad desarroliada, democritica vy pluralista, 1a lglesia debe apovyar-
se en los elementas estrictamente religiosos de su propia identidad: aceptacion
del Evangelio y conversién a Dios, celebracion sacramental de la salvacion y vida
fraterna en el Espfritu Sante. _ '

En vez de pretender imponer los propios criterios a toda la sociedad, ya sea
por el camino del predominio social o de la revolucion, los cristianos, y mity espe-
cialmente los pastores, tenemos que dedicarnos a construir la iglesia como co-
munidad de hombres convertidos y reconciliados que anuncian a todos la bon-
dad de Dios v la posibilidad de una salvacion y vida fraterna en el Espiritu Santo,
Sélo desde su propio ser, grande o pequefio, pero auténticamente cristiano, puede ja
{glesia anunciar el evangelio como una auténtica buena noticia para los hombres de
buena voluntad gue fuchan por una verdadera humanidad,

15. En Espafia ha dominado una situacion de excesiva |dentlf|cacron entre
la lglesia y las realidades socioldgicas. El catolicismo era un elemento configura-
dor del patrimonio cultural, de la identidad social y hasta del ordenamiento po-
Iftico. Esto ha traldo un debilitamiento de los aspectos personales vy libres de la
~ fe, y por tanto de su eficacia renovadora, con la consiguiente confusidn institucio-
nal y real entre sociedad e {glesia, sus respectivas competencias e instituciones.
Contra esta situacién hay que afirmar rotundamente el cardcter libre de la per-
tenencia a la lglesia, fomentada por una adecuada evangelizacidn que invite a
todos a [a conversion, al cambio de mente vy de vida,

Sélo desde la fe personal se puede vivir libre v sinceramente una vida en ver-
dad cristiana, diferente. Hoy no tiene semtido pretender una coextension entre
sociedad e lglesia, ni tiene sentido recurrir a las instituciones civiles para que im-
pongan a la sociedad una vida cristiana, Las instituciones civiles tienden cada vez
mas a regirse por las conviciones racionales gue son patrimonio comdn de la pobia-
cién, La lglesia tiene que aprender a no ser impositiva. El sistema de nacional ca-
tolicismo tleva sin remedio al empobrecimiento religioso de {a iglesia y al auto-
ritarismo poiftico.

Entre nosotros y mds marcadamente en estos (itimos afios del desarrollo, no
hemos puesto suficientemente de relieve las contradicciones que existen entre algu-
nos de los criterios def capitalismo y las exigencias primordiales del Evangefio. Es
preciso decir lisa y Hanamente que los criterios dominantes en unas estructuras capi-
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talistas de produccién no concuerdan con una vida verdaderamente cristiana, con-
vertida al Dios de la caridad v a la caridad de Dios como punto de referencia abso-
luto para la fibertad humana y para la verdadera humanidad. Si los cristianos tene-
mos que vivir en una sociedad capitalista tendremos que hacerlo exigiéndonos una
conducta diferente de la que las Ifneas de fuerza del capitalismo inducen a adoptar,
y buscando con nuestra responsabilidad ciudadana y politica la manera de modifi-
car cuanto en esta sociedad sea incompatible con el recoriocimiento efectivo y serio
de la dignidad de todos los hombres y de la fraternidad humana como valor supre-
mo de la vida y del verdadero culto a Dios. El lucro individual no puede S€r nuneca
crsteno @inico ni definitivo para ningiin cristiano.

V1

16. La politica debe ser reconocida como un medio privilegiado en la sociedad
actuat para luchar contra el mal y los sufrimientos de los hombres y acercar la rea-
lidad 2 los planes de Dios y a lo que el hombre se merece. Desde sus propias convic-
ciones religiosas los cristianos tienen que participar en ella bajo su personal respon-
sabilidad, en los grupos y por tos medios que les parezcan mas razonables, mas efi-
caces y hasta mas coherentes con la fe que profesan, Ef pluralismo politico de los
cristianos es algo que viene ahsofutamente exigido por la limitacion de la misién es-
pecifica de la lglesia a las esferas religiosas, que no son meramente espirituales, por
la autonomia racional de las ciencias y de los métodos que configuran la politica,
por la imposibilidad de que ningdn sistema ni partido politico abarque ta plenitud
de las promesas de Dios a los hombres que la 1glesia anuncia y promueve,

La Iglesia no puede dirigir ni unificar la Iglesia desde determinadas preferencias
politicas, por muy cercanas que parezcan al espiritu cristiano. Porque en una op-
cién politica siempre hay bastantes mas elementos gue las simples valoraciones re-
ligiosas. 5i no, serfa politica. Y sus objetivos son, por fuerza, bastante mas restrin-
gidos que los objetivos de Djos en favor de Jos hombres,

17. Los cristianos, al asumir sus compromisos civiles y politicos, deben hacerlo .
segln su propia conciencia y bajo su personal responsabilidad. Su fe les proporciona
unas motivaciones y unos criterios morales comunes, sus actuaciones tienen que
buscar permanentemente la coherencia con unas mismas fidelidades, pero el exa-
men racional de las situaciones v de los métodos, los diversos tipos de formacién, de
situacion social y aun de temperamento, suscitardn entre elos legftimas diferencias
y hasta conflictos,

La Iglesia no puede imponerles ninguna postura determinada en los asuntos
temporales con la autoridad del Evangelio, solamente debe exigiries vivir de tal ma-
nera sus propias opcicnes que no hagan imposible la verdadera fraternidad entre los
creyentes, ni nieguen las preferencias y fos cbjetivos fundamentales del Evangelio,
para poder celebrar sinceramente, en una actitud de penitente conversién y de co-
munidn fraterna, la Cena vy ef Sacrificio del Sefior. Ningdn ordenamiento legal, nin-
guna ideologla, ninguna opcidn de clase, puede ser aceptada por los eristianos, de
tal manera que rompa la comunicacion en la Eucartstla y les impida darse el abrazo
de la paz.

vil

18. No pocos cristianos, gue perciben agudamente lta incompatibilidad entre
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las estructuras capitalistas y la realizecion de una comunidad fraternal universal,
optan por el socialismo, considerada como alternativa global y opuesta a la sociedad
capitalista.

Desde un punto de vista tedrico y global, no es dificil detectar la conver.
gencia existente entre ciertos objetivos del socialismo vllas exigencias éticas de la
vida cristiana. La satisfaccion de fa necesidad personal vy comunitarias en lugar de
la blasqueda del Jucro privado; la abolicion de cualguier forma de explotacion v
opresitn, mediante 1a creacion de estructUras opuestas a la discriminacion clasista;
la acentuacion det cardcter comunitario del hombre ... soficitan |a adhesion del cris-
tiano gue quiere ser fiel a las exigencias de! seguimiento de Jesus,

Con todo, seria peligroso desconocer el pluralismo de la concepcidnes ted-
ricas, de las realizaciones practicas y de los programas politicos que se esconden
bajo el mismo deneminador comn de socialismo, dentro de 10s cuales se contienen
afirrnaciones inconcebibles con la fe cristiana. La autonomia del cristiano en la
construccion dei mundo no es tan ilimitada gue le permita acoger cualquier ideo-
logla o aprobar indiscriminadamente cualquier programa polftico. 5 no gueremos
desenbocar en un nuevo dualismo o en un reduccionismo que extentie fos con-
tenidos de ta fe, hay que reconocer a ésta la capacidad de someter acritica, desde
su peculiar punto de vista, todas las idologfas v programas.

La salvactdn cristiana trasciende las realizaciones humanas, al mismo tiempo
que asume v estimula las aspiraciones y realizaciones gue contribuyen a crear pro-
gresivamente al hombre como imagen de Dios, en su doble vertiente personal vy
comunitaria. La convergencia no puede convertirse en identificacion; la fe no pue-
de reducirse a cobertura de nuestros proyectos; la racionalidad polftica no es Ja
tttima palabra para el cristiano; 1a lglesia no es simplemente la reunién de los
que se identifican con el mismo proyecto social,

19. Hay que afirmar que la Iglesia debe ser una comunidad real en Ia que se
viva personal y socialmente el Evangelio mas alld de las exigencias de las leyes ¢ivi-
les y de Jos usos de Fa sociedad circundante, de tal manera que aparezcs ante |os
hombres el gjemplo vive de una vida humanareconciliada, libre y liberadora, que sea
a la vez critica v estimulo para la sociedad entera. Aunque la Iglesia, por su origen
y por la naiuraleza de sus Gltimos objetivos, no puede identificarse con ninguna ins-
titucién humana ni ningin objetivo histdrico, ella tiene que testificar y trabajar en
favor de un progreso real de la humanidad hacia el modelo esperado del Reino de
Dios, encontréndose con todas las fuerzas positivas y nobles que mueven a [a hu-
manidad y manteniéndose a ia vez distanciada v libre para criticar en elias todo lo
que no esté suficientemente abierto u orientado a esta plenitud final, que no nace
de la tierra, sino que tiene gue ser esperada como don de Dios a los hombres de
buena volurtad, Los cristianos, bajo su personal responsabilidad, tienen que traba-
jar, por todos los medios posibles y legitimos, en favor de esa permanente humani-
zacion de la sociedad, pensando que asi cumplen los mandamientos de Dios, santi-
fican su nombre y preparan la venida de su Reino, :

Por todo ello, es preciso reconocer la validez de los esfuerzos por independizar
a la lglesia de las vinculaciones socioldgicas v politicas que fa impiden reatizarse a
sl misma auténticamente como una comunidad de creyentes, y ejercer tanto su
funcion crftica respecto de todos los aspectos pecaminosos y deficientes de 1a so-
ciedad, como funcién estimulante y anticipativa en favor de una humanidad siem-
pre mds justa y mds fraterna. La lglesia debe mantenerse siempre en una dolorosa
dialéctica con la sociedad entera, pero no puede dejarse envolver enteramente por
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ninguno de los polos dialécticos en que vive disociada la humanidad. Dejarfa de
hacer sus aportaciones especificas al conjunto de la sociedad v de la historia,

20. Los ministros de la lglesia son escogidos v consagrados para dirigir la vida
religiosa de los creyentes, alimentar y estimular su fe, presidir sus celebraciones,
expresar y maniener continuamente la unidad de cada comunidad de_ creyentes y
de todas las comunidades entre si, sin perjuicio de una auténtica corresponsabili-
dad de todos los miembros del pueblo de Dios,

Esta misidn no puede ser nunca instrumentalizada por las opciones po]l’t:cas de
guien la desempenia. Su ordenacion v sus funciones especificas tienen sblo significa--
cién y autoridad dentro de la comunidad misma y respecto de los creyentes; ante el
conjunto de la sociedad, y desde un punto de vista civi!, son ciudadanos como los
demas, sometidos a las mismas leyes gue los demas, y sin otra autoridad o relevan-
cia que la que sus méritos personales les confieran. No tiene un sentido claro que
jos sacerdotes se sientan dirigentes de barrio o animadores de grupos polfticos, ni
que los obispos se sientan llamados a orientar las actuaciones pol(ticas de sus con-
ciudadanos, Puede ser gue el peso de nuestras tradiciones haga esto todavia inevi-
table, pero es necesario darse cuenta de que es esta una situacién confusa, indi-
ferenciada y arcaica, con demasiados rasgos de una sociedad medieval y adn pre-
cristiana. Mientras tanto, los temas especificos que sustentan la fe y construyen la
Iglesia no son suficientemente atendidos, entre otras cosas porque no se confla
suficientemente en el valor humanizador de la religiosidad ni del culto verdadero
respecto de todas las realidades humanas, también las econrdmicas, sociales y poli-
ticas.

Los cristianos y todos los miembros de nuestra socredad tienen derecho a es-
perar de los pastores que aclaren los elementos y los objetivos primordiales de la
iglesia, su forma especifica de situarse y actuar en la sociedad contemporanea, asi
como las principales incompatibiiidades con las estructuras y con la ética del capi-
talismo y del marxismo. Hah quedado atrds fos tiempos de la indeterminacidn, de
la timidez y de las connivencias, La Iglesia debe afirmarse y hacerse respetar desde
ella misma y desde unas posiciones s6lidas vy claras.

2111

21. Entramas en una época de creciente Jibertad y pluratidad social. Es impor-
tante que la |glesia subraye su diferenciacidn del resto de la sociedad. No en el sen-
tido de ofrecer a los cristianos refugio en un paraiso espiritualista a! margen de la
vida real y de los verdaderos conflictos de los hombres sino para delimitar bien su
propio origen, sus formas de vida, sus propias competencias y sus aportaciones es-
pecificas a 1a redencion y a la liberacion de la humanidad v de ios hombres ¢on-
cretos, Para ello es preciso reconocer a la sociedad civil su plena autonomfia respec-
1o de sus propias cuestiones, acostumbrarse a decidir los problemas de {a comunidad
poiitica por procedimientos politicos. Es urgente sentar fas bases para gue los pro-
blemas potiticos o jurfdicos gue se pueden plantear dentro de poco entre nosotros
no se gquieran resolver en ef campo de los ordenamientos civiles por procedimientos
y mucho menos por imposiciones religiosas, Que los problemas gue hayan de ser di-
lucidados politicamente en el campo de las institucionés y los ordenamientos civi-
les y juridicos no se conviertan en nuevas divisiones dentro de la iglesia ni en fuen-
te de nuevos rechazos desde la sociedad frente a una lglesia civilmente prepotente.
Termnas como el del divorcio tienen gue tener un tratamiento propio dentro de
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fa Iglesia para los creyentes que quieran vivir de acuerdo con las exigencias de la fe
cristiana, y otro diferente como objeto del ordenamiento civil,

22. Deseamos una lglesia que sea de verdad [a comunidad de los creyentes
convertidos al Evangelio de Jesucristo, una lglesia de hombres que crean en Dios co-
mo origen v garantia de la plena salvacion de los hombres y testifiquen-ante la so-
ciedad el valor liberador y humanizante de esta fe. Una lglesia gue no pretenda im-
ponerse al resto de la sociedad, ni quiera fortalecerse con privilegios sociales, sino
que viva civil y polfticamente en la misma condicién que los demds ciudadanos y
grupos sociales; una Iglesia que honre el nombre de Dios ante los hombres y con-
tribuya positivamente a acercar la vida humana al Reino de Dios esperado; sin se-
pararse de [a historia v sin confundirse con ella, sin huir de! mundo y sin confor-
marse con él, formando parte real de {a sociedad y no dejdndose asimilar por nada
ni por nadie. Una lglesia convertida y sostenida por [a esperanza de una humanidad
justa y feliz que viene de Dios,

1 de junio de 1976. -

Ricardo A.-'berd;‘; Rafael Belda, Olegario Gonzdlez de Cardedal, fuan Martin
Velasco, Antonio Palenzuela, Fernando Sebastidn vy [osé Maria Setién,

Entre las Persecuciones def Mundo

Y
‘los Consueios de Dios

Carta Pastoral de la Conferencia Episcopal Paragnaya:
| Introduccién

*Que se nos considere a nosotros servidores de Cristo v encargados de anunciar
los secretos de Dios™,

““A, nosotros los apbstoles nos asigna Dios el Altimo puesto, como condenados a
muerte, dédndonos en especticulo al mundo entero, [o mismo a dngeles que a hom-
bres”, _

“Se dirfa gue somos basura del mundo, deshecho de la humanijdad, y esto hasta

el diade hoy”. 1Cor 4, 1.9.13.

Queridos hermanos:

1. Como en otras oportunidades nos dirigimos a ustedes movidos por {a con-
ciencia de nuestra responsabilidad sagrada e indeclinable. Es lagico que esta con-
ciencia se vuelva acuciante en ocasiones como la presente, de honda preocupacién
y viva inquietud, ante hechos que afectan muy seriamente la vida de nuesira lglesia.

Los Obispos nos hemos reunidos en estos meses para considerar debidamente
ios acontecimientos presentes a la luz de la Palabra de Dios y de nuestra expe-
riencia pastoral, Hemos llamado a la oracion a todos los fieles durante el mes consa-
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grado a la Virgen Maria, Madre de la 1glesia, vy, en la celebracidén de la Independen-
cia Nacional, gl Arzobispo de Asuncién pronuncid una opertuna homitia que la
CEP hizo suya y ratifico en todo su contenido.

2. Reunidos nuevamente en Asamblea Extraordinaria, los Obispos de Paraguay
les hacemos llegar nuestra palabra para compartir con todos ustedes nuestras consi-
deraciones y refiexiones, nacidas de preocupaciones gue son y deben sernas comu-
nes, Es imprescindible -serenar los animos v disipar los temores; clarificar las opcio-
nes y confirmarnos en la unidad de la fe. Imprescindible y urgente es, también, res-
ponder a los compromisos pastorales asumidos para ordenar y vigorizar la accidn
evangelizadora de la Iglesia en nuestra Patria. Tal es el cardcter de esta carta, tales
sus objetivos y destinatarios, Pretendemos. hacer brillar el amor a la verdad vy fa
adhesi6én a la [gtesia de Cristo. Con ese dnimo hablamos ¥ €On ese aniMo esperamos
ser escuchados.

3. Los brotes de viojencia v !a respuesta de represién institucional y policial
. en cursa, afectan profundamente no séle a nuestras Iglesias sino también a la Pa-
tria misma, ya que estan en juego los bienes, el honor, la fiberted y la vida misma
de las personas. Afectan particularmente a la lglesia en sus sentimientos cristianos
heridos, en su buen nombre mancitlado, en su libertad amenazada y coartada.

Hechos preocupantes

4, Queremos enunciar con brevedad los hechos gue configuran esta hora de
prueba para los cristianos y para todos los buenos ciudadanos, Elles son:

Indiscriminada represidn y apresamiento de estudiantes y campesinos;

b. Ha recrudecido (a prictica de |a tortura, v, hay més de un caso dz personas
detenidas, muertas o desaparecidas en circunstancias no debidamente aclaradas;

¢. Se fomenta piblica y deliberadamente Iz intriga v la delacidn vy se invita a
la violencia;

d. ‘La Iglesia sufre por la intervencion de sus Colegios, el allanamierto policial
de sus Casas de formacidn sacerdotal, de sus instituciones apostblicas v Colegios;

e. Se ha apresado a sacerdotes, seminaristas, empleados de instituciones de Ia
lglesia a quienes se mantiene en total incomunicacion;

f. Numerosos sacerdotes de ta Comparira de Jesis han sido echados dei pais en
forma arbitaria e indecorosa;

g. Entre los responsables de los actos de violencia se mencionan, sin prueba
fehaciente a sacerdotes {religiosos y seculares, paraguayos vy extranjeros), a cristia-
nos laicos que de alguna manera han estado en contacto con institucionss o movi-
mientos catbiicos, especialmente los juveniles;

h. Se han publicado Totografias de sacerdotes y laicos catélicos, con catificati-
vos extremos, pidiendo colaboracién de la poblacidon para su captura, adn antes de
probarse ia culpabilidad de fos mismos, ni de calificar sus posibles detitos;

i. En escritos, conferencias y audiciones del partido gobernante y de sus orga-
nismes auxilisres, donde han tomade parte activa altos personeros del gobierno
{algunos Ministros, el Jefe de Investigaciones, los Delegados de Gobierno, gtc.) ha
dominado una explicacién distorsionada de los hechos:

— A partir de acciones particulares, atribuibles a cualguier ciudadano comin,
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los expositores pretenden, apoyéndose exclusivamente en fa pertenencia a [a lgle-
sia catblica de algunos extremistas, extender a todo el cuerpo de la Iglesia v a sus
Pastores la responsabilidad de 1a opcion politica de los mismos;

— AlQn mds, pareciera gue s2 quiere presentar a la Iglesia como un reducto de
" sediciosos y “‘criminales peligrosos™, como una institucién débil, sin fuerza moraf,
sin pastores vigilantes, sin capacidad de conduccidn, y por tanto, presa facil de
infiltrados y oportunistas;

— En sucesivas solicitadas se hace- \nsable una clara |ntent:|én de reducir a ia
Iglesia al interior de los tempios v se ha llegado a ofrecer una “colaboracion eficaz
para sanearla de elementos desviados”;

'}. Se establece una limitacion |naceptabie de toda actividad extraescolar en Ios
mismos Colegios Catélicos, incompatible con el derecho v 1a libertad de 15 lglesia.
Mads adin, se pretende limitar la misma libertad de reunidn y de asociacién de los ca-
tolicos para fines especificos de catequesis v de formacién religiosa.

Estos hechos, y otros que no queremos mencionar aqui, han preocupado e in-
dignado a los buenos cristianos, han creado la confusién v ef desatiento en muchos,
han engendrado un clima de inseguridad creciente y han quendo introducir fa duda
v la desconfianza en los mismos cuadros de la lglesia.

Consideraciones:

5. Nuestra detenida reflexidn y nuestra oracién nos ha llevado a las siguientes
consideraciones que queremos compartir con todos nuestros fieles,

a) Sobre la Iglesia:

Profesamos en nuestro credo que la Iglesia Catdlica es wna y sonta: Unaenla fe,
en ia esperanza y en el amor. Es su nota distintiva para que sea creible. Jasis rogd
por ella al Padre: "No te pido sdlo por éstos, te pido también por los gue van a
‘creer en Mi mediante su mensaje: que sean todos unos, comne T4 Padre estds con-
migo v Yo contigo; que también ellos estén con nosotros, para que el mundo crea
que Td me enviaste” {(In 17,20-22). “Esforzaos, pués, por mantener |a unidad que
crea el espiritu, estrechdndola en la paz. Un Sefior, una fe, un bautismo, un Dios y
Padre de todos, que estd sobre todos, entre todos y en todos” {Ef 4,3.6).

Santa, porque “la Iglesia de Dios vive fue hecha columna y fundamento.de Ia
verdad” {1 Tim 3,15).

Santa, por la presencia vital, contfnua y santificadora de Cristo en su Cuerpo
mistico, que es la Iglesia.

Santa porque estd animada y asistida de modo indefectible por & Esplrltu San- -
10, que constituye y sostiene a sus pastores,

Santa, porque Dios ia hizo sacramento de gracia y cle salvacidén para todos los
hambres, v la ha constitufdo como madre para todos los creyentes.

Santa, porque ella se realiza en el mandamiento supremo del amor, gque nos
lleva a amar a todos los hombres, adn a nuestros enemigas.

6. Es justo, por tanto, que todos —Pastores y fieles— traba]erhc:s con atan para
ir realizando esta unidad y santidad de la Igleisa; para corregir los defectos que apa-
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recen en ella como consecuencia de las limitaciones de sus miembres v de sus mi-
nistros; que nos esforcemos todos en que sea cada dia mas conforme con el Evange-
lio v en convertirla en instrumento eficaz de evangelizacion,

Nos duelen las imperfecciones de la lglesia. Pero no podemos desacreditarla pi-
blicamente ni agrandar sus imperfecciones. Hemos de hablar de ella con el respeto,
con el amor, con fa devocién con que los buenos hijos hablan siempre de su madre,
aungue reconozcan sus defectos,

Recordemas que “‘el amor a la lglesia es signo de fidelidad al Evangelio, de a-
mor a Cristo. La desconfianza en la Iglesia es el principio de toda desviacién’l.
. L.os Obispos somos conscientes de nuestra misién y de nuestra grave responsa-
bilidad: la de ser “principio y fundamento visible de la unidad de nuestras lglesias”
y tos primeros responsables de su conduccion y santificacion (LG 23). A pesar de
nuestras limitaciones personales, hemos aceptado este mandato y estamos decididos
a cumplirlo adin a costa de nuestra propia vida,

b) Sobre la violencia:

7. El segqundo punto de nuestra reflexion gira en torno a la violencia.

Y distinguimos entre el uso de la fuerza y ia violencia. La fuerza al servicio de
la justicia es a veces necesaria; la violencia, jamas! Lo dice bien PABLO VI: “No ne-
gamos gue 1a lucha pueda ser necesaria, que pueda elevarse hasta ser un deber mag- .
nanimo y heroico, que pueda ser el arma de la justicia”?. Por eso, honramos como
héroes a quienes murieron luchando en defensa de 1a Patria, e incluso a los mismos
policias que mueren en acto de servicio a la justicia,

Pero, la violencia es siempre mala y . . . compleja.

Hay violencia siempre que no se respeta a Dios y a su Criatura, Es una sltuaclon
de violencia; es la primera de las violencias. A nadie le gusta padecer injusticias, hu-
millaciones, represiones, Nadie se resigna a vivir sin libertad, sin perspectiva, sin es-
peranzal Y sin embargo, el egofsmo de unos pocos obliga a tantos paraguayos a vi-
vir en esa situacion de violencia, que no por habitual es menos injustal

Nosotros creemos gue esta violencia nacida def duro egoismo de unos pocos es
la que provoca la protesta de los revoltosos, genéralmente de la juventud, que es la
mas sensible y la que estd mas decidida a luchar por un mundo diferente. Las auto-
ridades, y sobre todos los privilegiados, se alarman cuando surge la protesta, A los
rebeldes ellos Haman “elemenios subversivas”, "agitadores’, “comunistas’, “erimi-
nales peligrosos’’, Este modo de proceder es abusivo, Nosotros creemas que entre
los contestatarios hay, efectivamente, gente con ideologias extremistas, que han he-
cha de la violencia armada y de! odio su método de tucha v su vida. Pero, si se juz-
ga con serenidad, se verd que entre fos contestatarios hay también personas movi-
das por un sentimiento religioso, quienes ponen su fe al servicio de la promocién
humana de aquellos que yacen en condiciones infrahumanas, y son vnctlmas de lar-
gas H"I]USUCIBS

En estos momentos de represion se mete a todos en una misma bolsa y quien
no es comunista, al menos es un ingénuo, que prepara el camino al comunismol Y,
por desgracia, este trato igualitario e indiscriminado; estas formas de rechazo v de

FLIY)

¥ Cardenal ENR{QUE v TARANCON, en OR n. 383, 2 mayo 1976, p. 12,
2 Mensaje para |z forneda Mundial de le Paz 19706,
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represidn masiva pueden llevar a gente sana, con sed de justicia y autenticidad, a
comprometerse con ideologias extremistas y en muchos casos, a confiar mias en las
*guerrillas’’ que en la justicia de los pueblos!

Y, la violencia atrae la violencial Cuando la “contestacidn’ contra las injus-
ticias llega a !a calle, fas autoridades se creen en la obligacion de salvar el orden
publico o de restablecerlo. Aunque haya que empiear medios fuertes: es fa viclen-
cia de la represion!

Muchas veces las autoridades llegan més lejos: para conseguir snformacmnes
quizas decisivas para la seguridad piblica, en la ldgica de la viclencia, recurren a !as
torturas, morales y fisicas! Como si 1as informaciones arrancadas con torturas fue-
ran sequras o pudieran merecer confianza!

La tortura repugna entrafiablemente a una conciencia cristiana,

8. En qué consiste la maldad intrinseca de la violencia? En que se'legitima a sr
misma y se define a sf misma como su propia ley: *‘Llamamos violencia a la repre-
5ion o a la revolucidn cuando ya no buscan referirse a ninguna instancia superior de
justicia ¥ de verdad, sino gue simplemente se afirman, no viendo més gque la efica-
cia, pretendiendo definir en funcion de sus fines exclusivos los medios que utilizan”’ 3
Hay gue repetir, pugs, una y otra vez que la /glesia, los cristianos, no pueden apro-
bar ni deben amparar la violencia: porque elta no es cristiana ni evangélica. No la
admite ni como accidén ni como situacion,

Por esta misma razén, nos vemos chligados a aflrmar gue No es cristiano pre-
tender eliminar al terrorismo subversivo, cuya principal victima es siempre el pue-
blo, desatando la violencia represiva, La preocupacién legftima por fa seguridad
nacional no debe exacerbarse hasta tal punto que engendre un clima de inseguridad
creciente en toda la Nacibn,

Reconocemos a los Poderes publicos el derecho de recurrir a ia fuerza Pero es-
te derecho no o exime del respeto debido a los ciudadanos, ni de la modernizacién
en el uso de la fuerza, En una palabra: el terrorismo de la subversién no puede te-
ner como respuesta ef terrorismo de fa represién!

c.. Sobre la mentira:

9, Las circunstancias gue vivimos son particularmente propicias a la mentira, a
la magnificacién. indebida de los hechos a generalizar las acusaciones, Son fos frutos
de la violencia.

Dice un conocido autor contempora‘neo: “No olvidemos gue fa violencia no-vi-
ve sola: estd intimamente asociada a la mentira por el mds estrecho de los vinculos
naturales. 1a violencia encuentra en la mentira su Onico refugio, v la mentira su &ni-
co apoyo en la violencia, Todo hombre gue ha elegido come medio la violencia de-
be elegir inexorablemente la mentira como norma’* %, 1.a violencia exige un acto de
alianza con la mentira, una complicidad. Y el simple acto de coraje de un hombre
sencilfc de rehusar la mentira, exaspera la violenciat

En nuestro pafs, por desgracia, la mentira se ha vuelto sistema de vida v de
propaganda: se oprime la verdad.

Del mismo modo, pues, gue repudiamos ia violencia tenemos que repudiar la

3pierre BIGC, La fgleslie y ef Tercer Mundo, Sigueme 1975, p. 286.
4}-\. SOLYENITSIN Discours de Stockhofm, 1972, p, 123124,
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mentira. No creemos en ella. Tarde o temprano quedaré desenmascarada: No lo di-
jo acaso el Sefior? “Un discipulo no es més que su maestro, ni un esclavo més que
su amo, Ya le basta al discipulo con ser como su Maestro v al esclavo como su amo,
Y si al cabeza de familia o han llamado demonio, icufnto més a los de su casal

Congu¢ no le tengdis miedo, porque nada hay cubjerto que no deba descubrir-
se ni nada escondido que no deba saberse’” (Mt 10, 24-26).

Hemos de proceder como hijos de a luz. No tenemos nada que ocultar. No te-
mamos la luz. Demos un testimonio de amor “en espiritu y en verdad”! Somos se-

guidores de Cristo, que ante el tribunal de Pilato confesd: “Yo he venido al mundo
para dar testimonio de la verdad”.

10. EI servicio de la verdad incluye el amor, y por tanto, la comprension. Si
hemos de adherirnos tenazmente a la verdad y por tanto ser implacables con la
mentira, hemos de procurar también con igual empefio salvar al que yerra y ensefiar
al que no sabe. Por eso, en estas circunstancias en que faltan evidencias y certidum-
bres —pero sobran dudas y mal entendidos— tenemos que extremar nuestros esfuer-
zos para savar 1a buena voluntad del préjimo, No debiéramos hablar de mentiras si
son posibles interpretaciones diversas de los mismos hechos,

Y més aGn, puede llegarse a situaciones dn‘l’cnes de esc!arecer a fundadas sos-
pechas, a-verdadera presuncion,

d. Sobre la justicia:

11. En estos momentos aparece en toda su dramdtica urgencia la necesidad de
la plena vigencia de un poder judicial respetable v eficiente: Si no, a dénde recurrir
para probar nuestra culpabitidad o inocencia? Los tribunales de justicia nacieron en
fa sociedad de los hombres para superar la ley de la selva; para hacer innecesaria -
la violencia, para asegurar ef derecho y la convivencia. Toda ola de violencia debe
llevarnos a pensar en [a administracion de la justicia.

Hace afios venimos reciamando un saneamiento de nuestros Tribunales; es ne-
cesario que, en nuestro pais, los jueces recuperen credibjlidad. Ninguna paz es esta-
ble mientras no se asegure una justicia incorruptible, competente, eficaz. Si no,
dénde acudiremos? Volveremos a hacernos “‘justicia” por nuestras manos? La recta
administracion de la justicia es la maxima aspiracién del hombre. Ya lo decian los
paganos “Zeus ha enviado a los hombres el derecho que les dignifica para que no
vivan y se devoren unos a otros como animales salvajes, entre los que impera sélo el
‘derecho’ del mas fuerte” {Hesiodo). Y lo anunciaba el Profeta 1safas {32, 1-b} co-
mo una bendicion para el pueblo;

“Mirad: un rey reinard con justicia

y sus jefes gobernaran segn derecho.

Ya ne llamarédn noble al necio

ni trataran de excelencia al plcaro.

El picaro usa malas artes y maquina sus intrigas:
perjudica a los pobres con mentiras

y al desvalido que defiende su derecho™.

Somos testigos de la angustia de nuestros fieles que se sienten huérfanos ante
una justicia que no encuentran,
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Necesitamos el imperio de la justicia insobornable, de la igualdad ante la ley
- justa. Es urgente el respeto a la verdad y a la persona humana, “E| Sefior juzgaré
a los puebios por su verdad”’.

e. Sobre el totalitarismo:

12. El ditimo punto de nuestra reflexion es el que se refiere a la infiltracién
comunista vy a toda forma de totalitarismo.

Hara falta que condenemos una vez mas el comunismo? Sl eso puede contri-
buir a clarificar las cosas, con toda la fuerza de nuestra voluntad, renovamos nuestra
firme condena del comunismo totalitario y ateo, Y en nuestra condicion v calidad
de Pastores recordamos a todos los miembros de la Comunidad cristiana ef deber
de hacer opciones coherentes con nuestra fe, respetuosa de los valores evangélicos.

Les pedimos que observen lealmente directivas del Papa sobre la necesidad de
un atenio discernimiento en cada circunstancia en que han de tratar con guienes ha-
cen de la lucha de clases una préctica pofitica gue conduce inevitablemente a un
tipo de sociedad totatitaria y violenta, incompatible con la e cristiana.

La experiencia nos ensefia que debemos evitar los riesgos derivados de estas
ideologias y movimientosique, por su intrinseca naturaleza o por circunstancias his-
tbricas, son inconciliables con la visidn cristiana del hombre v de la sociedad v no
ofrecen ninguna garantia de una promocién integral de la persona vy de [a comuni-
dad.

13. Y si condenamos el comunismo, por las mismas razones, condenamos tam-
bién toda otra forma de totalitarismo, aungue sea de otro signo, La experiencia nos
ensefia que 105 regimenes totalitarios desprecian y destruyen Ja persona humana
y la comunidad; terminan siempre desconociendo a Dios y a su iglesia, i

St gueremos gue nuestros jdvenes sean concientizados és para que sean capaces
de crear una sociedad mejor que la actual; que se asegure un régimen politico de |i-
bertad v de responsabilidad, donde [a paz social sea el fruto maduro de |a justicia.

Una ceonciancia llcida es necesaria; el discernimiento atento es indispensable; la
responsabilidad solidaria es |a Gnica salida para crear un tipo nuevo de sociedad que
reconozea a Dios ‘en espiritu y en verdad” v respete al hombre iibre v responsable.

f. Sobre fos walores cristianos:

14. Afirmamos que es imprescindible en nuestra patria Ja presencia critica de
la lglesia en esta hora de grandes emprendimientos para preservar los valores huma-
nos del desarrollo y para garantizar.que el mismo se inserte en el contexto cristiano
de la historia de la salvacion. Entre estos vatores humanos y cristianos del auténtico
desarrollo revisten especial importancia el respeto de fos derechos fundamentales de
fa persona humana; la recta aplicacion de las normas legales que garantizan a las per-
sonas y a las instituciones contra cualquier arbitrariedad; y ef verdadero didlogo y
las mas amplias garantias del derecho de respuesta y de defensa de todos los que
son perseguidos mientras ejercen su mision eclesial,
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Conclusiin,

15. De acuerdo con estas reflexiones y haciéndonos voz de nuestros fieles, de
los muchos que hoy sufren persecusién por causa de Cristo: :

1. Pedimos que cesen los procedimientos arbitrarios, los apresamientos masi-
vos, la intimidacion -a-enteras poblaciones campesinas, el despojo de bienes de los
inculpados, la protongacién indefinida de ia incomunicacién de los detenidos.

2. Exigimos que, por consideracion a tas leyes supremas del pafs y al nimero

de los bautizados, se ponga término a la campafia de difamacion de fa 1glesia, que

so pretexto de defenderia, llevan a cabo funcionarios y organismos oficiales contra
sus obispos y sus presbiteros, sus apostoles laicos y sus instituciones. En las actuales
circunstancias se han configurado ya una vesrdadera y clara persecucion a la Iglesia.

3. §i hemos de creer en la palabra de nuestros gobernantes, deben asegurarse
suficientes garantias ‘para que Pastores y fieles puedan desarrollar su misidon apos-
tdlica no sdlo en los actos de culto sino también en todo dmbito de [a vida familiar,
social y ciudadana.

-16...Como Pastores.fegitimos dei...j:pueblo creyente, reafirmamos la.inalienable -

responsabilidad de la Iglesia en [a promocién de las actividades que le son inherentes
y renovamos nuestra decision de ilevarlas a ta préctica a costa de cualauier sacrificio,

l.os Obispos del Paraguay, de acuerdo con el mandato que hemos recibido de
Jesds, no aceptamos transferir a otros la responsabitidad de juzgar- io que es verdade-
ramente conforme con el Evangelio y de aplicarlo. .

Seguiremos realizando toda clase de esfuerzos para impedir gue atguien desfigu-
re los objetivos de las numergsas instituciones que actian en el campo de la accibn
apostdlica de lz lglesia y en la aplicacion practica de tales objetivos por parte de las
personas respensables que nosotros mismos hemos nombrado,

~.17. Terminamos nuestra carta con un llamado apremiante a todos los cristia-
nos para vivir con una conciencia cada vez més lOcida la necesaria unidad de la
Iglesfa gue se manifiesta en |z adhesion a los legitimos pastores, en la observancia de
la justicia, en el servicio de la verdad, en el amor cristiano, que es vinculo de la paz
y cefiidor de la unidad consumada.

Hemos de mantener inconmovible fe en Cristo que ha vencido al mundo que
nos exhorta: No les tengdis miedo: no pueden matar el alma .

Cada uno. de ustedes sabe quién es su Pastor y donde estan los verdaderos coris-
tianos: por los frutos se los conoce, Cada uno de nosotros los Obispos, en nuestras
respectivas jurisdicciones juzgaremos la oportunidad y ta conveniencia de aplicar las
sanciones y castigos contemnplados en las leyes de la Iglesia contra quienes por su
proceder se apartan ya de {a comunion eclesial.

Recordemos finalmente, que la lglesia at igual que su Sefior, debe recorrer los
caminos de este mundo en pobreza y persecucidén a fin de comunicar a todos los
hombres los frutos de la salvacién,

La Iglesia ‘va peregrinando entre las persecuciones del mundo vy los consuelos
de Dios”, anunciando la Cruz del Sefior hasta que venga {cf 1 Cor 11, 26). Est4 for-
talecida, con |a virtud del Sefior resucitade, para triunfar con paciencia y caridad de
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sus aflicciones y dificultades, tanto internas como externas, y revelar al mundo fiel-
mente su misterio, aunque sea entre penumbras, hasta que se manifieste en todo el
esplendor al final de os tiempos {LG 8).

“Par consiguiente, queridos hermanos, estad firmes e inconmovibles, trabajan-
do cada vez mdas por el Sefior, sabiendo que vuestras fatigas como eristianos no son
indtiles” {1 Cor 15.58),

“Estad alertas, manteneos en la fe, sed hombres, sed robustos; todo lo que
hagéis, que sea con amor™ {1 Cor 16, 13}.

Dado en Asuncién, el 12 de junio de 1976, dja de la Paz del Chaco,

Relaciones entre
el Magisterio Eclesidstico y fa Teologia

En sus reuniones de 1975 la Comisidn Teoldgica Internacional tuvo como te-
ma la dificil cuestion de las mutuas retaciones entre el Magisterio eclesidstico y
la Teologia o las funciones especificas de Jos Obispos v de los Tedlogos. En julio
de este afio el texto definitivo fue liberado para la publicacion, Como entre no-
sotros la misma Teologia de la Liberacidn suscitd varios problemas sobre la natu-
raleza, el sujeto v el estatuto de la Teologia, este documento podrd ayudarnos y
orientarnos en nuestras blisquedas 1atinoameriganas. Reproducimos aqui, en nues-
tra traduccién directa del original latino, primero las doce tesis de la Comisidn v,
después, los comentarios oficiales de dos miembros de la mlsma Comisién encar-
gados de su redaccion fmal

I
Tesis sobre fas Mutuas Relaciones
entre ef Magisterio Eclesidstico y la Teologia.

Introduccién:

'\ as relaciones del Magisterio con la Teologia no solamente . . . sort de gran im-
portancia, sino que, aln en nuestros dias, han de ser tenidas en gran estima’ (Pa-
blo VI: Alocucidén al Congreso Internacional de la Teologia del Concilio Vaticano
i1, dia 1 de Octubre 1866, AAS 58 (1966) pag, 890). En lo que sigue nos esforzare-
maos por dilucidar “‘gl mandato impuesto al Magisterio eclesidstico de proteger [a Re-
velacion divina, con el deber gue toca a {a Teelogia de conocer fa doctrina de la fe
y de explicarla”. (Ibid).

Tesis primera; Bajo el nombre de Magisterio Eclesidstico se entiende el oficio
de ensefiar, otorgado por fe misma institucién becha por Cristo, al Colegio de los
Obispos 0 a cada Obispo en particutar en comunidn jerdrquica con el Sumo Ponti-
fice. Bajo el nombre de Teblogos quedan comprendidos todos agueltos miembros
de la lglesia, quienes sobresalen por sus estudios y consagracién en fa comunidad de
fe de la tglesia, colaborando no s6lo en la més profunda inteligencia de la Palabra de
Dios, con el método cientifico propio de la teologia, sino también de ensefiarla en
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virtud de una misién canénica, Por lo que toca al Magisterio de los Pastores vy al de
los Tedlogos o doctores y de sus mutuas relaciones tanto en el Nuevo Testarmento
como en la tradicidn de los siglos, se habla de modo andlogo, es decir, semejante y
no semejante; hay continuidad no interrumpida v, a la par, modificaciones muy
hondas. En el decurso de los tiempos van apareciendo formas varias concretas sobre
esta mutua referencia y coordinacion.

I. Elementos comunes al Magisterio y a los Teélogos en el ejercicio de sus
deberes.

Tesis segunda: Elemento comin de los deberes de! Magisterio y de los Tedlo-
gos, aunque de modo analbgico y con particularidades propias, es: “‘guardar el de-
posito sagrado de la Revelacién, ahondar en &l mds profundamente, exponerlo,
ensefiarto, defenderlo™ (Pablo VI, I, c., pag. 891}, para servicio del pueblo de Dios
y salvacion del mundo entero. Este servicio debe, ante todo, velar por la certidum-
bre de la fe, lo cual se hace de manera diversa por el Magisterio y por los Teblogos,
sin que se deba ni pueda sefialarse una {{nea de rigida separacion.

Tesls tercera: En este comin servicio a la verdad, tanto el Magisterio como los
Tedlogos se encuentran intimamente unidos por lazos comunes:

1. Estén ligados por la Palabra de Dios. Ahora bien, “’el Magisterio no esta por
encima de la Palabra de Dios, sino a su servicio, para ensefiar puramente lo transmi-
tido . . . pues o esecucha devotamente, lo custodia celosamente, o explica fielmen-
te; v de este depésito de la fe saca todo lo que propone como revelado por Dios
para ser creido” {Def/ Verburn, 10). Y "la Teologia se apoya, como un fundamento
perdurable, en la Sagrada Escritura unida a la Tradicin; as{ se mantiene firme vy re-
cobra su juventud, penetrando a la luz de la fe la verdad escondida en’el misteric de
Cristo” {lbid., 24).

2. Estin de manera igual vinculados por el ““sensus fidei” de la lglesia del pasa-
do y del presente. El Verbo de Dios, de manera viva, inunda los tiempos en un
“ijdéntico sensus fidei” de todo el pueblo de Dios, ‘'en el que la totalidad de ios
fieles, que tienen la uncidn del Santo, no puede equivocarse cuando cree” {Lumen
Gentivm, 12); asi se realiza también "'una maravillosa concordia de Pastores y fieles
en conservar, practicar vy profesar la fe recibida™ (De/ Verbum, 10},

3. Se encuentran igualmente unidos por los documentos de fa tradicidn, me-
diante los cuales fue ensefiada la fe al pueblo de Dios, Y aunque en lo referente a
estos documentos, sean distintos los deberes del Magisterio y los de los Tebdlogos,
sin embargo ninguno de los dos pueden pasar por alto los vestigios de fe gue han ido
quedando en la historia de ta Salvacion del pueblo de Dios.

4, Estén igualmente vinculados, en el ejercicio de su cargo, por el cuidado pas-
toral y misionero que han de tener de cara al mundo. Y aungue el Magisterio del
Sumo Pontifice v el de los Obispos se denomina especificamente pastoral, sin em-
bargo el cardcter cientifico del trabajo de los Tedlogos no fibera a éstos de la res-
ponsabitidad pastoral y misionera, tanto mas cuanto gue los medios modernos de
comunicacidon hacen que las novedades cient(ficas se propaguen rapidisimamente.
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Ademnads, [a teologfa que se debe emplear en y a favor del pueble de Dios, debe por
iguai lfevar ta intencién y producir efectos pastorales y misioneros,

Tesis cuarta: Es también comin —aunque diferente a la vez— el método cole-
gial ¥y personal de cumplir este deber del Magisterio v de los Tedlogos, De hecho,
por aquello de que el carisma de la infalibilidad ha sido prometido también a “la
universalidad de los fieles” {Lumen Gentium, 12) y al Colegio Episcopal en comu-
nidén con el Sucesor.de Pedro, y al mismo Romano Pontifice, cabeza de dicho Cole-
gio {Lumen Gentium, 28}, deberd traducirse en la prctica por la unidén colegial, ac-
tiva y corresponsable de los miembros del Magisterio vy de cada uno de los TeSlogos.
Todo esto se cumplird, va entre los miembros del Magisterio, ya entre Tedlogos afi-
nes, como también entre e} Magisterio por un lado y los Tedlogos por otro, guardada
desde luego la responsabilidad personal e indispensable de cada uno de los teblogos,
sin a cual jamas avanzarfa la ciencia de la fe;

1. Salvados los aspecios comunes, qué diferencias hay entre el Maglsteno
y los Teblogos.

Tesis guinta: Ante todo, hay que dejar bien aclaradas las diferencias de funcio-
nes propias def Magisterio y 1as de Jos Tedlogos: :

- 1. Toca al Magisteric autoritativamente proteger la integridad catélica v la
unidad de fe y de costumbres. De donde se siguen funciones especiales, las cuales,
aungue a primera vista parezcan meramente negativas, son ejercicio positivo del mi-
iisterio -en favor de la lglesia, como es "‘el oficio de interpretar auténticamente la
palabra de Dios, oral o escrita” (De/ Verbum, 10}; condenar docirinas peligrosas pa-
ra la fe y Jas costumbres propias de la lglesia; proponer verdades mas actualizadas
para este tiempo; y si bien no parezea tarea propia del Magisterio proponer sintesis
teolbgicas, debe, en su atencién a favor de la unidad, tener en cuenta las verdades
particulares a la luz de la totalidad, ya que la integracién de cada verdad pertenece
totalmente a la misma verdad. ;

2. Toca a los Tedlogos ejercer una accidn en cierto modo intermediaria entre el
Magisterio y el mismo pueblo de Dios; va que “la Teologla goza de una doble rela-
cion tanto al Magisterio de la lglesia, como a la Comunidad de los fieles. Y asf viene
a ocupar un lugar intermedio entre la Fe de fa lglesia v su Magisterio” (Pabio VI,
1.c. pag. 892). Por una parte la Teotogfa “en cada gran territorio socio-culturai, . .
a la luz de la Tradicion universal, somete a nueva investigacion los hechos vy las pala-
bras reveladas por Dios, consignadas en fas Sagradas Escriturasy explicadas por los
Padres y el Magisterio de la lglesia” {Ad Gentes, 22), en cuanto que "los més
recientes hallazgos de las ciencias, de la historia y de la filosofia suscitan nuevos
problemas que ... reclaman nuevas investigaciones teolégicas” (Gaudium et spes,
62). La Teologfa “presta auxilios para que el Magisterio sea, en su puesto, luz y nor-
ma de la Iglesia’” {Pablo VI, 1.c pg. 892). Por otra parte, los tediogos, mediante in-
terpretaciones, ensefianzas, expuastas conforme al modo actual de pensar, siembran
la doctrina y orientaciones del Magisterio en sintesis de mds amnplio contexto y por
consiguiente de mejor conocimiento para el pueblo de Dios. De esta manera, “pres-

tan una ayuda eficaz para que la verdad, declarada por el Magisterio, se conozca,
se aclare, se compruebe y sea defendida” {Pablo V1, 1.c., pg. 881},



Medellin, vol. 2, n, 8, diciembre de 1976 573

Tesis sexta: Difieren también Maglsterlo y Teblogos por razén dela autorldad
con que ejercen sus oficios:

1. El Magisterio recibe directamente su poder de la Ordenacion sacramental, Ja
cual “junto con el oficio de santificar, confiere también el oficic de ensefiar y go-
bernar” {Lumern Gentium, 21}, Esta "autoridad formal”, como se dice, es caris-
mitica y juridica, otorga e! derecho y el deber del Magisterio, en cuanto es partici-
pacién de la autoridad de Cristo. Con todo, débese cuidar de que la autoridad
ministerial se realice acompanada de autoridad personal y como emanacién de
de ésia, : .

2. En cuanto a los Teblogos, su autoridad, especi{ficamente teolbgica, deriva de
su condicion cientifica, que, ciertamente es inseparable del caricter propio de esta
-ciencia, ciencia de la fe, la que mal se podré ejercitar sin una viva experiencia y pra-
xis de la misma fe. Asi pues, la autoridad de la teologfa en la lglesia no es meramen-
te profano-cientifica, sino verdaderamente eclesial, inserta en el circulo de autori-
dades que emanan del Verbo de Dios y que son confirmados por misién canonica,

Tesis séptima: Existen también diferencias en 1a manera como Magisterio v -
Teblogos se conectan con la Iglesia. Clarisimo es que Magisterio y Tedlogos trabajan
en y por la lglesia. Con todo, es notoria la diferencia en el modo de esta eclesialidad.

1. EI Magisterio es cargo oficial de la lglesia, conferido con el sacramento del
orden, Por consiguienie, como elemento institucional de la lglesia, no puede existir
sino en la lglesia, de manera que cada uno de los miembros del Magisterio solamen.
te habridn de usar su autoridad y sagrado poder para edificar a su grey en la verdad
v en la santidad {cf. Lumen Gentium, 27}. Y esto no tan solo frente a las Iglesias
particulares, que presiden y rigen, sino "en su calidad de miembros del Colegio epis-
copal . . . todos deben tener aquella solicitud por la Iglesia universal gue la institu-
cion y mandato de Cristo exigen, y que . .. contribuye grandemente al progreso de
la 1gtesia universal” {Lumen Gentium, 23).

2. l.a Teologfa, an cuando no se ejerza en vigor de una misidn candnica, no es
posible sin viva comunidn con la fe de la Iglesia. Asi pues, todos los bautizados, en
cuanto viven eficazmente la vida de Ja Iglesia, por una parte, y por otra gozan de
competencia cientffica, pueden ejercer este oficio de tedlogos, que recibe su dina-
mismo tanto de la vida def Espiritu Santo viviente en la Iglesia, como de los sacra-
mentos, por la predicacién de la palabra de Dios v por la comunidn de la caridad.

Tesis octava: Se da un aspecto muy especial de la diferencia entre Magisterio v
Teblogos por Jo que atafie a la libertad que les es propia y a la funcidn critica uni-
da a ella, referente a los fieles, al mundo y aln a sf mismos.

1. Es cosa manifiesta gue por su naturaleza e institucién e! Magisterio es ple-
namente libre en el ejercicio de su ministerio. Solo que esta libertad va unida a una
gran responsabilidad. De ahf gue no raras veces, resulte dificil, aungue necesario,
usar de ella de manera que ni a te6fogos ni a fieles parezca exagerada o arbitraria,
Se dan inciuso tedlogos, que sobrestimando demasiado la libertad cient(fica, no
" tienen en cuenta como es debido que el respeto al Magisterio pertenece a los mis-
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mos elementos cientificos de la teologia. Ademds el sentido democerético de hoy, no
pocas veces genera una actitud de solidaridad contra medidas tornadas por el Magis-
terio en cumplimiento de su obligacion de prever que no sufran detrimento la fe
o las costumbres, Es, pues, necesario, aunque nada fécil, lograr de una parte modos
de proceder libres y enérgicos, sin que se liegue, por otra parte, a actitudes arbitra-
rias que destruyan la comunidn en |a iglesia,

2. A la libertad del Magisterio ha de responder la libertad de los Teélogos, na-
cida de una verdadera responsabilidad cientffica, La cual libertad en manera alguna
es ilimitada, sino gue ademds de estar ligada a {a verdad, vale para ella aqueflo de
“en el uso de todas las libertades, hay que observar el principio moral de fa respon-
sabilidad personal y social’’ {Dignitatis Humanae, 7), Ademiés el deber de los tedlo-
gos de interpretar los documentos del Magisterio, tanto de hoy como de ayer, vy de
ubicarlos a. la luz de la verdad revelada y encontrar, mediante la hermeneutica, su
mejor inteligencia, lleva consigo el ejercicio de una funcibén, en alguna manera crf-
tica, no destructiva sino positiva,

Tesis novena: Nada raro que en el ejercicio de sus deberes, se susciten fensiones
entre el Magisterio y Tedlogos. No es ello de admirar ni tampoco se habra de esperar
que todas esas tensiones se puedan resolver y deshacer. Por el contrario, donde hay
vida, hay tensién, Lo cual ni-es enemistad, ni oposicién verdadera, sino fuerza vital
. ¥ un acicate para continuar el didlogo, cumpliendo ¢ada uno con su deber.

IH. Coémo se han de mantener hoy las relaciones entre
Magisterio y Tedlogos

Tesis décima: Base y condicién de didlogo posible entre Magisterio y Tedlogos
estd en que ambas partes comulguen en la misma fe de Ia [alesia y trabajen a su ser-
vicio y edificacion, aungque sean diversas sus respectivas funciones, Por una parte, a
todo didlogo concreto, como sintesis permanente, precede esta unidad en la comuni-
cacidn y participacién de la verdad; v por oira, la misma unidad se refuerza y vivifi-
¢a con estas relaciones dialogales, Asl el didlogo resulta Gptima ayuda mutua; el
Magisterio, al predicar y defender las verdades de fe y costumbres, adquiere mayor
conocimiento de ellas, y los Tedlogos mayor seguridad con el apoyo del Magisterio,

Tesis undécima: E| didlogo entre el Magisterio y los Tedlogos queda limitado
solamente por la verdad de fe que debe conservarse v explicarse. Por esta razén se
abre al didlogo el dilatadisimo campo de la verdad. Por otra parte, esta verdad no ha
sido entregada a la Iglesia como algo incierto y del todo desconocido que se haya de
investigar o descubrir, sino como verdad revelada que debe ser custodiada fielmente.
Asf, pues, el didlogo tiene sus |fmites, aguélios donde se tocan 1a verdad con la fe.

No pocas veces peligra este objetivo del didlogo, de servir a la verdad. Los si-
guientes procedimientos coartan Ja posibilidad del didlogo: siempre que se convieria
el didlogo en un “instrumento” para determinado fin, que alguien de modo “'poiiti-
co” guiere conseguir, a saber, abusando de presiones y, en definitiva, haciendo caso
omiso de la verdad; iguaimente sucumbe el que ocupa de moda unilateral el campo
del didlogo o viola las leyes del cologutio; también se atropetla et didlogo entre el
Magisterio y los Tedlogos, principalmente cuando se abandona prematuramente el
nivel de la argumentacién, v se recurre a medios de coaccion, de amenazas y de san-
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ciones; lo mismo acontece cuando la discusidn entre Magisterio y Teélogos se [leva

al campo de la publicidad en asunto no suficientemente aclarado, sea dentre como

fuera de la lglesia, debido al fuerte influjo externo de los medios de presion {"Mass-
. media"}- . ] . .

Tesis duodécima: Antes de proceder a la apertura formal de un proceso doctri-
nal, agote |la autoridad competente todas las posibilidades de un didloga en el cual
se aclaren las opiniones dudosas {v. gr. coloquio personal, preguntas y respuestas
por escrito), Si a través de estos medios no se logra ningUn verdadero acuerdo, debe
. el Magisterio emplear un amplio y flexible insirumento, partiendo de diversas for-
mas de preaviso, “'sancidn verbal”, etc. En caso gravisimo, el Magisterio —intérroga-
dos Tedlogos y Escuelas diversas y agotados [os recursos del didlogo— deberd, de su.
parte, y necesariamente, defender la verdad atacada y la fe del pueblo cristiano,

Conforme a normas tradicionales, no se determina el hecho de “hefej(a” como
algo de_finitivo; sino en el caso en el cual e tedlogo acusado se muestra “‘pertinaz”,
es decir, se cierra a todo cotoquio para dilucidar su opinidén contraria a la fe vy prée-
ticamente recusa todo didlogo. Tal hecho se podrd determinar solamente una vez
agotadas todas fas normas hermenéuticas de) Dogma v las opiniones de te6logos. De
esta manera, aln en decisiones que no se pueden evitar, se podra conservar el verda-
dero “ethos’™ de proceder en el dislogo. h

_ Il
Comentario de las Tesis

Introduccién: Et mismo tema del que el Sumo Pont(fice Pablo VI habld en su
aiocusion al Congreso nternacional de 12 Teofogfa del Concilio Vaticano 11, dfa 1
de Octubre de 1966, fue objeto de las Discusiones de la Comisién Teoldgica Inter-
nacional, en su sesién correspondiente a octubre de 1975. Se ve, pues, cuén razona-
ble es recurrir a varias de las sentencias propuestas por el Papa, Se debe tener muy
en cuenta que las reiaciones entre Magisterio eclesidstico y la Teologfa, o vice versa,
son cierfamente muy estrechas. A modo de introduccidn, expliguemos un poco es-
tas relaciones: '

Anunciar a los hombres |z Palabra de Dios que se oyd, ioca a la lglesia entera
y por lo mismo a los instrumentos o delegados especiales para esto. Se trata, pues,
de dos deberes que se han de ejercer simultdneamente, a saber, escuchar la Palabra
de Dios y comunicarla con el mismo testimonio de ta palabra v de ta vida. Esto Glti-
mo debe hacerse con el testimonio comin de todos los fieles, pero de manera espe-
cial por medio del testimonio de aquélios gque, sea por ministerio oficial, sea por
preparacion cientffica, se encuentran instruidos para ello. Esta Gnica realidad
—ensefiar y ofr—, de por si inseparable, se ejercita ciertamente con un tono distinto
por el que ejerce un deber ministerial de ensefiar y por el que lo hace por su prepara-
cién cientffica. Se podrfa decir que el deber primordial del Teblogo es ofr |a Palabra
de Dios de modo cualitativo, llamado cientifico, mientras que ¢l del Magisterio es
proclarmnar esta Palabra, conocida por él, pero con la ayuda de peritos en teolog(a.

Tesis primera: En esta tesis se tratan dos cosas. En primer lugar, parece necesa-
rio aclarar aguéflas cosas que vienen z caer baio ta denominacién del Magisterio
eclesiastico y de los Tedlogos. Ya que “Magisterio” puede cobijar a entrambos. Ense-
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Aar concierne, aungue -con matiz distinto, a los Obispos y Teblogos. Hay que
recordar que en la historia de la lglesia no ha sido siemipre entendido en un sentido
univoco lo referente al Magisterio de prelados y doctores. En uno y otro existe una
analogfa, tanto en ¢l sentido con que se entendfa como en la manera como se gjer-
cfa. Asi; por via de gjemplo, en los tiempos mas antiguos, mas aln que en los poste-
riores, el oficio de los Obispos v el ejercicio de la teclogla coincidieron en las mis-
mas personas. Més adelante el Magisterio eclesidstico y la Teologl'a cient(fica liega-
ron a unirse mas en su mutua colaboeracién,

La _pn’mem parte: trata de lo que es coman en su esfera, al Magisterio v a fos
Tedlogos. Es ciertamente de grande importancia tener presente, en la respectiva di-
versidad de oficios, una cooperacion mutua para tlenar sus funciones eclesidsticas.

Tesis segunda: La teologla, entendida en su sentido catdlico, es un oficio que se
ejerce dentro de la lglesia, tanto como el Magisterio eclesigstico de los Obispos. Uno
y otro deben proteger la certeza de la fe, ya sea entendiéndola mas profundamente
y defendiéndola mejor con argumentos cientificos, yasea proclamandola auténtica-
mente y propugnandola contra sus adversanos '

Tesis tercera: Hay lazos comunes que unen al Magisterio y TeGlogos. La autori-
dad de que gozan el Magisteric y el oficio de los Tedlogos, ciertamente es diversa,
pero en los dos es verdadera autoridad. Por fo tanto, es menester que Unos y otros
sientan conciencia clara de que su autoridad no es absoluta, sino que debe ser ejer-
cida en sentido de servicio; servicio a la Palabra de Dios. Esta apertura u “obedien-
cia de fe" {Ro_m 1,5; 16.26} acaece a una mejor inteligencia; al ofrecérsela a los
cbispos, cooperan a la proclamacién de la Palabra de Dios que a éstos toca.

En esta obra comun, Tedlogos y Magisterio, han de ir a beber lo que por el Ver-
bo de Dios le ha comunicado a su lglesia shora y snempre en ¢! comin sentido de los
fieles.

Las cosas que pertenecen en realidad a la rigueza coman de la fede la iglesia,
aparecen en la totalidad de la fe de la misma Iglesia en sus varias dimensiones, a sa-
ber, tanto de a2 lglesia actual como de la lglesia de los siglos pasados. Lz lgiesia,
al paso de los siglos, va dejando huellas en las cuales se descubre 1z fe de la cual vivia
la Iglesia de tiempos pasados. A estas huellas o documentos de diverso género llega-
dos hasta.nosotros, estd cefiida la investigacion teoldgica vy el Magisterio eclesiastico,
ecomo quiera gue son rastros luminosos de la misma lglesia creyente de otros siglos.
Ni la investigacion teolégica, ni el ejercicio del Maglsterlo existen como ciencia aca-
démica o como materia de discusiones polémicas en cuanto tales, Es pastoral ¥y mi-
sionero el fin por el cual se investiga la verdad de la fe, se conserva pura v se pro-
clama evangélica. De [z misma fe han de vivir los hombres, Con todo el cardcter pas-
toral|resplandece mas vy mejor en el Magisterio eclesidstica gue en el trabajo de los
Tetlogos. Aunque tampoco estos habrin de olvidar en sus elaboraciones cientfi-
cas el aspecto pastoral; el cuidado de las almas ha de ser elemento interno del traba-
jo teoldgico. B cardcter pastoral determina a la teologla de modo negativo vy de mo-
do positivo. Negativo, en el sentido de que [a labor de los teSiogos ha de fijarse
mucho en no ocasionar detrimento a la fe de los creyentes, va por explicaciones
dificiles, ya porque cuestiones discutidas se lanzan ficilmente a los medios de co-
municacidon social, son ofdas y examinadas por guienes sufren los efectos de tales
publicaciones, més de lo que se puede tolerar; en sentido positivo, en cuanto que ia
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labor de los teblogos estd puesta al servicio del anuncio, predicacion e instruecion
religiosa. El trabajo teolégico, aungue sea cientifico, hoy es imposible encerrario
en un gabinete secreto de estudio, sino que en razén de su misma existencia y fina-
-liddad ministerial, debe desembocar en servicio de la Palabra de DIOS para vida de la
comunidad, ecies&al vy humnana,

Tesis cuarta: Las observaciones de esta tesis se encaminan a la condicion cole-
gial o comunitaria ya del Magisterio ya de los Tedlogos. Anque unos y otros ni pue-
den ni deben trabajar sino en el 4mbito personal y caracter(stico de cada uno, con
todo se ha de recordar que el carisma otorgado al Magisterio o el teblogo en este
ambito se le ha dado en conjuncién, en miras a su unidad con el colegio o comuni-
dad eclesidstica. Colegialidad y Comunidad que deben tenerse en guenta al ejeieer el
oficio y el trabajo cient{fico. Esta comunidad entre el Colegio Magisteriaj v {a socie-
dad de aquéllos que se dedican a la labor teolbgica, ha de ser atendida con especia-
tisimo euidado. El Concilic Vaticano 11, de modo singutar, recalcé la atencidn en la
colegiatidad del Magisterio eclesidstico, pues ni une ni todos deben ni pueden ejercer
su oficio sin referirlo al Colegio episcopal entero. Y por otra parte, los Tedlogos mal
podran ilenar sus deberes, si no ponen la mira en el trabajo y en los pareceres de sus
colegas, y no tanto por urgencia de métodos cientfficos, cuanto por apremio de la
comunidad vital, ya intelectual, ya carismética.

Parte segunda: Los elementos comunes con los cuales se traban y mezelan &l
Magisterio y los Tedlogos no vienen a diluir las diferencias existentes entre ellos.
Cuatro diferencias podemos anotar: funcidén propia de ¢ada uno; cualtidad propia de
la autoridad de cada uno; unidn con la lglesia, cada uno a su manera; libertad propia
y especifica de cada uno. ' o '

Tesis guinta: Ei Magisterio llena el deber de defender la integridad v la unidad
de la fe y de las costumbres. Pero esto jamas se podrd hacer por decreto, sino segdn
las exigencias en el oficio de proponer la verdad. Y aqui es donde necesita de la ayu-
da v cooperacion cientffica de los Teblogos, que con métodos cientificos se esfuer-
'zan en descubrir |a Palabra de Dios, escondida en patabras humanas. A primera vista
aparece negativo, limitante, el deber de amparar [a integridad v la unidad de |a fe;
pero se ejerce de manera muy positiva para la vida de la iglesia, a saber, por la inter-
pretacién auténtica de la Palabra de Dios, 1a cual marca el 1fmite a doctrinas contra-
rias & la fe, y conduce de la mano al entendimiento a una inteligencia més profunda
de ja misma fe.

.o gue se dice en Ja Tesis 5,2 sobre cierta funcion mediadora de los Teblogos
entre el Magisterio v el Pueblo de Dios, no se habrd de tomar de manera muy exclu-
siva. Con todo, tiene su importancia, y bastante grande. Cuanto fue proclamado por
el Magisterio eclesidstico-como verdad de fe o doctrina eclesial, mediante las aclara-
ciones y explicaciones las deben pasar los teblogos al pueblo cristiano, que vive agui
y shora, a fin de que sea entendido en sentido verdadero lo que anteriormente se
proclamé o se presenta ahora por el Magisterio. Por otra parte, necesita el Magiste-
rio de la cooperacion de los Tedlogos para discernir y distinguir bien o que et pue-
blo cristizno admite veraz o equivocadamente, ya que Ja fe de la Comunidad del
Pueblo de Dios es también norma directa para jaguello sobre lo gual se habri de
pronunciar ef Magisterio como obligatorio para todos, Y va gque en el ejergicio de
este Magisterio se han de emplear diversos métodos cientificos, necesita de la seria
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colaboracion de los Tedlogos, COnscrentes deben estar los mismos Teo[ogos de este
su ministerio. .

Tesis sexta: Al distinguir el origen de la autoridad en el Magisterio y en los
Tedlogos, se ha de huir con toda cautela el presentarios como adversarios v se hade
conservar la verdadera diferencia. Por un lado, fa autoridad especifica del Magiste-
rio eclesidstico deriva de la Ordenacién Sacramental, con la que quedan agregados al
Colegio Episcopal, al cual compete, como tal, la méxima autoridad pastoral en la
Iglesia. Conviene, sin embargo recordar que esta "“autoridad formal” debe ir acom-
pafiada de una autoridad personal, ya por el comportamlento ya por la ciencia ad-
quirida en estudios e investigaciones. Lo uno no excluye lo otro, Puede suceder es-
to, por razén de que consagrado Pastor en la Iglesia, tuvo también sus estudios teo-

-16gicos que lo acreditaron como eminencia; o también, consagrado Obispo, se ha
rodeado de tedlogos peritos que le ayuden en el desempefio de su cargo. Referente
a la autoridad del Tedlogo eonviene recordar que no proviene ella sola de su com-
petencia intelectual, sino més atn de su participacion en la vida de la Igfesia cuya
fe viva investiga y explica teolbgicamente.

Tesls séptima: Que el Magisterio y Tedlogos anden unidos en el desemnpefio de
5us menesteres, no hay que discutirio. Hay sf, que anotar diferencias en el modo de
mantener esta unidad, .

En cuanto al Magisterio eclesiastico, fa eclesialidad deriva de que se trata de un
Cargo y un Ministerio en y a favor de lz iglesia, fuera de la cual carece de sentido, %Y
esto mayormente en lo tocante a ensefiar, es decir, al Magisterio; tanto més cuanto
que este Magisterio se ejerce ante todo a modo de jueces que disciernen sobre la
verdad o la falsedad de las sentencias propuestas. Mis o menos vale o mismo cuan-
to a Tedlogos, que ejercen su deber como investigadores, pero también como maes-
tros, en virtud de su misién canénica, Con todo est4 ligada siempre a'la lglesia esta
ciencia teologlca aln cuando no se ejerza como algo oficial, sino como investiga-
cidén y labor personal. Es clare que la ciencia de la fe, cual es la teologia, no podré
desarrollarse ni ejercitarse sino en contacto vital con la fe de la Iglesia. Porque la
fides quae” no puede ser entendida bien, sino por aquellos que viven en la lglesia
con la. “fides qua'’.

Tesis octava: Mucho se habla hoy sobre la libertad de las ciencia teoldgica. Y
muchas veces se la presenta en lucha abierta con las normas impuestas por la autori-
dad eclesiastica. A veces se pierde la vision de que la libertad verdadera es propia del
Magisterio, como lo es de la ciencia teolbgica, s6l0 que tal libertad propia de cada
ung, ha de mantenerse en mutua relacién, No pueden olvidar, quienes hablan de la
libertad del Magisteric como de [z ciencia teolbgica, gue tal libertad no puede dege-
nerar en libertinaje, sino que debe ir unida a una grande responsabilidad, que nece-
sariamente restringe los espacios de la libertad, La responsabilidad que restringe la
libertad cientifica del Tedlogo, en orden al Magisterio, se reviste de un sentido de
ohediencia. Obediencia que tampoce debe robar la libertad cientifica de tos Tedlo--
gos, la cual no anda sin frenos, porque estd encadenada a la verdad misma, procla-
mada por e! Verbo de Dios y guardada por el Magisterio. Sin duda hay grandes difi-
cultades por parte del Magisterio y por parte de los Tedlogos, para conservar esta li-
bertad, Hay que conservar siempre la iibertad, sin romper los fazos gue la limitan;
y hay gue conservar estos lazos sin que se vea frustrada la libertad por el ministerio
de la verdad,
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Tesis novena: Esta tesis es un puente para la tercera parte, en la cual se habla
del didlogo bien entendido entre Magisterio v Teologia. De o que antecede se ve
que es muy diffcii evitar tensiones. Todo o que se ha dicho sobre lo comin y 10 di-
vergente, hay que empefiarse én mantenerlo unido, Hay que admitir que habra ten-
sianes entre elementos que deben permanecer pero que no facilmente se pueden
unificar. Ei didlogo viene a ser ef medio no proplamente para evitar la tensién, sino

para convertirla en provechosa:
{Otto Semmelroth 5.0

La parte tercera de las tesis guiere contribuir para que la tension entre Magis-
terio v Teologia, que se apunta en la tesis 9a., no vaya a resultar nociva para la Igle-
sia. Medios vy remedios para esto se dan por doquier., Entre ellos sobresale el didlogo
que parece sea la principal via y el mejor método para establecer las’ relaczones
Magisterio y Teologia.

Pero el concepto de didfogo hay que captarlo bien, No es una charia larga, mde-
terminada e infinitamente latosa. El didlogo sirve para buscar la verdad. Pero aun-
gue ef didlogo toque las cimas de la verdadera libertad, y de la “iniciativa’ de todos
los participantes, jamas podrd suplir la funcién de los jueces de la fe y no debe
impedir Ias necesarias decisiones del Magisterio en orden a la defensa de la fe. No to-
memos, pues, 1a vulgar y superficial significacion de didlogo, sino el concepto purifi-
cado del mismo, en concordancia con la fe catdlica.

Tesis décima. E| didlogo no carece de presupuestos, De lo contrario, no alcan-
zaria la verdad, Ahora bien, para todo didlogo entre Magisterio y Teologia se presu-
pone una “solidaridad” fundamental, la cual consiste en la fe comin de la lglesia.
Esta unidad atiende y conserva las funciones diversas del Magisterio y de la Teolog(a,
Todo verdadero didtogo vive en y desde este comiin fundamento. Si failare profun-
da comunidad en la fe o si fuere simulada, ef didlogo carecer(a de todo sentido, As(
pues, el didtogo para que conduzca hasta la verdad, debe regirse no tan sdlo por la
pericia, sino mucho més por la sinceridad, por la firmeza en proclamar la verdad y
por la prontitud para oirla. Y porque hoy es menospreciada no pocas veces esta
comunidad, o se la pone en duda, esta “base’” de todo.didlogo entre Magisterio v
Teologia, se percibe que hay que pregonaria muy en afto. Otra finalidad de la tesis:
Magisterio v Teologia no deben entremezclarse en funcicnes ajenas. Si cada uno
guarda su puesto, habré éptimos resultados, como se anota al final de la tesis. Op6-
nense & esto y quedan rechazados todos aguellos empefios que més o menos clara-
mente intentan alejar al Magisterio, y en cuestiones de fe y de costumbres reclaman
exclusivamente la competencia de la Teologfa cientffica y por ende de los Tedlogos,

Tesis undécima: Surge, por consiguiente, la discusion de |imites det didlogo en-
tre Magisterio v Tedlogos: 1) Si se conserva fa comunidad en la fe, e} didlogo no
conace limites. No quiere etlo significar un proceso indefinida en fa basqueda de
la verdad. 2} El didlogo tiene sus timitaciones cuando Ia verdad de fe puede ser
vulnerable,

Fuera de eso, est4 el didlego expuesto a peligros intrinsecos, que destruyen la
misma posibilidad del cologuio, Puede gquedar maltrechosi, por ejemplo, se presen-
tan medios de coaccién externa. Con todo, no es, hoy, este el mayor peligro. Surge
una coyuntura nueva en las refaciones entre el Magisterio v Teologia, que hasta
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ahora no habfa existido. En otros tiempos, en caso de duda, el didlogo entre Magis-
terio v Tedlogo se frangueaba direciamente, entre la autoridad competente y deter-
minado teélogo. Hoy, en caso de conflicto, no es nada rare que la “publicidad” se
atraviese entre ¢l Magisterio ¥ el tedlogo. De ahi surgen presiones, procedimientos,
tacticas, etc., en que se pierde la verdadera “atmésfera” del dialogo, Queda asf
cbnubilada su sinceridad. Hechos de esta clase suscitan una snuacién nueva, que se
habré de considerar con todo cuidado,

Tesis duodécima: No entran las tesis en cuestiones especiales y menos juridicas
_sobre ia estructura externa del didlogo, maxime en caso de conflicto. Quieren de-
mostrar |a importancia y el “'lugar” del método dialogal frente a un proceso doctri-
nal, y, en cuanto es posible, en el modo de proceder {radio agendi}. El proceso doc-
trinal dard su Gltimo y decisivo paso, cuando todo otro medio haya resultado ing-
til y en vano {cfr. texto). La Tesis recomienda igualmente el didlogo al Magisterio
en este sentido, que el Magisterio emplee una técnica gradual frente a las reaccio-
nes de opiniones dudosas. Excelente y clara ayuda pueden prestar para el caso las -
reglas de |la hermenéutica. Pero la tesis conoce bien que todo didlogo concluye defi-
nitivamente, cuando el Te6logo contradice resueltamente una verdad de fe. En tal
caso, es el Tedlogo mismo el que rehusa deflnltwamente el didlogo.

{Karl Lehmann)

Estudio “Medellin™
Documente Final sobre Liturgia

Qcho afios después de haberse pramulgado los famosos Documentos de Me-
dellin, &l CELAM convocd a diversos peritos para una Reunidn de Coordinacion
que reestudiara’dichos documentos v resaltara los valores méas importantes en la
actualidad, La reunlén se tuvo en Bogoté del 23 at 28 de febrero de 1976, La Sec-
cion de Liturgia redacté el siguiente documento final. '

lntfo_ducciﬁn

1. Ef Documento de Liturgia de Medeliin traté de enfocar la realidad de la pas-
toral litdrgica en Latinoamérica a Ja Juz de toda la doctrina del Concilio Vaticano 11
y no dnicamente de la Constitucidn Secrosanctum Consiffum.

2, El Pocumento tiene un valor teclbgico y pastoral indiscutible con una nota-
ble fuerza renovadorz. Sin embargo su repercusion fue condicionada por las inguie-
tudes sociales que prevalecian en aquel momento,

3. A los B afios de su publicacidn estamos en una situacion propicia para acen-
tuar més aquetlo que en ese Documento permanece vilido y enriquecerle con las
experiencias y adquisiciones que en este tiempo ha ganado la pastoral litOrgica en



Medellfn, vol. 2, n. 8, diciembre de 1976 581

el conjunto de ta Pastoral.

4, ConSIderamos que la idea inspiradora del Bocumento estd en dar a la litur-
gia su real ubicacién en el conjunto de la pastoral en relacién con la Evangelizacion,
el compromiso de vida y la transformacion de América Latina; lo cual aparece no
s&lo en el Documento de Liturgia sino en los demds Documentos de Medellin.

1. Lineas Generales de la Situacién
A. ‘Problemas y situaciones analizados en Medellin y todavia vigentes

Al hacer un andlisis de la situacion de la pastoral lit(rgica en gl Continente La-
tinoamericano podemos considerar que la mayorfa de los elementos de analisis pre-
sentados. en Medellin son todavia valederos. Se pueden sintetizar en los siguientes
puntos:

7. Crecientes esfuerzos de renovacion todavig insuficientes. El poner en mar-
cha la primera etapa de Ja referma, {empleo de la lengua vernédcula, celebracion fren-
te al pueblo, introduccion de oracién de los fieles, matrimonio dentro de la misa y
demiés reformas introducidas por las instrucciones lnter Oécumeniciy Tres ab hinc
annos etc.) 1 no presentd, por lo general, graves dificultades para su implantacion
material. Tanto el clero como los fieles de nuestros paises son bastante dociles y las
notmas emanadas de la Santa Sede se han cumplido con facilidad. Al contrario no
han faltado quienes querian adelantar reformas que se esperaba vendrian luego ofi-
cialmente. S6lo una muy peguefia minoria se aferraba a las formas anteriores.

Esta docilidad v, a veces, un cierto deseo de novedad, fueron en cierta manera

- perjudiciales pues la reforma- se introdujo en muchas partes de manera impositiva,
externa y superficial sin una preparacidn y educacidn adecuada del clero ni de los
fieles., Hubo cambios de unos ritos por otros v a veces de un ritualismo por otro, pe-
ro no un cambio profundo de la mentalidad y de la préctica pastorat, Como decfa
alguien gréficamente “se ha puesto al altar frente al pueblo pero no se ha puesto al
pueblo frente al altar"'.

La reforma litirgica posconciliar rompid con tres siglos de rubricismo, hubo
aili un auténtico y positivo cambio de mentalidad, pero, como en toda reaccion, se
ha presentado el llamado “fenémeno de péndule’’: unos se han ido al extremo
opuesto del rubricismo, siguiendo la propia arbitrariedad. Este problema inquieta a
muchas Conferencias Episcopales y a muchos Obispos ante una serie de “‘abusos’ en
materia litlrgica gue todavia persisten y que causan desconcierto en los fieles. Son
tarnbién ocasidon para gue la autoridad, recelosa, se haya refuglado en una actitud
més de vigilancia que de promocion litGrgica.

Pero, por otre lado, todavia hay sintomas del error gue condenaba Pio Xll en
la Mediator Dei cuando a la Liturgia se la confundid con la pompa y el aparato de
las ceremonias y liturgista era sindnimo de rubricista y de maestro de ceremonias.
De ahi que, con esa mentalidad subconsciente, muchos liberados del rubricismo,
consideran {a Liturgia como asunto de aficionados cada vez menos numerosos. Esta
mentalidad estd muy en las causas def receso o crisis de la liturgia que se observa en

lVer relacidn completa en ia revista Medellin, No. 2, pg, 228-231.
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muchas partes.
En general se puede afirmar que la mplantacmn de Ios nuevos libros llturglcos

se ha venido realizando con mayor o menor rapidez segdn los pafses. A nivel libros,
diriamos, a nivel material, fa reforma ha sido hecha, pero a nivel de vida /itdrgica
real de clero y fieles todavia queda mucho por hacer. . :

2. Camblo de ritos sin cambio de mentalidad {neoritualismo). La Comisién
MNacional de Liturgia de Chile en su informe en la reunion del Cono Sur 2 hace una
descripcidn de Ja situacién de hecho gque desafortunadamente se puede extender a
todo el continente con pocas excepciones.

“Se puede decir que no hubo conversién de mentelldades ala reforrna conei-

.Har; la impreston general es que:

- — Se ha cémbiado un rito por ot_rb; formulas por otras. Asi la pregunta fre-
cuente: Zqué hay de nuevo? o écudndo sale tal ritual? . .. Iguat que el niiio que
desea un juguete nuevo y fuego lo arrincona porgue no te interesa mas.

— Lo que es mas grave: vuelve el neo-ritualismo,

Asi lo manifiesta el deseo, entre muchos sacerdotes, de tener un mini- Ilbro un
vade-mecum donde se encontraria todo fo necesario:para todos los sacramentos.

No importan los textos biblicos, la flexibilidad o la personalizacién de los sa-
cramentos: s8lo el mini-libro, préctico, de bolsillo.

- No ha habide fa suficiente promocion de los actores de la celebracion’’, co-
mo lectores, guias’'y cantores, lo que préicticamente ha acentuado el equivacado
concepto de que la Liturgia es acmén exclusnra a] casr excluswa del sacerdote

— Falta a numerosos sacerdotes la *‘capacidad de presidic” una asamblea el ca-
risma de Ja comunicacion. Sin pretender encasitlar a nadie en una categoria determi-
nada, podemos sefialar vy describir tres grupos:

— LG5 gue han recibido la reforma litdrgica con agrado, se han puesto al dra,
han leido los "praenctanda’” de los rituales, celebran dignamente la accién fitdrgi-
ca, tienen el “carisma” de presidentes de la asamblea v el don de la comunicacién,
saben crear un ambiente de comunidad y de fiesta. Los fieles acuden con gusto a es-
tas celebraciones, participan consciente, activa vy fructuosamente en fa accian litdr-
gica ¥ se nota una renovacién de Ta vida cristiana y de la parroguia.

— Los que “cumplen lo mandado”, 1o que estd escrito vy permitido; han recibi-
do una formacidn rubricista y obedecen las nuevas normas, pero no han penetrado
el espiritu de ta liturgia, les falta vocacion.de “’presidentes de asamblea”™, no tienen
el don de la comunicacién, cumpten los ritos “delante del piiblico’; ne han sido
preparados para “celebrar” junto con su pueblo', . . Sus celebraciones son tristes,
sin dinarmismo, {a gente "asiste’” pasivamente para cumplir, sin entusiasmo,

— Los que "se largan por su cuenta’’, improvisan su propia liturgia (intelectual,
sin signos}. Para elios es siempre mejor lo que viene de afuera {textos y ritos) que lo
de Roma”

Esta visién de Ja realldad que se observa en Chile puede parecer demasiado ne-

2Ctr. Boletin Informativo DELC No. 1 pg. 39 ss.
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gativa pero es, bastante realista, Basta "ir a misa’ a cualguier catedral y a muchas
de nuestra iglesias para darse cuenta.

Hay que considerar que nuestros pueblos fatinoamericanos no tuvieron un mo-
vimiento litargico fuerte y eficaz como el europeo que prepard la renovacion conci-
liar y posconciliar, sino que, por lo general, esta reforma tomé de sorpresa tanto a
clero como a fieles. Cuando aparecié la Inter oecumenici {24 Sept. G4) todavia
nuestras parroguias no habian asimitado 1a De musica sacra {23 Sept. 58) de Pfo Xl|:
El comentador, el canto y participacion de los fiebes, las lecturas en castellano, etc.
no eran sino privilegios de unas cuantas parroquias o comunidades llamadas 'de a-
vanzada® y a veces consideradas hasta peligrosas.

No es de extrafiar per tanio que todo este perfodo de renovacion pasconciliar
con una superabundancia de instrucciones, cartas, rituales, praenofanda, ordenacio-
nes generales etc. no haya side suficiente comprendido ni asimilado.

La educacidn litargica del clero (SC 14-18) y de los fieles (SC 19) todavia deja
muche gue desear, Muchas reformas se han realizado materialmente y son incom-
prendidas, La “‘oracién universal o de fieles” en la Eucaristia es un ejemplo sinto-
matico: se hace en casi todas partes, pero se Ja desfigura en acciones de gracias, en
peticiones individualistas, en oportunidad para “dar lecciones” a los demds. Las mis-
mas Plegarias Eucaristicas nuevas no se han entendido ni valorado y mientras algu-
nos no wutilizan sino la expeditiva y breve segunda andfora otros inventan vy leen nue-
vas plegarias eucaristicas que no merecen nombre de tales.

El caso del bautismo de nifios es caracteristico de la poca asnmala(:lén de esta
segunda etapa de la reforma: Los cursos prebautismales para padres y padrinos eran
una real novedad que se presentd muy promisoria pero que en muchas parroguias se
ha convertido en un requisito odioso que se hace cumplir rutinariamente con una
que otra conferencia que no lleva a nada. '

3. Problemas de adaptacion a las varias culturas, En el campo de adaptacion y
creatividad algunas Conferencias Eplscopales va han dado pasos aunque timidos to-
davia.

Los rituales de Bautismo, Matrlmonlo ¥ Exequaas de Colombia por ejemplo
tienen algunas oraciones, bendimones nupciales y hasta prefacios de composicibn
nacional, :

" La Conferencia Episcopal del Ecuador en el "aﬁo de la Evange!izacién” que
acompaid al Congreso Eucaristico Bolivariano realizé una experiencia de adapta-
cidn de! leccionario dominical,

~ La Conferencia Episcopal del Brasil {CNBBI prepard; con ocasidn del Congreso
Eucaritico de Manaos, una plegaria eucaristica de gran inspiracidn popular, en un
lenguaje al alcance de la gente que ha tenido muy buena acogida, .

El DELC v la seccién de Pastoral LitGrgica del Instituto Pastoral del CELAM
han realizado estudios de tipo investigativo que han tenido cierta repercusién 3

A nivel de grupos indigsnas se vienen realizando algunas experiencias, por lo
general de caracter privado; pero varias Comisiones Nacionales de Liturgia han to-
mado, por lo menos, conciencia del problema y estdn al estudio y bisqueda de solu-
ciones,

30tr. Notitige Vol, 10 (1974) 384-390: articulo del Padre Alvaro Batero Alvarez, traduc-
cién portuguesa en la Revista Eclesidstica Brasilefia; v en Revista Medel//n, No, 1 pg. 5182, ar-
ticulo del Padre Carlos Braga.
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Varios paises con grupos numerosos de indigenas han realizado ya versiones de
la Biblia v de ios textos al guarani, aymara, quechua, etc. pero se trata simplemente
de una version del {atin sin adaptaci6n o creacién propiamente dichas,

4, El Obispo no siempre ejerce su papel de [iturgo. Todavia en muchos casos
es valedera la afirmacion de Medellin {Liturgia 9,1) de que *'se tiene la impresién de
que el Obispo no siernpre ejerce de modo eficaz su papel de liturgo, promotor, re-
gutador y orientador del culto”,

De ahi que ia organizacién vy eficacia de las Comisiones Diocesanas de Liturgia
dejen mucho que desear. Recién iniciada la reforma. posconciliar las Comisiones,
aungque incipientes en muchas partes, promovieron la reforma v prepararon a los
sacerdotes para los nuevos “‘ritos”,

Pero el receso en la pastoral litirgica comprobado en los Oltimos afios, se debe -
en buena parte al decaimiento de las mismas Comisiones Diocesanas que no han es-
tado promowendo en forma permanente, viva v eficaz la accidn [|turgica ¥ sacra-
mental.

En algunas didcests ni mqmera ha sido-creada la Comnslén en otras.se realizaron
nombramientos hoy insubsistenies y no se han nombrado los reemplazos; en [a ma-
yoria hay un sacerdote como responsable o vicario diccesano de Liturgia pero en
quien se acurnulan tal nimero de cargos que -su real vinculacion a fa pastoral litGr-
gica es trrisoria.

La insuficiencia de peritos y-que hiciera notar Medeliin {9,1) |a escacez de clero
en general, son causantes, en parte de esta situacidn que es realmente alarmante
pues mientras no se rompa este ¢irculo vicioso seréd dificil dar a la thurgia el puesto
que e corresponde en ¢l conjunto de la pastoral.

La afirmacion de £f Medeliin de la Liturgia (1.3} es todavia muy general en el
continente: “las Comisiones Diocesanas, frecuentemente, para promover la vida H-
tdrgica, encuentran las siguientes dificultades:

. no siempre son conscientes de su mision;.

. desconaocen el alcance, 1a evolucién y el progreso de Ja reforma llturglca,
. carecen de suficiente personal capacitado; .

. ¢l esfuerzo se limita a ejscutar normas recibidas;

e. el cansancio y desaliento personal surge, en muchos casos, al sentir restrin-
gida la libertad de aoclén por el ambiente v la-mentalidad meramente rubricista™?,

o0 oo

5. La Liturgia no suﬁcfentemente integrada con la educacion refigiosa, Toda-
via en el Continente Latinoamericano, en unos pafses mas, en otros menos, la reno-
vacion catequética y en general la educacidn religiosa no ha integrado suficiente-
mente los elementos litdrgicos. A nivel de profesores vy de manuales de catequesis
todavia se notan muchas deficiencias, los programas mismos no destacan siempre la
importancia de los misterios {itirgicos y de los signos sacramentales,

6. Insuficiente nimero de peritos. La falta de personal preaprado y compe-
tente para la renovacion litGrgica se nota en casi todas las didcesis, y con el agravan-
te de que algunos peritos en liturgia se han dedicado a otras actividades pastorales.

Pero lo peor es la falta de interés por realizar estudios en materia litirgica: los

“Cir. EI Medellin de ia Liturgia, pa. 26,
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grandes institutos europeos, apenas si reciben uno que otro latinoamericano; el mis-
mo Instituto Pastoral de! CELAM no ha tenido personal suficiente de alumnos para
pader sostener la seccion de Pastoral Jitdrgica,

B. Problemas, situgciones nuevas
Aspectos positivos

1. Primera reunién de Presidentes y Secretarios de las Comisiones Nacionales
de Liturgia del Continente, Después de 1868 1a realizacion mas notoria a nivel con-
tinental ha sido el Encuentro de Reflexion Litirgico-Pastoral que con la participa-
c¢i6n de los Obispos Presidentes y los Secretarios de |las Comisiones Nacionales de Li-
turgia se efectuara en Medellin del 17 de Julio al 12 de Agosto de 1972,

AR{ el Cardenal Tabera, entonces Prefecto de la Sagrada Congregacion para el
Culto Divino, acuiié ia expresion gue se hizo célebre: “Pienso que este Medellin que
hoy es famoso en toda fa lglesia, como pocos nombres son famosos, porgue se hace
referencia siempre a Medellin, a jos documentos de Medellin, a la reunién de Mede-
Hin, adquiere un nuevo calibre, porque vo espere, que de esta reunion y de todo lo
que se siga en esta reunion se va a hablar del Medeiiin de la Liturgia”

En esta reunidn, que durd mas de un mes, participaron los Oblspos premdentes
y los sacerdotes secretarios de las Comisiones Nacionaies de Liturgia de todos los
pafses del continente latinoamericano, fuera de Cuba y Honduras.

Se analizé detaliadamente la situacién de la pastoral litGrgica en cada pafs, En
cinco grupos de trabajo se estudiaron los principales problemas resultado de estos
estudios fueron los cinco documentos siguientas:

. Las Comisiones Litdrgicas.

. Celebraciones litdrgicas: Eucaristia,
. ‘Religiosidad Popular.

. Libros litdrgicos de América-Latina,
. Liturgia v comunidades de base.

Bajo el nombre de £/ Medelfin de fa Liturgia fueron editados por el DELC en
Junio de 1973. Se editaron ademas por las Comisiones Litlrgicas de Chile, Argen-
tina y Perit. Su divulgacién ha sido pues, relativamente ampiia, pero su profundiza-
cion y asimilacién no es suficiente adin.

O e N -

Para el DEL.C estos documentos son realmente la mejor complementacion y
puesta al dia del documento 9 de Medellin: Liturgia. Han servido de criterios y
orientacidn para las actividades de! Departamento en los (ftimos afios. A partir
de ellos podriamos ver las principales complementaciones a Medellin 9:

a. Llementos doctrinales y principios pastorales. " El documento 2: celebra-
ciones }itdrgicas: Eucaristia, en su segunda parte (Nos, 19 a 29) es un excelente
aclaracion y complementacién de lo dicho en Mede/fin art, 2 a 4 explicitando par-
ticularmente la necesidad de fos signos, la unidad de misidén y el puesto de la Litur-
gia orientada a Dios pero que “también tiende, en forma directa e inmediata a cons-

SEt Medelifn de fa Liturgia, coleccidn DELC | pg. 79.
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truir y consolidar [a comunidad de los creyentes” (2,21),

Ver también por ejemplo el documento § Comunidades de Base Nos. 28 a
4, ' :
b, Recomendaciones prdcticas, Las recomendaciones de Medellin 9 art. 8
a 15 son retomadas, ampliadas y perfeccionadas por el Medeflin de fe Liturgia,

El documento 1; Comisiones de Liturgig. Analiza detalladamente el papel
del Obispo, el de las Comisiones diocesanas de Liturgia, de las Comisiones nacio-
nales y del mismea Departamento de Liturgia del CELAM,

c. Sugerencios particufares. La sugerencia referente a la Eucaristia en pe-
quefios grupos y comunidades de base {Medellfn 9, 12} tuvo muy buena acogida
en Ef Medeliin de fa Liturgia que le dedics ei documento més completo y extenso
a este punto: Documento 5 Liturgia v Comunidades cristianas de base,

Este texto ha tenido buena acogida a(n fuera del continente latinoamericano:
traducido al francés lo publict la prestigiosa revista de Liturgia “*La Maison - Dieu’*®
y buen eco tuvo también en la revista “Phase” ampliamente conocida en Espafia v

en América Latina 7
Las restantes sugerencias de Medel/in 9, no referentes a cursos presacramenta-

les {especialments bautismo y matrimonio) celebraciones comunitarias de la Pe-
nitencia y celebraciones de la Palabra de Dios {9, 13 v 14}, fueron tratados de nue-
vo en varios documentos: 2 (Celebraciones LitOrgicas; Eucaristfa) 27, 30, 34; 3
{Refigiosidad Popular) 6, 7, 8 y b {Comunidades de Base} 5, 6, 7, 12,

2. Los nuevos libros litidrgicos con introducciones generales de rico contenido
doctrinal, espiritual y pastoral, De 1968 a la fecha han aparecido una serie de do-
cumentos: intrucciones, rituales, misal yomano, liturgia de las horas, etc. de ca-
pital importancia v que constituye la llamada ‘segunda etqpa’’ de ja reforma Ii-
thrgica. Los nuevos libros litdrgicos "reformados segun los decretos del Coneilio
Vaticano [1” y que sustituyen la reforma tridentina® .

Todos conocen las valiosas introducciones (praenotanda) generales de cada
‘uno de estos nuevos libros fitdrgicos y que son una admirable sintesis doctrinal,
espiritual y pastoral. Vale destacar principalmente la Ordenacidén general del Mi-
sal Romano de transcendental importancia.

- 3. Consecuentemente mdyor participacion del pueblo, nuevas experiencios.
En los afios que han transcurrido desde la Constitucion sobre 12 Sagrada Liturgia
del Concilio Vaticano Il hasta hoy, son muchos los pasos que se han dado. No
cabe duda que entre las celebracmnes parroquiales del 68 a las de hoy ha recorrido
un gran camino,

La Pastoral Sacramenta! dentro del ambiente de un cristianismo de masas,
tan comin todavfa en América Latina, ha recibido reorientacion muy positiva,
aunque pueda tener sus deficiencias, Los cursos prematrimoniales, prebautismales,
males, la exigencia de una mejor evangelizacidén, de una mayor maduracion en la
fe y una fe més personal que social es algo muy valedero,

La Malson Dieu, 114 (1973} 114126,

Phase afio X111-1973 No. 78 pg. 535 ss, Sobre el mismo temg Cfr, también Phase afio
Viil- 1969 No 52 {monografico).

Llsta completa y ordenada puede verse en la revista Medeliin, No. 2 pg. 231241 especnal-
mente,
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4, Sistema de trabajo del DELC por zonas geogrdficas. La Comision Epis-
copal del Departamento vy su presidencia, siguiendo Jos desecs manifestados en el
encuentro de Medellin de 1972, {Cfr ML 1, 39) han considerado de prioridad or-

ganizar las diversas zonas geogrificas en el contienente y asf ‘dinamizar mas ple-

namente las Comisiones Nacionales de Liturgia,
Los encuentros zonales realizados en los dos dltimos afios han demostrado gue
esto era realmente una necesidad sentida y han dado eficacia a la labor del DELC.

Se han constituido las siguientes zonas:

1. Zona México

2, Zona América Central y Panaméd (Guatemala, Honduras, Nicaragua, El
Salvador, Costa Rica y Panamd). _

3. Zona Caribe: tres unidades; a) anglo-holandesa: Honduras Britdnicas, An-
tillas y Guayanas de expresién anglo-holandesa; b} Antillas de expresién
francesa: Haiti, Antillas y Guayanas francesas; ¢) Antillas de expresion
hispanica; Cuba, Puerto Rico, Santo Domingo,

4. Zona Andina (Bolivia, Colombia, Ecuador, Pert v Venezuela).

5. Zona Sur {Argentina, Chile, Paraguay y Uruguay}.

6. Zona Brasil,

Cada zona tiene un Obispo representante en la Comision Episcopal del DELC.
Este Obispo a nombre del Departamento y de su Presidente es responsable de zona
para un servicio de animacidén y coordinacién,

Todas las zonas han realizado sus reuniones anuales de intercambio, coordi-
nacidn y mutuos srvicios.

La zona sur (reunidos en 1974-75-7G} se ha destacado por su actividad; de
buena repercusién han sido los cursos para detegados diccesanos de Liturgia sobre
Liturgia ¥ Religiosidad Popular {Resistencia Abril 28 a 18 de Mayo de 1974 y
Asuncion 5 a 10 de Mayo de 1975, Posadas Mayo 31 a Junio 5 de 19786).

~ La zona Andina en su documento de Quito {reunién del 7 al 10 de Junio

de 1975} tHamd la atencidn sobre la situacidn de crisis a que venia llegando |a
liturgia. Este llamado tuvo repercusibn contienental y sirvid de reflexién a maiti-
ples comisiones nacionales de Liturgia para despertar un mmayor interes en sus
Conferencias Episcopales, clero v fieles,

Asi la segunda reunién de Zona Andina {12 al 16 de Agosto de 1875} de-
tectd un positivo despertar y un buen progreso en ¢l curso del Giiimo afio,

La zona de América Central y Panamé realizé un encueniro de Presidentes
vy Secretarios {Alajuela 3 a 7 de Septiembre de 1973} pero cambios en las direc-
tivas no han permitido tener una continuidad, '

La zona de las Antillas realizo en Barbados {Mayo 26-29 de 1974) un encuen-
tro de la Comision de habla ingtesa v holandesa y sigue reuniéndose anualmente.
En materia de publicaciones estdn muy bien servidos de Holanda v de la Comi-
sidn internacional de lengua inglesa (1ICEL). :

5. Aumento del namero de agentes liturgicos y mayor preocupacidn por
su preparacidn.  Se ha indicado ya el nimero insuficiente de expertos, pero de una
manera general el nimero de agentes de pastoral litGrgica ha aumentado considera-
‘blemente en los Ukimos afios debido especialmente a los nweves ministerios laica-
fes. '
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En muchas partes, de una manera u otra los ministros de la palabra, los pre-
sidentes de celebraciones dominicales sin sacerdote, los acélitas y ministros extra-
ordinarios de eomuni6n, Jos didconos permanentes, o os ministros extraordina-
rios de diaconfa se han establecido v vienen prestando un gran servicio en {a pas-
toral sacramental,

En varias partes se han organizado encuentros de promocion de tales ministros,
cursos de preparacion ete,

Ademds es tema muy estudiado hoy y sobre el cual se tiene abundante bi-
bliograffa.

6. Interés creciente por Liturgia de Radio y Tefevision, Hace ya varios afios
que se vienen transmitiendo por Radic y, mdés recientemente por televisién, las
celebraciones litlrgicas y especialmente la Misa.

La novedad estd en la progresiva toma de conciencia no solo de la importan-
cia del “medio”™ sino de sus condicionamientos especificos hacia una auténtica
liturgia de radio o television que utilice plenamente los recursos técnicos radio-
fonicos o televisivos al servicio del mensaje cristiano que se transmite.

La Conferencia Episcopal del Brasil {CNBB) ha realizado ya tres encuentros
nacionales sobre el tema; el segundo v el tercero se han extendido a toda América
Latina. Sus conclusmnes han tenido una cierta difusién e mfluenc:a en el conti-

nente.

1. Varledad y mayor adaptacion en las traducclones en lengua espafiola. La
legislacién lit(rgica en materia de traducciones ha evolucionado considerablemente:
al comienzo se-exigi® una version Gnica para la misma lengua en los diversos pafises.
El trabajo de traducciones se confid a la Comisién Mixta Espafia-Celam consti-
tuida en Moviemhre de 1965, Progreswamente se fueron concediendo algunas li-
bertades primerci para los cantos ® vy luego en general ‘al permitir introducir va-
riantes al texto elaborade por las Comisiones mixtas

‘Mas tarde se exigid traduccidén Onica solamente para el Ordinario de la misa
y aquellas partes de la Sagrada Liturgia gue requisren particiapacién directa de los
fieles'}* Para tas demés partes se recomendaba la traduccion Gnica, pero se dejaba
libertad a las Conferencias Episcopales.

En 1971 se suprime del tode [a Comisién Mixta Espafia-Celam v se recomienda
que el Departamento de Liturgia del CELAM constituya una Comisidn encargada
de preparar los libros litdrgicos para el Continente Latinoamericano

Ante repetidas peticiones de varios paises y ante solicitud muy motivada del
Presidente del DEL.C se ha logrado hoy dfa gue.la Santa Sede no urja traduccioén
Gnica sino solamente para las formulas esenciales de los sacramentos vy por tanto

Cfr instruccidn de la Secretaria-del Consilium sobre la traduccion del graduale s:mp!sx
del 23 168,
Cfr Instruceidn Comme feprévolt sabra la traduwén de [os textos jiturgicos del 25-1-69
Nntitlaeﬁ {1969} 312,

ek, Carta a los Presidentes de las Comisiones Episcapales de Liturgia de lengua castella-
na det 5 de Agosto de 1969 (Prot. No. 1230/69) y Nuevas normas sobre traduccion dnica de los
textos lithrgicos 6-11-70 Notitiae 6 (1970) 8485,

1206 Carta del Cardenal Tabara, Notitice, 8 {1972} 3840.
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para la narracion de la Cena o consagracién en las Plegarias Eucaristicas®®. De aht
que hayan sido aprobadas por ias Copferencias Episcopales y confirmadas por.
Roma versiones diferentes que corresponden mejor a “las grandes diferencias
linguisticas entre los paises del continente™”

Una traduccién conforme con el Ienguaje local es necesariamente mejor com-
prendida y mejor acogida por el clero o fieles. Por eso se aspira a tener una tra-
duccidn que no sea ya simple “transliteracién’ del latin.

Sin embargo las dificultades no han sido del todo superadas, Yas traducciones
requieren una revision mds profunda bajo todo punto de vista y de esto son cons-
cientes las Comisiones Nacionales de Liturgia que preparan nueva edicién de los
libros littrgicos y particularmente del misal.

8. Legitimos deseos de mayor libertad en materia litirgica. E| deseo de
Medellin 9, 10 de que “'se confiera a las Conferencias episcopales facultades més
amplias en materia litdrgica”, (Cfr. también £/ Medellin de la Liturgia. 1,24 a 29)
se ha realizada en buena parte pues los nuevos libros litGrgicos dejan cierto margen
de actuacion a las Conferencias Episcopales, Pero hay que tener en cuenta ademds
‘que se inicia la tercera etapa que Hevard a una més profunda adaptacion a juicio
de [as Conferencias Eplscopales

Los nuevos libros Ilturglcos delan tamb|en buena parte de gestos, ritos, oracio-

“pro oportunitate’’, a la libertad del que preside y segiin las conveniencias
o} oondicio_nes.de la asamblea. Més alin en casi todos los rituales la introduccion
general presenta “las adaptaciones a juicio del ministro™ v asi por ejemplo, el ritual
de exigencias recomienda al ministro que preside la celebracion que haga “uso gus-
tosamente de las fawltadesiconcedid_as en el Ritual, teniendo en cuenta las diver-
sas eircunstancias y escuchando los deseos de la familia del difunto v de la comuni-
dad” %, 1o cual es una indicacion muy valedera también para otros rituales.

Sin embargo se considera que las facultades de adaptacion no son suficientes
par lo cual muchos conscientes de |as necesidades de sus fieles, aspiran a una mayor
libertad.

9. Nueve v creciente jnterés por la refigiosidad popufar. Al comienzo de la re-
novacidn pastoral litdrgica en muchos paises def continente pastoralistas, principal-
mente de influencia europea y norteamericana, ante el creciente proceso de seculari-
zacion, orientaron la accion pastoral con una fuerte dosis de minus-valoracidn del
fenémena religioso del pueblo latinoamericanc. Répidamente se hicieron juicios de
valor; se tildd a la religiosidad popular de supersticién, de herencia colonial supeva-
da, Otros sin ir a este extremo lo consideraban como e!emento muy secundario y
destmado a desaparecer,

* Hoy dia el problema ha sido replanteado en forma diferente: cada vez son més
numerosos los estudios sobre 1a religiosidad v el catolicismo populares.

En el Sinodo de Obispos de 1974 sobre la Evangelizacién en ei mundo de hoy
el tema aparecio repetidamente sobre 1odo en labios de Obispos latinoamericanos y

130tr. Carta del Cardenal Tabera dei 20 de Noviembre 1872, Notitige 9 {19731 7071 v
Carta de Maonsefior Romeu Alberti a ia Sagrada Congregacidn del 25 de Junio de 1973.

1“(.‘.fr. Ultima carta citada, pardgrafo 3.
15afslgu nos documentos al respecte en la revista Medefiin, No. 2 pg. 241-242,

1GCfr. Ritual de Exequias No., 20,
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africanos. _ )
Las exhortaciones apostdlicas Marialis Cuftus y Evangelii nuntiandi de Pablo
VI han tratado el asunto’sobre diversos &nguios y dan orientaciones pastorales muy
17
valiosas
Igualmente Ef Medeﬂm de la Liturgia dedicé todo un Documento scbre el te-
ma ¢on un completo anélisis de la situacion, dando algynos principios teologicos y
aplicaciones pastorales *2

10. Redescubrimiento del valor de las imdgenes y de fos signos. Esto es en
parte consecuencia del nuevo interés por fa religiosidad popular anteriormente indi-
cado. Mayor estudio de la fenomenologia religiosa y de fa sicologfa misma de nues-
tro pueblo han colaborado también a la revalarizacion de estos elementos tan tradi-
cionales en la liturgia y que al comienzo de la reforma fueron menos apreciados por
algunos en una accidén pastoral un tanto inconoclasta,

L.a reforma litdrgica ha logrado una simplificaciéon de los elementos qgue en el
curso de [a historis de los ritos se habian exagerado, duplicado u oscurecido por.
adherencias o elementos menos aptos {SC 21}; esto ha llevado a algungs a pensar en
una “‘secularizacién’’ o 'desritualizacion’ de la Liturgia; pero el estudio, tada vez
mayor de la teologfa de Jos signos, ha contribuido a llevar la pastoral a un justo
equilibrio mas de acuerdo ¢on la misma religiosidad humana y ¢ristiana y con la
naturaleza misma de la Liturgla :

Aunque, como se indicara luego, (elementos negatavos 11) todavia se observa
en ciertos medios la tendencia a una liturgia meramente conceptual,

11. Mayor conciencia de la necesidad de adaptacion de la Liturgia a situaciones
especiales. Después de un largo periodo histdrico de absoluta uniformidad en las
celebraciones litdrgicas cuyo desarrollo estaba predeterminado hasta el minimo de-
talle por la ribricas (interpretadas hasta el rubricismo), ha sido dificil hacer com-
prender a muchos pastores la necesidad de adaptacién afirmada ya por la Constltu-
cidn de Liturgia {SC 37-40).

Las reformas ya efectuadas, las celebraciones en lengua local, etc, ha hecho to-
mar conciencia viva de la necesidad de unas formas litdrgicas mas adaptadas no solo
a los diversos pueblos y regiones, 5ino a las diversas asambleas participantes,

El mismo Misal Romano (Ordenacion general No. 6) afirma que “correspon-
de a las Conferencias Episcopales, segin la Constitucién de la Sagrada Liturgia, es-
tablecer para su territorio las normas que mejor tengan en cuenta las tradiciones v
el modo de ser de los pueblos, regiones y comunidades diversas’.

La Institucién de ta Sagrada Congregacion sobre las misas en grupos particula-
res 17, y luego &l directorio de misas para nifios 2° y ef documente No, 5 de £/ Me-

1 7Cfr. Marialfs Cultos del 2 de Febrero de 1974 en varios pasajes sobre la devocion popu-
lar a la Virgen Mar(a, pero gue se puede aplicar en genersl a la religiosidad popular (No, 24-39
particularmente), Evengelii nuntiandi del B de Diciernbre de 1975 No. 48, Cfr. Estudio al res-
pecto de Alvaro Botero Alvarez en Documentacion CELAM No. 3 de 1976,

18¢tr. £1 Medeilin de Ia Liturgia, coleccion DELC. Bogotd 1973 pg. 42 ss.
IQSagrada Congregacién para ¢l Cuite Divino, 15 de Mayo de 1969 Notitiae 6 (1970) 49.55.

2OSagrada Congregacidn para el Culto Diving, To. Noviembre de 1973, Notitiae 10 (1974)
5-21.
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dellin de fe Liturgia sobre Liturgia y Comunidades cristianas de base 21 han dado
orientaciones practicas de cierto valor pero principalmente han contribuido a crear
conciencia del problema para que los pastores vayan buscando las mejores solucio-
nes.

12, Nuevo interés por las celebraciones de la Palabra. Las celebraciones de fa
Palabra, como tales independientes de algdn sacramento, han sido una rea!l novedad
en nuestro medio. Al principio fueron recibidas con cierta reticencia pero hoy dia
. se ha reconocido plenamente su valor y su eficacia pastoral. En algunos paises, ¢o-
mo Honduras son ya una verdadera institucién y han contribuido grandemente ala
reevangelizacion.

Las celebraciones dominlcales sin sacerdote se van generahzando con gran aco-
gida por parte de los fieles mismos. Se reconoce sobre todo su fuerza para ir soste-
niendo la comunidad cristiana que de otra manera se ver(a privada del culto domi-
nical o que lo reducirfa a simples ejercicios piadosos sin el contenido de fe ni la efi-
cama salvadora de la Palabra de Dios,

13, Traducciones en varfas lenguas proplas de grupos autdctonos, Con grandes
dificultades pero. con no poco beneficio pastoral, se han realizado en los dltimos
" afios versicnes de los textos biblicos y litdrgicos a una serie de idiomas locales coma
el aymara; guechua, guarani, maya, creole, papiamento y misgquito,

Se trata en la mayoria de los casos de simples textos experimentales, pero cuya
acogida por los fieles ha-sido por lo genseral muy positiva. -

-Los traductores sienten cada vez mds la dificultad de "traducir” v la necesidad
de una mavyor ¢reatividad.

14. Creciente produccion musical. En todos los paises, en ungs més, &n otros
menos, las Comisiones Nacionales y/o Diocesanas de Liturgia han estimulado la pro-
duccion musical, se han organizado concursos, festivales, etc, En este camipo la Con-
ferencia Episcopal de Brasﬂ {CNBB) tiene una orgamzamén permanente y la més
eficaz.

El Departamento de Liturgia del CELAM ha colaborado en la promocién y di-
fusion por medio de su BOLETIN MUSICAL propio gue lleva ya dos afios y se dis-
tribuye a todas las Comisiones Nacionales de Liturgia, ademés de suscriptores libres,

Sin embargo todavfa qgueda mucho por hacer, es un hecho que el canto en la
mayori{a de las iglesias es mediocré, con frecuencia aiin de mal gusto; en algunos
casos hasta se desconocen la naturaleza litirgica vy las caracter(sticas proplas de las
partes que deben ser cantadas.

Aspectos negativos.

1. Insuficiente interés por parte de algunas Conferencias Epfscopa!es En las
reuniones o asambleas generales de [as Conferencias Episcopales, no siempre se le ha
dado a la thurgia toda la importancia que merece, Es un hecho sintoméatico que son
pocas las Conferencias que hayan dictado las resoluciones requeridas en aquellos
asuntos que el misal o los nuevos rituates dejan al juicio de la Conferencias Episco-

21¢tr. Ei Medellin de la Liturgia pag. 51 ss,
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pales. En a mayoria de los casos se comprueban lo que afirmaban los Presidentes v
Secretarios de los pafses andinos: “’En las asambleas Episcopales, con frecuencia, la
Liturgia pertenece a los asuntos varios que se relegan para el final” 2z

Las Conferencias Episcopales como responsables en cada pafs de la acclén pas-
toral actlan en el campo de la liturgia principalmente por medio de sus respectivas
Comisiones Nacionales de Liturgia.

Todas fas Conferencias Episcopales tienen, de hecho, constitufda su propia co-
misién o en los pafses pequefios hay por lo menos un Obispo responsable como pre-
sidente.

Las grandes naciones donde el niimero de Obispos, de clero y fieles lo perml-
ten, las Comisiones estdn organizadas plenamente con comités asesores de Litur-
gia, Misica y Arte Sagrado, comités de traductores, etc. La coordinacibn y anima-
cién es llevada por lo general por un secretario ejecutivo, De las 22 Conferencias
Episcopales pertenecientes al CELAM solamente 6 no. tienen secretario nacional de '
Liturgia, pero en muchas partes &l secretario nombrado no dispone det tiempo sufi-
ciente para realizar una labor eficaz o carece de los medios organizativos y econd-
micos necesarios. Esto crea serios inconvenientes y parahza la actividad de las Co-
misiones.

Las Comisiones Nacionales de Liturgia. més pudientes y orgamzadas han cen-
trado su actividad principaimente en la traduccién y publicacién de los nuevos
{ibros litGrgicos 4 han extenchdo sus servicios a los paises gue no han podldo hacer )
ediciones propias.

Pero no poca dificultad vy desconcierto pastoral han causado los libreros,
muchos de ellos religiosos, que sin consentimiente de las respectivas Conferencias
Episcopales, han introducido libros litdrgicos de Espafia o de otras naciones.

2 Poco interés del clero por los estudios littrgices. Ya se hizo notar al hablar
dei nlmero insuficiente de pentos

3 Util;’zaéidn de Ja Liturgla para fines politicos, socfales u otros, En diversas
partes y con mayor ¢ menor frecuencia, con mayor o menor repercusion, se pre-
sentan una serie de hechos que indican una real instrumentalizacidn o manipufacién.
de las celebraciones litdrgicas eon fines polfticos, sociales y/o comerciales (como E
explotacibn econdmica del sentimiento religioso).

Algunos hechos mas notorios: :

- — Celebraciones rutinarlas sin COI'I'lpl‘OIT'llSO alguno, homilfias anodinas, celebra-
ciones expeditivas, .
— ""Misas de protesta" “de denuncla , con homilfas politizadas,
— Celebracién de aniversarios, de dfas__ ‘patrios”, del “timo golpe de estado’";
o hasta aniversarios de asesinatos politicos u otros actos de violencia.

" — En general la “participacién’ de autoridades civiles y militares y del cuerpo
diplomético en celebraciones [itirgicas ocasionales como exequias de personajes,
conmemoraciones histéricas (7e Deum de Independencia Nacional) y atin en cele-
braciones tan importantes como la Semana Santa.

Conclusmnes de la reunién de Quito en Junic de 1974, Cfr, Boletin CELAM Afig VII-
Agosto 1974, No, 85 pg. 12,
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— Ciertas “bendiciones” de locales comerciales, industrias etc, con ﬁnes pri-
mordiaimeante publicitarios,

En estos casos {y en muchos otros) real:zados con tendencuas muy discutibles
llamaselas de derecha o de izquierda, el testimonio de la Iglesia, 1a evangelizacion,
el Ministerio mismo de Cristo que celebra la Liturgia quedan comprendidos y grave-
mente afectados 2

4. - Desviaciones teoldgicas en materia litdrgica. En algunas publicaciones se
difunden ciertas desviaciones teolégicas que buscan principalmente justificar la ins-
trumentalizacion de la Liturgia con fines socializantes: celebrar |a lucha del pueblo,
ta revolucién, eic.

Otros se lanzan a una secuiarizacioén de la Liturgia muy discutible,

5. Arbitrariedades en las celebraciones. En casi todas partes se presentan difi-
culttades can preshiteros u otros ministros que no siguen fielmente las normas litdr-
gicas vigentes, Como reaccion al rubricismo anteriormente imperante aigunos dejan
de lado las normas litérgicas e imponen a los fieles sus propias arbitrariedades,

6. Resistencia de grupos integristas para gceptar fa reforma, Se trata de indivi-
_duos y de grupos de extrema derecha que no han guerido acoger con real obedien-
cia la reforma litdrgica del Vaticano H promulgada por Pablo VI,

7. Lenidaed de lg autoridad competente, Al hablar sobre los Obispos y comisio-
nes diocesanas (situacién 1,4) y de las Conferencias Episcopales {aspectos negativos
1) se presentd ya el problema,

Ha faltado suficiente orientaci6n e intervencién pastoral de los Obispos: se no-
1a en algunas partes un cierto “dejar de hacer”, una contemponnmén y timidez
que han sido perjudiciales, :

8. Descuido def patrimonio artistico. En la remodelacién o adaptacion de los
lugares de culto a las nuevas formas litdrgicas no se ha tenido siempre el necesario
cuidado con el patrimonio artfstico.

- Al comienzo de la reforma cierto afdn “secularizante’”” suprimié alin valiosas '

imdgenes v otros elementos,

_ Hoy dia hay un cierto “regreso” en este campo, y por lo menos se aprecian
mejor los valores anteriores y modernos.

En el campo literario también hay todavfa muchas deflcmnmas se han perdido
algunos valores que no han sido sustituldos por algo realmente equmarable

9, Mal gusto y mediocre calidad en algunas manifestaciones artisticas y musica-
Jes. Las creaciones en las diversas ramas del arte: arguitectura, escultura, pintura, fi-
terarura y mdsica, salvo excepciones, no han estado por lo general a la altura, Se no-
ta mucha mediocridad, so pretextoc de pobreza, muchia improvisacién, reformas
“provisionales”” que se hacen permanentes,

10. Falta de experiencias a las diversas culturas, Tanto a nivel diocesano,
nacional o internacional la basqueda de una real adaptacidn mas profunda prevista

23¢tudio al respecto en Boletin Informativo DELC No. 4 {Qctubre 1975) pg, 4570,



594 Documentos Pastorales

por la Constitucién de Liturgia del Vaticano [l {SC 37-40) va muy lentamente; per-
sisten prejuicios y sobre todo tienen algunos la idea de que toda experimentacién
ha terminado. {Cfr. supra lo dicho sobre Obispos y Conferencias Episcopales).

~ 11. Tendencia a hacer de la Liturgia una mera cefebracién conceptual de fa
Palabra, desencarnada de simbolos de color, ritmo, gesto, sonido, tan propios de la
{ndofe de nuestros pueblos latinoamericanos. Bajo una cierta influencia europea de
linea secularizanie, que a su vez desconoce y menosprecia fa religiosidad popular
de nuestras gentes, algunos se han lanzado a esta liturgia puramente intelectual y
conceptual. Se trata por lo general de minorfas intelectuales pero de influencia en
ciertos medios, ’

El redescubrimiento actual de la religiosidad popular ha ido desplazando un
tanto esta tendencia.

Ei descubrimiento de los valores antropolégicos, sicoldgicos presentes en la mis-
ma Liturgia, que siempre serd profundamente una celebracién en signos, en el mas
pleno vy rico sentido, va a su vez rectificando la tendencia demasiado fria e intelec-
tual. Hoy se diria més bien que, en ciertes ambientes, se inicia un proceso de bus--
queda de nuevos signos, acciones y gestos, de los valores artisticos de tode género,
que correspondan mejor a la idiosincrasia focal v a las celebraciones con grupos es-
peciales.

II. Fundamentacién Teolégica
A. Prfncfpfosy criterios vigentes

Ef documento de Medeliln referente a ia Liturgia presenté en su segunda parte
una sintesis de fundamentacién teol6gica, una serie de principios y criterios toma-
dos en su totalidad del Concilio Vaticano El y en particular de ta Sacrosanctum Con-
cifium, Lumen Gentium, Gaudfum et Spes.

Estos principios se podrian sintetizar en los siguientes:

1. La Liturgia es esencial en vida de la Igtesia, no es un adorno,
2. La Liturgia es aceibn de Cristo, cabeza y de la |glesia su cuerpo.
3. La Liturgia que es presencia del Misterio salvifico mira ante todo la gloria
de| Padre y la comunica a los hombres para que sean verdaderamente hombres.
4, La visidbn de la Liturgia utiliza no sdlo la Sacrosanctum Concilium sino
el conjunto de la doctrina conciliar.
) 5. En consecuencia hay una mejor ubicacién de la Liturgia en Ios diversos cam-
pos de la pastoral, compromiso vital de Ja Liturgia.
6. La Liturgia comporta y corona un compromtso con la reahdad la promo-
“¢idn y el desarrelio humanos. .
7. La Liturgia es manifestacion del misterio de la Iglesia,
8. La Liturgia edifica y alimenta la comunidad.
9, Existe una mutua relacién entre Palabra y Sacramento, entre Evangeliza-
cién v Liturgia.

B.” Algunas Iagbnas

1. No se hace referencia a la funcion litdrgica del presbitero. La reflexion teo-
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t6gica, en efecto, gue se presenta en Medellin sobre Litugia, no trata, explicita-
mente al menos la mision litdrgica del presbitero, Es claro que las indicaciones ge-
nerales se pueden considerar bajo este dngulo, pero ha hecho falta una explicita mo-
tivacibn teoldgica sobre la funcidn litGrgica del sacerdote, como cumbre y fuente
de toda su accitn pastoral, Falta sentar ideas claras en cuanto a la unidad de misién
y diversidad de ministerios en la vida del presbitero. _

Lz tercera parte de! documento de Medellin {Recomendaciones} no habla de
los presbiteros.

2. Falta referencia a teofogia de los signos. La Liturgia por su propia patura-
leza hace relacion a los sigros, que son no solo su lenguaje propio, sino més adn la
base de su existencia. .

Los sacramentos, parte central de la Liturgia, son los signos por excelencia y su
desarrolle ritual se mueve necesariamente dentro de un conjunto de signos vy accio-
nes significativas.

Las ciencias humanas han manifestado tarmbién la importancia de los signos en
la pastoral litrgica: el ambiente general de la celebracidn, la palabre, la imagen, la
expresidn corporal v el gesto, el canto, la misica, las vestiduras litGrgicas, el color,
etc, son otros tantos elementos cuyo valor de comunicacién, de conversién y com-
promiso es cada vez més destacado,

3. No hay referencia explicita a la funcidn liberadora de la Liturgia. Medelfin
afirma (pardgrafo h) que *‘la celebracidn litGrgica corona y comporta un compromi-
s0 con la realidad hurnana, con el desarrallo y con la promocion, precisamente por.
que toda Ja creacidn estd insertada en el designio salvador gue abarca la totalidad
del hombre*’, - '

Podriamos en esta afirmacion encontrar como el naeleo para desarrollar Ja re-
flexion teolbgica sobre la funcidn liberadora de la Liturgia, pero ha faltado ser mdés
explicito,

La accion |tGrgica como presencia viva del Misterio Pascual v su fuerza I:bera-
dora; ef contenido mismo del mensaje que encierran las celebraciones pascuales {por
ejemplo Semmana Santa), v Ja Eucaristia no pueden dejarse a un lado en una auténti-
"ca teologia de |a liberacidén ni en una pastoral que quiera inspirarse en la misma,

Los sacramentos, particularmente el Bautismo y [a Penitencia contienen igual-
mente un mensaje vy una virtud de liberacidn y reconciliacidén y que es preciso desta-
car.

1. Recomendaciones

A. Vigentes

La tercera parte del documento, encierra una serie de recomendaciones referen-
tes al Obispo, a las Conferencias Episcopales y al CELAM, que tienen todavia su im-
portancia y su real vigencia,

En la primera parte de este estudio {lineas generales de |a situacién actuat} he-
mos informado como-en realidad se han ido llevando a la préctica en estos Gltimos
ocho afios, y cOmo algunos han sido un tanto letra muerta.

£l Departamento de Liturgia del CELAM, particularmente, ha prestado los ser-
vicios solicitados {pardgrafo 11).
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B. Nuevas

1. Formacién de agentes con auténtica teologia litdrgica. La constitucion de
Liturgia del Vaticano [ considera como una condicién indispensable para una autén-
tica renovacidn litdrgica que los pastares de afmas estuvieran impregnados totaimen-
e del espiritu y de la fuerza de la Liturgia vy llegaran a ser maestros de la misma
{Cfr. SC 14}: desafortunadamente es un ideal que esté lejos de haber sido alcanzado.

De manera gue la recomendacion conciliar de que *se provea, antes que nada a
la educacion fitirgica del clere” {SC 14) tiene aln plena vigencia entre nasotros
{Cfr también SC18). : '

2. Insistir para que los presidentes de las celebraciones cuiden el aspecto tan vi-
tal de la “comunicacion” con su asamblea. Es algo important{simo en toda celebra-
cién, que hace falta en muchos celebrantes acostumbrados a “decir’” en latin “su
misa’’, pasivamente “oida’’ por los fiefes, .

El objetivo de Ja educacion !itﬁrgica es justamente formar "celebrantes”, en el
mejor sentido de la palabra, es decir, “presidentes” de una comunidad o asamblea
orante a la cual deben comunicar el ”-mensaje", introducir en el “misterio’ y hacer-
la asf plenamente participante en {a accion litdrgica,

3. Que todos y cada uno hagan todo y sole lo que le corresponda en la accitn
titiirgica segn su propio oficio y con la adecuada preparacion, Esta norma conciliar
{SC 28-30) todavia no ha Ilegado a convertirse en algo corriente v l6gico en toda ce-
lebracion,

Esto es consecuencia también de la falta de “cefebrantes”. En muchas partes se
ve todavia al presidente “orquesta’” gue hace las lecturas entona {o desentona mu-
chas veces} el canto etc.

Por ejemple la supresién de Ias misas ”dzaconadas no se ha comprendido, to-
davia preshitefos v an chispos se revisten de didcono y subdidcono.

4. Que las Conferencias Episcopales: a) legislen lo que les corresponde definir
ya dicho arriba, pg. 12, segiin los nuevos libros litirgicos; b} determinar qué edicio- -
nes deben usarse en sus respectivos territorios. {Cfr. lo dicho anteriormente: aspec-
tos negativos). : :

6. Necesidad de traducciones de la Palabra de Dios mds adaptadas pero sin di-
luir su fuerza. Las traducciones biblicas, y mas para su lectura plblica en las accio-
nes lithrgicas, siempre hansido ocasidn de discusiones dede Jer6nimo v Agustin
hasta nuestros dias. Es casi imposible hacer una version que satisfags a todos los
expertos en Sagrada Escrltura y tal vez més a los pastores de cada nacion, de cada
lugar,

Se requiere por una parte ser supremamente fiel a la Palabra COMMNO mensaje
revelado, como Palabra de Dios: no se puede empobrecer el texto biblico, no se
puede diluir su fuerza, pero por otra parte es necesario traducir en un lenguaie que
entienda el hombre de hoy vy en las varjadas circunstancias de cultura, y de expre-
sidn como las que se encuentran en nuestro vasto continente latincamericano.

Se han realizado algunos ensayos en este campo pero el justo equilibrio entre
la fidelidad a la Palsbra, y la comprensidén del oyente, no se ha logradoe adn,
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En el documento 4 {Libros litirgicos para América Latina) del Medellfin de
la Liturgic se recomienda que:. “aunque parece bastante dificil, seria convenien-
te tener una traduccién comun de la Biblia para todo el continente ¢, por lo me-
nos, para algunas zonas”

Al comienzo de la reforma mientras se publicaban edlcnones litGrgicas oficiales
se autorizd el empleo de varias biblias existentes en espafol,

Los nuevos libros littrgicos de las Conferencias Episcopales traen algunas ver-
siones propias realizadas exprofeso para el caso; otros han tomado versiones exis-
tentes en castellano con ligeros retogues,

‘Como casi desde el comienzo ha habide libertad de versién, sin requerirse un
texto Gnico para las lecturas biblicas, no se ha realizado ninguna labor en blisqueda
de una versibn comdin, por o cual se presentan varias traducciones biblicas en el
continente.’

Mas adin en un mismo pafs no se emplea siempre la misma versién: en la cele-
bracion de los sacramentos se usa, por ejemplo, la versidn propia del ritual local,
mientras que en la Eucaristia se siguen los leccionarios traidos de Espaiia e impues-
tos, muchas veces por los libreras, sin autorizacién de las Conferencias Episcopales.
Otros leen en las acciones litdrgicas y en ia misma Eucaristia cualguier tipo de tra-
duccion biblica incluso no autorizada. Todo esto causa descontierto y no favorece la
asimilacién del mensaje bfblico que requiere la repeticidén de un mismo texto.

6. Necesidad de traducciones de texios fitdrgicos mds adaptadas, Aqui se pre-
senta un fendmeno semejante al anotado anteriormente pero con la diferencia de
que las versiones de los textos biblicos: moniciones, y oraciones etc, pueden ser
mucho més libres. Hasta ahora las versiones vigentes nos presentan una traduccion
demasiado literal, una casi trasiiteracion del latin,

La Instruccion sobre las traducciones litlrgicas del 25 de enero de 1969 no se
ha tenido muy en cuenta, sin embargo alll se dejan consignados una serie de prin-
cipios generales de aplicacion24,

Ademas hay una relativa libertad de creacién, por lo menos a nlvei de Confe-
rencias Episcopales que no ha sido plenamente utilizada,

7. Posibilidad de nuevas plegarias Eucarfsticas. La reciente experiencia de las
plegarias Eucaristicas para las misas con nifios y para la reconciliacién se ha ma-
‘nifestado muy positiva y ha hecho tomar mayor conciencia de la necesidad, senti-
da por muchos, de una mayor libertad en este campo aunque s0lo sea a nivel de
Conferencias Episcopales. '

Pero a su vez hay que notar que las normas dadas por la Santa Sede al respec-
to2® no parecen haber sido aplicadas en muchos casos y casi ninguna Conferencia
Episcopal en América Latina ha empleado las facultades alli expresadas.

8. Estudiar ia problemndtica suscitada por las celebraciones “carismdticas”. He
aqui una recomendacion préactica sobre un fenémenc nueyo que se presenta con
mayor o menor fuerza en casi todos los palses.

28¢tr. \nstruceidn “*Comme leprévoit’’ Notitige 5 (1969} 3-12.

250fr‘ Tertia instrictio del 3 de Septiembre 1970, Notitige, 7 {1971} 2-26 v principal-
mente |la carta circular a los Presidentes de ias Conferencias Episcopales (27 Abril de 1973),
Notitioe 9 91973) pg, 183-201.



598 Documentos Pastorales

- Es sabidocbmo los diferentes grupos liamados “carisméticos” o de “renovacion
“en el Espa’ntu Santo” buscan unas formas de expresion muy dindmica y llena de
gran emotividad: abundancia de cantos, gestos v expresiones corporales, mutuas,
largas oraciones, imposicidn de manos, ete. incluso en fa celebracion de la Eucaristra.

Hay alli una serie de elementos valederos, ya hemos hablado de la carencia de
elios en muchas de nuestras frias e intelectuales cefebraciones hab:tua!es pero se
presentan serias dificultades:

— Mo se respetan normas litGroicas que en algunos casos manlflestan la natura-
leza y escritura misma de |as formas litrgicas que son asf "deformadas” sin respeto -
alguno. '

— Se crea en algunos medios un cierto espiritu de "‘gheto’’; se aisla el grupo de
la comunidad eclesial local a nivel parroquial o diocesano; se llega, a veces, hasta
rehusarse a participar -en la Eucaristfa dominical de fa parroquia porque, se dice,
que no e5 “carismatica’’,

Todo. esto requiere, didlogo, comprenssén mutua, onentacnén pastoral y encau-
ce eclesial. :

8. Prestar atencion a la religiosidad popular y su relacién con la Liturgia, He
aqui una recomendacion gue tiene-en América Latina un interés cada vez mayor.
Ya en este campo se viene trabajando tanto por parte del DELC como de varias Co-
misiones Nacionales de Liturgia, y a nivel de pastores la situacidn anterior de un
cierto menosprecio de la religiosidad popular ha ido cambiando {Cfr, supra pg 10).

10. Al empezar {a tercera etapa de la reforma litdrgica {adaptacidn-creatividad}
es preciso crear condiciones para experiencias debidamente dirigidas. Queda toda-
via mucho por hacer, aunque en ciertos medios no se considera necesaria esta eta-
pa; otros creen gue todavia no es el momento de lanzarse en ellz en forma, otros en
fin ven su necesidad pero no alcanzan a percibir los caminos de su puesta en mar-
cha, .

Es claro que el Concilio Vaticano [1 {SC 37-40) previd esta etapa v que la refor-

.ma posconciliar k2 tiene anunciada?®, es.necesario ir creandoJos organismos v otros
medios que |a hagan factible, '

1. Estudiar /g funcién evangelizadora y catequética que tiene la Liturgia, To-
do esto es un tema muy amplio ya tratado de paso al hablar de la integracién de ia
l.iturgia Ton la educacién religiosa, mutua relacién de Palabra y Sacramento, Evan-
gelizacidén y Liturgia.

Sobre esto Medellir sentd una serie de principios v recomendaciones véhdas
al’m hoy dia. Igualmente la Fyvangelii Nuntiandi trat6 el tema? 7.

28yer documentacion completa en la revista Medellin No, 2 pg. 240 ss. y estudios al res-
pecto del P, Alvaro Botero Alvarez en Norftiae Voi, 10 (1974) pg, 384-320 v del P, Carlos Braga
en la revista.Megell/n No. 1 pg. 51 82,

27 Ver especiaimente los Nos. 43 y 47,
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