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EDITORIAL

La Liberacion *“tal y como la ha anunciado y realizado
Jesiis de Nazaret y la predica la Iglesia™

En su reciente Exhortacién Evangelit Nuntiandi, de §--12--1975, el
Papa Pablo VI dedica la mayor parte del capitulo 11, sobre el contenido
de la evangelizacion, a la cuestion tan actual, sobre todo entre nosotros,
de lg liberacidon o promocion humana y sus relaciones con la evange-
lizacion. De esta manera tiene el Papa la esperanza de poder ayudar *a
evitar la ambigiiedad que reviste frecuentemente la palabra ‘liberacion’
en lus ideologias, los sistemas o los grupos politicos” (n. 38).

Segitn Pablo VI el centro del mensaje en nuestra tarea evangeli-
zadora es la salvacién en Jesucristo “"No una salvacion puramente inma-
nente, u medida de las necesidades materiales o incluso espirituales que
se agotan en el cuadro de la existencig temporal y se identifican total-
mente con los deseos, las esperanzas, los asuntos y las luchas tempo-
rales, sino una salvacion que desborda todos estos limites para realizarse
en una comunion con el imico Absohuto, Dios, salvacion transcendente,
escatoligica, que comienza ciertamente en esta vida, pero que tiene su
cumplimiento en la eternidad” (N. 27).

Después de especificar en los nn. 26—28 el “contenido esencial” de
la evangelizacion, Pablo VI sigue diciendo que esta “‘no serfa completa™
si no tuviera en cuenta la vida concreia, personal y social, del hombre,
con un mensaje, especialmente vigoroso en nuestros dias, sobre la libe-
racion (n. 29). Recuerda que durante el Stnodo de 1974 los Obispos
repitieron que “la Iglesia tiene el deber de anunciar la liberacion de
millones de seres humanos. .. el deber de ayudar a que nazca esta
liberacion, de dar testimownio de lg misma, de hacer que sea total”,
Concede entonces Pablo VI que “todo esto no es extraiio a la evangeli-
zacion” (n. 30).

Efectivamente, dice el Papa, entre evangelizacion y promocion hu-
mana (o desarrollo o liberacion) “existen lazos muy fuertes”. Y men-
ciona tres tipos de lazos: vinculos de orden antropolégico, teolégico y
evangélico. Revela que, con gran complacencia de su parte, los Obispos
del Sinodo de 1974, con celo, inteligencia y valentia habian abordado
el tema tan acuciante de las relaciones entre evangelizacién y promo-
cion humana, adelantaron también “los principios iluminadores” para
comprender mejor la importancia y el sentido profundo “de la libera-
cién tal y como la ha anunciado y realizado Jesus de Nazaret v la
predica la Iglesia” (n. 31).
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. Estos principios iluminadores son:

1. no reduciv la mision de la Iglesia a lus dinensiones de un proyvec-
to puramente temporal (n, 32);

2. no reducir los obyem*os de la Iglesia a una pw Spectiva antropo-
céntrica (n. 32

3. no reducir la salvucion, de Ia cual la Igle\;a es mensajera y Sucra-
mento, a un bienestar materigl (n. 32); _

4. no reducir la actividad de la lglesia —olvidando toda preocu-

pacion espiritual y religiosa- - a iniciativas de orden politico o social
(n. 32);

Si se hiciese esto, la fglesia perderia su significacion mds pro funda y su mensafe
de liberacion no tendria ninguna originalidad y se prestaria a ser acaparado y
manipulado por los yistemas ideologicos v los partidos politicos. La fglesia no
tendria autoridad para anunciar, de parte de Dios, la liberacion. Por eso Pablo VI
insiste en “vedfirmar claramente la finalidad especificamente religiosa de la evangeli-
zacién. . . . ante todo el Reino de Dios en su sentido plenminente teologico” (n. 32).

5. no reducir la liberacion anunciada por Cristo y.por la Iglesia a la
simple y estrecha dimension econdmica, politica, social o culturel: la
liberacion debe abarcar al hombre entero, en todas sus dimensiones,
incluida su apertura al Absoluro, que es Dios (n. 33);

6. no unir esta liberacién a una antropologia que sacrifica el hom-
bre a las exigencias de una estrategia cualquiera, de una praxis o de un
éxito a corto plazo (n 33); _

7. no circunscribir tampoco la mision de la fglesia al solo rerreno
religioso, desinteresdridose de los problemas temporales del hombre;
pero al mismo tiempo es necesario reafirmar la vocacién espiritual de la
Iglesia y “rechazar la substitucién del anuncio del Reino por la procla-
macion de las libertades humanas”; pues la contribucion de la Iglesia a
la ltberacién no seria completa si ella descuidara anunciar la salvacion
enJesucristo (n. 34);

8. asociar —pero sin nunca identificar— liberacién humana y salva-
cion en Jesucristo(tal como estd descrita en-él n. 27), sint jamds olvidar
que "no toda nocidn de liberacion es necesariamente coherente y com-
patible con una vision evangélica del hombre, de las cosas y de los
acontecimientos” (n. 35); _

9. no pensar que es suficiente instawrar la liberacién, crear el
bienestar y el desarrollo para que llegue el Reino de Dios (n. 35);

10. no olvidar jamds que toda liberacion tempora! o politica lleva
dentro de si misma el germen de su propia negacién y decae del ideal
que ella misma se propone, desde el momento en que sus motivaciones
profundas no son las de la justicia en la caridad, la fuerza interior que la
muteve no entraria una dimension verdaderamente espiritual y su obje-
tivo final no es la salvacién v la felicidad en Dios (n. 35}; '
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Il. no olvidar tampoco que aun las mejores estructuras sociales y
los sistemas mus idealizados se convierten pronto en inhumanos si las
inclinaciones inhumanas del hombre no son saneadys, si no hay una
conversion de corazén y de mente por parte de quienes viven en esus
estructuras o las rigen (n. 36);

Por eso ya antes {n. 18] habia ensefindo el Papa que evangelizacion significa
para la Iglesia Hevar la Buena Nueva a todos los ambienres de la humanidad y, con
su infiujo, “transformar desde dentro, repovar la misma humanidad’. Pero, insiste
Pablo VI, “no hay humanidad nueve si no hay en primer fugar hombres nueves, con
la novedad del boutismo y de la vida segiin el Evangelio. La finalidad de la evangeli-
zacion ey por consigiiente este cambip interior y, si hublera que resumirlo en una
palabra, lo mejor seria decir que la Iglesia evangeliza cuando, por Ia svila fuerza del
Mensaje que proclama, trata de convertir al mismo tiempo la conciencia personal y
colectiva de los hombres, In actividad en la que ellos estdn comprometidos, su' vida y
ambiente concretos”. Con Ia fuerza del Evangelio hay que transformar "loy criterios
de juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas del pensamien-
to, las fuentes inspiradoras y los nodelos de vida de ln humanidad, que estdn en
contraste con la palebra de Dios y con el designio de salvacion’ (n. 19).

12, no recurrir a la violencia ni a la muerte de quienguiera que sea,
como camino de liberacion. Pues la violencia engendra inexorablemente
nuevas formas de opresibn y de esclavitud, a veces mds graves que
aquellas de las que se pretende liberar. Pablo VI repite aqui lo dicho en
Bogotd.: “que la violencia no es ni cristigna ni evangélica” (n. 37).

A la cuestion de la contribucion especifica de la Iglesia cuando
colabora en la liberacion dé los hombres, Pablo VI responde en el n. 38:
La Iglesia trata de suscitar cada vez mds numerosos cristianos que se
dediquen a la liberacién de los demds. A estos cristianos “liberadores™
les da una inspiracion de fe, una motivacion de amor fraterno, una
doctrina socigl a la que el verdadero cristiano no solo debe prestar
atencién, sino que debe ponerla coino base de su prudencia y de su
experiencia para traducirla concretamente en categorias de accién, de
participacién y de compromiso. Todo ello, sin que se confunda con
actitudes tdcticas ni con el servicio a un sistema politico, debe caracte-
rizar la accion del cristiano comprometido. La Iglesia se esfuerza por
inserir siempre la lucha cristiana por la liberacion en el designio global
de salvacion que ella misma anuncia.



El Tema de la Liberacion en Medellin
y el Sinodo de 1974

Ricardo Antoncich §.J.
Profesor de Teologia en la Universidad Catdlica de Pera (Lima}

El tema de la liberacién, muy presente en los documentos de Mede-
Iiin, no sdlo ha logrado una ripida difusién, sino que cuestiona, al
mismo tiempo, dimensiones muy profundas de [a vida cristiana. Se trata
de una hermenéutica nueva de la libertad que roza algunas esferas de Ia
vida hwmana, como la polftica, la social, la econémica que con frecuen-
cia no han sido consideradas dentro del dmbito de ta evangelizacion de
la Igiesia. Esta interpretacion de la libertad del hombre demanda una
explicitaciéon de la relacidon con el mensaje de salvacion que anuncia la
Iglesia. '

Puede parecer superfluo abundar sobre el tema de la liberacion en el
Sinodo después del excelente estudio que ¢l P. Beaventura Kloppen-
burg, como testigo de primera mano y penetrante tedlogo, nos ofrece
como anilisis de las diversas posiciones defendidas en el Aula Sinodall.
Por mi parte he resistido a la tentacion de seguir 12 pista de algunos de
los temas que él sugiere al final de su articulo para concentrarme en un
estudio comparativo de las posiciones de los Obispos latinoamericanos
en ‘Medellin y en el Sinodo. Se trata de una delimitacién, en primer
lugar, del contenido de ambas asambleas pues quedan seleccionados los
textos que se refieren solamente a la liberacion. Por tanto, no todo lo
dicho por los Obispos latinoamericanos tanto en Medellin como en
Sinodo serd estudiado en este trabajo. Pero adema4s no todo lo diche en
el Sinodo acerca de la liberacién serd analizado aquf, sino tan solo lo
dicho por los obispos de América Latina. Reconozco que estos [imites
implican una restricciéon de perspectivas, pues la problemdtica de la
liberacidén nos es comn con otros paises del tercer mundo. Ademds,
muchas de las intervenciones de los obispos latinoamericanos en el aula
sinodal reflejan tomas de posicidn ante otros puntos de vista defendidos
por otros obispos en los debates. Es un poco parmal separar una res-
puesta fuera del contexto de la pregunta. :

Sin embargo, me considero dispensado, en parte, de esta confronta-
cién tan necesaria por el hecho de que el P. Kloppenburg ha recogido en
su articulo muchas de las valiosas contribuciones de los otros obispos
sobre la liberacidon y de que la Revista del Instituto Pastoral del Celam
ha publicado en sus dos primeros nimeros buenas sintesis de todos los
debates.

LCfr. B. KLOPPENBURG, O.F.M. “Bvangelizacion y leeraclon segiin el Sinodo
de 1974", en Medellin | (]975) 6- 35,
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Establecer una comparacion supone implicitamente que s¢ espera
encontrar semejanzas y diferencias. No podemos prejuzgar a priori que
las diferencias de posicién de los obispos latincamericanos en el Sinodo
respecto a Medellin deben tener una connotaciéon negativa. No podemos
erigir a la Segunda Conferencia Episcopal Latinoamericana como norma
inmutable y perenne sobre la interpretacion de la liberacién. Por lo
demds, los mismos documentos de Medellin no ofrecen una visién uni-
forme sobre este punto. .

Pero es frecuente percibir una impresién generalizada de que el tema
de la liberacion tratado em ¢l Sinodo ha significado un “retroceso”
respecto a Medellin. Tal impresion puede justificarse si se mira el texto
final. “El texto final es pobre”, sefiala el P. Kloppenburg, “le falta
coraje, decision y claridad precisamente en los puntos para los cuales se
‘esperaban aclaraciones o profundizaciones’”2. Pero, como lo observa el
autor citado, los debates fueron muy amplios y dan base para un posi-
ble texto mucho mas rico. Presentar esta riqueza es uno de los objetivos
de este estudio. Para ello tratamos de establecer con claridad cudles son
las diferencias més significativas y como ellas pueden ser explicadas.
Creemos que esta comparacién nos permitird detectar las tarcas mas
urgentes de la reflexion latinoamericana.

I
Enfoques diferentes del tema de la liberacién

La naturaleza historica de la Iglesia se revela en particular ante el
flujo de los acontecimientos. Nuevos hechos demandan nuevas preci-
siones y aclaraciones. Una correcta exégesis de los documentos de los
obispos debe destacar el caricter evolutivo dentro de una cierta unidad
arménica y flexible. A pesar de las diferencias, se puede percibir una
- trayectoria cuya intencionalidad ¢s la del servicio al Reino de Dios,
garantizada por la asistencia del Espiritu. Para percibir mejor Ias dife-
rencias entre Medellin y el Sinodo nos parece conveniente partir de este
fltimo. Pero antes de estudiar los textos de los obispos latinoameri-
canos debemos evocar brevemente los seis afios transcurridos desde
Medellin, pues constituyen un perfodo significativo, lleno de hechos de
gran densidad historica.

1. La perspectiva del Sinodo

Los obispos que representan América Latina consideran el tema de la
liberacién desde la 6ptica de las propias experiencias. Hay hechos que se

[
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repiten en varios paises; otros que aunque se den en un solo contexto
nacional son un simbolo, una esperanza o una advertencia para otros
 pafses; finalmente acontecimientos que afectan colectivamente la comu-
nidad de pdeBS latinoamericanos.

.Argentina vive la transicién de un gobierno militar a la presidencia
constitucional de un lider carismatico y unificador. como Juan Domingo
Peron. Su fallecimiento deja al pafs en un vacio frustante de muchas
esperanzas; el peronismo dividido ya por tensiones agudas amenaza una
peligrosa desintegracion con efectos en la globalidad del pais. Al interior
de la Iglesia se vive también un clima de tensiones. El grupo sacerdotal
que se inspira en ¢l Mensaje de Obispos det Tercer Mundo® no es acogi-
do con simpatia por muchos obispos. En Rosario se da una de las mis
graves tensiones internas de la Iglesia argentina.

Chile ha vivido tres marcadas etapas politicas en los seis afios: la
etapa final del gobierno de Frei, la experiencia democritica del socia-
fismo de Allende y el gobierno militar actual. El fracaso de la
experiencia democritica chilena hacia el socialismo se debe a causas
complejas que es dificil analizar con objetividad. Pocos pueblos gozaban
de tan alto nivel de conciencia politica como Chile con su larga practica

~de vida democritica. Sin embargo, el caos econdmico, en gran parte
determinado por presiones externas como el bloqueo del cobre, y por
factores internos de falta de apoyo de algunos sectores de la poblacion,
coniribuye a acrecentar el clima de fuertes tensiones politicas. Al sentir
de los Obispos de Chile en su primer comunicado ante el cambio de
régimen politico se han logrado innegables conquistas para la clase
trabajadora por el gobierno de la Unidad Popular®. El informe de la
situacion chilena presentado al Sinodo por Mons. Valdés, uno de los
obispos mas favorables al nuevo régimen, es uno de los pocos informes
Latinoamericanos que exponen el proceso politico ante el cual la [glesia
ha debido situarseS.

Brasil ha vivido también afios dificiles. Se hizo alarmante, a fines de
la década del 69 y principios de la actual ¢l recurso cada vez miés
frecuente a la tortura como medio de intimidacién, como lo denuncia
un Obispo®. Los procedimientos intimidatorios llegan incluso hasta el

Mensaje de los Obispos del Tercer Mundo, 15 de agosto de 1967, Cfr. Signos de
Renovacion, editado por la Comisidon Episcopal de Accidn Social, Lima, Perit, 1969,

4«Confiamos gue los adelantos logrados en pobiernos anteriores por la clase
obrera y campesina no seran desconocidos y, por el contrario, se mantendrin y
dcrecentarin hasta llegar a la piena igualdad y participacidon de todas en la vida
nacional™. Dec]aracién del 13 de septiembre de 1973, Cfr. Mensgje 233 (1973) 509.

SCfr. Medeltin, 1 (1975) 120 122. Sobre la posicién de Mons. Vaidés ante el
Gobierno militar, cfr. pocLa 8(1973) 19

SCarta del 25 de agosto de 1969 firmada por Mens. Helder Camara y dirigida al
Sr. Gobernador del Estado, ofr. Mensgje 183 (1969} 502.
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asesinato, como el caso del sacerdote Enrique Pereira Neto?. Al mismo
tiempo que se da un prodigioso crecimiento econdmico aparecen tam-
bién los sintomas de una injusta distribucion de riguezas®. Por otra
parte parecen advertirse ciertos signos de apertura democritica.

Otros paises ofrecen panoramas més esperanzadores. Desde el punto
de vista econdmico las alzas de precio del petréleo determinan para
Venezuela y Ecuador un ingreso inesperado.que alivia la estrechez de
los presupuestos nacionales, pero plantea con urgencia el problema de
una justa distribucion de la riqueza. Panamd reivindica, con el réspaldo
de los demas pafses, el retorno del Canal. En el Perd, un gobierno
nacionalista inicia sus reformas escasamente un mes después de la
Segunda Conferencia Episcopal de Medellin procediendo a una radical -
reforma agraria que convierte a los campesinos en propictarios de las
cooperativas azucareras mds extensas del pais. También promulga una
reforma industrial que permite el acceso de los obreros a la congestion y
co-propiedad de la empresa e inicia una experiencia, mis radical aun, de
propiedad social que se distancia de la empresa privada capitalista y de
la propiedad estatal comunista. Al interjor de la Iglesia no se suscitan
los antagonismos que aparecen en otros paises. El movimiento sacer-
dotal ONIS “no amenaza un desgarramiento en el interior de la Iglesia
porque son tesis més bien compartidas™®,

La impresidn de conjunfo de los paises estd marcada mas bien por la
desesperanza, el recrudecimiento de la represidon y la desintegracién
latinoamericana, El suefio de la Patria Grande que caracterizé tanto
Medellin como clima de utopia parece desvanecerse ante ““‘un conjunto
de proyectos diversificados, a veces casi contradictorios. Las fronteras,
lejos de borrarse, se ahondan y se convierten en zonas de tension entre
sistemas, entre opciones distintas, cuando no entre posibles ideclogias
no coincidentes™10. . ,

Es imposible ignorar tal conjunto de hechos cuando s¢ medita en la
liberacion latinoamericana. Muchos de estos acontecimientos gravitan
en las tomas de posicidn de los diversos episcopados. Las concretas
situaciones historicas se convierten en lugares hermenéuticos para diver-
sas lecturas de Medellin: timidas y precavidas algunas, otras mas abier-
tas y esperanzadoras.

" Declaracion de Mons. Helder Cimara, Mensaje 186 (1970) 26.

8Documentos dos Bispos e Superiores Religiosos do Nordeste: “Eu ouvi os
clamores do meu povo™. '

®Cfr. Mons. L. TRUJILLO, “Perspectivas de Medellin™, en Cristianismo e ideo-
logias enn América Latina, publicado por el Departamento de Accion Social del
CELAM, encuentro en Lima (Marzo, 1974), p. 91. Sobre el apoyo del Card.
Landizuri a la primera declaracibn del grupo ONIS, cfr. J.J.Rossi, ““lglesia Latino-
americana, ;protesta o profecia? ™. en Biisqueda, Avellaneda, Argentina, p. 297 v
58,

1006 Mons. L.TRUMLLD, O.C., p. 87.
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Precisamente porque Medellin traté de ser fiel a una realidad histo-
rica s posible entrever que deben existir diferencias significativas en las
posiciones de los Obispos a los 6 afios de Medellin, en el Sinodo. Decir
exactamente lo mismo que entonces significaria que seis afios tan den-
sos en acontecimientos politicos no han significado una reinterpre-
tacién y actualizacioén del mensgje de Medeliin.

Al iniciar el estudio de los textos conviene familiarizarnos algo con la
estructura del Sinodo. El tema fué escogido despues de una amplia
consulta a todas las Conferencias Episcopales del mundo. Al inicio del
Sinodo se did una visién global de la realidad de la Iglesia universal ¥ de
las Iglesias de los continentes, La primera estuvo a cargo de Mons.
Lorscheider bajo ¢l titule de “Conspectus Generalis Vitae Ecclesiae inde
ab ultima Synodo celebrata seu Panorama”. De este panorama elegimos
los puntos relacionados a la liberacién.

De 1gual manera, en el segundo dfa del Sinodo, 28 de Septiembre, vy
antes de iniciar la presentacién de informes nacionales, 5 Obispos pre-
sentaron la visidbn general de la Iglesia en Africa, América Latina,
América del Norte, Oceania, Australia y Europa, De la presentacién de
América Latina, hecha por Mons. Pironio, sacamos también las ideas
relacionadas a nuestro tema. Terminadas estas introducciones, los
Padres Sinodales presentaron los informes de: sus Episcopados respec-
tivos. Se hizo una sintesis de ellos y se propusieron preguntas para el
trabajo de los grupos lingiiisticos. Con la discusién del trabajo de estos
grupos termind 1a primera parte del Sinodo, dedicada a la mutua infor-
macion de experiencias sobre evangelizacién.

La segunda parte se dedico a la reflexioén teoldgica. Las interven-
ciones de los Padres Sinodales eran a titulo personal, a partir de un
texto introductorio y en torno al frabajo de los grupos lingilisticos.
Cuatro son, pues, los niveles de los textos: a) visiones globales, b) in-
formes nacionales, ¢) intervenciones personales, d) expresiones del
trabajo en conjunto, sea ¢n los *‘circuli minores” o grupos lingilisticos,
sea ¢n el documento final,

a). visiones globales

En el “Panorama™ presentado por Mons. Lorscheider se afirma:
“Hoy dfa los cristianos viven mdas que en el pasado el sentido de la
preocupacién por la justicia social, sobre todo respecto a los més aban-
donados, los presos y marginados., Se intensifican los esfuerzos por la
promocion de los derechos fundamentales de la persona humana y se
nota una preocupacién especial, tanto dentro como fuera de la Iglesia,
por la promocibn de la mujer”.

En relacién con esta.inquietud por la justicia social precisa mds ade-
lante Mons. Lorscheider: “Con mucha vehemencia se plantea 1a cues-
tidén de Ja accidn de la Iglesia en el campo de la justicia y de la libera-
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cion- social. Hay naciones en las que se urge la participacion de la Iglesia
en las controversias politicas, incluso segiin un tipo de revolucion vio-
lenta, que se consideraria como la Ginica opcion evangélica valida”.

“También en este campo —continita Mons. Loscheider— surge en el ambito
sacerdotal el tercer hombre de la Iglesia. Este no quiere abandonar ni el ministerio
ni la fe, aunque hace poco caso de la vida y de la accidn de la Iglesia, y afirma, por
otra parte, que quiere realizar su misibn mediante el ‘compromiso con los pobres,
con los oprimidos’ al margen de la Iglesia institucional. Permanece en Is Iglesia para
“concientizar” hasta que se consiga la reforma de las estructuras sociales, Alimenta
la esperanza de gue con la destruccion de las estructuras sociales podemos Hegar a la
‘reforma’ de las estructuras eclesidsticas y al nacimiento de una ‘Iglesia nueva’ ».

. Finalmente ¥ en relacién con el tema de la liberacién se hace una
rdpida alusién al “influjo del marxismo” come uno de los muchos
problemas que afligen a la Iglesiat *.

El tema de la liberacién es uno de los cinco puntos con los que.Mons.
Pironio sintetiza la realidad de la Igiesia Latinoamericana. “La evangeli-
zacién dice relacién directa a la promocion humana y liberacion plena
de los pueblos. Sin que ello signifique la identificacion entre el Reino de
Dios y el desarrollo humano™. Por una parte la accion liberadora de la
Iglesia va hasta la raiz de la conversidn, es decir, a la liberacién del
pecado, pero por otro, esa misma liberacién implica un hombre nuevo
cuya expresion debe aparecer en la configuracidn de las estructuras
sociales. La paz y la justicia son valores evangélicos. En el lenguaje
liberacionista latinoamericano la salvacién integral se identifica con la
plena liberacidn.

Dos son los riesgos que sefiala Mons. Pironio en una mal entendida teologia de la
liberacién: la reduccion de la liberacidn a lo socio-econdmico y politico v €l recurrir
al uso de la violencia para lograr el cambio sccial. “Se dan, sin embarge, también en
Ameérica Latina, tos riesgos de una superficial identificacidén entre evangelizacion y
promocion humand, reduciendo la liberacidén al dmbito de 1o puramente socio-eco-
nbmico y politico (forma de atefsmo denunciada por el Concilio en la Gaudium et
Spes, 20), o encerrindola en los Hmites del tiempo (Gaudiuin et Spes, 10). ..
También ficilmenté se acude a la violencia con lo cual se desvirtha et proceso
cristianc de la liberacion y se mega Ia fecundidad del Evange]10”1 2

Dejando para més adelante el comentario sobre el riesgo de reduc—
cionismo politico deseo proponer una modesta reflexion sobre estas
visiones globales. Tanto Mons. Pironio como Mons. Lorscheider se refie-
ren explicitamente al problema de la violencia como la ficil tentacion

V1T aduccién espaiiola de fos nitmeros 16,24 y 29 del “Panorama” , publicados
or L'Gsservatore Romano, ‘edicibn semanal efi espaiicl, 6 de octubre de 197 4,
463), 7. Todas las citas cuya referencla es L'Osserratore, se entienden de asia

edicion.

L20fr, L' Osservatore Rommw 6 de octubre de 1974, p. (466) 10,
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de quienes quieren reflexionar su fé en térininos de liberacién. La reali-
dad latinoamericana muestra por desgracia que la violencia no es un
mero riesgo de opciones futuras sino una realidad aplastante ya presen-
te, ¥y que quienes hacen uso de la violencia no son en primer lugar los
que quieren transformar las estructuras, sino quienes quieren mantener
las actuales existentes aunque no sean tan justas. El riesgo de la
violencia en los proyectos de liberacién no corresponde pues a un ani-
lisis actual de la realidad latinoamericana. Los proyectos revolucionarios
violentos parecen haber terminado en el fracaso no tanto, quiza, porque
cllos mismos se mostraron ineficaces, sino porque se mostraron mas
eficaces los medios de violencia represiva del sistema imperante.

En mi opinidén un andlisis mis exacto y completo de la realidad
socio-politica latinoamericana hubiera evitado considerar la violencia
como un riesgo exclusivo de “liberacionistas” o como una tentacion
que proviene exclusivamente de fuentes marxistas. FEs innegable, por
ejemplo, el uso de violencia con que se derrocd al gobierno de Allende y
se instaurd el actual gobierno militar que afirma inspirarse en valores
cristianos.

b} informes nacionales

Estos informes corresponden a la primera parte del Sinodo dedicada
a la mutua comunicacién de experiencias sobre evangelizacién. El punto
de partida de la reflexi6n teologica (II parte del Sinodo) es pues, la
vigion de la realidad.

Las comunicaciones de los Padres Sinodales latinoamericanos fueron
leidas casi en su mayorfa en las congregaciones generales 3a, 4a, 5a y
6a, correspondientes a los dias 30 de Septiembre hasta el 3 de Octubre,
Algunas pocas no fueron leidas, pero si entregadas por escrito.

Las comunicaciones se ajustaron, por regla general, a las orienta-
ciones del “Instruinentum Laboris”. Tan solo algunas pocas excep-
ciones sacrificaron la pluralidad de respuestas al cuestionario para dar
ung visidbn mas profunda de la realidad propia. Por ejemplo, Mons.
Carter, representante de los obispos antillenses, mostré una realidad
bien diferente y apunid ricas sugerencias sobre ecumenismo e indigeni-
zacion de la Iglesia.  En casi todos los documentos latinoamericanos se
manifiesta una realidad que nos es muy caracteristica: la existencia de
una fe masiva, mezclada a veces con supersticiones y deformaciones de
la Providencia de Dios, pero encerrando auténticos valores religiosos
que los Obispos consideran, por lo general, una buena base para la
evangelizacion. El documento de Mons, Castro, de Méjico, se extiende
en un detallado andlisis de l1a religiosidad popular.

Otro tema bastante repetido en los informes y que igualmente refleja
una tipica experiencia pastoral latinoamericana, ¢s el de las comuni-
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dades de base. Tan solo ¢l documento de Mons. Roa, de Venezuela, deja
traslucir un juicio mas bien negativo sobre dichas comunidades, sefialan-
do que son mds heterocriticas que autocriticas y ocasionan a veces
tensiones con la Jerarquial?. Colombia, representada por Mons. Bui-
trago, destaca el apoyo dado por los obispos a estas pequefias comuni-
dades 14, Mons. Avelar Brandio, Cardenal y Arzobispo de San Salva-
dor, Bahia, insistié en la dimensiéon liberadora que deben tener estas
comunidades y sefialé que “la primera y fundamental comunidad ecle-
sial en cualquier didcesis”™ debe ser la del Obispo con sus preshiteros! 5.

Si he destacado brevemente los temas mds repetidos en los informes
nacionales es para recordar que el tema de la liberacion no fué el iinico
que captd la atencién de los Obispos latinoamericanos. Pero junto a
otros temas, ciertamente el de la liberacién dpdl'BCIO con repetida insis-
tencia.

Deseo presentar los informes concernientes a este tema en torno a
tres ideas: el hugar que en los documentos tiene el analisis de 1a realidad
social, las reservas a la teologia de la liberacidon y la afirmacion de su
contenido positivo.

1. Pocos documentos se detienen en el andlisis de la realidad social y
politica, Bl informe de Chile, presentado por Mons. Valdes, es quiza el
mas largo y exhaustivo para recordar el proceso social y politico desde
principios de siglo. Seglin mi lectura del informe, el riesgo de reducir la
liberaciéon a los horizontes del cambio social y politico es anterior al
influjo marxista v se desarrolla en el seno del movimiento del cristia-
nismo social. A mi entender, Mons. Valdés sefiala como influjo marxista
sblo el de la tentacion de la violencia revolucionaria. Por otra parte,
dentro de diferentes interpréfaciones de cristianos, se origina también
una fensién por la polarizacion de grupos en torno a 11berahsm0 politi-
Colﬁ

Mons. Beras de la Repiiblica Dominicana, en forma concisa, sefiala
los cambios rapidos y profundos de la sociedad que afectan a 1a vida de
la Iglesia® 7. El episcopado peruano se remite a su propio documento
sobre evangelizacion, el cual contiene un prolijo andlisis de la reali-
dad!®, Mons. Brandio, de Brasil, destaca la importancia primordial de
un adecuado conocimiento de la realidad social. Dos grandes realiza-

Y308y, Medellin 1 (1975) 133,

Y4 Cfr. Medellin 1(1975) 122123
1514 119 '
164120122

1714. 130-131

18314, 129-130; el documento “Evangel;zauon de loa ohispos peruanos puede
leerse en DOCLA 9(19?3) 17 y 10(1973) 10
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ciones de la Iglesia brasilefia atestiguan esta preocupacion de los obls-
pos: los estudios de sociologia religiosa y la planificacién pastoral”
Para Mons. Rivera Damas, de El Salvador, el examen de la realidad
permite caer en la cuenta del divorcio entre la fe y la vida y apreciar en -
sus justos términos los valores de la religiosidad popular®©.

Sintetizando, parece ser una caracteristica de los informes al Sinodo
el escaso espacio dedicado al andlisis de la realidad nacional y global de
América Latina. No se trata, ciertamente, de dar prolijos detalles a
obispos -de otros continentes, pero si de incorporar dentro de la refle-
xién eclesial una vision sintética del contexto social y politico en el que
la Iglesia da testimonio de su fe. El enorme esfuerzo de sintesis exigido
por ¢l implacable rigor del reglamento sinodal no hubiera sufrido nada
con algunas alusiones que permitieran ubicar la vida eclesial en el espa—
cio historico de cada uno de nuestros pueblos.

2. Los textos que con mayor claridad expresan reservas ante la
teologia de la liberacién son los de Mons. Valdés, de Chile y de Mons,
Castro, de Méjico. Como hicimos notar, en el informe chileno parece
atribuirse el riesgo de reduccion a lo politico a los cristianos militando
dentro del cristianismo social, mientras que la tentacidon de violencia
proviene de influjo marxista. Mons. Castro se limita a sefialar los dos
riesgos, al mismo tiempo que admite que el anhelo de liberacion busca
valores auténticos. '

3. Complementando el informe de Brasil, el Cardenal Arns hizo ver
que es tarea de la Universidad Catdlica conducir a los estudianies a
descubrir la crisis que atraviesa la humanidad sobre todo aquello que en
la sociedad de consumo ofende la dignidad humana, especialmente en
los politica y econdmicamente débiles. La liberacién-es tarea de Iglesia,
si las estructuras injustas son real sifuacidn de pecado, dice Mons. Du-
rand, obispo del Perti, recordando el texto de Medellin.

Tan solo dos obispos apuntan a la explicacién de los diferentes
enfoques de liberacién, a partir de presupuestos teoldgicos implicitos.
No-hay conciencia de la conexidn entre promocién/liberacién humana
y evangelizacidn “porque todavia no se ha aceptado la eclesiologfa y la
cristologia del Vaticano II con todas sus consecuencias” dice Mons.
Rivera Damas®!. Hay dos tipos claros de pastoral y evangelizacién
—aflade Momns. Beras, de Santo Domiingo— “‘debajo de las cuales existen
dos eclesiologias diversas. El primer tipo pretende hacer sentir honda-
mente la filiacién divina y la confraternidad humana para de esto partir

19Cte. Medeltin 1(1975) 118-119.
2914 p. 126
21Cfr, Medeltin 1 (1975) 127.
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luego a una realizacion temporal socio-politica correcta segiin Dios.
Fundamentada en la justicia y equidad. El segundo pretende conseguir
una liberacién temporal que haga reconocible a Dios en la sociedad,
creible a la Igiesia y posible 1a vida del Espiritu en el individuo y la
comunidad™??.

Los textos recogidos bajo el nimero 2 y 3 muestran un intento de
balancear elementos indisolubles en la teologia de 1a liberacién. ;Como
mantener la polaridad entre compromiso actuante en el mundo v men-
saje de trascendencia? Esta preocupacion volverd una y otra vez tanto
en las intervenciones de los PP. Sinodales en el momento de la reflexién
teolégica, como en los grupos lingiiisticos y se reflejard por fin en el
documento de clausura.

¢} intervenciones en torno a la reflexion teologica

Hstas intervenciones se hicieron a titulo personal, algunas de ellas en
forma oral y otras por éscrito. Al presentar las intervenciones agrupadas
por pailses deseo destacar los acentos que los diversos episcopados im-
primieron con sus.intervenciones en el Aula Sinodal. Las contribuciones
mas significativas, a mi modo de ver, fueron las de los episcopados
argentino, brasilefio, colombiano, ecuatoriano, peruano y venezolano..

Una de las figuras mds destacadas del episcopado argentino y presi-
dente del CEL.AM, es Mons. Pironio. Su intervencidn en el debate teolé-
gico destaca ante todo 12 accidn det Espiritu en la creacién del hombre
nuevo, en Ja funcién profética y formacidn de la comunidad. La catego-
ria de “hombre nuevo”, muy apreciada por Mons. Pironio, no se encie-
rra en Jos 1imites de lo individual®3.

En otra intervencion, después de leidas las conclusiones de los gru-
pos lingiiisticos, Mons. Pn‘omo cree conveniente aclarar que en el len-
gugje eclesial latinoamericano la palabra “liberacién” no se reduce a lo
politico o social, sino que incluye estos procesos al mismo tiempo que
los radicaliza al mirar la liberacién como superacién del pecado. La
liberacion como proceso se define en funcién de un término “a quo”,
negativo y que hay que superar, y un término “ad quem” positivo. El
hombre es liberado del pecado para la comuniébn como plemtud de
libertad?*,

Vale la pena recuperar dentro del contexto teologico una afortu-
nada frase del Cardenal Prlmatesta, argentino. Hay una cierta circula-
ridad que hace que la liberacién y el desarrollo como compromiso de
los cristianos proceda de la fe y conduzca a Ia fe. “Hay que hacer ver

2214, p. 131
2304y, L'Osservatore Romano, 10 de noviembre de 1974, p. (542) 6.
2804 [, 'Osservatore Romano, 17 de noviembre de 1974, p. (564) 12.
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que la liberacion y el desarrollo disponen para Ia gracia solo si proceden
de la grdc,la y de la accidn del Espiritu Santo™25.

La casi totalidad de las intervenciones de los oblspos brasilefios se
orientd en una linea positiva de estimular una teologia liberadora mas
bien que frenarla. Dos intervenciones del Cardenal Arns fueron tlumina-
doras. En la segunda de ellas, aclara que la verdadera liberacion es la
vida en comunidn, y esfa se vive a partir de la conversiéon. “La conver-
sion es una liberacidn del egoismo radical, una apertura de si mismo
para vivir en el amor hacia los otros y con los otros”. La conversion es
un don de Dios. “El acto de la conversidn consiste en la liberacion del
pecado y en la lucha para borrar sus consecuencias; es, sobre todo, el
retorno hacia Dios ¥ hacia la vida vivida en comunion con El y con los
hermanos, amados con el mismo amor. . .”” Es verdad que ante todo “la
conversion hace cambiar el eje y la orientacién de la existencia dirigién-
dola hacia Cristo”, peroprecisamente por ello “en este volverse hacia
Dios encuentran los hombres también la posibilidad y la capacidad de
interpretar el verdadero sentido de la humanidad y de realizar la libera-
ci6n de los hombres en la historia’. En un excelente v condensado
pérrafo, el Cardenal Arns relaciona las tres virtudes teologales con pro-
blemas muy profundos del proceso de liberacion: “De este modo la fe
en el Absoluto se convierte en el principio de inferpretacién de la
realidad del mundo y de las ideologias; la esperanza se transforma en la
critica de las utopias v en la exigencia de luchar contra las potencias de
la muerte que acthan en la historia; mediante la caridad el amor se
convierte en creador del bien con realizaciones concretas en la sociedad
humana. Esta vida teologal constituye el sentido de la vida humana®,

Para el Cardenal Arns existe una tentacion que hay que superar,
pero no es ¢l “reduccionismo”, sino el dualismo, “Hay que anunciar la
realidad teologal de la conversibn como realidad Ginica y orgdnica, sin
dejarse aprisionar por el dualismo: conversidn —liberacion™, No ¢s en
una conversion de individuos aislados en la que piensa el Cardenal. “El
contenido de fa conversién es el bien comn; hay que insistir pues, en el
aspecto comunitario de la vida cristiana; desde el punto de vista cris- .
tiano es inconcebible una conversion que desemboque en el individua-
lismo. La conversidbn debe ser un acto coleclivo y eclesial; s¢ debe
insistir en este aspecto tanto para cambiar la imagen de la Iglesia como
para crear nuevos modélos de vida social reclamnados por las exigencias
polfticas de [a caridad y de la solidaridad humana. Hay que insistir
tambicn en la conversibn como exigencia para el cambio de las estrue-
turas injustas y pecaminosas de la sociedad, ya que la caridad debe
informar toda la vida social. Este cambio debe alcanzar también a las
estructuras internacionales puesto que la caridad o ¢f amor a los enemi- -

25Cfr, Medellin 1 (1975) 117..



Medellin, vol. 2, n.1, mar:o de 1976 17

gos --es decir, la novedad de! Evangelio-- no conoce fronteras™?®,

A la luz de esta segunda intervencion es ficil encontrar la unidad de
una primera intervencion en que el Cardenal manifiesta el entusiasmo
de la juventud por las ideologias, como el marxismo o ¢l existencialismo
“porque estima que alli encuentra ciertamente la salvacion™. Por ello
“no se solidarizard comn la Iglesia mientras esta continfie diciendo: salva
tu alma. En efecto, lo que suena a dualismo ya no convence. ;Qué es lo
que convence a los jovenes? :lalucha por la justicia, la solidaridad y la
paz”. Este trinomio es central en la Escritura, “mds atn, centro de la’
alianza de Dios con su pucblo™. La fe es, pues, principio de interpre-
tacion de la realidad del mundo y de las ideologias, como lo expresaba
el Cardenal en su segunda intervencion; Ja csperanza es dinamica de
lucha contra las potencias de muerte que actfian en la historia, Estos
poderes del mal aclara el Cardenal, son “hambre, guerra, opresidn, escla-
vitud, tortura, erotismo, salario insuficiente vy todo tipo de injusta tira-
nia. Este pecado se comete contra la comunidad de hermanos v contra
la dignidad del hombre redimido por Cristo, por lo tanto también con-
tra Cristo y contra Dies”.

Por su parte, el Cardenal Brandao, también brasilefio, formula clara-
mente las preguntas decisivas:  ;*“Hasta qué punto la salvacién en Cristo
Jesiis coincide conla teologiade la liberacion? ;Hasta qué punto la teolo-
gia de la liberacion corresponde a las exigencias de una verdadera teolo-
gia cristiana? ;Como eliminar algunas ambigiiedades de dicha feologia
para que pueda circular sin recelo en todos los medios catdlicos? ” La
liberacidn no puede encerrarse en el dilema insoluble: o liberacion del
hombre o liberacion de estructuras. “La libéracién debe, primordial-
mente, alcanzar al hombre, porque, herido el lombre, se hiere a Dios
también. Pero esta liberacion del hombre no puede permanecer en el
hombre, exclusivamente, porque de esta forma serfa una liberaciéon de
cardcter egofista. Debe, pues, ser transeinte y difusiva. De esta formna la
liberacion que intenta desarraigar al hombre de si mismo, del pecado
del egoismo y de sus consecuencias, conduce al hombre también al
examen de las estructuras para que su transformacidén personal tenga
capacidad de influir en la transformacion del status™.

Al final de su intervencion el Cardenal Brandio advierte: ““No basta
una visién escatologica de la escatologia para darnos tranquilidad abso-
luta. Tampoco serd aconsegjable un tipo de encarnacion del mensaje que
venga a transformar al cristiano en un guerrillero més. Es necesario,
pues, que la evangelizacion atienda a dos llamadas del Espiritu concreti-
zadas . en la liberacion-reconciliacion”. Por ello es preciso, termina el
Cardenal, incorporar los elementos dialogales de la reconciliacion den-
tro del concepto de fa liberacion para enriquecer su contenido® ‘.

28 0fr L'Osservatore Romane, 10 de noviembre de 1974, p. (545} 9.
27¢fr, Id.
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La tendencia critica ante la teologia de la liberacion estd represen-
tada, dentro de los obispos brasilefios, por el Cardenal Scherer en una
comunicacion escrita. La Iglesia serfa infiel a Cristo, a su propia misién
y al mismo hombre si se concentrara en Ja mera promocién material y
social olvidando la finalidad de salvacién y promocién de los valores
humanos eternos. Esta es, precisamente, la intencion de la asi 1lamada
“teologia de la liberacidén” en ¢l sentido en que muchos la entienden.
Mientras que la liberacion en el sentido biblico significa la accién de
Dios en Cristo que salva al hombre y lo libera del pecado y de sus
consecuencias, los nuevos tedlogos dicen que la Iglesia debe comprome-
terse en primer lugar ¢ incluso de modo exclusivo, en la lucha contra la
miseria, pobreza e injusticia en el mundo para elevar a las personas a un
estado social mas humano. Segin el Cardenal Scherer, si el cristianismo
olvidara su fin religioso primordial se convertiria en un puro humanis-
mo intrahistérico. Por lo demds, la lglesia no cuenta con los medios que
tiene el Estado para la promoecién humana,

Sin embargo, el Cardenal Scherer puntualiza también que el amor a
Dips, que la religidon cristiana anuncia y favorece, “necessarie et natura
sua”, de modo necesaric y por su propia naturaleza conduce a luchar
contra la enfermedad, el hambre, la miseria y cualesquiera injustas situa-
ciones?

Conv1ene recordar que tanto el Cardenal Brandio como Mons. Piro-
nio protestaron contra las generalizaciones en el sentido de considerar
que la teologia de la liberacidon en América Latina se circunscriben tan
solo al progreso temporat y politico.

En nombre del episcopado Mejicano, Mons. Samaniego seiiald posi-
ciones extremas de quienes reducen la liberacion a lo sociopolitico o de
quienes consideran totalmente ajeno a la mision de la Iglesia 1as cuestio-
nes sociales, econdmicas y politicas que afligen a la sociedad. La encar-
nacion de la Iglesia en el mundo no separa lo divino de lo humano, pero
tampoco los confunde; teniendo a lo divino no olv1cla lo humano pero
no identifica con lo dmno la promocién humana?®

El Cardenal ecuatoriano Mufioz Bega, de un modo mas genérico,
scfiala la funciéon de la teologia que debe esclarecer con exactitud las
relaciones entre las dimensiones temporal y escatologica de la libera-
cidn, o entre la fe y la politica. Insinia con gran delicadeza el riesgo de
una teologia que no lleve hacia la unidad de la fe, pero al mismo tiempo
pone como uno de los criferios de ortodoxia cristiana el que la teclogia
haga llegar a los més pobres la verdad del evangelio®®.

Sin entrar de lleno en el tema teoldgico de la liberacion, Mons.

28 De acuerdo al texto presentado a la Secretarfa del Sinodo.
29
Id,

300fr. L'Osservatore Romano, 27 de octubre de 1974, p. (510) 6,
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Castillo Lara, de Venezuela, llama la atencion de los PP, sinodales sobre
dimensiones de falta de libertad de la Iglesia, no precisamente en los
paises totalitarios y ateos, sino en los mismos del oceidente cristiano
que se gloria de defender la libertad como valor propio. La Iglesia se
siente manipwlada por los medios de comunicacidon social, prisionera de
la opinién pGblica y de grupos de presion®’

Por la extension y. frecuencia de las intervenciones por circunseri-
birse a la profundizacion teologica de la liberacion hemos dejado para el
final dos series de textos. Una de ellas proviene de Mens. Lopez Truji-
llo, obispo colombiano v Secretario Gengral del CELAM; la otra corres-
ponde a los obispos del Perdy, y en particular a Mons. Germmén Schinitz,
obispo auxiliar de Lima.

En una primera intervencion Mons Lopez Trujillo sefiala que “en el
servicio de la Iglesia a la promocion integral, auténticamente humana,
por su misma naturaleza sacramental debe darse la intencidn apostolica
.del anuncio claro y definitivo del Evangelio”. La Iglesia, actuando como
tal, debe hacer de la promocidén humana un signo que invita hacia la
lectura en profundidad de 1a accidén del Sefior, ya que “todo verdadero
crecimiento en humanidad se hace en virtud de la gracia del Senor
resucitado, presente en la historia, y de manera especial en la comuni-
dad de la Palabra y 1a Eucaristia, presencia que la Iglesia debe descubrir,
interiorizar y revelar con gozo y decisidén”. Seglin mi personal interpre-
tacidon de este texto, para Mons. Lopez Trujillo hay intrinseca unidad
entre liberacién y évangelizacidn, de modo que debe ser excluido cual-
quier dualismo, A partir de una historia Gnica en que los hombres en
diversos dmbitos encuentran su liberacion debe existir una iluminacion
evangélica que revela la presencia actuante del Sefior. La liberacion, por
miés que constituya un valor en si no encuentra la plenitud de su propio
dinamismo sino en cuanto es evangelizada, es decir, en cuanto se revela
su raiz mas profunda: la accidén de Dios que libera del pecado, y el fin
trascedente de ese dinamismo: la plena comunion .con Dios y los her-
manos.

Muy acertadamente, Mons. Lopez Trijillo insiste en que “e¢l hombre
se personaliza fundamentalmente por el encuentro de sus hermanosen
la comunidad humana™. La dualidad individuo-comunidad,. que a veces
se superpone a la otra dualidad espiritual-politica, es inadmisible. La
realizacion del hombre se da en el encuentro con 1os demis; y dentro de
€s0s encuentros, el politico tiene su lugar avnque no es el {inico modo
de relacion con otros,

En lo restante de su intervencion Mons. Lopez Trujillo contrapone
una ortodoxa teologfa de liberacién con las desviaciones. “La opcidn
pastoral por la liberaciéon integral” es la opcidn central de la IT Confe-

2114, 3 de noviembre de 1974, p. (534) 14.
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renciz del Episcopado Latinoamericano, y ello implica varios puntos:
“La situacién de injusticia es interpretada no como concatenacion de
determinismos sino como pecado: rechazo del don de Dios y ruptura de
ia fraternidad. El anuncio profético interpela las conciencias y las Hama
a la conversion y a la reconciliacion. Invitacion exigente y dificil, cuan-
do estdn en juego muchos intereses y privilegios y se fomenta la exacer-
bacion de los contlictos. Tarea primordial de 1a formacién de la con-
ciencia de quienes deben ser protagonistas de un nuevo orden y una
nueva sociedad. Quienes ejercen el servicio de la capitalidad sacramen-
tal, desligados de poderes y en actitud de pobreza, no dejardn aprisionar
la palabra evangélica en sistemas o ideologias™.

Con referencia al tan citado problema de la violencia precisa Mons.
Lépez Trujillo: “La opcion liberadora no oculta los conflictos y las
tensiones, pero tampoco los estimula o fomenta. Rechaza expresamente
la tentacién de la violencia, venga de donde viniere: ;no es una forma
de desesperanza en la fuerza transformadora de la palabra v en la posi-
bilidad de creacidon de nuevos hombres? ”’

Después de enumerar el testimonio silencioso de muchos sacerdotes,
obispos y laicos que estin liberando a sus pueblos sin sensacionalismo,
Mons. Loépez Trujillo enumera las desviaciones que més preocupan a los
Obispos: “La denominada praxis de la Iglesia parece reducirse a praxis
politica, convertida en nuevo irascendental y que, por Iz accidn princi-
palmente de grupos de sacerdotes debe transformar la institucién alie-
nante, que seria la Iglesia, en signo de compromiso revolucionario, que
gs criterio de la autenticidad cristiana. El andlisis marxista es asumido
globalmente. El cristiano, afirma puede utilizar el nivel cientifico de
esta metodologia, sin aceptar su contenido ideoldgico. Este punto sor-
prende a los mismos marxistas y marxologos. Se concibe la sociedad
como radicalmente dividida en dos clases antagénicamente opuestas, sin
posibilidad alguna de reconciliacién, qué desembocan nécesariamente
en la lucha de clases. La Iglesia ha de tomar el partido del proletariado
paraz hacer real su compromiso con los pobres. Los movimientos revolu-
cionarios son protagonistas de la historia de salvacién y preparan los
caminos del reino. Se somete a una relectura politica la revelacién y se.
sostiene que la unidad y universalidad de la Iglesia sélo puéden encon-
trar estas notas en su adhesidn al proletariado, en el cual reside el
‘senfido de la historia. La teologia tiene que ser clasista y convertirse en
instrumento estratégico-tactice de la revolucion. La Eucaristfa entre
opresores y oprimidos no tiene sentido™3 2. .

Sorprende la casi fotal coincidencia de estas desviaciones con las:
presentadas por el Cardenal Jubany, arzobispo de Barcelona, como pro-
blema de temporalismo de grupos minoritarios pero muy- signifi-

32Cfr. L'Osservatore Romaﬁﬂ, 27 de octubre de 1974, p. (513} 9,
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cativos®®. La coincidencia induce a pensar que los problemas sepalados
rebasan los limites del continente latinoamericano.

Los textos escritos que el Sinodo nos deja son insuficiente lugar
para los matices que exigiria un tema tan delicado y cuya raiz se en-
cuentra muchas veces en las diferentes perspectivas hermenéuticas de
una misma fe. Surgen muchos interrogantes ante la enumeracion de las
desviaciones anotadas. Por ejemplo, si se rechaza un andlisis de anta-
gonismo de clases, ;se puede afirmar coherentemente que hay un conflic-
fo social real quela opcién liberadora no puede negar? ;Es fomentar el
odio y moverse dentro de esquemas marxistas, el denunciar “que ¢l
odio y los conflictos son provocados por la injusticia de quienes acapa-
ran, mientras otros no tienen nada; por quienes son mds solicitos de su
mafiana que del hoy del projimo; por quienes, debido a ignorancia o a
¢goismeo, rehusan privarse de lo superfluo en favor de los que carecen de
lo estrictamente necesario”? %

:Si se niega a la teologia el caracter de cla'snsta', se desconoce por ello
un innegable condicionamiento de clase que “no perdona ni siquiera y
sobre todo a aquellos que no por profesién, sino por funcion rehgnosa
tendrian tendencia a creer que estan por encima de los conflictos socia-
les”? ?%, ;Si se critica la afitmacion de que la eucaristia entre opresores
y optimidos no tiene sentido, acaso se afirma lo contrario, es decir, que
se puede seguir celebrando autentlcamente la eucaristia, sin que ella nos .
leve a cambiar situaciones de opresiéon entre hermanos?

Seria injusto atribuir esta posicién a Mons. Lopez Tru_]]llo a partlr
de su intervencion e el Sinodo. En tema tan delicado y necesitado de
matices, la esquematicidad de I.is intervenciones sinodales no-dan lugar
a mds precision. '

Es preciso sefialar que Mons. Lopez TI’LIJI]]O ha sndo casi el (nico
obispo latinoamericano’en plantear, aungue muy de paso, un problema
que juzgo fundamental: 1a mutua evangelizacion entre el primer y tercer
mundo: ‘“‘Hay que abogar por el crecimiento de la conciencia de los
deberes de los paises economicamente desarrollados en relacion con los
paises pobres, sedientos de justicia y dignidad. Se cumplird el mandato
de evangelizar a los pobres, guienes a su turno, pueden ser evangelizado- -
res de aquellos que, en la riqueza, tienen herido el corazon™3®,

Otra intervencion a proposite de la relacion del grupo lingiifstico
francés B, permite a Mons, Lopez Trujillo exponer sus objeciones al

33Ctr. el articulo de B.KLLOPPENBURG que citz el texto-en 'la'p. 15 de la revista
Medellin 1(1975) 15,

3% Mensaje del Papa ante ta Cuaresma de 1974, Ecclesia 34 (19744) 34].

33Cita del P.Pierre Bigo, anotada por Mons. Lépez Trujillo en su articulo “El
compromiso politico del sacerdote”, en Tierra Nucva, 14; (1975) 29.

360fr. L’ Osservetore Romano, 27 de octubre de 1974, p. (513) 9,
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huranismo marxista y apuntar una revision de ka exégesis, frecuente en
los tedlogos de la liberacidn, sobre Mateo 25. No debe ser leida “como
argumento en favor del teismo implicito™ ni hacer de ella una interpre-
tacidn tal *‘como si se tratara de una paribola de la secularizacién™.
Segiin algunos exegetas, “los mis pequefos” designa como expresion a
los discipulos de Cristo, sobre todo a quienes deben soportar males,
persecusiones e incomprensiones por el reino®?. Pero a mi entender,
aun dentro de esta intempretacidn qile parece mds segura exegéticamen-
te, la parabola no deja de expresar el severo juicio de Dios que condena
la falta de fe de los cristianos al no reconocer en el pobre al Seilor a’
quien ya saben presente en él. Es en América Latina, continente evange-
lizado —muchos Padres Sinodales insisten fuertemente en ello- donde
se sigue dando la opresion 'y la injusticia, es decir, donde cristianos de
estratos mas acomodados 10 reconocen la pres.encm de Jesis en los
pobres.

El Episcopado Peruano habia trabajado el tema de la evangelizacién
en su Asamblea de 1972 y 1973. Los obispos de ese pais acudiran con.
frecuencia a ese documento para sus contribuciones al Sinodo, con la
seguridad de representar a su episcopado com mayor fidelidad. Mons.

- Germaén - Schmitz, obispo auxiliar de Lima, en varias intervenciones
subraya la necesidad de considerar la liberacién social y politica como
parte -de la historia de salvacion. En un adecuado concepto de evangeli-
zacidn deben aparecer las tres dimensiones, historica, comunitaria y
cultual, snutuamente unidas entre si{. El uso de la palabra liberacion,
precisa en otra intervencidn, es conveniente y necesario porque supera
‘los limites de un estreche concepto de progreso que se contenta con el
tener mas; expresa con mayor profundidad el compromiso de los cristia-
nos ante las realidades opresoras en el continente3®

Lo que se introduce como novedad en los varios textos.de Mons.
Schmitz es la claridad en denunciar otras desviaciones del concepto
cristiano de liberacidn que no aparecen en otras intervenciones de los
PP, Sinodales, Las tensiones en la Iglesia —recuerda Mons. Schmitz— no
se deben Gnicamente a quienes llevan su comprension de Ja liberacion
hasta {o politico, sino también a quienes *‘se niegan a aceptar y levar a la
practica el espiritu y las condusiones del Concilio Vaticano 1I, y en
nuestra América Latina, de la Asamblea general del Episcopado en Me-
dellin”??®, _

Esta actitud de sefialar una excesiva polarizacion en la critica mar-
xista se expresa nuevamente en otra intervencion de Mons. Schmitz.
“Es necesario asumir una visiéon global del proceso de la historia huma-

37Cfr. 1d., 3 de noviembre de 1974, p. (526) 6.
38Cfr. 1d., n. 27 de octubre de 1974, p. (509) §.
39Cir. 1d. n. 27 de octubre de 1974, p. (509) 5.
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na y enfocarlo a la luz del evangelio para que nuestra posicién sea
verdaderamente evangélica frente a cualquier ideologizacién de la fe o
instrumentalizacion de la Iglesia. Esto nos impedira condenar selamente
el marxismo por sus principios filosdficos v realizaciones histéricas con-
‘trarias al Evangelio y a la fe cristiana, sin condenar también con la
misma firmeza y por los mismos motivos la ideologizacién que proviene
por nuestra vivencia en el sistema capitalista de las sociedades opulentas
de consumo. Por eso debemos ejercer un discernimiento muy nitido en
este asunto. Porque con frecuencia se rechaza una ideologizacion que se
inspira en el marxismo, no a la luz del Evangelio ni con criterios evangé-
licos, sino con ayuda de otra ideologizacién que proviene de una menta-
lidad capitalista; convirtiéndonos asi no en defensores de la fe, sino en
defensores de un sistema’™*?. '

En una intervenciodn escrita, amplia Mons. Schmitz esta Gltima idea:.
“Oppositio adversus novam proprietatis structurationem non semper
criteriis biblicis nititur, sed capitalismi principii de natura et fine pro-
prietatis ‘sub coopertorio aliquo christiano’. Sic agendo reddimur non
quidem Evangelii praecones, sed complices propugnantium commoda
-alicuius ideologiae™*?! .

La evangelizacibn debe ser histbrica, es decir, debe ubicarse en un lugar y
tiempo concretos. En un contexto de opresion “los cristianos son cada vez mas
conscientes de que la liberacibn del pueblo, es decir, el derecho y el deber de “ser
hombres’ es parie integral de la economia salvifica de Dios, pues el hombre es
‘imagen y semejanza de Dios’ y debe llegar a serlo cada vez mas perfectamente, Por
lo tanto, los cristianos saben que tomar parte en ¢l proceso por el cual el hombre,
sobre todo hoy en América Latina, se esfuerza en liberarse de todas las situaciones y
de todas las estructuras injustas y opresoras, ya sean politicas, econdmicas, sociales
© culturales, no es sino tomar parte en la construccidn de 1a historia humana, con la
conciencia, iluminada por la fe, de que estin colaborando en la historia de la
salvacidon, Ciertamente, la salvacion no se reduce al proceso de liberacidn humana,
pero lo asume, pues ‘todo lo humane, medido en Cristo, constituye ta dimension
permanente de todo el quehacer pastoral de la Iglesia’ ™.

Para Mons. Schmitz los cristianos tienen una contribucidn especi-
fica al proceso de liberacién: mostrar la radicalidad, “Regando hasta la
tltima raiz de toda injusticia, es decir, el pecado”; la trascendencia,
“manteniendo abierto el proceso histérico de la liberacion a 1a plenitud
de la salvacidn que esperan alcanzar, como don de Dios, mas alla de la
historia”; su amplitud “atacando todo pecado, dondequiera que se en-

40¢f. Id., 17 de noviembre de 1974, p. (561} 9.

41Mons, Schmitz alude en este texto a una circunstancia Jocal de la Iglesia
peruana. Desde 1972 se inicid un fuerte debate acerca de un proyecto de ley de
propiedad social, intermedia entre la propiedad estatal comunista y la privada capt
talista. Fue muy frecuente el recurso a textos de la Igtesia para defender la exclusi-
vidad del sistema de propiedad privada. Para ver las posiciones de la Iglesia, ofr. las
declaraciones del Presidente de la Comisibn Episcopal de Accidon Social, Mons.
Bambarén, en DOCLA 6 (1973) 15 v 11 (1974) 20.
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citentre, ya sea en el corazdn del hombre, ya en las estructuras socia-
les™; su totalidad, “‘esforzandose para que el proceso de la Jiberacién no
quede reducido a una sola dimension, al contrarie, abriéndolo a todas
ks situaciones y estructuras donde se jucga y esta en peligro la suerte
del hombre como hombre, hijo de Dios y hermano en Cristo™’; su histo-
ricidad, “purificando los esfuerzos humanos, infectados por el egoismo
y la soberbia y,. purificados, orientdndolos hacia la solidaridad e¢n la
tarea de liberar a todo el hombre y a todos los hombres™ 2.

Como muchos Padres Sinodales, Mons. Schmitz insiste en que la
opcion por los pobres es una perspectiva para comprender la historia. Si
los pobres deben ser evangelizados, ellos evangelizan también. Asi lo
corroboran log obispos Helder Camara*?, Aubry*? y Lopez Trujillo*®
Otro obispo peruano, Mons, Durand, insiste repetidas veces en no olvi-
dar la categoria de pecado ¥ que la libertad que se vive en comunion
con Dios y los hermanos debe surgir por la liberacién del egoismo que
es precisamente la negacién de toda comunidén®®

d} los grupos ffngﬁ:’sifcos y el texto final

Debemos recordar que los textos de los grupos lingiiisticos no refle-
jan. exclusivamente las ideas de los PP. Sinodales latinoamericanos. Pero
sin temor a equivocarnos si podemos afirmar que en elios se nota el
extraordinario influjo de los obispos de Ameérica Latina. No es mera
coincidencia que el tema de la liberacion. apareciera ¢n dos de los tres
grupos lingiifsticos espafiol-portugues, para el estudio de la [ parte, y en
los tres en el estudio de.la segunda. Una enumeracién mds prolifa del
contenido de esfos trabajos ya no es necesaria, pues puede consultarse
los textos publicados en el n. 2 de Medellin®”.

Brevemente, las principales ideas de 10s grupos lingiifsticos son las
siguientes: o

Reflexionando sobre la situacion, a partir de la comunicacidén de
experiencias de evangelizacidn, el grupo B sefiala muchos aspectos posi-
tivos, pero concentra su atencion en los peligros tales como “la absor-
cion totalizante”, la reduccion al criterio de la eficacia politica. Pero se -
sefiala que 1a instrumentalizacion de la fe no viene exclusivamente por
¢l marxismo, sino que también hay un uso de la fe por el sistema

208, L'Osservatore Romano, 27 de octubre de 1974, p. (509} 5.

434105 pobres podrdn convertirnos”, dice Helder Cimara. I 'Osservatore Ro-
mano, 17 de noviembre de. 1974, p. (560) 8.

44015, 1d (566) 14,
Y3 Chr 1d. (513) 9.
46 0fr, 1d (564) 12. _
47 Ctr. Medellin, 2 (1975) 252-- 288
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capitalista®®

El grupo C, por su parte, muestra una visién mas completa y posi-
tiva: la evangelizacidén debe conducir el compromiso liberador; no debe
descuidarse la dimensidn historica bajo el pretexto de acentuar la esca-
tologica. Es cierto que hay riesgos, pero aun al ‘hablar de ellos el estilo
es mas bien positivo. La temdtica del hombre nueve aparece constante-
mente para sefialar el cambio de la persona y de la sociedad®®.

Después de una presentacion, en ¢l aula sinodal, sobre los aspectos
teologicos de la evangelizacion y de los aportes de los obispos, rese-
flados en el apartado “c” de nuestro trabajo, volvieron los padres sino-
dales al trabajo por grupos lingitisticos. En esta segunda fase del Si-
nodo, la tecldgica, los tres grupos hispano-portugueses escogieron como
uno de sus temas el de la liberacion. El grupo A presentd un documento
extenso que reprueba por igual dos posiciones inaceptables: la absoluta
Jidentificacién y la absoluta separacién entre liberacién histérica y salva-
cién, Se afirma categdricamente que la justicia es dimension fundamen-
tal del amor al projimo v que la lucha por la justicia tiene sentido
evangelizador si va acompafiada por la explicitacion de Ia fe. Las estruc-
turas injustas no son solamente un efecto del pecado, sino también una
condicién que Heva a reincidir en el pecado. Sin embargo no basta el
puro cambio de estructuras paraque el hombre viva el amor. La lucha
por la justicia debe hacerse al estilo cristiano, rechazando la- violencia,
aceptando el camino de la cruz, enfrentandose a los poderosos de este
mundo en la pobreza y fidelidad al evangeho

~ El grupo B insiste en la conversidn como hberacmn y en una zglesza
que .cumple su misibn propia.que es de liberacidn, pero en Ia que
resaltan valores espemﬁcOs. La teologia de la liberacion sera inagotable
aporte al compromisc si presenta, en forma balanceada y total, los
elementos de la liberacién cristiana que son al mlsmo tiempo historicos
y escatologicos, politicos y religiosos®

Finalmente, el grupe C recoge las ideas de la relacufm que debe
establecerse entre progreso y salvacion, la unidad indisoluble de la co-
munién con Dios y los hermanos. La lucha por lajusticia es esencial 2 la
comunidad cristiana. Como el grupo A, no vacila en hablar de la p051b1-
lidad de dimensiones politicas de la fe y del amor cristiano®?

Los textos recogen ideas expresadas ya por los obispos l_atmoameri-
canos; aunque no exclusivamente por ellos. Vuelve la denincia del uso
del marxismo en el analisis de la situacion, muy remarcada por Mons.

48Cfr. 1d. 265,

49¢1r. 1d. 266.

SO0Cfr. Medeltin, 211975) 277.
S1cfr. 1d. 283.

52¢fr. 1d. 286.
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Lopez Trujillo; de ignal manera, el concepto y el lenguaje de *hombre
nuevo” como fruto de conversidn, defendido por Mons. Pironio; la
instrumentalizacion de la Iglesia por parte del sistema capitalista, sefia-
lada por Mons. Schmitz:

Si comparamos las conclusiones de los grupos lingiifsticos vemos
que el breve parrafo 12 de la-declaracion final de los Padres Sinodales
sobre la Evangelizacidn es ciertamente muy pobre. La discusion en el
Aula- y los textos leidos o presentados por. escnto a la secretaria del
Sinodo daban para mas.

2. La perspectiva de Medeliin -

Los documentos de Medellin nos son mas familiares y no es nece-
sario evocarlos con todo detalle. Pero, en contraste con el tema de la
‘liberaci6n, tal como es tratado en el Sinodo, revela algunas diferencias
de perspectiva.

En la introduccién a las conclusiones se nos anuncia que el centro
de atencién de la Segunda Conferencia ha sido “el hombre de este
continente, -que vive un momento decisivo de su proceso histdrico”,
‘“Estamos en ¢! umbral de una nueva época historica de nuestro conti-
nente, llena de un anhelo de emancipacion tatal, de liberacion de toda
serv1dumbre de maduracién personal y de mtegracmn colectiva’®?,

Medellm nos habla de una verdadera experiencia pascual que revela
la presencia salvifica de Dios, como sucedié en Egipto, ¥ sucede hoy
siempre que se asciende liacia el desarrollo integral®?.

La preocupacién por detectar la situacidn del hombre latinoame-
ricano se refleja en la notable proporcién que dentro de algunos docu-
mentos tiene el andlisis de la realidad. Tres de los 23 numeros del
documento “Justicia” se dedican a ello; de 33, son 13 los que analizan
la realidad en el documento “Paz”; 6 de los 31 en “Educacién”, 9 de
los 20 en “Juventud”, y asi, por lo general en los restantes documentos.

Es el documento “Paz” el que revela un andlisis mas global y al
mismo tiempo mds estructural de 1a realidad. Podemos afirmar que en
gran parte mantiene su validez y que el panorama- oscuro y sombrio,
lejos de aclararse, se ha entenebrecido mads atin por la represion sistema-
tica y organizada ante todo intento de cambio social.

Es igualmente el documento que ofrece la fundamentacion teolo-
gica mas seria. Al ubicar los conflictos y tensiones no en una “concate-
nacion de-determinismos” sino en las acciones libres del hombre, y por
tanto en el “pecado como rechazo del don de Dios y ruptura de 1a
fraternidad™, como lo recuerda Mons. Lopez Trujillo en el Sinodo®®,

33C1r. Conclusiones de Medellin, Introduccién, n, 1 y4,
*4Cir 1d, n. 6

53Ctr. nota 32 de este articulo.
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permite entender la liberacidén como algo mis que mera promocion
humana. No se trata de afadir grados de bienestar a la vida humana,
sino de hacer libres a los hombres, ya que el bienestar de muchos esta

‘hoy conseguido con el malestar de las mayoria y esto es pecado y

negacién de fraternidad. Si Cristo viene a liberar al hombre, es problema

de interpretacidon de todo lo qiie implica Ja libertad de este hombre, lo

que debe ser 1a continua reflexidn teologica de la liberacion. '
Puede decirse que las necesarias precisiones y matices estdn ya en

los documentos de Medellin: se habla ya alli de una liberacidén que es

escatologica pero que es también historica; se enuncian dimeénsiones
religiosas de una liberacidn como proceso pohtrco porque la justicia es
un valor evangélico.

. Como explicar entonces las tensiones surgidas en los seis aiios que
nos separan de Medellin? Los Obispos, con celo pastoral han enume-
rado prolijamente riesgos y peligros. Pero no estd mal recordar en este
contexto algunos de sus compromisos y dejar al Sefior que escudrifia las
conciencias y la sinceridad personal de cada Pastor la respuesta a estas
preguntas. Los Obispos dijeron en Medellin: **Queremos acercarnos ca-
da vez mis, con sencillez 'y sincera fraternidad a los pobres,.haciendo
posible y acogedor su acceso hasta nosotros. Debemos agudizar la con-
ciencia del deber de solidaridad con tos pobres, a que la caridad nos
lleva. Esta solidaridad significa hacer nuestros sus problemas y sus lu-

.chas, saber hablar por ellos. Esto ha de concretarse en la denuncia de la

injusticia y l1a opresion, en la lucha cristiana contra la intolerable situa-
cién que sopoita con frecuencia el pobre, en la disposicién al didlogo
con los grupos responsables de esta situacion para hacerles comprender
sus obligaciones. Expresamos nuestro deseo de estar siempre muy cerca
de los que trabajan en el abnegado apostolado con los pobres, para que
sientan nuestro aliento ¥ sepan que no escucharemos voces interesadas
en desfigurar su fabor” ... “Queremos que nuestra Iglesia latinoame-
ricana esté libre de ataduras temporales, de connivencias y de prestigio
ambiguo™. .. “Deseamos que nuestra habitacidén y estilo de vida sean
modestos; nuestro vestir, sencillo, nuestras obras e institeciones, funcio-

- nales, sin aparato ni ostentacion. . .”58,

Solo el Sefior sabe cuantos sacerdotes, religiosos y laicos se han
visto alentados por el gjemplo de sus pastores y han seguido una linea
evangélica de liberacidn; solo El sabe cudntos otros se han ido radicali-
zando cada vez mas angustiados, por la distancia enorme entre las pala-
bras de los Pastores y sus obras. Solo El sabe los que aun en el futuro se
sentiran amarzados porque después de frases tan espirituales sobre la
conversion del hombre como rafz de todo cambio en la sociedad, la
Iglesia en sus sacerdotes, obispos, laicoes, aun aparecerd sin convertir. Y
es que no basta una doctrina segura y sOlida, si no se lega a un testi-

56 0fy, Documento sobre la Pobreza.
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monjo personal profundamente vivido. :

;Cuales son, después de esta vision tan rapida e insuficiente, las
principales dlfercnuas que advertimos entre Medelhn y el Sinodo acer
ca del tema de [a liberacion?

Nada hay tan subjetivo como una interpretacion global. Al exponer
mi propia vision, soy consciente de ello: Por eso propongo tan solo una
hipo6tesis, o mejor una sospecha, una intuicion. Si ella es valida para
levarnos hasta el fondo de los problemas reales serd de valor; si no,
carece de cualquier ambicion de utilidad y debe ser desechada tranqui-
lamente,

Fnomi oplmén la diferencia fundamental entre Medellin v el Sino-
do esta en sus “centros de-atencidon”. En Medellin, es “el hombre
latinoamericano™ en su contexto de opresidén y de esperanza; en el
Stnodo, es la propia Iglesia. La gran pregunta en Medellin es como la
Iglesia es signo de liberacion en el continente, cdmo opera en el proceso
liberador; por el contrario, en ¢l Sinodo, parece ser, como la Iglesia es
fiel en proponer, de modo completo, la doctrina sobre 14 liberacion. En
Medellin el centro estd fuera de la Iglesia, en la historia; la lglesia se
define mirando a ella y construyendo el Reino de Dios; en el Sinodo el
centro estd dentro de la Iglesia, en su reflexion teoldgica, en su accidon
pastoral. Si los dos términos “ortodoxia” y “ortopraxis™ no resultaran
quizd oscuros, estaria tentado de calificar el acento de Medellin en la
ortopraxis y el del Slnodo en la ortodoxia. Y hablo de acento, porque-
quiero seilalar que me parece absurdo. separar uno de los elementos
aislado del otro. Ademads seria poco objetivo, porque. en el Sinodo hay
‘preocupacion por la ortopraxis y en Medellin por la ortodoxia. '

El valor de la hipbtesis esta en el servicio gue preste a la explicacién
de las diferencias. Esto constituye la segunda parte de nuestro trabajo.

S
Reflexidn sobre las tareas. urgentes
de la teologia latinoamericana, a partlr de las diferencias

~ ¢{Quedan suficientemente explicadas las caracteristicas observadas
en ¢l Sinodo por la hipdtesis del acento en la ortodoxia? Debemos
contestar ¢sta pregunta.

Nos ha llamade la atencidn, en primer lugar, el escaso tugar dado al
andlisis de la sitvacion. Puede parecer injusta y abusiva esta interpre-
tacion si se fiene en cuenta que toda la primera parte del Sinodo se
dedicd a'la informacion, es decir, al conecimiento de la realidad. Esto es
exacto. Pero sin embargo tal informacion tiene como limites los de la
propia Iglesia, es decir, la accién de los evangelizadores. Lo demads se
presupone. No podemos olvidar que el Sinodo anterior se dedicd am-
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pliamente a analizar la situacién en el mundo. Habria pues valiosos
elementos a ser recuperados, Sin embargo, la Ginica frasc que se debatié
con amplitud del Sinodo anterior en el reciente, y que motivd una
intervencion aclaratoria de Mons. Toirella, Vicepresidente de la Comi-
sion Pontificia de Justicia y Paz, fué 1a tarea por la justicia como parte
constitutiva de la accidén de la Iglesm. Es decir, un problema doctrinal,
que es por supuesto importante, incluso para tomar y emprender con
mayor profundidad la misma accidn social de 1a Iglesia.

- A mi entendet, varias consecuencias se derivan de esta constatacion
inicial. Por no existir un adecuado anilisis de la realidad se ha desfa-.

.sado, en primer lugar, el problema de la violencia. La situacién actual

Jatinoamericana hace dificil pensar que la violencia revolucionaria pue-
da ser un camino viable, no solo para los cristianos por motivo de su fe,
sino para los propios marxistas adn mds radicalizados. En cambio, pro-.
duce gran desconcierto en la: Iglesia, ¢l silencio de los pastores ante la
violencia del sistema que se ha agudizado mucho mais: torturas cada vez
mas frecuentes, arbitrarieda_des,“ atropellos de la dignidad humana. Los
cinturones de miseria de nuestras ciudades aumentan-en lugar de dismi-
nuir; crece ¢l desempleo y €l hambre. ;Es objetiva, entonces, la vision
acerca de la violencia por parte de los obispos latinoamericanos en el
Sinodo? Mi opinién es que una visidn mas completa hubiera sido posi-
ble si se hubiera hecho un andlisis politico mas real y puesto al dia.

Igualmente se ha desfasado el problema del “reduccionismo” a lo
politico. No se tiene en cuenta, con ignal seriedad, la desviacion del
otro reduccionismo, Es decir, de guienes reducen la gracia de la conver-
sion solo a lo individual y a las dimensiones espirituales, sin abarcar la
totalidad del hombre. Ciertamente Medellin tiene una vision més amplia
de 1a redencién y de l1a gracia de Cristo. Por lo demas, reducir significa
“quedarse en” la esfera de lo politico, sin ir maés alla; detenerse a mitad
de camino en un proceso dentro del cual no se niega el valor del cambio
politico, pero se pide al cristiano que siga adelante explicitando evangé-
licamente el sentido de ese mismo cambio. En la América Latina de hoy
pocas tentaciones pueden existir para los evangelizadores de “detenerse
en” la labor realizada. Escasos cambios, imperceptibles transfor-
maciones se estin iniciando atin. La tentacion no puede ser de autosufi-
ciencia sino mas bien de desilusién, de frustracion, de impotencia, de
saltar a lo escatolégico sin pasar por la construccion del Reino de Dios
aquf en la tierra. La proliferacion de grupos carismdticos y de espirituali-
dad muestra, por el contrario, que las dimensiones escatologicas estin
muy vivas en la Iglesia latinoamericana y que mas bien corremos ¢l ries-
go de una escatologia vacia de presencia historica.

Una tercera consecuencia, a mi entender, se produce por la fulta de
anilisis: es el desfasamiento del mismo problema teoldgico. Un andlisis
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de la realidad, como el efectuado en Medellin, permite ver, por ejemplo,
que el problema del “desarrollo’ queda mal planteado si se 1o separa del
de la dependencia. El problema real no es cébmo los paises pobres pue-
den llegar a ser como los ricos como si fueran competidores paralelos ¢n
una carrera unidireccional, sino como pueden desarrollarse siendo asi
que la riqueza y la pobreza de ambos grupos de naciones estin mutua-
mente relacionadas por graves injusticias en el mercado internacional,
como lo denuncid Pablo VI en Populorum Progressio.

Mientras el concepto de desarrollo implica como llegar a los niveles
de vida que parecen ofrecernos como modelo los paises industrializados
-a veces, tristes modelos- -, el concepto de liberacion dice mucho mas.
Por un lado denuncia una de las mas importantes causas que impiden
precisamente lograr ese desarrollo, el colonialismo interne y externo;
por otra, integra esa causa dentro de un panorama integral de libertad,
que se.exige no solo para producir o comerciar en términos de justicia,
sino para amar y vivir como hermanos; es decir, ¢l concepto de libera-
cién va directamente a la raiz de la opresién que es el pecado. Mientras
que el progreso es una vocacion general de todo hombre, la redencion,
la libertad del pecado, es un concepto especificamente cristiano. Por
2s0, quien se compromete seriamente en la liberacidn por motivos

- cristianos, luchard por cambiar el actual orden de cosas, no porque sea
tal o cual sistema, sinc ante todo porque es pecado, porque es violacidn
de la dignidad humana, de los planes de Dios. Lo que debemos com-
prender es que la Jucha contra el pecado no se da solamente en el
confesionario por el perdén del penitente arrepentido sino en los escri-
torios del técnico planificador que previene oportunidades de pecado al -
disminuir ocasiones de explotacién del hombre por el hombre, o se da
en las fibricas cuando las ocho horas de trabajo del obrero $ON remune-
radas de acuerdo a la justicia y no a los factores de mercado de trabajo.

‘El planteo teolégico del problema depende, pucs, del anilisis de la
realidad. Al considerar la pregunta del P. Kloppenburg: *“Siuna labor de
evangelizacién no directamente interesada o comprometida con una
accidon de promocién humana (“liberacién’) seria substancialmente
infiel a la misién dada por Cristo a la Iglesia? ”® 7, no pude menos.de
unaginar la preocupacion de muchos parrocos por organizar en sus
parroquias, al lado de centros catequfsticos o de liturgia, también
“centros de asistencia o de promocion social”, como parte “esencial y
constitutiva” de su accién pastoral. Yo no considero la promocién
humana, en este sentido, como una tarea esencial y constitutiva de la
Iglesia de modo que quien no la realice sea “substancialmente infiel a la
misién dada por Cristo a la Iglesia”. No tenemos ni siquiera los medios
para ¢ello, como lo sefiald el Cardenal Scherer®® y nuestra accién en ese

57Cfr. nota 1, p. 7 del articulo alli citado.
58 0fy. nota 28 de este articulo.
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campo es mas bien supletoria. Pero otra cosa es si la pregunta queda
formulada en cstps términos: ;Si una labor de evangelizacion no direc-
tamente interesada o comprometida en el imbito del egoismo de las
personas y grupos que ocasionan explotacién, injusticia, deshuma-
nizaciébn --y otras formas de pecado de nuestras sociedades en desa-
rrollo-- serfa substancialmente infiel a 1a misidon dada por Cristo a su
fglesia? Formulada asf la pregunta, considero que es parte esencialisima
y muy propia de la tarea evangelizadora de 1a Iglesia.

La distincion es importante porque lo que estd en juego no es si se
“afiade” & la comprension tradicional de la tarea de la Iglesia, también
la preocupacién por el progreso como exigencia de nuestro tiempo, sino
si se “amplia” la comprension de la salvacidn del pecado, al entender
¢ste no como puro hecho de conciencia y del invididuo, sino también
de comunidad y de estructura.La redencidn del pecado tiene, pues, uria
hermenéutica que no la reduce a solo lo politico, pero que también lo
incluye; esta hermenéutica de la redencidn cuestiona, evidentemente, otra
que es reduccionista y es tradicional y proviene de vuna ética individua-
lista, ya denunciada por el Concilio Vaticano I1.

Cuando se contraponen las diversas posiciones del Sinodo agrupadas
en “extrinsecistas” e “intrinsecistas™®?: hay que reconocer la base de
cada una de ellas, una diferente comprension de lo que es liberacion,
para unos identificado con promocion humand y para otros mais directa-
mente vinculado a la lucha contra el pecado de la explotacién y de la
injusticia. Son muy reveladoras a este respecto, las intervenciones de
Mons. Schmitz que subrayan con insistencia la dimensién del pecado,
como lo hace también Mons. Durand. Esta es también , segiin entiendo
yo, la opinion del P. Kiloppenburg: tal perspectiva es mas amphla y
profunda a la vez y permite entender Ja liberacién politica como parte
de un proceso integral de salvacidén, porque también en ese dmbito se
dan decisiones de conciencia, de aceptacion o rechazo de la invitacién
de Dios a realizar y vivir la fraternidad humana: Pero evidentemente
todo el pecado no se manifiesta sdlo en lo politico; hay formas sutiles y
diversas del mal que no se superan con ¢l puro compromiso politico,
poT muy generoso que éste sea.

Una cuarta consecuencia de la falta de andlisis puede deducirse de
aqui: es el cambio de acento del problema de la evangelizacion. Hay
que reconocer que el Stnodo no es lugar para morosas descripciones de
realidades muy locales, pero también es cierto que sf es el Jugar ade-
cuado —por la universalidad de los obispos alli presentes-- para plantear
problemas de justicia internacional, no por sus dimensiones estricta-
mente politicas o econdmicas, sino por la relacidn que tienen con Ia
evangelizacion,

59¢fr. nota 1 do este articulo; p. 20-25 de! articulo alli citado.
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Una grave hipoteca historica pesa sobre la evangelizacion. Los paises
que forman el tercer mundo, por lo menos en América Latina, fueron
Hevados a la fe por los paises cristianos que hoy constituyen el primer
mundo; clos dejaron tales estructuras econdmicas que debilitaron la
propia capacidad para un progreso autébnomo (cf. Populorum Pro-
gressio, 8); en gran parte ‘todavia seguimos bajo el impacto de esas
estructuras coloniales gue hacen de nuestra economia un gran factor de
dependencia. Si hemos de estar agradecidos, como nos lo recuerdan
Mons. Echevarria y el Cardenal Mufioz Vega, ambos ecuatorianos, a la
accion misionera, también. debemos dolernos porgue los explotadores
de entonces no fueron separados de la comunién eclesial y manipularon
argumentos .de fe para cimentar su poderfo. La insensibilidad ante ac-
tuales hechos de dependencia y dominacion, serian la prolongacion de
esa insensibilidad hlstonca en la primera evangehzacuén de nuestro
continente.

;No serfa, pues, un urgente deber de evangelizacion, el que las
iglesias cristianas.de los paises ricos motivaran Ia conciencia de sus fieles
y conciudadanos, organizaran presiones piblicas y contribuyeran a
crear relaciones mas justas? Este hecho tendria un gran vigor evangeli-
zador, porque todos sabemos que solo la gracia del Sefior es la que
vence tenfaciones tan fuertes como las de vivir biem a costa de los
demas. De alli que las denuncias de los PP. Sinodales sobre la sociedad
de consumo no vayan hasta la raiz de lo que ello implica. No es deshu-
manizante ante todo por el ansia de confort, sino porque ello se cons-
truye al precio de la explotacidon de otros. Si se llega a perder 1a dimen-
sién . de los valores. del espiritu es porque previamente se produjo Ja
quiebra fundamental de la fraternidad humana. Tener mucho o poco sin
compartirlo con los demds es egoismo y pecado, aungue se disfrace
como civilizacion. o '

En mi opinibtn, el mayor obsticulo a la evangelizacidn, que es la
situacidn privilegiada de los paises cristianos del primer mundo a costa
de los demaés pafses de la tierra, no fue abordado en modo suficiente.
Debemos recordar, es cierto, el texto breve sobre el tema en el mensaje
del Papas y de los PP, Smodales al mundo sobre. derechos humanos y
reconciliacion.

A este respecto conviene recoger y prolongar un pensamiento que
aparece en ¢l texto del Cardenal Primatesta y también del Cardenal
Brandao: la obra evangelizadora es farea de toda la Iglesia. Al universali-
zar esta idea habria que decir que el sujeto de la evangelizacién ante el
mundo universo es la Iglesia universal, y es desde este punto de vista
que la explotacidn internacional sigue constituyendo uno de los mds
serios obsticulos a la evangelizacion.

El Sinodo podria haber prestado un excelenie servicio si hubiera
realizado alli mismo, al interior de los debates, un ensayo de lenguaje
teolégico que vinculara problemas polfticos de nivel mundial con evan-
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gelizacion. Ademds de las paternales exhortaciones de los Pastores de 1a
Iglesia, hubieramos tenido ejemplos a imitar sobre cémo mantener uni-
dos al mismo tiempo la dimension temporal y la escatoldgica.

La hipotesis que hemos presentado para explicar estas caracte-
risticas det Sinodo, si pretende tener validez, debe también explicar las
caracteristicas contrarias de Medellin. Tal es el caso, si volvemos al
problema de la violencia. Medellin tiene un andlisis mds justo y equili-
brado al hablar de violencia institucionalizada y de contraviolencia. De
igual manera se da una integracidon de las dimensiones temporales y
escatologicas y el problema teologico queda ubicado en su centro mis-
mo: la libertad que Jeshs nos trae y que abarca la totalidad del hombre
y de sus relaciones, En este sentido tal vez sea adecuado hablar de un
. cierto “retroceso” del Sinodo con respecto a Medellin. Pero mas que.
laméntar, hay que construir y abocarnos a las fareas mids urgentes para
la teologia latinoamericana. '

La primera y urgente tarea —no exclusivamente teoldgica— es la
participacion cada vez mayor de la Iglesia fotal en la reflexion sinodal.
No ‘creo ser injusto ni parcial al decir que son casi exclusivamente los
Obispos los que llevan sus reflexiones y posiciones al Sinodo. No creo
estar equivocado, si recogiendo la idea del P. Bigd sobre la ubicacién
social de sacerdotes y obispos, digo que muchas interpretaciones y visio-
nes de la realidad ganarian en riqueza si fueran constrastadas con el
pueblo sencillo, con los pobres, para ver cudl es la percepcién que elios
tienen del mismo mundo que nosotros vemos desde otra perspectiva.
Existe ain mucha distancia del oblspo a los pobres, se lamentaba un
obispo en el Sinodo.

El Sinodo debe desencadenar —en este sentldo se pronuncié Mons.
* Zaspe— una reaccion en cadena de acciones a nivel nacional y diocesano
en orden a incorporar a todos los miembros de la comunidad eclesial en
la tarea de la evangelizacidon. Y ojald en futuros Sfnodos se vea mdés
representada la variedad de carismas del pueblo de Dios. De haber suce-
dido esto en el sinodo del 74 habriamos integrado mejor la legftima-
preocupacién de los pastores por la integridad de la fe, con la urgencia y
el grito angustiado de los pobres que esperan urgentes transformaciones.
al lado del acento en la doctrina se hubiera ubicado el reclamo por la
pra)us

La segunda tarea, mas relacionada con la teologfa, es la profundi-
~zacion del problema de andlisis social con la evangelizacion. Hasta la
saciedad los obispos latinoamericanos denuncian €l marxismo por sus
peligros y errores. A veces, hasta se arguye en contra de quienes usan
categorfas de andlisis marxistas. . . de ser infieles al mismo Marx y de- .
formar de tal manera su pensamiento original gque los entendidos no
dejan de extrafiarse. Se parte del supuesto de que el uso del marxismo
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debe ser rigurosamente ortodoxo y su critica debe ser hecha no a partir
de la validez de las categorias como método de andlisis de la realidad,
sino por la correspondencia mayor o menor con ¢l Marx original. A mi
entender se preduce un curioso circulo vicioso, ya que se afirma que la
adopcién de categorfas marxistas implica la adopcién total del mismo
Marx, incluido su ateismo, pero por otro lado, quienes adoptan solo tal
o cual elemento parcial, desconectandole del conjunto no se ajustan 2
una interpretacion ortodoxa del marxismo, y deben ser criticados por
su insuficiente conocimiento de Marx. Aclarar estos punios es farea
diffeil 'y mas propia de pequefios circulos interesados por el tema. Es
adem4s un problema maxgmal ya que el problema serio y urgente a
pensar es el de la relacidon misma de la ciencia social ~y no de tal o cual
teorfa— con la fe. Es diffcil que la Iglesm pueda decir autoritativamente.
qué modelo de analisis social es el mejor desde et punto de vista de 1a fe.
Si puede decir, por cierto, qué otros modelos son inaceptables desde el
punto de vista de la fe, o por lo menos implican —en la situacién actual
de investigacién y aplicacibn— riesgos para la fe. :

En intima conexidn con este tema, y quizd como una tercera tarea
pastoral, est4 el del compromiso serio por la transformacién de la socie-
dad. Serfa aventurado tal vez hacerse la pregunta siguiente: contardn
sacerdotes, religiosos, laicos, con el apoyo real de sus obispos, cuando
su accion transformadora de la sociedad vaya hasta las rafces de la
injusta desigualdad, hasta dar un poder y participacion real del pue-
blo. . . aunque su andlisis no sea marxista?  Nuevamente es la sinceridad
de los pastores la que debe contestar esta pregunta. Recordemos el
compromiso de 1os obispos de no escuchar “voces interesadas en desfi-
gurar la labor” de quienes trabajan con los pobres® . Si esta promesa no
es seriamente cumplida es de temer que el “terrorlsmo verbal”, es decir,
la acusacién de ma_rxlsmo se aphque indiscriminadamente a cual—
quier intento de justicia y de cambio social legitime. Y es de temer
también que tenga en los obispos latinoamericanos efectos diferentes a
los que tuve cuando diarios capitalistas llamaron “marxismo reca-
lentado™ a la Populorum Progressio. 8in embargo, la indignacién de
muchos sacerdotes en contacto con su pueblo estd motivada exacta-
mente por esa realidad que el Papa denunciaba en su sermén cuaresmal
de 19648 y ni la formacién de estos sacerdotes en el seminario, ni las
posiblhdades de estudio en el vértigo de la accién pastoral pueden hacer
pensar que asuman --con la coherencia requcnda ademas-- categorfas.
de andlisis marxista. :

Finalmente gueda como tarea muy urgente la profundizacion de la

80Ctr, Medellin, documento sobre la Pobreza, -
S1Cir, nota 34 de este articulo.
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relacién entre salvacién y liberacion. El Sfnodo se ha contentado con
sefialar la unmidn indisoluble de ambasy también la no absoluta identifi-
cacion. Al reconocer con el P. Kloppenburg®? que al lado de factores
socio-politicos que cambian 1a historia hay también factores teoldgicos,
no es necesario deducir de ello que los teoldgicos sean siempre objeto
de fe ¥ no perceptibles por los sentidos. Un pagano como Ciro, bien
perceptible por cierto, era vn factor teologico de cambio social, v la
funcién de la teologia debia consistir en aclarar ia relacién de sus gestos
polfticos con el plan de Dios.

No basta quedarse en el problema de lo intrinseco. o extrinseco de
la relacidén. jExiste una casi sacramentalidad de la lucha por la justicia,
de modo que el mundo justo sea la adecuada hermenéutica de lo que
queremos decir cuando hablamos del Reino de Dios? ;Es la justicia
social, 1a nueva paribola del Reino que hay que anunciar hoy al mundo,
parabola que tanto es dicha cuando vivida y realizada? Lajusticiaenel
mundo &5 la “pardbola real” gue no se dice sino gue se construye, que.no
' tiene en sf su sentido final, es cierto —esto es insistentemente repetido
por los PP. Sinodales—, pero que exige ser obrada si quiere ser punto de
partida para el anuncio del Relno, y esto quizd no ha sido dicho con
tanto vigor.

En este contexto es preciso volver a la sacramentahdad de Cnsto en _
el pobre y recoger Ja advertencia de Mons. Ldpez Trujillo, ya que. para-
nosotros, la pardbola de Mt. 25, mds que una teologia de la seculari-
zacidn, es una gravisima. amonestacwn a la falta de fe en el continente
latinoamericano: . todavia no llegamos a tomarnos.en serio que Cristo
estd realmente en los pobres. : :

Al terminar este trabajo quiero hacer notar muy enfiticamente que
si hay signos de retroceso, también hay signos de adelanto y de espe-
ranza. Y el adelanto fundamental es que tanto Medellin como el Si-
nodo. . . hablan de liberacién! No es pequefio fruto de Medellin que,
seis afios después, el tema sea acogido para debate por la Iglesia univer-
sal. Y no es tampoco un-fruto despreciable el que en conjunto lo que el
Sinodo dice, al lado d¢ los riesgos que deben ser tenidos ¢n cuenta, es
que hay que alentar y proseguir un trabajo en esta linea. La tarea del
futuro es equilibrar ambos acentos, los -de Medellin y el Sinodo, de
modo que la preocupacién por la presentacién integral del mensaje
cristiano crezca y se desarrolle a partir de un efectivo proceso de trans-
formauén social y de lucha por la justicia.

S2Cfr. p. 14 del trabajo citado en 1a nota 1 de este articulo. .



Nuevo Documento
de los
' Cr’istianos por el So_cialismo

. Pierre Blgo 5.4,
Profesor de Sociologfa en el Instituto Pastorat del CELAM °

El movimiento de Cristianos-por ¢l Socia_lismo nacid en Chile en una
jornada sobre el tema: “Participacion de los cristianos en la construc-
cién del socialismo en Chile” {abril de 1971). Alli se elaboro su primer
documento, cornocido con el -nombre “Declaracién de los ochenta”,
todos sacerdotes, muchos de ellos extranjeros. Otra jornada, también
chilena, tuvo lugar los dias 2426 de noviembre de 1972, con 350
delegados: 140 sacerdotes, 50 religiosas, 20 pastores evangélicos y 130
laicos. El primer Encuentro Internacional de Cristianos por el Socialis-
mo se realizé6 en Santiago de Chile, del 23-30 de abril de 1972: era
exclusivamente latinoamericano. El segundo Encuentro Internacional
tuvo lugar en Québec (Canada), en abril de 1975: reunid delegados de
varios continentes (América del Norte y del Sur, Asia, Aftica'y Eﬂropa')
En éste- Encuentro 'se publicd un Documento* que comentarnos segui-
damente. -

-Los prmmpales Documentos que provlenen de los Crnst;anos por
el Socialismo o que-les conciernen, hasta mediados de 1972, fueron
publicados por la editorial CEDIAL, Bogot4 1972, bajo ¢l titulo Cristia-
nos Latinoamericanos y socialismo. La revista Javenana de Bogota
{Junio-1973) publicé un artlculo de. F ESQUERRE sobre la jornada de
novlembre cle 1972.

Comentano ala Declaracton de Quebec

En la declaracion de Québec se hallan un analisis socnologlco y una
reflexion teologlca Sin detenernos en los detalles, iremos directamente
alo que parece miés s;gmflcatlvo en ambas partes..

1. El analisis sociologico

Subyacente a todo este andlisis, hay iina conviccidn: el instrumental
de andlisis del marxismo es el unico que hoy dia puede desglosar la
realidad social y orientar la prixis revolucionaria. El marxismo se nom-
bra una sola vez en la declaracion (n. 18). Pero todos los criterios son
marxistas: ninguna persona informada puede fener duda sobre este pun-

» Este Documento puede encontrarlo el lector en este mismo nimerc en la
Seccmn altima sobre Documentos Pastorales,
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to y los redactlores son manificstamente muy conscientes de ello, inclu-
50 8i no hubo unanimidad al respecto en el Encuentro.
Uno puede preguntarse por qué, si piensan asf, no lo dicen clara-
- mente. Por prudencia, contestarfan probablemente. ‘Prudencia con res-
pecto a los gobiernos antimarxistas que, sobre todo en América Latina,
les perseguirian si tomaran una posicion demasiado explicita. Prudencia
con respecto a la jerarquia en la Iglesia, sabiendo que ni en el Concilio
ni en Medellin ningln obispo habria aceptado una interpretacion de sus
~ documentos en tal sentido®. Por fin prudencia con respecto ai mlsmo- :
pueblo cristiane. que rechazaria una adhesion clara al marxismo? .
-Con todo, es imposible dudar de la naturaleza del anilisis- socwlogl-
co-que sustenta el documento. Es lisa y llanamente marxista. Esto no
significa que debe rechazarse por completo: significa que plantea, ante
-la conciencia cristiana, los-mismos interrogantes que el anilisis marxista.
Se podrian retomar uno’ por uno todos los pirrafos de la declara-
cién.para probar esta coincidencia. Todo el lenguaje es I’t‘lalX]Std Enu-
meremos aigunos puntos

El adversario es el fasc:smo Nlngun pohtologo SETIO auep tdrld hny
dia asimilar al régimen de Mussolini, con-el simbolo de los *“fasces™ de
los lictores romanos, los diversos regimenes autoritarios que s¢ oponen’

~al marxismo. Pero “fascismo” ¢s la palabra consagrada en el vocabulario
marxista, por-su carga emotiva, para designar todas las formas de gobier-
no que no se encuadran ni en el e.,quemd de la democracia liberal ni cn
el esquema comunista®. :

- Cuando los’ Cristianos por el Socmhsrno se expresan ‘iOble el impe-
rialismo, lo hacen siempre usando las categorias leninistas. “Es la conse-
cuencia final de la divisiobn social del trabajo”, es la fase GOltima del
capitalismo internacional. Por supuesto, no hablan nunca de la domina- .
-cién de las grandes potencias comunisias. sobre sus satélites en el mundo
socialista, percibida sin embargo por estas naciones periféricas como
unha intromisién directa en su vida interna, tan msoportdble en este
mundo como en el otro.

1Por esta razdbm, mo se pubhcan los nombres de los - part1c1pantes en los
Encuentros de los Cristianos por el Socialismo. :

2En esta 4ltima hipbtesis, ;no se trataria de tomar por sorpresa al pueblo por
sacerdotes revestidos a sus ojos de autoridad? La mayorfa de los Cristianos por el
Socialismo son sacerdotes v rehglosos 1o que no deja de preocupar -al mismo
Movimiento,

31 teoria soviética tiende a reconocer hoy dia en.ciertos reglmenes nacionales
de tendencia anticapitalista una “transicion hacia el socialismo”, es decir hacia el -
sacialismo marxista por un camino nuevo, Ver sobre. este punto Robert BGSC,
“Conceptions soviétiqgues du développement pour le tiers monde”. Profect,
julio-agosto 1970,
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El instrumento —Marx decia ‘““la gran palanca’® ~ de Ia revolucion, es
la lucha de clases. “Complejo terrenode la lucha de clases” dice el
documento (n. 11), conforime con las ideas de Mairx mismo en sus
Giltimos aflos y con la teoria de Lenin o de Mao:® “la revolucion diri-
- gida por la clase obrera aliada con los campesinos”. Las doctrinas mar-
xistas mads recientes no excluyen una toma del poder por el juego- de las
mayorias parlamentarias® .

Pese a esta complejidad, no hay ninguna duda en el pensamiento
marxista sobre la meta de estd Tucha: la eliminacion de la. clase de los
trabajadores no asalariados, por definicidbn pequefios burgueses, e inclu-
so la eliminacion de las empresas comunitarias autdnomas, esta “‘quime-
ra anarqmca”? la estructura yugoeslava de la empresa (gestionada por
los mismos obreros) estd condenada radicalmente por la teoria soviética y
sobre todo por la teoria china. Por todo el documento no se encuentra
ningtin matiz que permita distinguir la lucha de clases como la conciben
los marxistas y la lucha de clases como la proponen los Crlatlanos por el
Socialismo.

El fin perseguido es el socmhsmo Los socialismos tienen hoy dia
una figura miltiple. Hay inmensas diferencias entre el laborismo cn
Inglaterra, la Socialdemocracia en Alemania, heredera directa del Parti-
do Obrero Aleman con el cual Marx estuvo en contacto intimo, el
socialismo en el Perd o en Senegal. Hay incluso divergencias entre los
comunismos®. Pero ¢l documento, y el nombre mismo que se han dado
sus autores desde la partida: Cristianos por ef Socialismo, es significati-
vo: a sus ojos, hay un solo socialismo, ¢l marxismo. Claro estd que el
documento no explicita los elementos hirientes del modelo marxista, y
ante todo la dictadura del proletariado segiin la férmula constante de
Marx, Lenin, Stalin, Mao. Omiten este clemento fundamentat de la
teoria y de la realidad comunista, o, si lo mencionan, es para justificar-
lo: Ja dictadura del proletariado es la democracia del pueblo, Ademas se
sabe que algunos miembros del grupo sostienen la tesis de que el gran
error de Allende en Chile fue el no haber establecido desde la partida la
dictadura del proletariado o sea “todo el poder al pueblo”, segin la
formula sin cesar repetida dentro de la Unidad Popular®.

“En su carta a tres dirigentes del Partido Social Dembcrata Aleman en exilio
en Zurich (Suiza), 1879.

5pequedo libro rojo de Mao.

SVer el tercer Programa del Partido Comunista ruso (1961} “Apoyindose sobre
la mayoria del pueblo. .. la clase obrera puede infligiruna derrota a las fuerzas
reaccionarias, conquistar una mayoria solida en el parlamento'.

"La palabra es de Orlando Millas, cuando era Ministro de Economia de Salvador
Allende en Chile,

8Ver MARTINET, Les cing communismes, Parfs, 1973,

) . ; sy . . . .
No dicen como era posible imponer esta dictadura sin provocar 1a reaccidn de la
mayoria de los chilenos, quienes sin duda la rechazaban, incluso dentro del mundo
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El documento, sin embargo, insiniia algunas timidas observaciones
(que contrastan con los violentos ataques contra el capitalisme)} que un
lector atento puede considerar como una critica al socialismo marxista.
Apunta (n.12) a una “sociedad socialista justa y humana”. Habla de los
“errores’”, de las “limitaciones”, pero sobre todo de las “divergencias”
de este socialismo. Reconoce que encuentra “obsticulos.internos”, sin
definirlos nunca, v “externos™: en este Oltimo caso, la “oposicion del
mundo capitalista”, sobre la cual el texto es muy cxplicito y extenso.
Ademés todo esto es inevitable: “una transformacion social y cultural
tan profunda no puede hacerse uurtdmcnte sin sufrimientos.y fracasos
parciales”,

Estas Lriticas” no modifican la 11'1133 esencial: el socialism_o que se
pretende instaurar es el que fue definido por Marx, Lenin, Mao (para no
hablar de Stalin a quien Mao sigue siendo sustancialmente fiel, siendo a
sus ojos la desviacion krutchewana responsable de todos los males de la
URSS).

En estas condiciones, no puedc tampoco equivocarse sobre la defen-
sa de los derechios huwmarnos gue se halla en el documento y la denuncia
de‘los atropellos nmumerables {qmen puede negarlo" contra esos dere-
chos.

Esta defensa y esta denunciz se integran en la concepcidn marxista
de estos derechos. La democracia con todas las libertades que implica
(libertad de constituir partidos politicos y organizaciones de masg, dere-
cho de huelga, libertad de reunién y de expresion, libertad de prensa y
de los “mass media”, derechos de la defensa en los juicios, proteccion
de la persona contra las detenciones arbitrarias y contra las torturas,
exclusion del delito puramente politico y liberacidn de los presos politi-
cos, tacultad ilimitada de denunciar ante la opinién ptiblica la supresion
de estas libertades), lademocracia,en este sentido, es el sistema mas
favorable para desarrolldr una acciéon destinada a establecer la dictadura
del proletariado, es decir para acabar con todas estas formas de los
derechos humanos. Asi planteada fa defensa de estas libertades es tacti-
ca. : )

Hoy dia hay suficientes estudios serios sobre los paises socialistas y
suficientes testimonios elocuentes para que no se puedan ignorar ni sus
éxitos con respecto a la igualdad ccondmica entre los ciudadanos, no

de los asalariados, y por fin la reaccién de las fuerzas armadas. Es notable que los
soviéticos, con mds realismo, sacan la conclusidn inversa del fracaso de Allende:
seglin ellos, ninguna revolucion marxista hcy dia puede obtener éxito sin alianza
con Jas fuerzas armadas.

19 Los merxistas se manifiestan muche mis Ilbrcs en su interpretaciéon del
marxismo, no vacilande en contradecir abiertamente los analisis de Marx en puntos
esenciales de la teoria econdmica. Piénsese, por ¢jemplo, en el cambio profundo
realizado en Rusia v en olros paises europeos, sobre todo en Hungria, despnés del
debate abierto por =} econmimista marxista Liberman.
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perfecta, pero mucho miés radical que la de los paises capitalistas* ', ni
la represion policial que se ejerce en forma implacable contra los oposi-
tores, tanto como en los paises mds estigmatizados por ¢l documento.
Las indulgencias de fos Cristianos por ¢l Socialismo contrastan con sus
severidades. Obligan a preguntarse si sus criterios realmente provienen
de una ética y no mds bien de una idéologia, con todo lo que tiene de
parcial y de partidaria. Pero esta pregunta nos leva al interrogante mads
grave! jhasta qué, punto en-su vision ética ¢ incluso teoldgica, los
Cristianos por el Soumhsmo no se hdn dejado influir por el maturlalxsmo
" dialéctico? . :

. 2. Lareffexion teologica

 Los Cristianos por el Socialismo afirman sin reticencias su fe cristia--
na y por tanto, implicitamente, rechazan el ateismo que siguen profésan-
do todos los manustas” Pero se puede preguntar sobre ¢l alcance real
de esta afirmacion v de este rechazo.
En efecto estid subyacente en toda esta reﬂex:on el esquema del
materialismo dialéctico en su afirmacién esencial: “No es la conciencia
de los hombres la que determina su existencia, es la existencia social de
ellos la-que determina su conciencia”!®. “El desarrollo de las fuerzas
-productivas materiales” y el cambio de las “relaciones de produccién”,
sin ¢l cual este desarrollo no puede seguir adelante, es la base real de la
existencia y de toda la historia, su infrdcstructura: la politica, el arte, 1a
religién, estan determinadas por ella’®
Esta referencia al materialismo dldlectlco en el documento no

g se excluyen cnertos paises europeos nbrdicos, en los que el proceso de
socializacibn ha podl.do alcanzar un alto nivel.
12

de cristianismo. S]gue siendo marxista. Su testimonio es de gran Vaior pero puede

- tl:l;a};saderarse como - atipico ya que fue excluldo del Partido Comumsta frances en

!3prefacio de la contribucion a la critica de la economia politica, Carlos Marx,
3859 ﬁste texto es considerado unénimemente como la mejor expresu‘)n del méto-
0 de Marx.

144El modo de produccibn de la vida material domina el proceso de la vida
social, politica e intelectual en general” (Ibid).

15En el documento de invitacion al primer Encuentro Latinoamericano de
Cristianos por el Socialismo en Santiago de Chile, abril 1972, se refiere
explicitamente al materialismo historico: “Hay gue romiper analfticamente, en un
esfuerzo cientifico de lectura profunda de la realidad, la doble apariencia: la de'la
superficie de los hechos y la de la superficie de las 1deolog1as Para esto la postura
del materialismo historico, vale decir: el situarse en el terremo material e
intramundano de la hlStOI‘lEl, ¥ el recurso al instrumental de anélisis del marxismo
(con tal que se tenga conciencia de que también el marxismo es parte de un proceso
histdrico en marcha ¥ no una dogmaitica) parecen imprescindibles”. Los Cristianos
por el Socialismo no indican los punto'; que segin ellos cambian en el marxismo en
este “proceso historico en marcha®,

GARAUDY, en su Altimo libro Parole d ‘homme, Pans, 19?5 hace profesibn . .
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estd explicita nunca. Pero es significativo cémo repercute sobre la con-
cepciOn misma de la te. Abundan las afirmaciones que tienden a hacer
de la praxis revolucionaria, segiin su definicion marxista, la existencia
cristiana misma. “En el compromiso con la praxis historica, liberadora y
revolucionaria, ¢s el lugar de la vivencia, reflexion, comunicacién y
celebracion de nuestra fe en Cristo™. **La tarea revolucionaria es el lugar
donde la fe adquiere su verdadera dimension y su fuerza radicalmente
subversiva: en ella asumimos todas las exigencias de la practica de Jess
y reconocemos ¢n El el fundamento de una nueva humanidad® (n.15).
“Asumir [a prixis subversiva de todos los explotados que buscan cons-
truir una tierra nueva -es vivir la experiencia de la conversion evangélica,
es encontrar una nueva identidad humana y cristiana”. “Esta ruptura
polifica y espiritual es la presencia de la resurreccion, la pascua de la
libertad, la experiencia de la vida nueva segtin el Espiritu,” (n.17}.

Por el contrario, “la fe ha sido vivida y pensada en un universo que
no es el de la experiencia revolucionaria contemporinea, en un mundo
ajeno a la vision conflictiva y . dialéctica de la historia” (n.18). Pero,
gracias a los Cristianos por el Socialismo, “la identificacidn con los
intereses y las luchas de clases populares constituyen el gje de una nueva
manera. de ser hombre y de acoger el don de la Palabra del Sefior”, Se
llega asi a “una teologia militante hecha desde una opcién de clase y
empleando la misma racionalidad que utilizantos paia analizar y trans-
formar la historia”. “De ahi la importancia que reviste el marxismo en
esta farea de reformulacion de la inteligencia de la fe”” (n.18). Es nota-
ble gue la Gnica mencién del marxismo en el documento viene a este
proposito. Y como si no fuese suficiente, se afiade: “Esto. . . sacard de
toda forma de idealismo”™, o sea, llevard al materialismo dialéctico.

Estas afirmaciones son tan enormes que uno s¢ pregunta por cudles
~elapas insensibles unos:cristianos han podido Hegar a ellas sin tomar
conciencia de la alteracion radical de Ja fe cristiana que implican. Yalo
determinante de la existencia no-es la Palabra de Dios, es la praxis
revolucionaria marxista. O sea la Palabra de Dios ne modifica la praxis
marxista, por el contrario la prixis marxista modifica radicalmente la
existencia cristiana. Ni una sola vez sg insinfla en el documento que la

Revelacidon obligue a “reformular” Ia inteligencia de la realidad social
que propone el marxismo. A la inversa, se afirma que la priaxis marxista
obliga a “‘reformular la inteligencia de la fe”. .

Hay que concluir: 1a teologia y Ia fe misma son una superestructura,
determinada por la lucha revolucionaria. Todo ¢l materialismo dialécti-
cO, que nunca se critica en el documento, y csto es ya de por sf signifi-
cativo, estd aqui presente. La profesion de fe cristiana aparece bien
fragil en este contexto ;De qué sirve una fe cristiana que puede solo
Casumir un andlisis ¥ una prixis concebidos totalmente fuera de elta?

;De qué sirve una fe cristiana que no tiene entonces ninguna respuesta
propia a los grandes interrogantes de la humanidad hoy dia, ningin
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impacto sobre la existencia y la historia?

Consecuencia logica: la teologia es por esencia ideologia. No tiene
sentido si no asume sin cambio la teoria marxista de la lucha de clases.
Una ética cristiana no tiene significado si sus valores no se identifican
con los “Intereses” del proletariado. Los Cristianos por el Socialismo
han caido en la trampa de) marxismo: la identificacion de la ciencia, de
la ideologia y de la conciencia'®, Hay una sola ciencia, una sola con-
ciencia, una sola ideologia, y la teologia, en la-medida en que se conce-
de todavia algiin significado, debe integrarse en este monismo.

Los Cristianos por el Socialismo son concientes del “choque” que
provocan “con una realidad eclesial que contradice al mismo tiempo las
exigencias de su compromiso politico y las de su fe” (n.20). ;Como
evitar ese choque a partir del momento en que invierten en forma tan
radical la concepcién de la fe y de la Palabra de Dios? Ya para elos, la
Iglesia no puede ser la comunidad de los fieles en comunidn con sus
pastores. Ya ellos constituyen una “forma nueva de Iglesia” que “solo
podra desarrollarse plenamente dentro de una sociedad” liberada segiin
los criterios marxistas, una “Iglesia popular ” cuyos “gérmenes” ya exis-
ten gracias a-etlos. (n.28).

“El Pueblo de Dios (todo el contexto nos obhga a traducir: los
cristianos comprometidos en la lucha de clases de corte marxista) tiende
a reapropiarse de la Escritura™: nuevo magisterio. “Tiendé a reapropiar-
se de la responsabilidad de orientar su accién eclesial’”: nuevos pastores.
“Tiende por fin a reapropiarse de los mmbolos litiirgicos y-sacramenta-
les” (n.25): nueva liturgia.

El buscar una renovacibn de la fe cristiana, de los ministerios, de la
liturgia, a partir de una convivencia con los mas pobres, en contunion
con los pastores de la Iglesia, esto no se debe reprochar a nadie, sino
que es absolutamente necesario. Pero no es éste el propdsito de los
Cristianos por el Socialismo: quieren explicitamente *“una alternativa
ecclesial” (n.24) .a partir de la interpretacion del conflicto social; quie-
ren “un cristianismo ligado a los intercses de la clase obrera y alterna-
tiva a un cristianismo aliado ideoldgica y estructuralmente al sistema
dominante de explotacion” {11‘28} porque no se define segn los crite-
rios marxistas,

(Por qué entonces los Cristianos por Ll Sounhsmu no ‘sacan la
conclusion ldgica de estas premisas? Quizds porgue ta mayoria de ellos,
sacerdotes y religiosos, no quiercn salir de la Igiesia sabiendo que perde-
rian ipso facto toda audiencia. Quieren mantenerse eii ¢lla para transfor-

16 “Hay también las formas Juridlcas, politicas, religiosas, artisticas o fﬂosofmas,
en una palabra, las formas 1deologlcas en que los hombres adquieren conciencia
(del) conflicto y lo llevan a cabo™. (En el prefacio arriba citado). Como se ve, en el
pensamiento de Marx la superestructura, la ideologia y la conciencia constltuyen un
solo bloque.
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marla desde adentro, cteando en ella células auténomas con respecto a
los pastores, v usando métodos tdcticos para no ser condenados o ex-
pulsados. . _

{Como no se comprenderia “la profunda contradiccidn que viven
los cristianos revohicionarios entre su fidelidad a ta Iglesia y su fidelidad
a las clases populares”? (n.24). En efecto, la primera fidelidad estd
totalmente condicionada por la segunda, que, en realidad, es fidelidad al
marxismo. . : .

;Cémo sorprenderse si en este ambiente mental, la fe comienza a
perder todo significado? Proceso dramético, pero inevitable a partir del
momento en que se vacian radicalmente de su significado la fe, la ética
y los sacramentos, hasta tal punto que la luz y 1a fuerza del cristianismo
parecen provenir de su coincidencia con 1a cosmovisidn marxista.

“Al interior de una préactica politica de caricter proletario y socia-
lista” (;como designar mejor la praxis marxista? ), “en la medida en
que el Pueblo llegue a ser sujeto de la historia, ¢l Pueblo de Dios serd el
sujeto verdadero de la lglesia™. (n. 26). El Pueblo, es decir el proletaria-
do organizado de acucrdo con los principios marxistas. El Pueblo de
Dios, 0 sea los cristianos que se¢ definen seglin los mismos criterios.
Toda la ambigiiedad del documento se refleja en estos conceptos del
Pueblo y del Pueblo de Dios. .

Los timidos matices que se insinllan ;jpueden corregir afirmaciones
tan masivas? “La conciencia cristiana se inserta en la conciencia de
clase, sin reducirse a efla”. Pero ;de dbnde viene su originalidad si, en
ning(in momento, puede denunciar, criticar, modificar una conciencia
que se ha formado segiin criterios que no son de ella y, en puntos
esenciales, la contradicen?

l.os interrogantes

Ya que el andlisis sociologico-gue se utiliza es el instrumental cienti-
fico marxista, va que el marco tedrico de la refiexidn tecoldgica es el del
materialismo dialéctico, los interrogantes que plaritea el documento de
Québec son los del mismo marxismo. jQué vale el andlisis politico y
econdémico marxista? ;Qué vale el materialismo dialéctico?- Es obvic
que este discernimiento no puede hacerse en algunas iineas’”’. Nos
limitaremos a algunas observaciones.

Por lo menos se debe reconocer gue el nuevo documento es cohe-
rente en un punto clave: no disocia la teoria econbdmica y politica de
Marx, de su fundaménto: el materialisino dialéctico.

En efecto, a partir del momento en que el “desarrolie de las fuerzas

1719 Tercera Parte de nuestro libro: lglesia Jy revolucion del tercer mundo
(Sigueme, S:zlamanca, diciembre 1975) estd totalmente dedicada a este
discernimiento.
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materiales de produccion” y el cambio de las “relaciones de pro-
duccion” requerido por este desarrollo, segim los postulados marxistas,
es lo Gnico determinante en la existencia y en la historia del hombre, la
sociedad global se construye segin un modelo puramente economico! ®
Eenin saca las conclusiones de estas premisas cuando escribe: “Sin la
direccion de las diversas ramas de la ciencia, de la técnica, de la expe-
riencia, es imposible la transicion hacia el socialismo, porque el socialis-
me exige un movimjento de avance consciente y de masa hacia una
productividad del trabajo superior en comparacion con la del capitalis-
mo y sobre la base de la alcanzada por cste. . .” (Lenin, Obras Escogi-
das, Mosci, Tomo 2, pig. 711 )

En toda revolucion socialista, después de haberse resuelto el proble-
ma de ta conquista del poder por el proletariado. .. va planteandose
ingvitablemente en primer térinino una tarea esencial: la de crear un
sistema superior al del capitalismo, -es decir la de aumentar la producti-
vidad del trabajo...” (Ibid. pdg 719). “Toda gran industria mecani-
zada. . . requiere una unidad de voluntad absoluta y rigurosfsima que
dirija el trabajo comin de centenares, miles y decenas de miles de
personas. . - subordinando la voluntad de miles de hombres a 1a de uno
solo”. “La subordinacién incondicional a una voluntad (inica es absolu-
tamente necesaria para el buen exlto del proceso de trabajo” (Ibid. pidg
730).

Todo es coherente: la sociedad liberal, atomizando la produccion,
debe sustituirse por la sociedad que la masifica, la Gnica que puede
acabar con la obra comenzada por el capitalismo: el desarrollo de las
fuerzas materiales productivas. Ambos sistemas, el liberal y el marxista,
son hijos de la sociedad industrial, pertenecen al siglo XIX, a una huma-
nidad todavia ilusionada por los progru;os gigantescos de la tecnologia
y esperando todo de ¢llo. :

En este punto, los Cristianos por ¢l Socialismo son mucho mas
logicos que los que pretenden aceptar la teoria econdmica, y politica
marxista disocidndola de su materialismo dialéctico. De hecho, la teo-
- ria econdmica (colectivizacion) y politica (dictadura del proletariado),
en su monolitismo, es friuto directo del matenalismo dialéctico ¢ indiso-
ciable de él: a partir del momento en que el desarrolto de las fuerzas
productivas materiales es el inico factor determinante en la existencia,
la masificacion de la sociedad es consecucncia necesarta, a nivel ct,ono-
mico y politico.

Ahora, esta misma coherencia hace resaltar en forma aguda los inte-
rrrogantes tanto del andlisis como de los presupuestos filoséficos del
documento: dos interrogantes en reswimidas cucntas. .

18Este punto se destaca en el documento de los obispos de Chile: Evangelio,
politica y socialismos (Santla%O de Chile, 27 de mayo de 1971). Documentos del
Fpiscopado, Chile 1970- 1973 Ediciones Mundo, pigs 58 y s5.
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1. Si la Palabra de Dios no aporta nada al hombre hoy dia para
interpretar la realidad social y para transformarla, si nos llama sélo a
asumir una lectura de los hechos y una praxis revolucionaria concebidas
y realizadas fuera de ¢lla, jentonces es verdaderamente paiabra para los
hombres de hoy?

La Palabra es realmente reveladora en la medida en que nos emcfia
algo sobre la relacion de Dios con el hombre v, por cons;gmente sobre
las relaciones entre los hombres mismos: familiar, econdmica, politica y
cultural, todas signo 'y sacramento de la relacién libre de Dios con el
hombre. La Palabra es realmente palabra si modifica la convivencia
humana segln sus criterios, que no son criterios ajenos al hombre, sino
que, al contrario, éstan inmanentes en el hombre, desde la partida crea-
do a imagen y semejanza de Dios, y destinado a convivir con este Dios
un amor libremente propuesto y libremente aceptado, fuente de una
nueva relacién a todos los niveles de la existencia.

Ahora bien, Dios se revela plenamente a través de las Escrituras y de
la Tradicion. Es verdad que toda la historia estd involucrada en la inten-
cidn liberadora de Dios, y muchos signos de esta intencion se manifies-
tan a través de las acciones de todos los hombres, pero estin plenamen-
te legibles solo por los que han recibido la revelacién cristiana del
misterio.de la existencia. Aquellas ideologias que no solo la desconocen,
sino que la excluyen radicalmente, no pueden leer la historia v la liber-
tad sino parcialmente. Los aspectos de verdad del marxismo son, con
toda verdad, reflgjos de la Gnica Verdad; son profundamente alterados
por sus negaciones.

Entre los Cristianos por el Socialismo, no hay intencion mds firme
" que la de evitar todo dualismo como si hubiese por una parte la historia
salvifica y por otra la prixis politica liberadora. Pero identificando
hasta tal punto una con otra, caen en un monismo en que la Palabra de
Dios ya no tiene ninguna originalidad y se vuelve simple superestructura,
lo que constituye el peor de los dualismos.

Aqui estd el interrogante mas grave del documento. Qué tiene Ja
primacia: ;La Revelacion cristiana o 1a teoria marxista? ;La conversion
cristiana o la revolucidn marxista? Qué es més determinante en la
historja: ;una Revelaciény una conversion que no modifican en nada la
teoria o la prixis, o una teoria y una prixis ue condicionan totalmente
la existencia cristiana? Uno Hega a preguntarse si no sc¢ ha producido en
algunos de los Cristianos por el Socialismo una especie de sustitucion de

9 Tratando de convivir, en su conciencia y en su existencia, la

19’Este proceso de sustitucibn, de “trasiego”, por asi decirlo, estd sefialado por e}
documento elaborado en la Asamblea plenaria del Eplngpado chileno (6--1I de
abril de 1973. Este documento debia publicarse en septiembre de 1973. Por los
acontecimientos que.se produjeron en esta fecha, fue publicado sdlo en diciembre
del mismo afto), *“La adhesion a Cristo se hace relativa, es decir, se 1a condiciona por
Iz mediacidn de un método interpuesto: se renuncia a comprender la historia, la
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verdad cristiana con la teorfa marxists, uno se pregunta si la fuerza
transformadora no se ha transvasado de manera insensible de 1a prumera *
a la sepunda. Si es asi ;cOmo sorprendersé de tantas pérdidas de voca-
cion y de fe entre los sacerdotes, religiosos, cristianos que viven en este
ammbiente? ;Qué vale mas: una fe que conciben inerte y condicionada o
una teoria que consideran como viva y condicionante? 2°.

2. El segundo interrogante se deriva del primero. A partir del
momento en que la Palabra de Dios tiene algo que dcecir sobre la inter-
pretacion de la realidad social y, por consiguiente, sobre la transforma-
cion de esta realidad, la discrepancia cristiana con las conclusiones teéri-
cas y pricticas del marxismo se manifiesta en plena luz. La teoria
marxista reduce lo significative en la existencia a lo economico: desa-
rrollo de las fuerzas productivas y cambio de las relaciones de produc-
cién. Aqui esi4 a la vez su'verdad y su error historico.

Su verdad: haber denunciado en el capitalismo la explotacién del
hombre por el hombre. El capital, realidad humana y social, se mueve
segn su légica propia, la del lucro, rompe sus vinculos con ¢l trabajo
que le da su eficiencia y con la sociedad global que debe servir. Se
constituye entonces como un tejido canceroso dentro del organismo
social, fuente de iniquidad y de destrucciéon de la convivencia humana. .
Una descapitalizacidén es necesaria por la organizacion del trabajo y la
planificacién social?®. - - :

lucha de clases y el propic marxismo con los ojos del Evangelio y con la luz
incondicionada de la fe; al revés, se comprende a Cristo —8e lo interpreta— a partir
de una instencia cultural humana gque, surgida de premisas ateas, termina cuando
menos deformindelo” {(n. 24). Este documenio es el mis completo que se haya
redactado sobre los Cristianos por el Secialismo y el conjunto de sus declaraciones,
como es patural, ya que el movimiento surgid en Chile y concernia antes que nada a
la_ Iglesia chilena, Termina con una decisibn: "Por Jo tanto y en vistq de los
antecedentes que hemos seflalado, prohibimos a sacerdotes y- religiososfas) que
formen parte de esa organizacidn, y tambidén realicen —en Iz forma que sea,
institucional o personal, organizada o espontdneamente— el fipo de accion que
hemos denunciado en este documento” (n. 80). (Subrayado en el texto).

2050 LIENITSYNE, Archipidlago dé Gulag, muestra con bastante profundidad
lo gque pasa cuando un sistema no reconoce, por encima de si, algo que pueda
determinarlo. Escribe: “El poder es un veneno, esto esta bien conocido después de
milenios. ! Que nadie obienpga jaméds un poder fisico sobre los demdis! Para el
hombre que cree que.existe algo por encima de todos los otros y que por eso tiene
conciencia de sus limites, ¢l poder es todavia mortal, Pero para aquellos que no
reconocen. esta esfera superior, el poder ¢s un veneno cadavérico; nada puede
salvarlos de sn contagio” (subrayado por nosostros; p. 113 en la edicion francesa,
lo, tomo). SOLJENITSYNE expresa aqui exactamente lo que dijo Jesis a Pilato:
‘l‘lg(i lt)endrfas contra mi ninpin poder si no se¢ te hubiera dado desde arriba™ (Jn

21psta critica al capitalismo cobra, en la perspectiva cristiana, mucho mas fuerza
que en la perspectiva marxista, Incluso se puede preguntar si no surge, en el
marxismo mismo, de un humanismo implicito, contradictorio con los postulados
maierialistas del marxismo, Ver en este punto nuestro libro Marxismo p
 Humanismo, Madrid, 1966, pag 227 ss. .
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Su error: hijo de la sociedad industrial, el marxismo concibe la
sociedad solo a partir de criterios econdémicos, de eficiencia v de distri-
bucion. No sale, a fin y al cabo, de una perspectiva técnologica. La

“abundancia” es su tnica meta®?. Construye una sociedad masificada,
¢l colectivismo, que adolece del mismo vicio que la sociedad atomizada
del liberalismo. Absolutiza la riqueza (colectiva y no individual: es su
tnica diferencia con el liberalismo). Ahora bien, un. cristiano sabe que
no se puede servir a' Dios y a la rigueza. Hay. que optar. La adoracion
del dinero, bajo la forma del capitalismo o del colectivismo, provoca la
servidumbre, destruye la libertad.

Asi el cristiano que escucha fa Palabra de Dios interpreta la historia
a la luz de-ella, es mas que nadie capaz de percibir el nuevo problema
planteéado a la coriciencia de los hombres, totalmente desapercibido
tanto por ¢l capitalismo como por el colectivismo: el problema de la

destruccion del ambiente fisico y humano por los progresos ilimitados e
" incontrolades de la tecnologia; en una palabra, el problema ecol6gico
en toda su dimension coésmica y social. Es mds que nadie capaz de
enfocar y de realizar la tarea hoy dia mds urgente: el rehacer el tejido
social a través de una estructura en que la persona y la comuna se
rcalizan y se condicionan mutuamente, saliendo por completo de la
perspectiva en 1a que se¢ encasilld el pensa:mento del siglo XIX: la
primacia del progreso econdémico.

Nada de estas nuevas perspectlvas ni s:quwra con snnples msmua—
ciones, se manifiesta a través de ninguno de los documentos de los
Crlstlanos por el Socialismo. Ignorancia desconcertante de las aspira-
ciones de los mis jévenes y de las inquietudes de los mas concwntes del
problema drdmatlco de 1a humanidad hoy dfa: :

Conclusién

En todo caso jcodmo explicar que cristianos, cuya smcendad nadig
tiene derecho a juzgar, hayan llegado a tales aberraciones?

El escindalo de la iniquidad social en el continente Latinoameri-
cano, que se manifiesta en forma tan insoportable en todas partes, hasta

22py 1a Critica del Programa de Gotha (1875} Carlos Marx expresa esta meta
del marxismo en términos casi mesianicos: “En la fase superior de la sociedad
comunista. . . cuando el trabajo no sea solamente un medio de vida, sino la primera
necesidad v1tai cuando, con el desarrollo de los individuos en todos sus aspectos,
crezcan también las fuerzas productivas ¥ corran a chorro lleno los manantiales de
Ja riqueza colectiva, sblo entonces podré rebasarse totalmente el estrecho horizonte
del derecho burgues, yla socwdad podr# escribir en su bandera, de: cada cual segiin
sus capacidades, a: cacla cual seglin sus necesidades”™. Nunca como en este texto se
manifiesta hasta qué punto Carlos Marx participa en la ilusién tecnologlca de ta
sociedad industrial,
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desafiar la enumeracion o descripcion, el escindalo de tantos miembros
de la comunidad cristiana que se quedan silénciosos e inertes ante tales
situaciones, cuando podrian remediartas por los medios que tienen a su
alcance, poder, riqueza y cultura. Este doble escandalo, si no justifica,
explica la rebelidn de tantos sacerdotes, religiosos y cristianos. El contar
la historia, dolorosa:y sangrienta del pueblo latinoamericano, pediria
pdginas y péginas. Por muy poco que se sepa de esta historia, por
desgracia de una actualidad dramdtica, uno queda espantado. De todas
partes del continente, llegan hechos innumerables e inverosimiles y, sin
embargo, comprobados por los testigos mds seguros y menos sospecho-
S08, .

Para acabar con estos contrastes sociales, con esta violencia insta-
lada y aceptada, se propone el marxismo. En efecto, en los paises
comunistas, la pobreza de todos se distribuye en forma mds equitativa,
nadie vive en la miseria, no se conocen los tugurios, se lucha eficiente-
mente contra el analfabetismo, se crean dispensarios y hospitales, todos
tienen oportunidad igual para acceder a las universidades, la prosti-
tucion organizada, la droga, la pomografia son desconocidas.

Toda persona que conoce la teoria marxista y la realidad comunista
sabe el costo humano pagado para lograr estos efectos: destruccién de
otros derechos humanos fundamentales. El nuevo edificio se construye
sobre la ruina de libertades que, al parecer, valen mucho a los ojos de
los Latinoamericanos, si se notan en todas partes las violentas protestas
contra su abolicion: libertad de opinion, de expresion, de asociacion, de
comunicacion, de defensa ante los tribunales y contra los abusos de la
policia, de transmision de la fe. No se puede combatir males enormes
con otros males tan enormes.

Algunos hombres piensan que el dilema es implacable y eligen la
opcién marxista: si son conscientes de las opresiones inmensas que
implica su opcién, son hicidos.

Pero no asi proceden los Cristianos por el Socialismo. Menosprecian
los contravalores del marxismo. Nunca los denuncian claramente. La
* ideologia ha sustituido tan profundamente en su conciencia los criterios
de la ética que los mismos crimenes que se cometen en otras partes
llegan a ser pecados veniales si sirven a la revolucion.

En estas condiciones, jde donde vendrd la fuerza liberadora que
podré salvar al mismo comunismo de sus opresiones? ' ;Quién anunciard
a los nuevos oprimidos la Buena Nuegva?

Sin embargo aceptar como incambiables los términos de la alternati-
va dentro de la cual se debate la humanidad: o el capitalismo con su
cortejo de iniquidades, o el colectivismo con su monolitismo opresor,
ino serd el vértigo que hace ineficientes a tantos hombres para.la libera-
cion?

El mundo de hoy necesita de hombres bastante violentos como para
romper, en su inteligencia, en su corazdn, en su accidn, el cerco de la
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“dobic amcnaza que pesa sobre la. humanidad. Estos hombres yu existen,

ya se-inen, ya han logrado cierta socializacién de las estructuras, estin
aptos para enfrentar problemas nuevos que cl socialismo ni siquiera
podia percibir. Problemas. humanos pueden resolverse por medios
“humanos. Hay que imaginar, hay que proyectar, hay que realizar, Nin-
guno de los dos sistemas, ambos al fin'y al cabo sociedades de consumo,
pueden hoy dia contestar al anhelo de 'lgs pueblos. La Palabra de Dios,
para aquellos que creen en ella, es capaz de inspirar, de animar, de
discernir. La comunidad cristiana es capaz de escucharla: los documen-
tos del Concilio y de Medellin estian aqui para probarlo.

Una obra de este género supone vencer muchos obstaculos. Exige
que se conjuguen Jas acciones de muchos actores. ;No merece mis que
ninguna otra el nombre de liberaciéon? En vez de enfeudarse a'sistemas
ajenos, jla comunidad cristiana no tendria en ¢! mundo hoy dia esta
mision? ;No es lo que espera de clla una multitud de hombres oprimi-
dos en forma inversa en dos universos opuestos? Cumpliendo con esta -
misién, ;no seria la esperanza del mundo?



La Salvacion Cristiana y el Progreso Humano Temporal

- Boaventura Kloppenburg, O.F.M.
Profesor de Teologia en ¢l Instituto Pastoral del CELAM

La Doctrina del Vaticano [l

En los documentos del Vaticano I la cuestiébn sobre las relaciones
entre la salvacién cristiana y el progreso humano temporal no es tratada
de manera formal y explicita. Pero el pensamiento del Coneilio se trans-
parenta en muchos textos, sobre todo en la Constitucién pastoral

. Gaudium et Spes y en el Decreto Apostolicam Actuositatem. El telén
de fondo de las afirmaciones del Vaticano II parece ser sobre todo el
actual humanismo ateo y no principalmente las situaciones sociales de
injusticia, La Iglesia “quiere conocer las causas de la negaciéon de Dios
que se esconden en la mente del hombre ateo. Consciente de la grave- -
dad de los problemas planteados por el atefsmo y movida por el amor
que siente a todos los hombres, la Iglesia juzga que los motivos del
ateismo debén ser objeto de serio vy més profundo examen” (GS 21b).

Y los problemas planteados por el ateismo humanista de nuestros
dias parecen ser éstos:

— que la fe en Dios disminuye el interés por el hombre;

— quela fidelidad a Dios perjudica la solidaridad con el hombre;

- que la trascendencia de Dios implica menosprecio por la creatu-
ra;

— que ]a omnipotencia de Dios se manifiesta en la mipotenma dela
creatura;

— que la soberania de Dios hace perder la avtonomia del hombre.
que pasa a ser solamente medio, instrumento, objeto u ocasion de la
accion dwma

— que los valores temporales son presentados sistematicamente
como peligrosos, capaces de desviar al hombre de su verdadero fin y,
por eso, no tienen valor, consistencia y bondad propios, sino que sirven
unicamente de trampolin para el cielo;

— que la esperanza escatoldgica hace al cristiano indiferente delante
de la construccién del orden temporal;

- que, en resumen, la religion es el opio del pueblo.

Teniendo presentes estas y otras semejantes acusaciones es cuando
¢l Concilio formwula su doctrina “humanista”, que modifica profunda-
mente las relaciones del hombre con el mundo v consecuentemente el -
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comportamiento del cristiano catélico ante las realidades que constitu-
yen lo que el Concilio llama de orden temporal: “bienes de la vida y de
la familia, Ja cultura, la economia, las artes y las profesiones, lasins
tituciones de la comunidad politica, 1as relaciones internacionales y otras
realidades semejantes, asi como su evolucidon y progreso” (AA n. 7b).

Después del Concilio el catélico percibe mds claramente su deber de
solidaridad con los hombres, principalmente con los menos privilegia-
dos, para ayudar positivamente a la construceion de un mundo mas
humano, mas justo y mds feliz. “Cada dia es mayor el namero de los
hombres y mujeres, de todo grupo o nacién, que tienen conciencia de
que son ¢llos autores y promotores de la cultura de su comunidad. En
todo el mundo crece més y mis el sentido de la autonomia y al mismo
tiempo de la responsabilidad, lo cual tiene enorme importancia parala
madurez espiritual ¥ moral del généro humano. Esto se ve mds claro si
fijamos la mirada en la unificacion del mundo y en la tarea que se nos
impone de edificar un mundo mejor en la verdad y en la justicia. De
esta manera somos testigos de que estd naciendo un nuevo humanismo,
en el que el hombre queda definido principalmente por la responsabili-
dad hacia sus hermanos y ante la historia” (GS n. 55). Testes sumus
novum humanisimuam nasci, El Concilio espera ut vere novi homines et
artifices novae humanitatis exsistant (GS 30b).

En estos documentos del Vaticano IT'la doctrina oficial de la Iglésia
es muy rica en afirmaciones de principios.y en aperturas hacia nuevas
perspectivas. : Encontramos .en ellos abundantes elementos que nos
ponen de lleno €n las preocupaciones del humanjsmo contemporineo.
Una presentacion sistematica de este humanismo del Vatlcano Il podria -
ser ensayada en las siguientes proposiciones: '

1. Todos los bienes de _Ia tierra deben ordenarse en funcidn del
hombre, centro y cima de todos ellos. -

Esta afirmacion ngurosamente antropocéntrica es hecha explicita-
mente en la Gaudium et Spes n. 12a. El hombre es “la anica creatura
terrestre a la que Dios ha amado por sf mismo” (GS 24c¢). Todo lo
demas existe por causa del hombre, para €l hombre y a su servicio (cf.
AA 7b). La persona humana es “el principio, el sujeto y el fin de todas
las instituciones sociales” (GS 25a). Y toda la actividad humana, “asi
como procede del hombre, asi también se ordena al hombre™ (GS 35a).
Por.eso es ésta la norma de la actividad humana: “que, de acuerdo con
los designios y voluntad divinos, sea conforme al auténtico bien del
género humano y permita al hombre, como individuo y como miembro
de 1a sociedad, cultivar y realizar integramente su plena vocaciéon™ (GS
35b). En la Constitucién dogmdtica Lumen Gentium, n 48a, declara el
Concilio que la creacion entera “‘estd intimamente unida con el hombre
y por él alcanza su fin”. El hombre es ¢l centro convergente, el punio
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culminante, el mediador necesario, la razon de ser y la finalidad inme-
diata de la tierra. Omunia vestra (cf. 1Co 3,22). Pero este humanismo
antropocéntrico del Concilio no es inmanente y cerrado en s mismo. El
hombre no es el punto final. Nuestro humanismo cristiano es abierto y
trascendente: vos autem Christi, sigue el Apostol; y remata: Christus
autem Dei. (cf. GS 37d). En esta visibn antropocéntrica de un -humanis-
mo trascendente la fe en Dios no implica disminucion del hombre, sino

que es la condicién para su plena realizacion y le confiere sentido y -

razoén de ser. El hombre fue hecho para superarse y realizarse en la
~ comunion con Dios. El Concilio hace suyas las palabras de S. Agustin:

" *“Nos hiciste, Sefior, para ti, y nuestro corazon estd inguieto hasta que
descanse en ti” (GS 21g); y observa: cuando sacamos al hombre esta
esperanza, ‘“su dignidad sufre lesiones gravisimas —es lo que hoy con
frecuencia sucede— y los enigmas de la vida y de la muerte, de la culpa
y del dolor, quedan sin solucionar, llevando no raramente al hombre a
la desesperacién” (GS 21c).

2. Luas cosas del orden rempoms‘ esran esencralmente ordenadas al

Reino de Dios.

- Los- documentos del Vaticano II insisten mucho en este principio .

que, ahora, entra de nuevo y mds claramente en la conciencia cristiana.
Tenemos ahora una vision mas unitaria de la vida humana y cristiana.
Estamos en buen camino para superar un peligroso dualismo latente en
la terminologia temporal-espiritual, profano-sagrado, civilizacion-evan-

gelizacién, creacion-redencion, Iglesia-mundo, naturaleza-gracia. Pues .

- todas las cosas fueron hechas por el mismo Logos que se hizo carne y
habité entre nosotros como Redentor, No hay oposicion entre el
Logos-Creador 'y el Logos-Redentor. Lo que llamamos “profano”

“temporal” o “secular” es obra del Logos. Créador y como tal tiene su

valor intrinseco que debe ser reconocido y aceptado con gratitud y :

alegria por aquellos que han sido insertados en el Cuerpo Mistico del
Logos-Redentor; que quiere asumir y santificar también ¢l cosmos. La
constitucion Gaudium et Spes, con un significativo “Ipsum”, repetido
dos veces (n 38a, 45b), insiste en esta identidad entre el Verbo de Dios
por quien fueron hechas todas las cosas y el Verbo que se encarnd,
habité en la tierra, entrd como hombre perfeuto en la historia del
mundo, “asumiéndola y recapitulindola en si mismo”. El misno Dios
Creador es también Salvador; vy el mismo Sefor de la hlstorla humana es
también Seilor de ia historia de la salvacién (cf. GS 41b). Fl orden de la
‘Redencion (“sobrenatural’’) asume el orden de la Creacidon (“natural”).
Pues “también el universo entero, que estd intimamente unido con el
hombre y por él alcanza su fin, sera perfectamente renovado” (LG 39a).
El Reino de Dios incluird también la “tierra consumada™ y el “universo
transformado™ {GS 39a). Con el servicio terreno se prepara la materia
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lidad a Dios y a los hombres: Ecclesia fideliter tum Deo tum hominibus
- addicta (GS 21a).

Es preciso, en efecto, complementar la doctrina Lrlstlana sobre la
esp_eranza escatolOgica con la otra consideracién no menos fundamental
ni menos biblica: que el hombre fue puesto por Dios en esta tierra para
ser su centro, su dominador y sefior. Por eso el Concilio dirige 2 los
cristianos una palabra muy dura de exhortacion en el n. 43a de
Gaudium et Spes, que culmina con esta afirmacion sorprendentemente
fuerte: “El cristiano que falta a sus obligaciones temporales falta a sus
deberes con el projimo; falta, sobre todo, a sus obligaciones para con
Dios y pone en peligro su eterna salvacion™: suam aeternain Salutem in
discrimen adducit.

A la luz de esta doctrina, el mundo prcsente con todo lo que
contiene, no es solo un trampolin para la eternidad o un escenario
efimero por donde pasan los peregrinos. El Concilio llega a ensefiar que

¢l servicio terrestre es la materia del reino celeste: hoc suo ministerio . -

materiam regni caelestis parantes (GS 38a). Por eso tiene mucha razén

¢l Vaticano II cuando dice: “El mensaje cristiano no aparta a los hom-

bres de le edificacién del mundo ni los lleva a despreocuparse del bien

. ajeno, sino que, al contrario, les impone como deber el hacerlo” (GS
" 34c).

En todo eso hay elementos de sorprendente rigueza para un autent1~ :
¢o nuevo humanismo, que en nada, ni siquiera en las afirmaciones
antropocéntricas, se queda atrds del humanismo sin Dios, pero al mismo
tiempo lo rebasa con nuevas afirmaciones cristocéntricas y teocéntricas
como nunca jamis antes fueron formuladas por el Magisterio de la’
Iglesia (cf. GS nn. 22, 32, 39 y 45). Algunos, infelizmente, hasta tal -
punto se entusiasmaron con el humanismo del Vaticano II que acabaron
por quereér reducir el Cristianismo a un puro humanismo inmanente o,
como dirfa el Vaticano I, a un “humanismo meramente terrestre’ (GS
56f). Aqui vale, quizds, esta ofra palabra del Concilio: “Entre las
formas del ateismo moderno debe mencionarse la que pone la libera-
cidn del hombre principalmente en su liberacién econdmica y soc1al”
(GS 20b). : :

6. La actividad humana en el orden femporal tiene valor propio y goza
de legitima autonomia.

Aunque tengan, como creaturas, una necesaria referencia a Dios, las
realidades terrestres no son simples medios, instrumentos u ocasiones,
sin significado, consistencia y bondad propios. En el pasado hubo afir-
maciones exageradas en esta linea. Contra tales tendencias ensefia ahora
positivamente el Concilio que “todas las cosas estin dotadas de consis-
tencia, verdad y bondad propias y de un propio orden regulado’ (GS
36b); vy que “no son solamente medios para ¢! fin Ultimo del hombre,
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sino que tienen, adem4s, un valor propio puesto por Dios en ¢llas” (AA
7b). La necesaria referencia al Creador (¢f. LG 36d}, que confiere a las
cosas una dimensién 0ltima, lejos de destruir su consistencia y autono-
mia, de hecho las salva (cf. GS 41e). Por eso declara el Concilio que el
hecho de que las actividades humanas tengan un destino superior, “no
$6lo no priva al orden temporal de su autonomia, de sus propios fines,
leyes, medios e importancia para el'bien del hombre, sino que, por ¢l
contrario, lo perfecciona en su valor y excelencia propia y, al mismo
tiempo, lo ajusta a la vocacion plena del hombre sobre la tierra™ (AA
b).

No se puede negar la existencia, aquf, de un problema que es tal vez
mas de orden personal y, por eso, debe ser resuelto por el mismo
hombre que se dedica a tales actividades: “De qué manera hay que
reconocer como legitima la autonomia que reclama para sf la cultura de
los especialistas, sin llegar a un humanismo meramente terrestre o inclu-
so contrario a la misma religién? ” (GS 56f).

7. La autonomia del orden temporal limita la competericia de la Iglesia
' en este campo.

Por fuerza de su misiébn y naturaleza, la Iglesia no se apega a ningu-
na forma particular de cultura humana, sistema politico, econémico o
social (GS 42d). “La Iglesia, que por razén de su mision y de su compe-
tencia no se confunde en modo alguno con la comunidad politica ni
estd ligada a sistema politico alguno, es a la vez signo y salvaguarda del
cardcter trascendente de la persona humana” (GS 76b). “Su mision
especifica no es de orden politico, econdmico o social” (GS 42b).

Se nota que en estas afirmaciones el Concilio Vaticano II supone
una nitida distincion (no separacién) o dualidad (no dualismo) entre
Iglesia y mundo, entre sociedad humana temporal-secular y sociedad
cristiana-religiosa, entre orden temporal y orden espiritual, “érdenes
que —insiste el Concilio en AA n. 5- aunque distintos, estdn tan inti-
mamente relacionados en el Ginico propdsito de Dios, que lo que Dios
quiere es hacer de todo el mundeo una nueva creacidn en Cristo, incoati-
vamente aqui en la tierra, plenamente en el dltimo dia”.

Son, es verdad, dos érdenes distintos, pero al mismo tiempo, por
voluntad de Dios, “compenetrados”. El Concilio habla expresamente de
esta ferrestris ef caelestis civitatis compenetratio, “‘que solo puede ser
percibida por la fe” {GS 40c). Entre estos dos Ordenes debe haber
distinctio simul et harmonia: “Conforme lo exige 1a misma economia
de la salvaci6n, los fieles aprendan-a distinguir con cuidado los derechos
y ‘deberes que les conciernen por su pertenencia a la Iglesia y los que les
competen en cuanto miembros de 14 sociedad humana. Esfuércense en
conciliarlos entre si, teniendo prescnte que en cualguier asunto tempo-
ral debe guiarse por la conciencia cristiana, dado que ninguna actividad
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del reino celestial {(GS 38a). “Todos los frutos excelentes de la naturale-
za y de nuestro esfuerzo, después de haberlos propagado por la tierra en
el Espiritu del-Sefior y de acuerdo con su mandato, volveremos a encon-
trarlos limpios de toda mancha, iluminados y transfigurados, cuando
Cristo entregue el Reino al Padre” (GS 39b).

Asi “la edificacion de la cindad terrena se funda siempre en el Seiior
y se ordena a EI” (LG 46b; AG 41f). Por eso ¢} Concilio puede pedir a
los Obispos que “muestren que tas mismas cosas terrenas vy las institu-
ciones humanas, por la determinacién de Dios Creador, se ordenan
también a la salvacién de los hombres y, por consiguiente, pueden
contribuir mucho a la edificacién del Cuerpo de Cristo” (CD 12h). Y
“aunque haya que distinguir cuidadosamente progreso temporal y creci-
miento del Reino de Cristo, sin embargo, el primero, en cuanto puede
contribuir a ordenar mejor la sociedad humana, interesa en gran medida
al Reino de Dios” (GS 39b).

3. El esfuerzo del hombre en dominar la naturaleza y mejorar el
mundo corresponde al plan de Dios y es un acto de obediencia al
Creador. _ .

Varias veces insiste el Concilio en esta doctrina (cf. GS 12,34),
retomando la expresién biblica del hombre como “imagen de Dios”,
que tiene el significado activo de cooperador de Dios, auxiliar de Dios
en la obra de la creacidn y construccion del mundo. Por eso el hombre
estd constituido sefior de todas las cosas existentes en la tierra, para
dominarlas, perfeccionarlas, usarlas y hacerlas mds humanas y ser asi, de
hecho, el centro y punto culminante, el rey y dominador de 1a creacion.
No hay en esto orgullo algune. Pues esta es su vocacidn por voluntad
del Creador, con tal que reconozca a Dios como Creador de todas las
cosas, refiriéndose a si mismo y la universalidad de las cosas a Dios (cf.
GS 34a). El hombre inactivo renuncia a ser imagen de Dios y coopera-
dor de ElL El honibre fue puesto por Dios en un mundo inacabado,
imperfecto, solo comenzado, en evolucion, con grandes potencialidades
que deben ser actualizadas, con numerosas fuerzas brutas que deben ser
domadas. Esta es 1a vocacién del hombre por vocacién divina: conti-
nuar, perfeccionar, ayudar a evolucionar, actualizar las potencialidades
de la naturaleza, domar las fuerzas ciegas del universo. Actuar de esta
manera significa obedecer a Dios. Y a la inaccion serfa desobediencia.
Por eso puede el Concilio ensefiar que “la actividad humana individual y
colectiva o el conjunto ingente de esfuerzos realizados por el hombre a
1o largo de los siglos para lograr mejores condiciones de vida, considera-
do en si mismo, responde a la voluntad de Dios” (GS 34a).

4. La actividad humana en el orden temporal es un acto de glorifica-
cidn de Dios. '
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Centro, mediador, dominador y seiior de la creacion, el hombre es
" también su sacerdote. El hombre fue creado a imagen de Dios “para dar
~ gloria a Dios” (GS 12¢), para que, con todas las cosas sometidas al
hombre, el nombre de Dios sea admirado en la tierra: ita w!, rebus
ompibus homini subiectis, admirabile sit nomen Dei in universa terra
(GS 34a). Pues las victorias del hombre son signo de la grandeza y
consecuencia de su inefable designio” (GS 34c). Gloria Dei est vivens
komo (8. Ireneo, Adv. Haer. 1V, 20, 7; PG 7,1037). Be esta forma ¢l
hombre se transforma en auféntico sacerdote de la creacidn: en él, que
sintetiza en s{ los elementos del mundo material, y por él el mundo
“alza la voz para la libre alabanza al Creador” (GS 14a); por él “el
mundo alcanza su fin” (LG 48a). No es solo pronunciando o cantando
palabras de alabanza y de accion de gracias como el hombre glorifica a
Dios: trabajando, inventando, perfeccionando el mundo, sometiéndolo,
haciéndolo mds y mas d6cil y humano: asi es como elhombre dard gloria
al Creador, “Qué es el hombre para que ti te acuerdas de é1? O el hijo
del hombre para que cuides de é1?7 Apenas lo has hecho inferior a los
dngeles al coronarlo de gloria 'y esplendor. Tii lo pusiste sobre la obra de
tus manos. Todo fue puesto por ti debajo de sus pies” (Sal 8, 5-7,
citado por el Congilio en GS 12¢).

5. La actividad humana en el orden tempbr:'al es oblfgacién grave de los
cristianos como portadores de la esperanza escatoldgica.

Es cierto que, como cristianos, somos invitados a vivir constante-
mente en un estado de adviento o esperanza escatoldgica. Sabemos que
no tenemos moerada permanente en esta nuestra-actual situacion terres-
tre, que anhelamos, como peregrinos, por el nuevo cielo y por la nueva
tierra que nos son prometidos y donde habita la justicia y cuya biena-
venturanza. es capaz de saciar y rebasar todos los anhelos de paz que
surgen en el corazon humano (cf. GS 39a). Pero esta actitud de esperan-
za puede causar en nosotros, cristianos, un efecto no intencionado:
puede dejarnos “alienados”, indiferentes, desinteresados e indolentes
ante la construccion de la Ciudad Terrestre: si no tenemos aqui morada
fija, para qué construir una habitacidon? Si aqui somos Gnicamente
peregrinos, para qué tan grandes esfuerzos en hacer el mundo mejor y
mas humano? Y de esta manera el mensaje cristiano podria transfor-
marse efectivamente en “opio del pueblo”. Justamente contra esta
posible consecuencia, ei Concilio proclama con énfasis: “Enseila la Igle-
gia que la esperanza escatoldégica no merma la importancia de las tareas
temporales, sino que mas bien proporciona nuevos motivos de apoyo
para su ejercicio” (GS 21c); “la espera de una tierra nueva no debe
amortiguar, sino mds bien avivar, la preocupacion de perfeccionar esta
tierra” (GS 39b). Para responder positivamente a la acusacidn de su
Zaratustra (Nietzsche), el Concilio afirma nuestro doble deber de fide-
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humana, ni siquiera en- ¢l dominio temporal, puede substraerse al impe-
rio de Dios. En nuestro tiempo es swmamente necesario que esta distin-
cibn y simultdnea armonia (“distinctio simul et harmonia’) resalte con
suma claridad en Ja actuacion de los fieles, a fin de que la misidn de la
Iglesia pueda responder con mayor plenitud a los peculiares. condiciona-
mientos del mundo actual” (LG 364d).

El Concilio no ignora que la misién religiosa de fa Iglesia va a incidir
indirectamente también en el campo. de 1a construccion del orden tem-
poral: “De esta misma misién religiosa derivan funciones, Juces y ener-
gias que pueden servir para establecer y consolidar la comunidad huma-
na segin la ley divina™ (GS 42b ; ef. n. 40). La gran verdad es esta; “El
que sigue a Cristo, hombre perfecto, se hace a si mismo mas hombre
(G5 41a).

~Esta clara afirmacién de la autonomia del orden temporal y de la
incompetencia técnica de la Iglesia en este campo, no le quita a la
Iglesia el derecho y deber de anunciar con fidelidad y libertad el Evan-
gelio, proponiéndolo a los hombres y emitiendo juicios morales sobre
situaciones concretas, “incluso sobre materias referentes al orden politi-
co, cuando . lo exijan los derechos fundamentales de la persona o la
salvacidn de las almas” (GS 76e).

Sin embargo, esta limitada competencia de la Iglesia en ¢l orden
temporal no exige de ella una constante actitud de indiferencia o neu-
tralidad. Enviada a todos los pueblos, sin distincién de épocas y regio-
nes, la Iglesia “no estd ligada de manera exclusiva e indisoluble 2 ningu-
na raza ¢ nacion, a ningin género particular de costumbres, a ningin
maodo de ser, antiguo o moderno. Fiel a su propia tradicién y consciente
a 1a vez de la universalidad de su misidn, puede entrar en comunibén con
las diversas formas de culttura™ (GS 58c¢). Es necesario atender bien a la
matizada y feliz enunciacion de esta doctrina del Concitio: 1a Igiesia no
s6lo puede, sino que debe estar intimamente ligada a las culturas parti-
culares (in historigm hominum intrat: LG 9c). Pero esta encarnacion no
debe hacerse exclusive et indissolubiliter, es decir: no debe ser ni exclu-
sive de tal manera que no permita la pluralidad de formas; no debe ser
indisoluble hasta el punto que no permita abandonar formas o culturas
- ya caducas o ultrapasadas: debe estar siempre abierta, lista y dispuesta a
comenzar de nuevo su encarnacion en formas nuevas,

Mis concretamente y aplicando este principio de la inmanencia a los
mil problemas del orden temporal, sobre todo en el campo social, poli-
tico y econdmico, hay que afirmar muy claramente que la Iglesia, cuan-
do se encarna (v debe encarnarse) en estas realidades humanas de todos
ios dias, nunca jamas lo debe hacer exclisive et indissolibiliter. Es preci-
samente ¢n esios campos tan contingentes y diarios en jos cuales vige el
necesario pluralismo humanoc y la libertad de opciones también de los
cristianos, sin nunca vincular obligatoriamente a la Iglesia universal:
“Muchas veces sncederd que la propia concepcidn cristiana de la vida les
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inclinard en ciertos casos a elegir una determinada solucién. Pero podra
suceder, como sucede frecuentemente y con todo derecho, que otros
fieles, guiados por una no menor sinceridad, juzguen el mismo asunto
de distinta manera. En estos casos de soluciones divergentes aun al
margen de la intencion de ambas partes, muchos tienden facilmente a
vincular su solucién con el mensaje evangélico. Entiendan todos que en’
tales casos a nadie le estd permitido reivindicar en exciusiva a favor de
su parecer la antoridad de la Iglesia. Procuren siempre hacerse luz
mutuamente con un didlogo sincero, guardando la mutva caridad y la
solicitud primordial por-el bien comin” (GS 4 3c¢).

8. La actividad huma.na en el orden temporal es ambivalente y ha sido
herida por el pecado. ' '

Las proposiciones anteriores podrian levarnos a un optimismo
exagerado e irreal. Pues no es diffcil verificar con el Concilio que,
“mientras el hombre amplia extraordinariamente su poder, no siempre
consigue someterle a su servicio. Quiere conocer con profundidad cre-
ciente su intimidad espiritual, y con frecuencia se siente mas incierto
gque nunca de si misino. Descubre paulatinamente las leyes de la vida
social, ¥ duda sobre la orientacion que a esta se le debe dar” (GS 4c¢).
Toda la parte introductoria de la Constitucion Pastoral sobre la Iglesia
en el mundo de hoy (nn.4-10) se mueve en esta mezcla de esperanza 'y
angustia ante la evolucion actual del mundo. “De esta forma el mundoe
aparece a la vez poderoso y débil, capaz de lo mejor y de lo peor, pues
tiene abierto el camino para optar entre la libertad o la esclavitud, entre
el progreso o el retroceso, entre la fraternidad o el odio™ (n. 9d). Mas
grave y positivo es el Decreto Aposfolicain Actuositatem en el n. 7c:
“En el decurso de lza historia, el uso de los bienes temporales se ha visto
desfigurado por graves aberraciones, porque los hombres, heridos por el
pecado origiriai, cayeron con frecuencia en muchisimos errores acerca
del verdaderc Dios, de la naturaleza del hombre vy de los principios de la

-ley moral, de todo lo cual siguid la corrupcion de las costumbres y de
las instituciones humanas y la' no rara conculacién de la persona del
hombre. Inclusive en nuestros dias, no pocos, confiados mas de lo
debido en los progresos de las ciencias naturales y de la técanica, incu-
rren en una idolatria de los bienes materiales, convirtiéndose en siervos
mas bien que en sefiores de ellos”.

La Gaudium et Spes habla muchas veces del progreso humano y de
st ambivalencia: puede ser un grande bien para el hembre (n. 37a)
puede ayudar a la verdadera felicidad de los hombres {n. 37c), puede
contribuir a mejor organizar ia sociedad humana.y hasta ser de interés
para ¢l Reino de Dios (n. 39b), puede contribuir a la afirmacién de Ia
persona (. 71a), puede ayudar eficazmente a la perfeccion integral
humana (nn. 63b, 86a); pero también puede ser una enorme tentaciéon
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fomentando inclusive las guerras (nn. 37a, 63¢), puede conducir a la
vanidad y malicia y transformarse en-instrumento de pecado (. 37¢),
puede fayorecer cierto fenomenismo y agnosticismo y tentar al hombre
de autosuficiencia (n. 57d}, puede incluso Hegar al ateismo sistemdtico
(n. 20a) y sér causa de desngualdddes sociales v hasta de retrocesos
(n. 63c).

En efecto, el Concilio no cesa de amonestarnos que el pecado entro
en el hombre (GS 13), causando un profundo desequilibrio en él
(nn. 10a, 13b). hirio la libertad (n. 17) y la voluntad (n. 78a}, oscurecié
y debilitd la inteligencia (15a), dejé su sefial en el mundo (AG 8),
deformd la figura de este mundo (GS 2b, 392), perturbd la historia
humana (40c), en fin, “el pecado rebaja al hombre impidiéndole lograr
su plenitud” (13b). Mas ain: El Concilio Vaticano II no siente escriipu- -
los ni inhibiciones al recordar francamente: “A través de la historia
entera del hombre existe una dura batalla contra el poder de las tinie
blas, que, iniciada en los origenes del mundo, durara, como dice el
Sefior, hasta el dfa final. Enzarzado en esta pelea, ¢l hombre ha de

luchar continuamente para acatar el bien, y solo a costa de grandes

esfuerzos, con la ayuda de la gracia de Dios, es capaz de establecer 1a
unidad en s{ mismo” (37b).

9. La actividad humana en el orden temporal estd incluida en la obra
del Redentor y entra en el misterio pascual,

Ni optimismo ni pesimismo. Como Jas primeras proposiciones
podrian llevarnos a un optimismo irreal, asi la proposicién anterior
podria ofrecernos elementos para un incorregible pesimismo. El pecado
con sus consecuencias y el demonio con sus insidias son verdades revela-
das que el Vaticano II rememora y los hombres deben contar con eso en
el plancamiento de sus actividades en el orden temporal. Pero también
es una verdad revelada la Redencion: “El Sefior vino en persona para
liberar y vigorizar al hombre, renovindolo interiormente y expulsando
al principe de este mundo, que le retenfa en la esclavitud del pecado”
(GS 13b); “Cristo, crucificado y resucitado, rompid ¢l poder del demo-
nio, para que el mundo se transforme segin el propdsito divino y legue
a su consumacion” (GS 2b).

As{, pues, dice Ia Gaudzum et Spes, refmendose a la deformacion de -
a aCthddd humana por el pecado, que, “a la hora de saber como es
posible superar tan deplorable miseria, 1a norma cristiana es que hay
.que purificar por la cruz y la resurreccibn de Cristo y encauzar por:
caminos de perfeccién todas las actividades humanas, las cuales, a causa
de la soberbia y del egofsmo, corren diario peligro. El hombre, redimido
por Cristo y hecho, en el Espiritu Santo, nueva creatura, puede y debe
amar las cosas creadas por Dios. Pues de Dios las recibe y las mira y
respeta como objetos salidos de las manos de Dios. Dindole gracias por
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ellas al Bienhechor y usando y gozando de las creaturas en pobreza y
con libertad de. espiritu, entra de veras en posesion del mundo como
quien nada tiene y es duefio de todo: “Todo es vuestro; vosotros sois de
Cristo; y Cristo es de Dios’ { 1Co 3,22--23)” (n. 37d).

En este contexto el documento del Concilio introduce al hombre y
su actividad terrena en el misterio de Cristo y en el misterio pascual:
“Como hombre perfecto entrd (Cristo) en la historia del mundo, asu-
miéndola y recapitulindola en sf mismo” (GS 38a). Esta recapitulacion
de todo en Cristo, obra de su accibn redentora o salvadors, incluye
también todo lo que pertencee al orden temporal: “junto con el género
humano, también la creaciéon entera, que estd Intimamente unida al
hombre y por él alcanza su fin, serd perfectamente renovada”™ (LG 48a;
GS 39). Como ¢l pecado del hombre alcanzéd al cosmos y lo deformod
{cf. GS 2a, 39a), igualmente la redencién o liberacion del hombre ten-
drd repercusion sobre el cosmos, que serd liberade por Cristo y transfor-
mado. “Plugo a Dios el unificar todas las cosas, tanto naturales como
sobrenaturales, en Cristo Jesis” (AA 7b): El ¢s la clave, el centro y el
fin de la historia humana (GS 10b); El es el fin de la historia humana,
punto hacia el que convergen las aspiraciones de la historia y de la
civilizacién, centro de la humanidad (ib. 45b); El es el Alfa y Omega.
comienzo y fin (ib. 45b); El es el jefe de la nueva humanidad (ib. 3a).
“Cristo, al asumir la naturaleza humana, unié a si con cierta solidaridad
sobrenatural a todo el género humano como una sola familia™ (AA 8b).
“El Hijo de Dios con su encarnacion se ha unido, en cierto modo, con
todo hombre™ (GS 22b). -

En el Decreto Apostolicam Actuositatern, n.5, después de haber
enseflado que la obra redentora de Cristo consiste esencialmente {de se)
en la salvacion (sobrenatural) de los hombres, el Concilio declara que
esta obra incluye también la restavracidon de todo el orden temporai:
Opus redemptionis Christi . .totius quoque ordinis temporalis
insfaurationem complectitur, '

10. La actividad humana en el orden temporal es el objeto propio y es-
pecifico del apostolado de los kiicos.

Como la obra redentora incluye también la instauracién del orden
temporal, que fué herida por el pecado y es ambivalente, la Iglesia,
continnadora de la obra de Cristo, tiene asf mismo la misién y el deber
de “impregnar y perfeccionar todo el orden temporal con el espirita
evangélico” (AA 5). Esta misidon -nada fécil y al mismo tiempo muy
urgente-- es precisamente la tarea especifica o la funcién propia de los
laicos. El Vaticano Il acentia varias veces este deber de los laicos,
diciendo que esto es “especifico de los laicos” (LG 31b), que en esto

corrusponde a los laicos la principal responsabilidad™ (LG aﬁb), que
esta es su “obligacidn propia” (AA 7e); y esto hasta tal punto que
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“nunca podra realizarse convenientemente por los demas” (AA [3a). O
los laicos renuevan el orden temporal o este se “laicizard” cada vez més,
apartado del Creador y del Redentor. Este deber lo tienen los laicos ex
propria vocatione (LG 31b), destinados a: esto por el mismo Seifor a
través del bautismo y de la confirmaciéon (LG 33b). “El mismo Sefior
los destina al apostolado™ (AA 3a), sin necesidad de esperar un manda-
to especial por parte de las autoridades eclesiasticas.

. Puede ser instructivo ponderar las diversas expresiones. usadas por el
Vaticano II al destribir este tipo de apostolado: h

— los laicos deben “iratar de obtencr el Reino de Dios gestlonando '
los asuntos temporales y ordenandolos segin Dios” (LG 31b); _

—~ trabajando “a modo de fermento”, han de “iluminar y ordenar
las realidades  temporales a las que estdn estrechamente vinculados, de
tal modo que sin cesar se realicen y progresen conforme a Cristo y sean
para la gloria del Creador y del Redéntor™ (LG 31b; ¢f. AA 2b); -

- los ]a1cos, inclusive cuando éstdn ccupados en cuidados tempo-
rales, pueden y deben desplegar itna actwnddd muy vahosa en orden a la
evangehzamén” (LG 35d); . '

— “coordinen los 131005 sus fuerzas para sanear las estructuras ¥ los. o

ambientes del mundo”, “impregnen de valor moral la cultura y las

realizaciones humanas” (LG 36¢), de manera. que “el mundose impreg- . =
ne del. espiritu de Cristo y alcance su -fin con mayor eﬁcacna enla

justicia, en la caridad y en la paz”’ (LG 36b); -
. -— a los seglares toca “lograr que la ley divina quede grabada en la o
ciundad terrena”. (GS 43b), “imipregnar el mundo del espiritu cristiano™

(GS 434d), orientar las cosas tethporales por Cristo hacia Dios, renovin-

~dolas en Cristo (AA 7d), de tal forma que *‘se ajusten a los prmuplos o

superiores de la vida cristiana” (AA 7e); B
- es propio de los seglares, repletos del Espirltu Santo, “‘animar
desde dentro, a modo de fermento, las realidades temporales y ordenar-
‘las de forma que se hagan Continuame'ntc segim Cristo” (AG 15g);
— en resumen, deben “llenar de espiritu cristiano el pensamiento y .
las costumbres, las leyes y las estructuras de la comumdad en que
viven” (AA 13a). :

Este es el apostolado de “la mSplrdCan mstlana clel orden tempo—
ral” (AA 19a).

Nos ofrece también el Vaticano H el modo como los lalcos pueden
realizar todo esto: “Los seglares cumplen en el mundo esta mision de la
Iglesia, ante todo, con la concordancia entre su vida y su fe, conla que
_se convierten en luz del mundo; con la honradez en todos los negocios,
la cual atrae a todos hacia el amor de la verdad y del bien y, finalmente,
a Cristo y a la Iglesia; con la caridad fraterna, por la que participando en
‘las condiciones de vida, trabajo, sufrimientos y aspiraciones de los her-
manos, disponen los corazones de todos hacia la accién de la gracia
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salvadora; con la plena conciencia de su papel en la edificacion de la
sociedad, por l1a que se esfuerzan en llenar de magnanimidad cristiana su
actividad doméstica, social y profesional. De esta forma, su modo de
proceder va penetrando poco a poco en el ambiente de su viday de su.
trabajo (AA 13b). Es mas: “Los catdlicos, preparados en los asuntos
phblicos y fortalecidos, como es su deber, en la fe y en la doctrina
cristiana, no rehiisen desempefiar cargos piblicos” (AA 14a). “Quienes
son o pueden llegar a ser capaces de ejercer este arte tan diffcil y tan
noble que es la politica, prepdrense para ella y procuren ejercitarla con
olvido del propio interés y de toda ganancia venal” (GS 751).

El Concilio subraya también el “error grave” de quienes “piensan
que pueden entregarse totalmente a los asuntos temporales, como si
éstos fuesen ajenos de todo a la vida religiosa, pensando que ésta se
reduce meramente a ciertos actos de culto y al cumplimiento de deter-
minadas obligaciones morales. El divorcio entre la fe y Iz vida diaria de
muchos debe ser considerado uno de los mas graves errores de nuesira

¥,

época’: inter graviores nostri femporis errores recensendum est
(GS 43a).

Esta debe ser-por eso la norma: “El seglar que es al mismo tiempo
fiel y ciudadano, debe guiarse en uno y otro orden, siempre y solamente
por su conciencia cristiana” (AA §; cf. LG 36d; GS 76a).

La Doctrina de 1a 11 Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano {Medell{n 1968)

De 26 de Agosto a 7 de Septiembre de 1968 se reunié en la ciudad de
" Medelin, Colombia, . la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, con ¢l fin de “hacer una revision de la marcha de la
[glesia en €] vasto contm_ente latinoamericano, para ponerlo al dia con
las orientaciones del Concilio Vaticano II” (Carta del Card. A.
Cicognani). En.la introduccion a les 16 documentos dieen los Obispos:

Nota: Los documentos de la Segunda Conferencia del Epnscopado Latincame-
ricano, conocidos también ¢omo “Documentos de Medéllin®, se identifican por la
numeramén continua de 1 a 76, Esta identificacién aparece con numero en bastar-
dilla. El nimero redondo corresponde a la numeracion interior de cada documento.
La [ identifica la Introduccibh a las conclusiones, Los niimeros de 1 a 16 identifican
los siguientes documentos:

1, Justicia 9. Liturgia

2, Paz 10. Laicos

3. Familia y Demografia 11. Sacerdotes

4. Educacibn 12, Religiosos

5. Juventud 13, Formacibn del Clero

6, Pastoral Popular 14, Pobreza en la Iglesia

7. Pastoral de Elites 15. Pastoral de Conjunto

8. Catequesis 1. Medios de Comunicacibn Social.
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“Nuestra reflexion se encaminé hacia la bsqueda de una nueva y mis
intensa presencia de ia Iglesia en la actual transformacion de América
Latina, a la luz del Concilio Vaticano II, de acuerdo con el tema
sefialado para esta Conferencia” (n.8).

Ast, pues, el telon de fondo, siempre presente en las afirmaciones de
los documentos de Medellin, es compuesto de dos elementos: ia
doctrina del Vaticano I y la sitvacidn concreta de América Latina. La
“‘doctrina de los Obispos latinoamericanos sobre las relaciones entre la
salvacion cristiana y el progreso temporal hay que buscarla un poco por
todos los docwmentos, asi- como era necesario hacerlo con los docu-
mentos del Vaticano 11, También aguf se ensayard una sintesis en forma
de proposiciones:

1. La miseria que marging a grandes grupos humanos en América
Latina, como hecho colectivo, -es una injusticia que clama al cielo

(1,1).

Cuando se refieren a esta situacion de miseria, el modo de hablar de
los Obispos es frecuentemente muy fuerte, incisivo y exigente, como
apremiados por la situacidon o presiopados por grupos. “Un sordo
clamor- brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una
liberacién que no les llega de ninguna parte™ (14,2): “Nos estais ahora
escuchando en silencio, pero oimos ¢} grito que sube de vuestro sufri-
miento”, habia dlcho pocos. dias antes (23-8-68) el Papa a los campe-
sinos en Colombia. Por eso “el Episcopado latinoamericano no puede
quedar indiferente ante Jas tremendas injusticias sociales existentes en’
América Latina, que mantienen a la mayoria de nuestros pueblos en
una dolorosa pobreza cercana en muchisimos casos a la inhumana
miseria™ (/4,1) : '

Pero es necesario subrayar que, segn los Obispos, no cualquier
miseria es una situacion de pecado. Ellos saben perfectamente que, “
veces, la miseria en nuestros paises puede tener causas naturales dificiles
de superar”{2,1). No todo es dependencia, esclavitud, explotacién y
opresién: hay situaciones de subdesarrollo y marginalidad
(10,2,12,3,14,7; 15,1) que pueden y deben ser sanadas por el desarrollo
(cf. 1, 6; 2, 1.14; 4, 1. 7. 8.10. 16;13,1: 15,10, ete.) y la integracién
(1,4, 2,11.23; 13,1; 15,1,etc.). Los Obispos no ignoran los esfuerzos
positivos que se realizan a diversos niveles para construir una sociedad
mias justa (1, 1), atinque no hablen de esto, “porgque nuestra jintencion es
llamar la atencién, precisamente, sobre aquellos aspectos que consti-
tuyen una amenaza o negacion de la paz” (1,1). Los Obispos tampoco
rechazan simplemente toda y cualquier desigualdad entre los hombres:
condenan las desigualdades excesivas (2,23) o injustas: “AMi donde
existen injustas desigualdades entre los hombres y naciones se alenta
contra la paz™ {2, 14a). '
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- Muchas veces ocurre la expresion situacion de injusticia {11,
C2,1.16;14,1)."Al hablar de unpa situacton de injusticia nos referimos a

aquellas realidades que expresan una situacion de pecado” (2,1), o fas

que “constituyen una afrenta al espiritu del Evangelio” (Mensaje). En
este sentido usan también la expresidn “estructuras injustas 0 opresoras”
41,2; 2 2 16; 4,3; 10, 2.15; 15,1), “estructuras internacionales de domi-
nacion” (710,15). El texto mds fuerte y conocido- es este: *América
Latina se encuentra, en muchas partes, en una situacién de injusticia
que puede llamarse de violencia institucionalizada, cuando, por defecto
de las estructuras de la empresa industrial y agricola, de la economia
nacional e internacional, de la vida cultural y politica, ‘poblaciones
enteras faltas de lo necesario, viven en una tal dependencia que les
impide toda iniciativa y responsabilidad, lo mismo que toda posibilidad
de promocion c-u]tural y de participacion. en 1a vida social y politica’
(Pablo” VI, PP. 30), violandose asi derechos fundamentales. Tal
situacion exige transfommcrones globales, auddceb urgentes y profun-
damente renovadoras” (2,16).

Semejantes transformaciones, tan fuertemente exigidas por los
Obispos, no- valen sin mas para cualquier situacion de subdesarrollo o
marginalidad: en este famoso texto es necesario ponderar bien en qué

- condiciones una situacién o estructura puede ser cualificada como de
“violencia institucionalizada”. (En la noche de 28-8-68, en un céntrico

“café de Medellin, llamado “La Bastilla”, hubo un encuentro-de curas y
estudiantes contestatarios y, segin la cronica publicada por EI Tiempo,
de’ Bogotd, de 30-8-68, “un estudiante barbado universitario procla-
maba la necesidad de una respuesta cristiana a la wiolencia instity-
cionalizada de las oligarquias”. ;La expresion fuerte, usada por los
Oblspos unos dias mis tarde, en el documento sobre ld paz, tendria su
origen en “La Bastilla™? ),

La miseria puede resultar también de una situacion de dependencia
y urgir enfonces un proceso de liberacion (este serd posteriormente el
punto de arranque de la “teclogia-de la liberacion”). Amibas expre-
siones ocurren en los documentos de Medellin: Los Obispos denuncian
la dependencia causada sea por el sistema liberal capitalista, sed por ¢l
sistema marxista {7, 10); saben que muchos trabajadores “experimentan
una situacion de dependencia de los sistemas e instituciones econémicas
inhumanas, situacién que, para muchos de ellos, linda con la esclavitud,
no sblo fisica sino- profesional, cultural, civica y espiritual” (7,11).
Inclusive *“los pequefios artesanos e industrias son presionados por
intereses mayores y no pocos grandes industriales de Latinoamérica van
pasando a depender de empresas mundiales™ (7,1). En América Latina
existe “la opresion ejercida por los grupos de poder” (2, 14a). Al hablar
de las tensiones internacionales y denunciar el neocolonialismo externo,
dicen los Obispos: “*Nos referimos aqui, particularmente, a las conse-
cuencias que entrafla para nuestros paises su dependencia de un centro
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de poder econdmico, en forno al cual gravitan. De alli resulta que
nuestras nacioncs, con frecuencia, no son duefias de sus bienes ni de sus
decisiones economicas” {2,8). Y subrayan que los principales culpables
de esta dependencia econdmica ‘‘son aquellas fuerzas que, inspiradas cn
el lucro facil, conducen a la dictadura econdmica y al imperialismo
internacional del dinero” {2,9¢). Pero piensan también en dependencias
internas cuando describen, una vez mis, las caracteristicas del momento
actual de los pueblog latincamericanos en el orden social: “desde el
punte de vista objetivo, una sitnacion de subdesarrollo, delatada por

- fenbmenos miasivos de marginalidad, alienacidén y pobreza, y condi-
cionada, en ultima instancia, por estructuras de dependencia econd-
miica, politica y cultural con respecto a las metropotis industriatizadas
que detentan el moenopolio de la teenologia y de la ciencia™ (70,2).

Todo ¢so pide liberacidon, palabra que ocurre en [,3.4.5.13;, 3,3;
4,89, 3,15, 8.6; 10,2.9.13; 14,2 v en cl Mcnsaje a los Pueblos de
América Latina: “Nuestros pueblos aspiran a su liberacion y a su creci-
miento, 4 través de la incorporacidn y participacion de lodos en ia
misma gestion del proceso personatizador”. Y mds adelante exclaman:
“Por su propia vocacion, América Latina intentard su liberacidn a costa
de cualquier sacrificio”, Los Obispos imaginan una Iglesia “andazmente
comprometida en la liberacién de todo el hombre y de todos los hom-
bres” (5, 15b). Seghin ellos, “la catequesis actual debe asumir totalimente
las angustias y esperanzas del hombre de hoy, a fin de ofrecerle las
posibilidades dc una liberacion plena, las tiquezas de una salvacion
inregral en Cristo, el Sefior”, pues “las situaciones historicuas y las aspira-
ciones auténticamente humanas forman parte indispensable del
contenido de fa catequesis™(8,6).La misma educacion debe ser una
educacién liberadora {4,8). De los laicos csperan un “compromiso
liberador y humanizante” (70,2). Lo que cuenta, sin embargo, no es
“tener mds”, sino “ser mas” (4,4), crecer en humanidad {4,9), “reali-
zarse como hombres” o el “desarrollo integral del hombre” (2, 14a),

En resumen, la miseria es una situacion de pecado:

cuando constituye una afrenta al espiritu del Evangelio (Mensaje);

cuando es una situacion de injusticia (2, 1);

cuando las designaldades son excesivas o injustas (2, 14a.23),

cuando viola derechos fundamentales (2, 16);

cuando Nlega a ser una violencia institucionalizada (2,16);

cuando produce una situacion de dependencia que linda con la

esclavitud (1, 11); '

cuando margina a grandes grupos o se hace un hecho colectivo

(1,1).

2. El origen de todo menosprecio del hombre, de toda injusticia, debe
© ser buscado en el desequilibrio interior de la libertad nnana (1,3).
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Después de declarar que s injusticia y el odio tienen **su origen enel
cpoistno humano™ (1,3), los Obispos latinoamericanos ensefian:

MPor eso, para nuesira verdadera liberacién, todos los hombres
necesitamos una profunda conversion a fin de que llegue a nosotros el
Reino de Justicia, de amor y de paz. El origen de todo menosprecio del
hombre, de toda injusticia, debe ser buscado en el desequilibrio interjor
de la libertad humana, gue necesitard siempre, en la historia, una perma-
nente labor de rectificacion. La originalidad del! mensaje cristiano no
consiste directimente en la afitmacion de la necesidad de un cambio de
estructuras, sino en la insistencia en la conversion del hombre, que exige
luego este cambio. No tendremos un continente nuevo sin nuevas y
renovadas estructuras; sobre todo, no habra continente nuevo sin hom-
bres nuevos, que a la luz del Evangelio sepan ser verdaderamente llbres
y responsables

Aqui, pues, los Obispos toman una muy clara posicién respecto al
tan discutido problema si hay que cambiar primero las estructuras o el
hombre. Los Obispos hablan muchas veces y en términos muy exigentes
de la necesidad de cambios en las estructuras injustas y opresoras. Sin
embargo en este texto doctrinal, rechazando el economicismo marxista,
afirman que la causa mas profunda de estas estructuras estd en el
interior del mismo hombre, en su “corazén”, y que, por €so, lo primero
que hay que hacer es este cambio que laman de “conversion (1,3) o
“conversién del corazén” (2,14a). En eso, exactamente, consiste la
originalidad del mensaje CI’lStlan. Unicamente este hombre asi *conver-
tido” es el “hombre nuevo” seglin el concepto cristiano: “vida nueva'y
-eterna consegmda por la Redencidbn de Cristo' (12, 3) Los Obispos
continflan, incisivos, en su doctrina:

“Solo a la luz du Cristo se esclarece verﬂaderamente el misterio del
hombre, En [a Historia de la Salvacion Ia obra divina es una accidon de
liberacion integral y de promocion del hombre en toda su dimension,
que tiene como (nico moévil el amor. El hombre ey ‘creado en Cristo
“Jesiis’ (Ef 2,10), hecho en El ‘creatura nueva’ (2Co 5,17). Por la fe y el
bautlsmo es tianaformado, lleno del don det Espiritu, con un dina-
mismo nuevo, no de egoismo sino de amor, que lo impulsa a buscar una
nueva relacidn més profunda con Dios, con los hombres 5U8 hermanos y
con las cosas” (1,4).

Este v no otro es el “hombre nuevo” que los cristianos esperamos.
Y es en ese cambio, sobre todo, que debemos insistir.

En otro documento, al hablar de la paz, los Obispos vuelven a este
punto fundamental de la doctrina cristiana: La paz, que es obra de
justicia {2,14a), un quehacer permanente (2,14b), es también fruto del
amor, expresién de una real fraternidad entre los hombres, fraternidad
aportada por Cristo, Principe de la Paz, al reconciliar a todos los hom-
bres con el Padre. Por eso “la solidaridad humana no pucde realizarse
verdaderamente sino en Cristo quien da la paz que ¢l mundo no puede
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dar. El amor cs el alma de la justicia. El Cristiano que trabaja por Id
justicia social debe cultivar mempm la paz y ¢l amor en su corazén”
2 14c).

Esta paz interior y la consecucnte nueva relacidén cristiana con los
hombres y con las cosas, tienen, a su vez, su fundamento: la paz con:
‘Dios. Por lo mismo, alli donde dicha paz social no existe, alli donde se
encuentran injustas desigualdades sociales, politicas, econbdmicas y
culturales, “hay un rechazo del don de la paz del Sefior; mis aiin, un
rechazo del Sefior mismo™ (2, 14¢).

3. Entre el proyecto salvifico de Dios, realizado en Cristo, y las
aspiraciones del hombre hay una unidad profunda (8,4).

Ensefian los Obispos latinoamericanos que “en la busqueda de la
salvacién debemos evitar el dualismo que separa las tareas temporales de
la santificacion™ (1,5). Es el mismo dualismo tan vehementemente
condenado también por el Concilio Vaticano II en GS 43a entre la vida
religiosa y las ocupaciones temporales. Los Obispos ingisten muchas
veces en este punto. Ya el Mensaje a los Pueblos de América Latina
anunciaba: “Debe terminar la separacion entre la fe y {a vida, porque en
Cristo Jesis lo Unico que cuenta es ‘la fe que obra por medio del
~amor’ ”. Es el mal que los Obispos denuncian en los ““tradicionalistas o
conservadores” entre las élites: “separacion entre fe y responsablhdad
socml” (7 6); y la tendencia contraria la descubren entre los “revolucio-
narios”: “tienden a identificar unilateralmente la fe con la responsa-
bilidad social” (7,12). Lo que desean, en unos y otros, es “una fe
personal, adulta, interiormente formada, operante y- constantemente
confrontada con los desafios de la vida actual en esta fase de transi--
ci6bn” (7,13); o una fe “que se expresa, de manera especial, en el-contex-
to del mismo- compromiso temporal” (ib.). Es Io gue mds tarde, en
América Latina, comenzaron a Hamar “prdxis” u “ortopraxis”, confi-
riendo sin embargo, a veces, a estos términos una matiz marxista. Loq
Obispos rechazan una fe “atemporal” y “ahistorica” (ib.).

Sin embargo, estas exhortaciones no nos deben inducir a ver
“dualismos” por todas partes. “No confundimos progreso temporal y
Reino de Cristo”™, profesan los Obispos (7,5). Y en el mismo texto del
documento sobre Catequesis en ¢l cual declaran que la categuesis “‘debe
manifestar 1a unidad del plan de Dios”, amonestan en un precioso texto
doctrinal:

“Sin caer en confusiones o en identificaciones simplistas, se dt,be_
manifestar siempre la vnidad profunda que existc entre el proyecto
salvifico de Dios, realizado en Cristo, y las aspiraciones del hombre;
entre la historia de la salvaciébn y la historia humana; entre la Iglesia,
Pueblo de Dios, y las comunidades temporales; entre la accion revela-
dora de Dios y la experiencia del hombre; entre los dones y carismas
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sobrenaturales y los valores humanos™ (8,4). _

Asi los Obispos quieren “excluir toda dicotomia o dualismo en el
cristiano” (ib.). De hecho la dicotomia es una tentacion frecuente. Por
eso los Prelados hablan de la “necesidad de una mayor presencia de-la fe
en los valores humanos” {11,6). Al hablar a los laicos, dicen que “la fe,
que opera por la caridad, estd presente en el compromiso temporal del
laico como motivaciép, fluminaciébn y perspectiva escatoldgica que da
sit sentido integral a los valores de dignidad humana, union fraterna y
libertad, que volveremos a encontrar limpios de toda mancha en ¢l Dia
del Sefior” (10,10). De esta manera, a través de los laicos, fa Iglesia
“acontece™ en el mundo, en la tarca humana y en la historia (10,12).

4. Toda liberacion es ya un anticipo de la plena redencion de Cristo
(4,9).

"En la Introduccidn a los documentos (n.5) observan los Obispos el
hecho de que la transformacidn a que asiste ¢l continente latino-
americano alcance con su impacto la tofalidad del hombre se presenta
como un signo y una exigencia: La tesis fundamental de los Obispos
latinoamericanos es ésta: “En la Historia de la Salvacion la obra divina
es una accion de liberacion total y de promociéon del hombre en toda su
dimension” (1,4). Por eso ensefian:

“No podemos, los cristinnos, dejar de pruscnmr Ia presencia de Dios,
que quiere salvar al hombre entero, alma y cuerpo. En el dia definitivo
de la salvacién Dios resucitard también nuestros cuerpos, por cuya
redencién gemimos ahora, al tener las primicias del Espiritu. Dios ha
resucitado a Cristo y, por consiguiente, a todos los que creen en EL
Cristo activamente presente en nuestra historia, anticipa su g(,sto escato-
logico no solo en el anhelo impaciente del hombre por su tolal reden-
cion, sino también en aquellas conquistas que, como Signos pronosti-
cadores, vi togrando ¢l hombre a través de una actividad en el amor™.

La consumacién final (escatologiu) es anticipada o comienza ya su
realizacion o, como dice el Vaticano 1, citado aqui por los Obispos,
iam in mysterio adest (GS 39¢), en estos dos hechos: en el anhelo
impaciente del hombre por su total redencidn (cuerpo y alma) y en las
conguistas que el hombre logra niediante una L:ctwldad realizada en el
amor,

Es a 1a luz de estu doctrina como hay que entender la afirmacion de
los Obispos en el documento sobre la educacion (1.9), cuando propo-

nen su ideal-de una “educacién liberadora”: “Como toda liberacidn cs
ya un anticipo de la plena redencion de Cristo, la Iglesia de América
Latina se siente particularmente solidaria con todo esfucrzo educativo
tendiente a liberar nuestros pueblos. Cristo pascual, ‘imagen del Dios
invisible’, es la meta que el designio de Dios establece al desarrollo del
hombre, para que ‘alcancemos todos la éstatura del hombre perfecto’
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(Ef 4,13). Por esto, todo ‘crecimiento en humanidad’ (Pablo VI, PP in.
15.16.18) nos acerca a ‘reproducir la imagen del Hijo para que El sea el
pnmogemto entre muchos hermanos (Rom 8, 29)”

5. Crear un orden social justo, sin el cual Ia paz es :Iusona es una tarea
eminentemente cristiana (2, 20)

La paz, insisten los OblSpOS ‘es, ante todo obra de Jusncld Supone
y exige la instauracién de un orden justo en el que los hombres pucdan
realizarse. como hombres, en donde su-dignidad sea respetada, sus
legitimas aspiraciones satisfechas, su acceso a la verdad reconoc;do su
libertad personal garantizada. Un orden en el que los hombres no'sean '
objetos, sino agentes de su propia historia” (2, 14a). '

El cristianismo tiene una “dimension social y comumtana (2 24).
Pues Cristo vino “a liberar a todos los hombres de todas las esclavitudes
a que los tiene sujetos el pecado, la ignorancia, el hambre, la miseria y la
opresion, en una palabra, la injusticia y el odio que tiene su origen en el -
egoismo humano” {1,3). El-desarrollo “se conecta necesariamente con
dimensiones de justicia y caridad™ (12, 13) y de esta manera entra enel
corazén mismo de la vida cristiana. Ny

Detréds de la. transformacion socnal “se expresa el dnhelo de mtegrar.
;oda la escala de valores temporales enla VlSIOn global de la fe cnstnana

I

~ Pero en esta labor de creacion de un orden social Justo los Oblspos '
hacen una muy nitida distincién entre la tarea que les es propia como
pastores y la tarea que compete a los cristianos como tales: . .

a) La mision de los pastores “Nuestra mision- pastoral es escncml-
mente un servicio de inspiracién y de educacion de las conciencias de
los creyentes, para ayuclarles a percibir Jas responsabilidades de su fe, en
su vida personal y en su vida-social” (1,6). O: *“A nosotros, pastores de
la Iglesia, nos corresponde educar las conciencias, inspirar, estimular y -_
ayudar a orientar todas las iniciativas que contribuyen a la formacion =~
del hombre. Nos corresponde también denunciar fodo aquello que, al ir
contra la justicia, destruye la paz” {2,20). La carencia de una conciencia
politica en los pueblos latinoamericanos hace imprescindible la accidén
educadora de la Iglesia, con objeto de que los cristianos consideren su
participacion en la vida politica de la Nacidn como un deber de
conciencia y como el gjercicio de la caridad, en su sentido mds noble y
eficaz para la vida de la comunidad (1,16). “Deseamos afirmar que es
indispensable la formacidon de la conciencia social y ' la percepcion
realista de los problemas de Ja comunidad y de las estructuras sociales.

Debemos despertar la conciencia social y hibitos comunitarios en todos’
Tos medios y grupos profesionales” (1,17). Es la tarea que llaman de
“Concientizacion” (ib.). Pero no solo del pueblo, sino también y muy
_especialmente de los hombreseclave (1,19; 2,17.30 y todo ¢l documento
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llamado “pastoral de élites™). Por su naturaleza, la fe cristiana debe
impulsar al pueblo creyente hacia la doble dimension personalizante 'y -
comunitatia (6,8). Hay que “cambiar la-mentalidad individualista en
otra de sentido social y preocupacion por el bien comiin” (/4,17).

También en el Mensaje a los Pueblos de América Latina los Obispos
definen y detimitan su misién en este campo: ‘“‘Nuestro aporte no pre-
tende competir con los intentos de solucidén de otros organismos nacio-
nales, latinoamericanos y mundiales, ni mucho menos.los rechazamos o
desconocemos. Nuestro propésito es alentar 1os esfuerzos, acelerar las
realizaciones, ahondar el contenido de ellas, penetrar todo el proceso de
cambio con los valores evangélicos™ Lo que desean es ‘“‘colaborar con
ias soluciones”, pues “no tenemos soiuciones técnicas ni remedios.infa-
hbles"

") “Los laicos, como todos los miembros de la Iglesxa participan de
la triple funcién profética, sacerdotal v real de Cristo, en vista al cum-
plimiento ‘de su misidén eclésial. Pero realizan especificamente esta
misién en el dmbito de lo temporal, en orden a la construccion de la
historia, gestionando los asuntos temponales y ordendndolos segiin
Dios™ (10,8).

- Ensefian entonces los Prelados: “Lo t1p1camente laical estd constitu-
1ido, en efecto; por ¢l compromiso en el mundo, entendido este como
‘marco de solidaridades humanas, como frama de acontecimientos y
hechos significativos, en una palabra como historia” (ib.9). Ahora bien,
“comprometerse es ratificar activamente la solidaridad en que todo
hombre se halla inmerso, asumiendo tareas de promocion humana en la
linea de un determinado proyecto social. El compromiso asf entendido,
debe estar marcado en América Latina por las circunstancias peculiares
de su momento historico presente, por un signo de liberacion, de huma-
nizacién y de desarrollo™ (10,9). Ensefian asimismo los Obrspos que,

“al ser asumido este compromiso en: el dinamismo de la fe y de la
caridad, adquiere en si mismo un valor que coincide con el testimonio
cristiano” (10,11).

6. Las instituciones de accién temporal corresponden a la esfera
especifica de la sociedad civil (1,23).

“Queremos. reconocer todo el valor y la autonomia legitima que
tienen las tareas temporales” {74,18). “Por demds estd decir que el laico
goza de autonomia y responsabilidad proplds en la opcidn de su com-
promiso temporal’” (70,9).

Ya hemos visto en la p;-oposicién anterior que los pastores, en cuan-
to tales, no quieren mas que “colaborar”, “contribuir”, “aientar” “esti-
mular”, pero “no competir”. Sin embargo admiten que, “a titulo suple-
torio 'y en situaciones impostergables” (I, 23), la Iglesia, ademds de
estimular, “se propone actuar en este campo’ (ib.).
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Esta “accién”, empero, tendrd un cardcter “supletorio” en ‘‘situa-
ciones impostergables”. Por eso los Obispos recomiendan al Sacerdote:
“Para promover el desarrollo integral del hombre formara a los laicos y
los animard a participar activamente con conciencia cristiana en la téc-
nica y elaboracion del progreso. Pero en el orden econdmico y social y
principabmente en el orden politico, en -donde se presentan- diversas
opciones concretas, al sacerdote como tal no le incumbe directamente
la decision ni el Hderazgo, ni fampoco la estructuracion de soluciones”
{I1,19). _

Semejante recomendacion es hecha tamblen alos Rehg,loqos “No
han de intervenir en la diréccién de lo temporal” (12,12): .

En otras palabras: la direccidn en lo temporal, la decisiéon y el
liderazgo en el orden econdmico, social y, sobre todo, politico, asi
conio la estructuracion de soluciones téenicas es el campo especifico y
autbnomo de los laicos, que, sin embargo, deben actuar siempre “con
conciencia cristiana”. La formacion de esta “conciencia cristiana” de
los.laicos, en todos los niveles y no solo en los gopulares (cf. 7,19), esla
gran tarea de los pastores, _

Aun admitiendo que los hombres son agentes’ de su propia histe-
ria” (2,14a), admonestan, sin embargo, los Obispos que el hombre es
“gestor con Dios de su destino” {6,12). Esta conviccién hace parte de I

_conciencia cristiana. Y aun reconociendo y proclamando abiertamente
el valor y la autonomia *“legitima” de lo temporal, los Obispos advier-
ten no obstante que el mundo tiene un “cardcter transitorio y relativo”
(123} y estd ““peligrosamente tentado de instalarse en lo temporal”
(ib.). Asi, por giemplo, los Prelados observan Ia presencia, sobre todo
entre las élites, de un grupo, que ellos llaman de “tradicionalistas y
conservador_es” (esta clasificacidon es hecha en funcion del cambio so-
cial), que “manifiestan poca o ninguna conciencia social, tienen menta-
lidad burguesa y por lo mismo no cuestionan las estructuras sociates. En
general se preocupan por mantener sus privilegios que ellos identifican
con el ‘orden establecido’. Su actuacién en la comunidad posee un
caracter paternalista y asisiencial, sin ninguna preocupacién por la:
modificacién del statuquo™ (7,6). Reconocen que algunos de estos .
conservadores actiian muchas veces bajo el influjo del poder econdmico
nacional o internacional “con alguna preccupacion desarrollista”. Y
explican: “Se trata de una mentalidad que frecuentemente se detecta en
algunos medios profesionales, en sectores econdmico-sociales y del
poder establecido. Esto hace que varios sectores gubernamentales
actiien en beneficio de los grupos tradicionalistas o conservadores, to.
que a veces da lugar a la corrupcion y a la ausencia de un sano proceso
de personalizacidén y socializacion de las clases populares. Las fuerzas
militares apoyan en diversas partes esta estruclura y, a veces, intervie-
nen para reforzarla” (7,6). Obsérvese aquf que los Obispos entienden
por “socializaciGn” el “procese sociocultural de personalizacién y de
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solidaridad crecientes” (Z, 13)

7. La Iglesm debe comprometerse para defender los derechos de los
pobres y es Hamada a ser pobre.

Los OblSpOS de América Latina se proponen “defender, segin el
mandato evangélico, los derechos de los pobres y oprimidos, urgiendo a

‘ftestros gobiernos y . clases dirigentes para que eliminen todo cuanto

destruya la paz social: injusticias, -inercia, venalidad, insensibilidad™

(2,22); y “denunciar enérgicamente los abusds y las injusticias de las

desigualdades excesivas entre ricos y pobres, entre poderosos y debﬂcs
favoreciendo la mtegracnon (2,23).

Pues “la pobreza como carencia de los bienes de este mundo €s, en

_cuanto tal, un mal. Los profetas la denuncian como contraria a la
voluntad del Sefior 'y las m4s de las veces como fruto de la injusticia y el
pecado’ de los hombres” (I4,4a). “La pobreza de tantos hermanos
clama justicia, solidaridad, testimonio, compromiso esfuerzo y supera-
cion para el cumplimiento pleno de la mlSlOIl salvifica encomendada
~por Cristo” (14,7)..

Esta: opcmn por los pobres no es exclusiva, pero-preferencial: “El
particular mandato del Sefior de ‘evangelizar a los pobres’ debe llevar-
nos 2 una distribucién de los esfuerzos y del personal apostdlico que de

preferencia efectiva a los sectores mds pobres y necesitados y a los-

segregados por cualquier causa, alentando y acelerando las iniciativas
que con ese fin ya se hacen™ (J4,9).

El gran propdsito de los Obispos latmoamencanos es este: “Quere-
'mos que la Iglesm de América Latina sea evangullzadora de los pobres y
sohdana con ellos’ (14,8). Pues Cristo, que no solo amo a los pobres, sino
que “siendo rico se h'iz'o pobre” (2Co 8,9), vivié en la pobreza, centrd
Su misidn eil el anuncio a los pobres de su liberacion "y fund6 su Iglesia
como signo de esa pobreza entre los hombres™ (14,7) Poreso la Iglesia
-en América Latina y dadas las condiciones de pobreza y de subdesarro-
lio del continente, “experimenta la urgencia de traducir ese espiritu de
pobreza en gestos actitudes y normas que se hagan un signo mis hcido
y auténtico de su Sefior” (ib.)}. La situacién presente “exige de obispos,
sacerdotes, religiosos y laicos el espiritu de pobreza™ (ib.). “La pobreza

de la Iglesm y de sus miembros en América Latina debe ser signo y.
compromiso: signo del valor inestimable del pobré a los ojos de Dios;

compromiso de solidaridad con los que sufren” (ib.).

Mds concretamente: “Los Obispos queremos acercarnos cada vez
mds, con sencillez y sincera fraternidad, a los pobres, haciendo posible y

acogedor su acceso hasta nosotros” (I4.,9); “deseamos que nuestra habi-
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tacibn y estilo de vida sean modestos; nuestro vestir sencillo;, nuestras
obras e instituciones, funcienales, sin aparatos ni ostentacion™ (14,12).

L

En el Concilic y cn Medellin los Obispos formularon principios y
nos animaron para la accion. Era evidente que tan rica doctrina no
podia quedarse finicamente en los documentops. Muchos Obispos, sacer-
dotes,. religiosos y laicos, estimulados por ¢l Concilio y por Medeitin,
comenzaron i poner en prictica lo queé habian aprendido. En la vida dc
la lglesia hubo cambios tan ripidos y profundos como guizds nunca
antes en la lglesia, Los documentos del Concilio y de Medellin eran tan
solo. el comienzo de una posterior evolucion, bajo ¢l tmpulse de la vida,
de la expericncia, de la reflexion y del Espiritu Santo. ' _

Pero en Ja historia det hombre o de Ia salvacibn estdn presentes otras
fuerzas. Al lado del “mysteriumm saluiis” sc¢ mucve también el
“mysterivm iniquitatis”, Al lado del Espiritu de la Verdad actia tam-
bién el demonio de la heregjia. Al lado del sembrador de Ia buena semilla
estd activo también el enemigo que siembra Iu cizania. Al lado de los
verdaderos profetas hublan y escriben también los falsos profetas. Al
lado de los buenos gjemplos aparecen también los cscindalos. Al lado
de la “gaudium et spes” gime también el “luctus et angor” (GS n.1).

Por eso diez afios después del Concilio y seis afios después de Mede-
llin, autorizados representantes del Episcopado mundial y del Episcopa-
do latinoamericano se encontraron en el Sinodo de los Obispos de
1974, con el fin de recoger las experiencias pastorales y. reflexionar
nuevamente sobre principios teologicos. Lo que entonces dijeron los
que suceden a los Apostoles en el carisma de la verdad (cf. DV n. 8b),
ya fue objeto de estudio en esta revista (cf. Medellin, marzo de 1975,
pp. 6-35) y no debe olvidarse cuando consideramos los documentos del
Vaticano 11y de Medellin.



Reconciliacion

Robert Bose, S. J.
Profesar de Poiitica Internacional en el
Instituio Pasto_ral del CELAM

“Dios nos reconcilié consigo por Cristo y.nos. confid el ministerio de ja recon-
cijiacion’ {2 Co B,18]).

"El es nuestra paz, el gue de Ios dos pueblos hizo uno, dernbando el muro que
los separaba, a enemistad. . . para crear en s{ mismo, de los dos, un solo Hombre
Nuevo, haciendo la paz, y reconciiiar a arnhos en un solo Cuerpo, por medio de la
cruz, dando en si mismo muerte a la enemistad’ {EF 2,14-16).

En los aftos recientes, el tema de la reconciliacion ha sido un-poco
descuidado por los tedlogos de la paz en provecho. del tema de la
liberacion. En realidad i0s dos temas son complementarios 'y deberian
constituir los dos polos de una teologld moderna de la paz. Sin Lmbargo
hay que reconocer que el tema de la *reconciliacion, camino de la paz”,
que los documentos de la Iglesia Catdlica han utilizado frucuentt,mente
con la ocasion dél afio santo 1975, presenta algunas dificultades en
cuanto s¢ trata de traducir 1a ‘doctrina en la vida politica. Quisiera
exponer estas dificultades y tratar de declr cdmo pueden ser superadas.

Poces dlﬂb después de la publicacion del llamado de Pablo VI para
el dia de la paz del lo. de enero de 1975, uno de los editorialistas del
periddico comunista francés L’Humanité, André Wummser® escribfa:
“Nuestra preocupacion no es distinta de a vuestra, Santo Padre, pero
vucstro vocabularlo me deja perplejo. No.se reconc:han sino las perso-
nas que se amaban y luego se pelearon. . .”’ Puede en verdad el vocabula-
rio de la reconciliacién afectar a, personas que’ nunca han sido amigos?
“Personalmente, continuaba A. Wusmser, no veo ningan otro medio de
1econc1hai al explotador y al explotado, sino bllpl'ln‘llelld() la explota-
cion™

Reconocwndo el caricter irrefutable de esta critica al concepto de
reconciliacidén, en cuanto se extiende sin discriminacién a todas las
situaciones sociales y politicas, muchos tedlogos modernos relegan la
prictica de la reconciliacién a un futuro, si no es-escatolégico, a lo
menos muy lejano, y no se atreven sino a hablar de liberacién,

‘Es verdad que en sentido estricto no se puede “re-conciliar’ sino a
personas “que se amaban y se pelearon”. Asi, en términos politicos, se
podrd hublar de reconeiliacidn, por ¢jemplo, entre los Estados Unidos y
la URSS, entre la URSS y China, entre los diferentes paiscs de Europa o
de América Latina, entre Libia y Egipto, entre los Arabes y los Per-

1Cfr. 27 de diciembre de 1974,
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§as. .. que fuoron'di’terndtiv.miente' amigos, aliados; . enemigos, que se
pelc.aron y se reconciliaron. A pesar de todas las inj'listicias enganos,
traiciones, cometidas de una y otra parte, 4 pesar del odio acumulado
en mertos momentos de la historia, contintan tratindose como

“socios”, méas o. menos lguales A fortiori, la feconciliacion es el Ginico
término que conviene para definir el proceso de acercamiento entre dos
confesiones religiosas, aun si en el pasado catdlicos y protest1ntes
musulmanes y cristianos se han combatido a muerte a nadie se le
ocurriria hab!ar aquide llberauon. _

Por el contrario, las luchas en Irlanda del Norte o en Palestina
-aunque se desarrollan en un clima de “odio fraternal”, al cual a primera
vista pareceria convenir el llamado a la reconciliacién, conticnen por
otra parte tantos elementos de explotacidén social 'y de dominacién
politica, que este llamado no puedé ni ser aflin escuchado. Aqui el
vocabulario cristiano tradicional, al cual se recurre para reconciliar a los
adversarios (invitacién hecha a cada uno a reconocer sus propias faltas,
luego perdén mutuo de las ofensas) es insuficiente, en todo caso politi-
camente ineficaz. Seria lo contrario, ¢uando los gripos dominados se
vieran reconocidos por el grupo dominante en sus derechos fundamen-
tales y en su igual dignidad. Unos y otros, en ese caso olvidarin las
ofensas sufridas e inventardn formas nuevas de solidaridad: asi sucede
con las relaciones que se establecen, después de ddqumda la indepen-
dencia, entre un pafs colonizador y sus antiguos colonizados. De la
misma manera, en Rodésia y.en Africa del Sur, no se podra hablar de
reconciacion entre negros y blancos, sino cuando las mis graves injusti-
cias engendradas por la discriminacion racial habrédn sido eliminadas.

La insuficiente elaboracidon del concepto de reconciliacién, cvando
se trata de aplicarlo a sitvaciones sociales y politicas concretas, explica
entonces la desconfianza, atn el desprecio, del que es objeto pdr parte
de los militantes politicos, v de los politologos en general. Se reprocha a
los que lo emplean de desmobilizar las energias necesarias para la Tucha
contra la injusticia. La acusacion es en parte exacta. Pero abandomr a
causa de esto el tema de la reconciliacidon a un futuro l¢jano seria, no
solo una traicion del mensaje cristiano, sino tamblen a muestro juicio,
una pérdida grave para la sociedad.

En efecto, sobre este punto y para nuestro tlempo una elaboracion
renovada del pensamiento cristiano. sobre la violencia y sobre la paz

puede- aportar una contribucion al progreso de la sociedad internacio-
nal, como la Iglesiz ya lo hizo tres o cuatro veces en el curso de la
historia. Recordemos la contribucion de S. Agustin, que sometio por
primera vez la guerra al juicio de fa conciencia; la de Santo Tomas de
Aquino que tratdé el problema de Ia guerra en el uapltulo de la Suma
Teoldgica, consagrado a la virtud teologal de ta caridad porque
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para él 1a primera condicidon de la guerra justa es que ella se emprenda
por amor hacia ¢l préjimo, victima de una injusticia (lo que ¢l llama 13
intencidn recta); la de los tedlogosjuristas del siglo XVI1, Victoria,
Suarez, inventores del derecho internacional moderno, en contrapeso a
la explosion de soberanfas nacionales absolutas; mas recientemente la
de Pio XII v del Concilio Vaticano I, denunciante el crinten de la
guerra moderna que. en ninghn caso hoy podria ser el instrumento de
una politica justa.

Notemos todavia que hablamos de reconciliacion, y no de “‘concilia-
cion”. La conciliacién es un instrumento diplomatico clasico donde
cada uno de los adversarios acepta provisoriamente y a regafiazdientes un
compromise entre puntos de vista que quedan opuestos y tal vez incon-
ciliables: asi patronos y obreros al término de una huelga, En las rela-
ciones internacionales, una conciliacion que se estabiliza conduce a un
estado durable de “coexistencia pacifica entre sistemas sociales opues-
tos”; pero en general la conciliacion es una practica politica limitada en
¢l tiempo, provisional, precisa; la reconctllduon igual que la liberacion,
€s un proceso de ldrgo aliento.

Examinemos entonces en. gué situaciones internacionales y de qué
manera este proceso que-implica el reconocimiento de los propios erro-
res cometidos, asi como la voluntad de olvidar y perdonar !ds ofensas,
puede llegar a ser una reakdad politica®

Primer Caso

La Reconciliacion, como Método de la Politica Exterior, como poli-

tica para hoy.
Como insinuamos mds arriba, la reconciliacién, como politica actual
- es posible en situaciones ahora numerosas, donde las condiciones estin
dadas para “enterrar el hacha de guerra”, entre pueblos decididos a
superar oposiciones y rencores acumulados en el curso de Ia historia, y a
considerarse como socios iguales. Entre estos pueblos reaparecerin oca-
siones de conflicto, pero la capacidad politica de superarlos por la via

?No hablamos sino de la reconciliacion internacional. Alinterior de un pals, por
largo tiempo desgarrado por luchas civiles, religiosas o rdeoléglcas, una polftica de
reconciliacion se impone absolutamente al régimen vencedor, si quiere ser recono-
cido por la mayoria de la poblacion ¥ adquirir asi, por los servicios prestados a
todos, la legitimidad, La historia enseia que una tal polmca de reconciliacién, por
necesarm que ella sea, es s:empre dificil: pensemos en las secuelas de la guerra civil
espafiola después de 1936 ¥, mas recientemente, ios repetidos fracasos del Comiié
de reconciliacién previsto en los acnerdos de Paris de 1972 para tratar de poner fin
al conflicto vietnamita. Por e} contrario, el general Gowon, de Nigeria, tuvo un
cierto éxito en su politica de reconciliacion nacional con los Tbos después de la
guerra del Biafra. .
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pacifica existe. El mérito de un movimiento como Pax Christi ha sido el
de emprender después de la segunda guerra mundial la reconciliacion
entre los pueblos de Europa, entre Alemania'y Polonia, el gesto de Willy
Brandt, arrodillindose delante del monumento -conmemorativo del
ghetto de Varsovia, es simbolo de una voluntad de reconciliacion politi-
ca (y no solo de conciliacién). Aun entre Isracl y Alemania, y a pesar de
los seis millones de muertos, la reconciliacion es posible actualmente,

Teodoro Weber, un tedlogo protestante norteamericano que ensefia
teologia politica en la Universidad Emory de Atlanta (Georgia, USA)
estd trabajando en precisar con rigor lo que llama “la reconciliacion,
como método de politica extranjera™ . No es aqui el lugar de exponer
todo su pensamiento. Notemos solamente que T, Weber subraya con
justa razén que la reconciliacion “no puede intervenir sin que se csta-
blezca o sea reconocida una cierta relacion de ignaldad entre aquellos
que estan divididos. . . del mismo modo no puede haber reconciliacion
verdadera ahi donde naciones muy débiles se ven confrontadas con
naciones muy fuertes. En el mejor de los casos, las refaciones estaran
marcadas por el paternalismo y la dependencia, y aun en su mejor
expresion no escaparan a las actitudes de desprecio ¥ de resentimiento
que acompafian esta suerte de relaciones. La igualdad no debe necesaria-
mente, ¥ no puede en realidad, ser absoluta, pero.ella debe progresar
por lo menos hasta el punto donde las naciones mas débiles tienen
alguna posibitidad creible y material de decir ‘no’ a las naciones mis
fuertes”.

Cuando esta situacion existe, como muy evidentemente en 10s casos
de Europa citados mas arriba, y también entre las naciones latincameri-
canas que se entregaron en el pasado a guerras fratricidas, y entre las
cuales existen aun todavia tensiones y causas de conflicto, 1a reconcilia-
cion como método de politica exterior debe comprenderse como un
‘'método poli'tico, y no como una via no politica de recambio. Quiere ser
una guia en el manejo del poder, ¥y no exige la supresién del poder.
Cuando el gjercicio del poder se inspire en la reconciliacion como méto-
do politico, se transforma en voluntad de “civilizar” el sistema de rela-
ciones de poder (es decir pasando del estado de la “naturaleza” al
estado “civil”, en el lenguaje de los filosofos politicos del siglo XVI).
Esto sucede, por ejemplo, cuando las decisiones de politica exterior no
se toman al servicio de un inferés nacional estrechamcente comprendido,
sino con la preocupacion de servir a Ia solucién de los grandes problemas
actuales de la sociedad internacional... Como método para la solucidon
de los conflictos, la reconciliacién no se contenta con caminar empiri-
camente de crisis en crisis, sino que sitiia toda crisis al intertor de una
vision de conjunto que consiste en reforzar concretamente la cohesion y

3¢t Abigdon, Press, USA 1969; existe una traduccion francesa de nno de sué
articulos en Projet, Paris, abril 1970,
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la auvtoridad de una comunidad internacional incipiente™.  La
integracién latino-americana, el pacto andino, pucde ser considerado
como ejemplos del método de reconciliacidn, del cual habla T. Weber.

Segundo Caso

La reconciliacion, como fin o Intencién de la Aecion Politica. A
primera vista parece que la idea de la reconciliacion no tiene ningln
sitio en una Iucha liberadora, emprendida contra una situacion de injus-
ticia social o de dominacion {dependencia) nacional antes de que esta
situacidén haya sido transformada., Sin embargo también en este cuso
—~que es la situacién de la mayoria de las naciones de América Latina
frente al imperialismo de Estados Unidos en lo exterior, frente a las
oligarquias dominantes en lo interno—, la intencién de reconcilia-
cidén serd la mejor garantia de un éxito durable en la lucha liberadora.
De hécho, solo la capacidad de ver en el adversario no tnicamente
un obsticulo que es preciso destruir, sino también el socio de una
futura comunidad, impedirad el descncadenamiento de crueldades y vio-
lencias sin fin. La reconciliacion, como fin politico, impedird, por parte
de la revolucién vencedora, la ripida reconstruceion de nuevas estructu-
ras de dominacién y la esterilizacidon del pensamiento polit_ico_, como
tantas veces ha sucedido en la historia.

Por eso los cristianos que, en medio de una lucha en la cual se
oponen unos a otros, son capaces de sentarse en la misma mesa euca-
ristica y de comulgar para afirmar su voluntad de reconciliacion a pesar
de todo lo que presentemente los divide hacen una cosa politicamente
fecunda., creadora de paz. Todos tenemos en la memoria ejemplos que
prueban la posibilidad de tal actitud lacida y valiente. Durante la guerra
que oponia a Francia y a Argeha en lucha por su independencia, escu-
ché a un nacionalista musulmin argelino explicar a jovenes franceses
que partirian el mes signiente a la guerra, cdmo debian conducirse a fin
de no comprometer la necesaria reconciliacidbn futura entre los dos
paises: no debian separarse de su comunidad nacional, ni tampoco
deberfan cometer ningln acto que pudiera ser considerado como una
violacion de los derechos del hombre. En su novela Hiliopolis, Ernst
Jinger atribuye al cheikin Abd-al-Salam esta dimension interior {innerer
Raum)} que io hace capaz de pensar no solo en su propia causa, sino
también en la salvacidén de suv adversario, ¥y a causa de esto, de inventar
la solucién mds inteligente y menos violenta al conflicto: “El sentia,
dice Jinger, que tenia también responsabilidad por su adversario: eso cs
un signo infalible de superioridad, que entre los hombres estd fundada
sobre algo mds alto™ (Er fiihlte sich fiir den Gegner mitverantwortlich.
Das ist ein sicheres Kennzeichen der Ueberlegenheit, die unter den
Menschen auf ein Hbheres gegriindet ist).

Leyendo este relato, hoy dia pensamos inevitablemente en la situa-
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cion de los israelies y de los palestinos: de hecho, E. Jinger esbozé cste
ensayo en 1942 en ¢l frente de Verochilovgrado, pensande en 1os alema-
nes y en fos sovidlicos entonces enfrentados en un combate a muerte.

Tercer Caso

La Reconciliacion, como Dinamica Politica Permanente v Condi-
cién del Respeto a los Pluralismos. Las dialécticas hegeliana y marxista
ltan marcado tanto nuestra época que no llegamos a imaginar el futuro
de la sociedad humana sino bajo la forma de una alternativa: o bien la
lucha 4 muerte siempre nueva entre los Estados, ¢ bien una comunidad
definitivamente reconciliada por la abolicién de las clases, y en Dltimo
término por la supresion de los Bstados.

El interés politico del pensamiento cristiano consiste en ofrecer otra
alternativa: liberacidén y reconciliacién. La liberaciébn mira hacia la re-
conciliacién, la cual no es nunca definitiva, porque un simple cambio de.
-gstructuras sociales atin acompanado de revolucidn cultural prolongada,
no puede bastar para crear una sociedad reconciliada para siempre.
Aqui el pensamiento cristiano nos libera de Ja ilusion de crear un hom-
bre tan nueve, una sociedad tan nueva, que la tentacion de dominacion
y de explotacién de la parte de un grupo de hombres o de una nacién
schre otro grupo u otra nacion llegue a ser imposible. Aun suponiendo
que los Estados se reconocieran actualmente y se respetaran al punto
que una lucha de liberacidn no fuese ya necesaria, rivalidades de
prestigio y de poder se manifestardn siempre, aunque selamente sean
“peleas entre amigos” que se¢ convierten por un tiempe en herma-
nos-enemigos, ‘contradicciones no antagdnicas™ seglin el lenguaje de
‘Mao Tse-Tung. En estas situaciones, donde se nos diria que la sociedad .
_estd definitivamente reconciliada (o proxima a serla, como dice hoy el
Partido comunista en la UnidénSoviética, donde el Estado dicen, ha
llegado a ser “Estado de todo el pueblo™), Ja teologia cristiana de la
reconciliacidon serfa mas necesaria que nunca, para disipar Ias ilusiones
de las falsas reconciliaciones, para hacer percibir que la vniformidad no
es la paz. Una sociedad no es dindmica, sino a condicion de aceptar los
riesgos del pluralismo, de la Oposicién al pensamienio dirigente, y porlo
tanto los riesgos de los conflictos siempre remacientes que habrd que
superar, y de la reconciliacion que hay que perseguir.

Me parece que, presentado asi, el pensamiento cristiano sebre la
reconciliacién como méiodo politico valido en {a aceidn por la paz no
es vulnerable a las criticas vy objeciones que e han sido hechos en
muchos ambientes, y afin de parte de tedlogos catblicos.
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El Instituto Pastoral del CELAM en 1975

Cuando en 1976 MEDELLIN se asomaba al mundo en su primer nimero
pretendia, entre uno de sus objetivos, servir de lazo de unidn, informacién y didlogo
con todos los-exparticipantes de los Institutos del CELAM, asi come todos aquellos
amigas, de dentro y fuera de Latinoamérica, que han simpatizado con los antiguos y
el nuevo Instituto Pastoral det cua! nuestra publicacion no pretende ser mas que un
eco. Seguramente ellos quieren saber como continda funcionando, cudles son sus
actividades actuales, sus prospectivas, eic. Ya en el primer nimero del afic pasado
ddbamos un {nforme, v ahora queremos completarlo con esta “‘cronica de familia™
cuando un curso mas, lieno de trabajos, mezclados de esfuerzos e ilusiones, & la vez,
ha corrido por este rinconcito placentero de la Gloria de Belén en la ciudad que este
afio 1975 cumplid sus. 300 afios de fundacion. Nuestra revista pretendid, con su
nombre, difundir por todas partes las glorias de esta ciudad hombnima de eterna
primavera.

1. Preparando ef curso 1975, Como ya indicabamos en el informe del afo
anterior, las grandes vacaciones de enero y febrero de 1975 se dedicaron a finalizar
ef trabajo *'constructor’, antes iniciado, que habr(a de presentar el edificio del Insti-
{uto apto para el nuevo curso. Y en realidad, aunque hasta dos semanas después de
iniciado el curso todavia no se rematd la obra, se puede decir que el dia mismo de la
iniciacion del afio lectivo todo o més importante estaba listo:

Una auta magna grande, esbelta, bien iluminada, apta para unos 150 alumnos
sentados en sus mesas de trabaje, perfectamente acondicionada aclsticamente. Con
ella los dos antiguos blogues del edificio han quedade unidos artisticamente v
perfectamente ensamblados en una scla pieza que ayuda, incluso, la complicada
vigilancia gue existia en ocasiones. Debajo del aula magna, que sirve para las reunio-
nes de todos los alumnos cuando asisten todas las Secciones, se ha preparado un
senciiio, amplio y funcional salén de recrec que resuitaba absoiutamente necesario
al aumentar el mimero de alumnos y tener gue agrandar el antiguc comedor en &t
que ya no resultaba facil encontrar espacio para pegueiios deportes, juegos familia-
res y iertulias, Ambos salones, el aula magna y el de recreo, pueden transformarse
facitmente para grandes reuniones de diverso tipo. '

El espacio libre que resultaba en-la nueva edificacién, por detrds de la gran
torre de escaleras que subia hasta la azotea, ha sido igualmente aprovechado hasta el
maximun con la construccion de una pequefia capilla, testigo acogedar de las reu-
nicnes diarias eucaristicas, vy dos pequeiias salas: una para la reunion de los profeso-
res de planta, y otra para instalar un buen equipo de sonido para todos los aficiona-
dos a Ja buena misica. '

De esta forma, con la gran remodelacion del comedor, que ocupa toda la planta
baja del antiguo refectorio y auja de clases, ¥ la de cuatro pequefias aulas para las
diversas Secciones separadas, el aspecto material del Instituto ha guedado en
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condiciones dptimas que han.gozado y sabido encomiar los alumnos al finalizar el
curso. Por todo ello merecen un agradecimiento no solo fas altas directivas del
CELAM, que no escatimaron esfuerzos, como el desvelo 'y buen gusto del P. Carlos
Braga que en todo momento acompaiid en cantidad de detalles Ja marcha de las
obras. :

2. Aspectos generales del curse 1975. Concluida la obra material, el Instituto
abrid sus puertas a fos alumnos que de 18 diversas naciones latinoamerjcanas habfan
de llegar a seguir sus avateres durante nueve meses seguidos. El curso se inicisba
solemnemente el {unes 3 de marzo con 106 alumnos y se clausuraba con 100 el
viernes 28 de noviémbre. La apertura estuvo representada por Mons, Tulio Botero,
Arzobispo de Medellin, que presidid la Eucaristia, vy por el Secretario General del
CELAM, Mons, Alfonso Lépez que venia acompafiado de su Secretario adjunto, P.
Heéctor Urrea. £l Director del Instituto, P.. Boaventura Kloppenburg, dirigid unas
sencillas y orientadoras palabras sobre lo que deseaba fuera la marcha del nuevo
curso. Tal vez no fue tan solemne la clausura, debido a la imposibilidad de estar
acompafiados por las autoridades del CELAM vy de! director de! [nstituto, enviado,
por el Vaticano a la'V Asamblea del Consejo Mundial de las Iglesias en Nairobi, pero
ta nostalgia de i3 despedida caided el ambiente de una forina especial como no lo
estaba en la fria y solemne apertura.

El Equipo de planta det Instituto estaba constituido por los mismaos profesores
del afio anterior, a excepcion del P. Jaime Garcia, que habiendo renunciado, fus
substituido como Director de la Seccién de Catequesis por la Fna. Luz Ma. Artigas
{Mexicana). ' '

Ei curso 1975 se deslizd suavemente a través del trabajo diario semanal, del que .
quedaron libres los sdbados y domingos. Como en el afio anterior funcionaren las
dos Secciones, muy concurridas, de Catequesis v Pasioral Social, abandonanda
definitivamente la primitivamente proyectada Seccidn de Medios de Comunicacion
Social por falta de nGmero suficiente de alumnos. En cambio, durante este curso,
funciond también normalmente lz Seccidén de Liturgia que, aunque no estuvo tan
.concurrida de alumnos como las otras, tuvo fos suficientes para una marcha ordina-
ria.

Los 106 alumnos, en total, que se inscribieron y fueron admitidos en al (nsti-
tute intercalaron simultdneamente, en cuanto al método de curse vy elaboracion de
programas, la Pastoral Fundamental y ia Seccién correspandienie a la que estuvie-
ron inscritos. El P. Segundo Galilea, encargado de la elaberacion del programa de
Pastoral Fundamental dividié el curse en dos partes: una, predominantemente doc-
rinal {estudic de la realidad latinoamericana y cuestiones teologicas) y otra mdés
dirigida a orientaciones préctico-pastorales. Los profesores y cursos de la Pastoral
Fundamental fueron los siguientes:

— P. Segundo Galitea, Introduccidn a Ja Pastoral (10 hs.), Temas de espiritualidad {10 hs.},
Situacién pastoral de A.L. {14 hs.), Pastoral popular (20 hs.).

—~ P, Boaventura Kloppernburg, O.F.M., Ei procesd de secularizacion (12 hs.}. Cuestiones .
de eclesiologia ¥ ministerios (26 hs.). Ecumenisma v pastoral de lo maravilloso {20 hs.}

— P, Pierre Bigd, S.J., Andlisis del procesp social en A.L. y dimensidn politica de fa
pastoral (20 hs.}: Andlisis del Marxismo v L ineas de Pastoral social {20 hs.).

- P. Rafael Ortega, C.M., Temas biblicos (32 bs.}.

— P. Federico Carrasquilla, Antropologia filoséfica (20 hs.).

— P, Manuel Marzal, 5.J., Antropologia cultural y religiosa {26 hs.).

— Dr. Alberto Methol Ferrd, Historia de la Iglesia en América Latina (20 hs.).



82 Notas e Informes

— Mons. Alfonso Lopez, Compromiso cristiano e idsologias en AL, {16 hs.|
— P. Antenio Antonio Hortelano, C.55. R., Cuestiones de Moral (20 hs.).

. José Marins, La Camunidad cristiana (40 hs.).

. Jesiis Torres, Pastoral de Canjunto y Planificacion 120 hs.).

. Carlo Braga, C.M. Pasloral litdrgica y sacramental (36 hs.}.

. Julic Mejfa, S.J., Matologia y Evangelizacion {10 hs.).

Jorge Gémez, C.M.F., Pastoral de ia Comunicacién Social {20 hs.).

. Gustava Gutiérrez, Teologis de la |.iberacidn {20 hs.).

. Algandro Londofio, S5.J., Pastoral juvenil {20 hs.).

. Antonio Garcia, C.P., Experiencia de ministerios Jaicos en Honduras {10 hs.).
. Cecitic de Lora, €xperiencia de-educacion liberadora (10 hs.).

I
TOVOVTIOVIOIORT

Organizado por la Pastoral Fundamental, hubo ademds, en un dia de la semana,
ura tarde teoldgica para los que libremente gustaban asistir a ella v que orientaron
los PP. B. Kloppenburg, y Rafael O. Se tuvieron también 13 jornadas de espiritua-
lidad durante el afio (casi todos los sdbados), con cinco animadores diférentes.
Hubo iguaimente la oportunidad de escuchar ia presentacion de 18 experiencias
pastorales de parte de ios participantes al curso, una vez por semena, en las tardes.

3. Los participantes al curse. Como ya habia sucedido el afio anterior {os
participantes superaron el ndmero prevista Maciendo una divisién seg(n et origen
geogrdfico de donde provenian y atendiendo al estado de vida, tendriamos los
cuadros siguientes;

Catequesis P. Social Liturgia  Total

1. -Argentina 2 3 1 6
2. Bolivia 4. 2 — 6
3. Brasil 3 4 2 g
4. Chile 4 - — 4
5, Colombia 10 7 g9 . 26
. 6. Ecusdor 1 3 1 5
7. USA. — 1 - 1
8. Guatemala — - 1 1
9. Honduras 2 - - 2
10. ‘México 5 2 7 14
1. Nicsragua 1 — 1 2
12.  Panama - . 1 1
13.  Paraguay 1 1 - 2
14.  Peril 3 5 - 8
16, "Puerio Rico. 1 — i 2
16. R. Dominicana 2 3 2 7
17, Uruguay - 1 - 1
18; Venezueta 3 4 2 9
42 36 28 108

De estos participantes eran: '

— Sacerdotes diocesanos .. ... .. .. L 28
— Sacerdotesreligiosos . ... . ... ... . o o .. 38
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—Hermanosreligiosos .. ... ... .. ... L 6
—Hermanasreligiosas .. ... ... L. 31
—laicas . ... ..., ... ..... e e e 2
—laiens L e e 1

4. Funcionamiento de fus Secciones. Como antes indicihamos, este curso abyrio
sus aulas a tres Sectiones de la Pastoral: Categuética, Social y Litlrgica que consu-
migron una tercera parte del curso:

a. En l¢ Seccion de Catequesis, bajo 1a direccion de la Hna, Luz Ma. Artigas, se
propuso como obijetivo peculiar sjercitarse en el ““evangelizar evangelizéndose™. Para
llenarlo se tomd, como medio, una vertiende de estudio, constituida principalmente
por el desarroilo de un programa, a cargo de diferentes profesores, v la reflexién en
grupos de trabajo, y otra vertiente de experiencias pastorales a través de précticas v
comunicaciones de experiencias realizadas. Los profesores fueron fos siguientes:

~ Hna. Luz Ma. Artigas, Introduccidn general a la catequesis, y cat. de adultos.

— P.Pedra Arenas, 0.C.D., La dindmica de la palabra.

— Pbro. Federico Carrasquilla, El Evangelio como contenido de la Evangelizacion,

— P, Juan Gorski, MM., El acantecimiento histérico coma contenido de la catequesis.
-~ Pobro. Fernando Hurtado, Cuestionarienios teolégico-pastorales.

— P Julio Mejia, S.J., |.ineas ganerales.

— Srta. Rosa Lilia Martinez, Evangelizacidon v los medios de comunicacion.

— Equipo diocasano de catequesis de Medellin, Formacian de rataqulstas

— Matrimanio Cifuentes, Pastoral familiar, :
— Eguipo de Hnas. Salesianas de Medellin y matrimonio Vallgjo, Catequesis infantil.
— Hno. Andrés Rosero {lasaliista), Catequesis juveni

— P. Andrés Vela, 31, Catecumenado.

b. En la Seccion de Pastoral Socmf bajo la direccién del P. Pierre Bigd, se
dividio el tiempo de trabajo en dos partes muy marcadas, que podrian resefiarse asi:

la. Parte, tedrica, con jos profeseres siguientes:

Pierre Bigd, 5.J., Lectura de Marx y estudio de los paises sociallstas.
P. Jaime Martinez, S.J., La economia colombiana,
— P. Ricardo Antoncich, 8.4., La experiencia peruana.
P. Pierre Bigd, 5.J., La experiencia chilena
- P. Roberte Bose, 8.J., E) cantexto internacionat
— P. Vicente Pellegrini, 5.J., iniclacién a fa problematica economica.

b

2a. Parte, préctica, dividida en la forma siguiente:

- Intercambio sobre las experiencias de los mismos alumnos

— Aspectos soctales de la Biblia - :

~ Caoneclusiones de fos mismos trabajos de los alurnnos

- Dr. Cifuentes y Sra., Aspecios demograficos y patarmdad responsable

— Pbro. Federico Carrasquilla, Pastoral social en los medlos marginadaos.

- Srta. ‘Maria Eugenio Sanchez, {de Méxicol, A partir del mundo indigena, hacia un
cambio de la sociedad. - : :

-~ Dr. José Plana {de Venezuela), Accidn somal y pastnral social.

- P, Luis Sartori, O.F.M., Pastoral obrera.

~ P. Vander Rest. S.., La Vivienda. Los gamines,

— Elahoracion de conciusiones ‘tedricas y practicas.
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c. En fa Seccién de Liturgia pastoral, bajo la direccién del P. Cario Braga, a
pesar de gue el grupo estaba conformado por algunos miembros que provenian del
superévit de otras Secciones, hubo un gran interés duranie el curso y una evaluacion
bastante positiva al finalizar el primer afo en que esta Seccidn funcionaba en el -
nuevo [nstitute. El curso tuvo una parte general, que impartié el director de Ia
Seccion en el curso de Pastorai Fundamental, y otra parte que se distribuyb de la
siguiente manera en cuanto al programa:

P, Carlo Braga, C.M., Introduccion general.

P. Alvaro Botero, Problemas del lenguaje.

— P. Carlo Braga, C.M., Unidad. pluralidad vy adaptacion en la Liturgia.
— Pbro. lgnacio Alvarez, Historia de la Liturgia Fuentes lithrgicas, Liturgia comparada.
— P.l. Jaramilio, Sacramento de la iniciacion cristiana.

. Andrés Veta, S.J., Catecumenado.

Carlo Braga, C.M,, Eucaristia.

. Rafael Ortega, C.M., Aspectos biblicos sobre la eucaristia. .
Alberto Davanzo (camilo), Pastoral de la salud.

Oscar Delgado, 5.P., Matrimonio.

Carle Braga, C.M., Penitencia.

. Alvaro Botero, Afio Litargico.

. J. Jaramillo, Sacramentales.

. José Bricefio, S.J., Musics y Liturgia.

P. Carlo Braga, C.M., Liturgia de las Horas. Orden y Mimsterlos

;
'U‘D'njojuj:-nju'u

5. La convivencia fraterna en ef Instituto. Como ya se sabe, en &l edificio del
Institutc no se aloja sino el equipo de planta, mientras que los alumnos buscan
residencia en sus comunidades religicsas 0 et mismo Institute les proporciona resi-
dencias o familias para hospedarse. Suponiendo, en algunos casos, diversos proble-
mas, en otros muchos brinda la oportunidad para que ios mismos participantes
formen pequefias comunidades que funcionan dentro de una rica fraternidad espon-
tAneamente. Esto hace que vivan una experiencia de nuevo tipo comunitario que a
veces se afiora.

Pero el Instituto, ademas, proporciond durante todo el curso no solo la convi-
vencia en ias aulas y diversos trabajos de grupos, sino también la celebracién litdr-
gica, a la que al menos en dos horas diversas del dia, mafiana y tarde, podian
acercarse voluntariamente, y el atmuerzo que recibian a medio dfa, asi como diver--
505 momentos de recreacidn y descanso diarios, que les permitian| intercambiar
tanto entre si como con el equipo de plania, ricas experiencias pastorales a nivel
personal y regionat. El Instituto. proporcioné igualmente dias integros dedicados a
la espiritualidad, dirigidos generalmente por alguien experimentado a! respecto.

6. La investigacidn en el Instituto, Durante el afio 1975 los alumnos trabajaron
en nueve o diez equipos de estudio que sirvieron de intercambio én experiencias
pastorales, trabajos de estudic v talleres de investigacién. Como puede imaginarse,
no todos con los mismos resuitados.

La investigacion personal se formenté con la exigencia de un tema monogréfico
qgue se exigid a cada alumno sobre algunc de los temas especiales de cada Seccion.
De estos trabajos, demasiado” fuertes para los gue ya hace afios no se sientan a la
mesa de estudio vencidos por mil ocupaciones ministeriales, algunocs han resuitado
de verdadero interés cientffico o informativo. Otros aprenden, al menos, a 1raba|ar

" metodologicamente en una investigacidn concreta.
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"Pero los mismos profesores se vigron en ef Curso pasado lanzados a la investi-
gacion. La creacion de la revista MEDELLIN ha supuesto una preocupacion de
busqueda tanto en trabajo de auténtica investigacidon, como en la copilacién de
Dccumentos pastorales o Informes de experiencias serias de pastoral. El Voldmen |,
que constituyen los cuatro primeros nimercs que salferon normalmente, durante el
afio, avidencia el esfuerzo de todos. De esta forma, recibiendo en el Centro de
Documentacién 'o que nos llega y repartiendo io que se investiga, el Instituto
brinda su esfuerzo de estudio no solo a tos participantes Qque por aqui pasan, sino
también a los gue por otras Iatitudes se ven prlvados de una estadia en el mismo
Instituto,

7. Evaluacion de 1975, A finales del curso, durante varias tardes, ¢l equipo de
planta del Instituto se reunid para hacer una evaluacion detallacda del mismo. Para
ello se partié de fas mismas opiniones que los alumnos habfan presentado por
escrito, tanto en lo que se refiere a la Pastoral Fundamental como a las diversas
Secciones y la marcha general del Instituto,

Visto el conjunic del curso, tanto alumnos como profesores chcIuyen que el
balance global resuita prudentemente optimista. Surge, sin embargo, la necesidad
imperiosa de fomentar més los grupos de trabajo, seminarios o talleres, donde
grupos de 10 a 15 alumnos puedan dedicarse a un trabajo mas intenso asesorados
por algin profesor. Por otra parte, tratandose de un Instituto Pastoral, es compren-
sible que la teoria, que resulta al parecer de todos muy buena, debe descender a la
practica; no basta, ademas, simplemente con analizar experiencias ajenas o perso-
nales ya realizadas, sinc que en un mundo tan cambiante como el actual es nece-
saric un margen de adaptacidn y encarnacién. El problema, sin embargo, se
agrava porque no se ve, por multiples motivos, la forma concrets como y dénde
reglizar experiencias nuevas. . . En la evaluacian final se hizo observar, igualmente
por unos y otros, que tal vez las exigencias al alumnado deberian estimularse més
aiin, de forma que el triple criterio de una monografia aceptada por un profesor, la
asistencia suficiente a clases vy la participacién en los grupos de trabajo, implique
una verdadera evaluacién del slumno, que pueda significarse por la entrega o no del
diploma finat, a juicio de la Directiva.

Esta poblematica constatada en el balance final, significa, evidentemente, que
no todo en el Instituto es color de rosa. Necesariamente tendrd que ser asi en
organismos que se estédn haciendo —no olvidemos que es el segundo afio del actual
Instituto— y gue se complican humanamente por las situacicnes tan cambiantes del
mundo actual, ia heterogeneidad del alumnado en cuanto a estados, edades, comu-
nidades, naciones, ideologias, problemas personales, etc, . . Esto, sin embargo, obti-
ga igualmente a un intercambio rico de experiencias y actitudes que, en definitiva,
constituyen también uno de los mayores enriquecimientos que el Instituto aporta
tanto a los alumnes como a los mismos profesores. De esta forma, con realismo
optimista, se trata de ver e futuro para fomentar lo bueno y corregir, en lo posible,
lo gue no funciona comao ser ia de desear.

8. Prospectivas. Conscientes del bien que se estd haciendo, pero igualmente de
las posibles mejoras a que se puede llegar todavia, la Directiva a través del curso
pasacla y en su evaluacion final, v con la aprobacion de las autoridades competan-
tes, ha previsto para el futuro algunos puntos que merece la pena destacar:

Desde hace tiempo eran muchos los Obispos y Superiores de Comunidades
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religiosas que sugerian la creacién de una nueva Seccion de Espiritualidad que
ayude a vivir y comprender mejor una genuina renovacion espiritual persenal y del
Puebla de Dios, segin los principios del Vaticano || y de Medellin. Todo estc ha
tlevado a abrir las puertas a esta nueva Seccidn sobre la que ya se ha hecho abundan-
te propaganda, esperando haya un nGmero suficiente de alumnos en el proximo
curso bajo la direccion téonica del carmelita mexicano P. Luis Gonzélez, que de esta
forma se incorpora al Instituto.

Hasta el momento presente en la marcha del curso se acostumbraba a intercalar

e Programa de Pastoral fundamental con el de Jas diversas Sacciones, buscando con
ello una mayor compenetracion en los diversos grupos, segln sus objetivos peculia-

res, va desde el comienzo. Ha parecido, no obstante, mejor separar en cuanto al
" tiempo ambos programas, y para el afio proximo funcionarén de una forma sucesi-
va, primero (a Pastoral fundamental, durante los primeros meses, y a continuacion
las diversas Secciones particulares para acabar con ellas el curso. Parece que ésto
pueda servir mejor a fa planiticacion de las materias, sin dispersién de diversos
puntos de vista, a ia facilidad de sintesis para tos rmsrnos alumnos y a la mejor
posibilidad de ayuda de los profesores.

Esto ha hecho pensar igualmente en una planificacion, al parecer tanto en la
_teoria como en la prdctica mas logica, de la programamén del mismo curso, sobre
todo en la Pastoral fundamental, donde, en una forma sucesiva, se seguiran mas
rigidamente las tres dreas de estudios que ella comporta: primero ia realidad tatinoa-
mericana {en sus aspectos antropoldgicos, histdricos, socio-politico-religiosos},
después, la refiexion teolbgico-pastoral {aspectos biblicos y teoidgicos) que enfoca
debidamente !a realidad latinoamericana, para pasar a estudiar, final y consecuente-
mente, las lineas concretas de accidn pastoral {lineas del CELAM, comunidad
cristiana, Morat, Pasioral popular de conjunto, ecumenismo, etc. . .}). De esta forma
la Pastoral fundamental desernboca espontineamente en las diversas actividades de

cada una de las Secciones. -

Todo esto, sin embargo, no marcharia en la forma esperada, si por parte de jos
profesores y alumnado no existen las debidas exigencias.’ Por ello se piensa que cada
vez habrd gue seleccionar todos estos elementos, bajo diversos angulos de vista, para
1o cual se esta dispuesto a poner Jos medios suficientes de farma que, en lo posible,
todo sirva a la mejor perfeccidn de este’|nstituto Pastoral del CELAM.



Criterios Catequéticos en la Comunicacién Radial

Enrique Garcia Ahumada, F.S.C. (Chile)

El presente trabajo fue Ieldo en ¢l Seminario Naclonal de Evangellzacaon V']
Comunicacion Radial realizado en Santiago dé Chile del 21 al 26 de |ul|0 de 1975,

Algunos hechos. El fundador y director del Instituto de Comunicaciones Socia-
les de Santiago, P. Neit Hurley dice que ei adolescente a los 18 afios en América
Latina ha visto 18.000 horas de television y ha escuchado otras 25.000 horas de
radio y discos’. Si ese joven pertenece a la minoria gue en esa edad ha curmnphido 12
afios de escolaridad, ha asistido cuando mucho 4 15,000 horas de clase.

Un estudio Hecha en la Escuela de Artes de la Comunicacion de a Universidad
de Chile sefialaba en 1972 que la radio era el medio de comunicacién de mayor pe-
netracidon en el pais, totalizando seis millones de radioescuchas sobre nueve .
millones de habitantes, con un millén y medio de aparatos receptores Ademds del
menor costo que el del tefevisor, ese estudio sefialaba como causas de la prefefencia
por fa radio: lo. el cardcter portdtil que ha alcanzado para la mavyoria .de los
poseedores de aparatos, 20. el hecho de poder escucharla sin dejar otras ocupacio-
nes {incluse el manejar un vehiculo u otras maquinarias}, 3¢, el no inmovilizar al
destinatario, 40. su mayor capacidad de activar la fantas(a del perceptor, 5o. la
mayor fiexibilidad de su programacion por el hecho de utilizar un lenguaje solamen-
te sonoro, y 6o. la mayor rapidez y frecuencia en entregar noticias.

A estas observaciohes podemos agregar algunas otras, La primera, gue aunque
en este momente £l canal estatal de televisién cubre todo el pais con sus sesenta
estaciones repetidoras, es el dnico que lo hace, y soto durante una parte del dfa, al
tiempo que tres canales universitarios compiten con él 5610 en una minima porcion
del territorio nacional, aunque sea ia mas poblada; mientras existen a 1o largo del
pais ciento setenta y seis radios, o que ofrece una mavyor variedad de eleccién al
consumidor. La segunda observacion es que, incluso en las provincias alejadas de la
capital, donde en aigunos casos no hay mas opcidn que entre dos radios y quizd una
sola durante el dia, et mismo cardcter localista de las transmisiones hacen que se
identifiquen mucho mejor con su audiencia, v gue exista una relacion afectiva de
mutua pertenencia entre ia emisora y la gente det lugar, Este sello lugarefio puede
salvar riuestras radios provincianas incluso cuando existen 500.000 canaies de trans-
mision radial via satélite y 500 canales de telewsnon disponibles a todo &l mundo,
cosa que estd prevista para dentro de guince afios>. Por ejemplo, no deja de Yamar
fa atencidn que los periddicos de la capital, que ofrecen mas contenido v mejor
impreso, tienen escasa venta en las regiones en que hay aungue sea un pequefio
diarto con mal papel, pocas hojas y casi sin fotos, pero més representativo de la vida
de la localidad gue las versianes regionatizadas de los grandes rotativos.

1N, HURLEY, S.J., Comunicaciones: Teoria y Estrategiu, Ediciones Santiago
Sur, Universidad de Chile, 1974, p.135.

2n. aLcALay, “En torno al medio radial”, en EAac, I-1 (1972) 85-88.
3Cifras del general David Sarnoff, citado por HURLEY, 1.¢. 127,
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Intencibn de este trobujo, Este predmbuio no tiene por objeto adormecer a los
trabajadores de la radio en sus laureles ni provocar su inercia ante el futuro gue se
avecina. Sélo destacar la vigencia de una reflexidn sabre las exigencias de la comuni-
cacion del mensaje cristiano a través de este medio, que parecia condenado a
muerte con la invasion televisiva en nuestra vida diaria. El Oltimo Sinodo Romano
dedicado al tema de la evangelizacién en nuestro mundo actual no significa para
nosOtros sino una gran exigencia de calidad. :

En la presente exposicion na nos cemramas en los aspectos aticos, que supo-
nernos suficientemente conocidos por todo Lomunlcador cristianc familiarizado con
los documentos que nos ha hecho llegar el Concilio®. Més bien tendremos presentes
dos series de datos: las caracteristicas de la cateque51s deseadas por los obispos
chilenos, segun un documento. publicado el afio pasado Y Ios seis factores de la
comunicacion sefiatados en el modelo linglistico de Jakobsqn . gue completa el
esquema de cinco componentes de Harold Lasswell con el modelo de proceso
dindmico abierto tomado por Stufflebeam de la teorfa general de sistemas’. La
catequesis ha de ser antropolagica, comunitaria, cristocéntrica, biblica' vy profética,

" histérica'y liberadora. En toda comunicacidn hay un contexto {a lo que se hace
referencia}, un emisor {que habla), un mensaje {lo que dice}, un codigo {el sistema
de signos en que se traduce el mensajel, un destinatario (a gquien va dirigido el
‘mensaje) y un contacto {la medificacion fisica y siquica producidal.

Explicaremos primero esas cinco caracter isticas de la catequesis teniendo (os
seis factores de la comunicacion y luego daremos unas pautas en forma de cuestio-
nario, para ayudar a evaluar catequéticamente un prograrna radial,

L. Cardeter Antropoldgico

Si ha de tener un valor categuético, la comunicacion radial necesita partir del
hombre snuado vy de sus aspiraciones, del acontecer cotidiano o de los anhelos
permanentes gue son familiares a todo radioescucha.

Esto_no significa que el animador del programa deba someterse a las pautas de
motivacién. mas vulgares, como tienden a hacerlo los avisadores. Un tedrico de Ia
publlmdad ha propuesto incentivar las ventas basandose en 1os apetitos de comida y
hebida, en el afdn de afirmacién en el propio nivel social y econdmico v en la
atraccién sexuai® . Jesucristo fue un perfecto comunicador v sin embargo partid de
muchas otras realidades humanas para dejarnos su mensaje. Un estudio de sus
procedimientos puede equipar a un comunicador con variados recursos motivadores

4Concilio Ecuménico Vaticano II. Decreto Jnter Mirifica sobre los Medios de
Comumcamon Social, nn.-4 y 12. Pontificia Comision para los Medios de Comuni-
cacién Social. Instruccmn Pastoral Communio et Progressio, preparada por mandato
especial del Concilio, nn, 18 ¥ 5 (1971). Ver ademas: J. IRIBARREN, El derecho a
ia verdad. Doectrina de Ia Iglesia sobre !a prensa, radio y felevision (1 §31--1968).
BAC, Madrid, 1968,

SComisién Episcopal de Catequesis. L ineas generales para In Ca tequesis en Chile.
-Santlag{) onNAc; 1974: También en Catequesis Latinoamericana, nn. 24 ¥ 25.

g, JAKOBSON, Essals de lingliistique génerale. Par:s Minuir, 196373, 2 Vol.

DL, sTu FFLEREAM, “A Depth study of the evaluatlon requuement", en
Theory into Practice, 5 (1966) 121—-133.

SHuRLEY, Op. Cit. p. 117,
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v hasta quiza contribuiria a purificar €l ambiente radial.

La naturaleza del medio, en que ef radioescucha es todopoderoso para acallar-
nos con un simple gesto, impone un alto dominio del lenguaje radial: locucion,
musica apropiada, ritmo, silencios, efectos especiales, en cuanto efementas expre-
sivos. Mds importante que el instrumentat de signos, es tener algo que decir, pero
tambien saber decirlo con un buen argumento, en forma poética, con un buen
humar contagiosc y sobrio, o con la segura naturalidad de qguien transmite con
calidad profesional. Esto Gltimo requiere un buen dominic del genero en que se
sitda el programa asumido: informativo, diddctico, musical, magazine, entrevista,
flash, radioteatro comico o draméatico. Si faltan estas condiciones, al menos en un
nivet compatible con los programas competidores, todo lo demds que podamos
decir coma exigencias de calidad categuética es inlitil.,

Més que la cuestion de la forma, imperia que o irradiado tenga probabilidad de
captar la sintonia. Aceptemos que existe un cierto desgaste del vocabulario religio_so
y de los temas explicitamente eclesidsticos. Hay una marcacla erosion de la credi-
bilidad del cristianismoc en vastos sectores, sociolégicamente definibles comao
ambientes de misién. Si se quiere realizar alli una accién evangelizadora, tengamos
presente que eso no es lo mismo que judaizar, ni eclesiastizar. La misma gente que
rechazarfa la proclamacion de que todos somos hijos de Dios, probablemente
acoger ia con simpatia una defensa del valor de la persona y Una presentacion del ser
humano cormo alguien bastante misterioso y con ciertos rasgos trascendentes. Los
mismos que tal vez se burlarian ante una presentacién demasiado brutal v apresu-
rada de la resurreccién de Jesucristo, posiblemente recibirian bien un pragrama
gue dejara sembrada wna esperanza de que no todo termina para uno con la muerte.
Dadc el automatico cambio del dial que generan en muchos casos las emisiones
religiosas, el afén de evangelizar. a esos grupos cansados -del aparato sacral ha de
inspirar nuevos temas para llegar &l perceptor. La parabola del buen samaritano v la
del juicio final nos mugstran gue no es la etiqueta cristiana jo que define a los hijos
del Reing, Por qué, entonces, no crear o utilizar nuevas parébo}as_g, salmos. nue-
vos'®, betlas canciones que habien de Dios sin nombrarto. A esto convergen las
reflexiones de Haselden, Sheridan y Van Caster en la notable Semana Interracional
de Estudios sobre Medios de Comunicacion Social y Catequesis”.

Otros grupos sociales son receptivos al mensaje cristiana. No por eso les vamnos
a ofrecer cualquier cosa, No por eso vamos a repetir lo mismo cada afia en Semana
Santa, en Navidad v el Dia de todos los Santos. 1.a misa del radioescucha debe ser
cada vez una experiencia con cardcter de acontecimiento, y de acontecimienta
grato. Hasta el programa mds marcadamente catdlico (supongamos, unos pensa-
mientos del hermanito Carlos de Foucauld con algiin encuadre musical) puede
convertirse en un éxito comercial en emisoras no confesionales, si estd bien realiza
do, es posible amalgamar las tres funciones sicoldgicas de la comunicacion social:
decir algo, ayudar a crecer, y entretener?2,

Cuando hablamos aqui de catequesis, no nos referimos solamente a ta presenta-
cidn explicita del mensaje cristiano sino también a la expresion andnima de los

91. pauLuUS. Hope for the Flowers. New York, Sheed & Eard, 1972.

1. cARDENAL, Salinos. Buenos Aires- -México, Ed. Carlos Lohlé, 1971,

Hy. aruEN, 5.0.8., “Semana Internacional de Estudios. Medios de Comu-

nicacién Social y Catequesis™, en Catequesis Latinoamericana, 11-5 (1970} 45- 70.
12 Communio et Progressio, 1.c. n.16.
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vatores y criterios del Reino. SRR

Pero no es solamente la pertenencia religiosa lo que exige procurar diferenciar
la oferta de programas. La ley de exposicidn selectiva, suficientemente-fundada en
los hechos, afirma que la gente selecciona sus audiciones segiin la categoria a que
pertenece, y que capia e incluso recuerda mejor jos programas que estan de acuerdo
con su nacionalidad, su raza®?, su sexo, su edad, su clase social, su rol, su educa-
cién, sus aficiones y preferencias®.

Mientras mejok se define el destinatario, mayor es el contacto establecido,
digamos también, en razdn inversa a la amplitud de la audiencia. Por otra parte no
es necesario ser complicade para ser profundo; el Evangelio es un ejemplo de que las
cosas mas sublimes se pueden decir con una simbologia sencilla en la cual personas
de diversas culturas pueden hatlar significados de distintos niveles pero con un
fondo comun. Por eso, la definicién del destinatario no debe ser tan esirecha que
termine por ser excluyente, Hay programas para nifios que cualguier persona
sensible escucha con gusto. Pero hay emisiones para jévenes que parecen olvidar que
todos, alguna vez, dejamos de serlo.

II. Caracter Comunitario

Toda categuesis es una. expresion de la fe de una comunidad y tiende a formar
comunidad. El emisor de catequesis no es el catequista sino la Iglesia universal v
local. El catequista es un intercomunicador de las personas entre si v con el Sefior.

Hay una consonancia entre lo que es la catequesis v o gue son la mayoria de
nuestras radios en Chile. Cada emisora de 10 Kilowatt o menas, &5 la voz de una
microrregioén. La. catequesis no ha de pretender hablar al mundo cuande todo ef
resto de la programacidn se dirige a las personas casi por sus nombres, vy 105 avisos se
refieren a casas comerciales que encontramos en nuestro ambular diario.

La imagen aque los medios de comunicacion suelen dar de la Iglesia muchas
veces se queda en os rasgos institucionales identificables, en la estructura visible y
en los sucesos oficiales. La confusidon de iglesia con jerarquia sigue siendo forzada
por todos los medios de difusidn. El valor catequético de ese aspecto es bastante
escaso. Hay una veta poco explotada: la posibilidad de presentar aspectos de fa vida
de la comunidad creyente. Esto no es estridente, quizé no es noticia pero tal vez es
mucho més apte para atraer personas hacia una iglesia viva, hacia una comunidad
sencilla y cercana donde se puede conocer a Jesucristo vy servir al mundo.

En{1968, Don Helder Cdmara comenz6 a emitir en Recife un programa radial
de 10 minutos semanales llamado “Encontro d'lrmdos” (Encuentro de Hermanos).
Su objetivo era provocar reuniones de vecinos alrededor de valores cristianos. Se
recornendd gue en cada grupo -nombraran un representante para poder ayudarles a
realizar mejor las reuniones. Después de la primera emisién se oresentaron 350 de
estos representantes. Hubo que organizarlos en 14 sectores. Acordaron reunirse una
vez al mes. En los estratos medios, las reuniones no sobrevivieron el primer mes. En
los sectores popularas, pronto los grupos se desprendieron de la radio y se volcaron

) 13Ep Cal_lt‘in ¥ en Osomo"hay programas radiales en lengua mapuche y conce-
bidos al servicio del pueblo mapuche.

T, KLAPPER, “Los efectos sociales de la comunicacién de masas”, en w.

?g;izn?;nl\gts(compﬂador), La ciencia de la comunicacion humana, México, Robie,
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a preocuparse de los enfermos y del equipamiento comunitario. Las reuniones se
comenzaron a hacer mas dé una vez por semana, ¥y hubo sacerdates que estuvieron
al servicio de sus proyectos. Asi nacieron las comunidades de base, que espon-
tdneamente asumigron un cardcter misionero y multiplicador.

La radio que no parte suponiendo gue el destinatario es solitario y pasivo, sino
mas bien que puede ser un grupo por iniciativa, es capaz de desencadenar toda una
maduracién comunitaria v evangélica de su audiencia. En Chile un Mes de Maria,
una Misidn, han sido ocasiones de poner en juego esta capacidad del medio radial.

Una radio local con programacion extranjerizante, con un avisaje que promueve
los modelos de consumo urbanos y.metropolitanos, con un desequilibrio entre los
informativos internacionales v nacionales respecto de los proyectos y creaciones
locales, puede acelerar el éxodo de la poblacién v el desmantelamiento de la scono-
mia local. Una radio con visidn clara de su misién de parlante de la regién v de
conciencia de ias necesidades de su juventud, de sus trabajadores, de sus producto-
res, puede ser un acelerador del desarrollo, de la regionalizacién, y puede contra-
balancear la tendencia metrepolista de tos fiujos demograficos actuales, Ei sentir de
la Iglesia en este momento intuye que hay aqui un papel para los comunicadores
cristianos?®. :

Ademds de crear comuniclad vy de servirla, fa comunicacion radial cristiana ha
‘de escuchar a la comunidad y permitirle que se exprese. €5 lo gue hace Mons.
Leanidas Proafio, Obispo de Riobamba {Ecuador), con su programa radial 'Hoy v
Mafiana”. En los libretos mimeografiados que puede examinar cualquiera gue los
solicite!®, se aprecia el contacta permanente que mantiene el pastor a través de las
-cartas que recibe y mediante sus visitas personales a las comunidades. No hay una
imagen ideal prefabricada de {a Iglesia, que no convenceria & nadie. Los problemas
salen al aire, v también una blsqueda en comin de la inspiracion evangélica para
enfrentarlos. Se percibe una teologia sdlida y madura respaldando un vocabulario
sencillo y a veces dialectal. La captacion del mensaje por esas comunidades rurales
se percibe por la manera que muesiran de ponerlo en practica.

No debe olvidarse gue la meta pastoral de promover las comunidades de base es
constantemente reafirmada por los obispos chilenos desde mayo de 1968, v que en
esto el |V Sinodo Romano de 1874 ha significado un amplio respaldo’”?,

1I1, Caracter Cristocéntrico

Hay un centro en la comunicacidn del mensaje cristiano v es la persona de
Jesucristo. El centro no es la Iglesia, ni lo que antiguaments se llamaban las grandes
verdades, ni la tradicion particular de una comunidad religiosa. El cantro es Cristo
resucitado y presente de miultiples maneras hoy.

Cada vez gque uno descubire un signo de esa presencia active de Cristo en
nuestro mundo, Cristo es novedad, Es un acontecimiento que transforma lo banal
en impacto. A veces este impacto es intimo, destinado a ser guardado en la privaci-

1‘r’l.':)bis;:m LX. LABAYEN, 0.C.D., “Los Medids de Comunicacidn Social, un
instrumento para el desarrollo”, en Boletin Radiodienst uNDA—AL, 59 (febrero
19753317,

16 ppartado 36. Riobamba. Ecuador.

17 Episcopado de Chile, “Orientaciones Pastorales™, n.2,1.c. y 2.2.c., en Mensuje,
240 (julio 1975) 325-330.
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dad. Otras veces reviste caracter de acontecimiento digno de ser compartido y
proclaniada. Entonces {a novedad pasa a ser noticia.

Lo importante gs hacer notar agui que para habtar de Cristo, sobre todo en un
carial gque no es el libro ni la cdtedra, sino un medio en que el ritmo, el brillo sonoro
y la fugacidad del momento son consustarciales a su naturaleza, Cristo t|ene que ser
experiencia transformante para el que o anuncia.

Evangelizar es traer una buena noticia, hacer un anuncio con la novedad de lo
inaudito, de jo encontrado por primera vez. Cuando ung va a hacer un anuncio de
ése género, elige el momento, reline a los interlocutores, levanta la voz, hace mani-
festaciones externas de que alge conmocionante ha ocurrido. Para anunciar a
Jesucristo as preciso que la conmaocian le hava perturbado profundamente la vida a
uno, como e pasd a fa samaritana (Jn 4). Esto es lo primero. Lo segundo, es gue si
disponemos de un micréfong, de un espacio y de un horario, no los vamos a usar de
cualguier modo. ¢Cudntas veces los radioteatros nos muestran el despertar del
amor? Y en cada caso el auditor ha de percibirlo camo algo nuevo. Eso mismo ha:
de ocurrir con fa presentacmn radial de Jesucristo.

Si Jesucristo significa algo, na es porque vivid hace dos mil afios, sino porgue es
hoy el salvador. El enfermo, el cesante, el vicicso vy el explotador deben sentirlo
COMO una esperanza, coOmo una puerta nueva que se abre ante sus pasos. El medio-
cre vy el vacilante han de captarlo no como un acusador-$ino COMO una presencia
confortante que sefiala la verdadera manera de vivir. La divorciada y el desesperado
que a lo mejor estan escuchandones han de sentir gue hay una fuerza de Dios para
seguir viviendo y que a pesar de las decepciones hay un amor que no falla.

Si Jesticristo es eso para nosotros, Sefior y Salvador, toda nuestro proyecto de
vida y de accidn en la vida convergera hacia él. Inciuso cuando tengamos por tema
el deporte, los valores que estaran presentas en nuestra vision de estas cosas apunta-
rdn hacia El. ¥ si se nos ofrece la ocasion de referirnos expresamente a El, siempre
lo que digamos serd evangelizador.

1V. Caricter Biblico y Profético

Toda catequesis tiene que ser biblica, pero no todo uso de la Biblia educa la fe.

Un curso o coneurso biblico pueden despertar mas interés por la arqueologia y
por los mitos exoticos que por la presencia actual de Dios. Sin embargo, si los
relatos antiguos fueron conservados por escrito en Israel no fue para dar al puehlo
una cultura en historia nacional. Lo que interesd originalmente a los escribas y
doctores fue favorecer una relectura constante de la actualidad coma manifestacion
de Jahva. Hay sucesivas reddcciones de sucesos que, con sus diferentes aspectos, en
épocas diversas iluminaban nuevas situaciones,.y asi orientaban a la comunidad en
su condicién de Pusblo de Dies.

Por eso no basta que un mensaje tenga alusmnes o contenidos bibiicos para que
tenga valor catequético. Necesita alguna dosis de cardcter. profético.

Un profeta no es fundamentalmente un pitoniso que lee el futurc sino un
hombre que transmite la voz de Dios (Ex.7,1 y 4,J0—18). Y la voz de Dios a
menudo estd en profundo desacuerdo con fa manera como ocurren tas cosas en
este mundo. Por eso el profeta suele aparecer estrafafario, desconectado, necesita
recurrir a gestos significativos y no sdlo a palabras, y finalmente debe jugarse
entero, hasta terminar generalmente en un acto de fe final que le cuesta la vida.

Se puede decir que una catequesis es biblica en la medida-en que es profética.
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En tanto en cuanto ayuda a ver las cosas como las mira Dios. Los especialistas dicen
actualmente que la catequesis tiene que ser hermengutica®, es decir, debe ayudar a
que la comunidad interprete jos acontecimientas v descubra en etlos de alg(in modo
ta accion .de Dios. Eso es, en el fondo, ta meta de ta educacion en la fe. Pero la
interpretacion religiosa de la actualidad puede ser bastante antojadiza. No basta con
atribuirlo todo a Dios. Eso hace también toda la gama de creyentes, y a8si caen
frecuentemente en antropomorfirmos, creencias mégicas, fatalistas o pueriles. En la
misma Biblia se nota un progreso en la comprension del sentido de los sucesos,
desde los relatos mds primitivos y barbaros hasta llegar a Jesucristo, el gran decodifi-
cador del lenguaje de los acontecimientos (Mt 12,28, Le 13, 1-5; Le 2253; Le
24,27, Jn 9, 1-3). Por eso es importante, para llegar a una interpretacion cristiana
de la realidad, famitiarizarse con la Escritura y mantenerse vinculado a fa herme-
néutica tradicional de la lglesia. En este sentido se entiende que toda catequesis
dehe tener su fuente en la Biblia. Pero la mirada a Iz Biblia no ha de ser para afiorar
o que antes ocurria, sino para mejor percibir fo gue pasa ahora, con ayuda de los
carismas que &l Espiritu Santo da & los obispos v a los fieles. -

Esto lo dice hermosamente el Concilio en el que tal vez es el mas renovador de
todos sus documentos: “Dios, que hablé en otro tiempo, habla sin intermisidon con
iz £sposa de su amado Hijo; v el £spiritu Santa, por quien la voz del Evangelio
resuena viva en la Iglesia, y por ella en el mundo, va induciendo a los creyentes en la
verdad entera'?.

Es propio de los profetas denunciar los mitos y combatir los idolos, sefialar las
injusticias y atraer la atencidn hacia los pequefios, anunciar ¢l juicio de Dios'y
condenar el pecado, urgir una espiritualizacion det culto y proclamar una invencible
esperanza. Todo esto es imposible para quien cree tener espiritu biblico porque se
pasa contemplando el pasada. La actitud profética es sobre tode una mirada at
presente con visién de future y a la luz de Dios. Es precisamente fo que la socuedad :
necesita de un comunicador cristianc.

Refiriéndose a un aspecto concreto, dice un cbispo asiatico: ' ¢No podemos
hacer funcionar nuestros medios de comunicacidn social mds que anunciando a la
sociedad de consumo a la gue fan justamente recusamos en el proceso total de
desarrollo’*29. Asi como éste, el comunicador radial consciente de los valores cris-
tianos y de los criterios evangélicos puede ir descubriendo en espiritu de fe otros
mitos, otros fdolos, otros pecados, incluyendo entre etlos tas falsas imdgenes v las
ilusiones alimentadas frecuentemente por las radios21.

Si para triunfar en radio hay gue decir 10 que nadie dice, por gué no insinuar
cosas como éstas: “Paseése por el dial ¥ no nos escuche, si se siente tentado de
depender de nosotros”. ‘*Mas lindo que escucharnos a nosotros es cantar con su
famitia”. “Sague sus propias conclusiones, ojald diferentes de las nues’rras Esto
nos lteva al quinto criterio categuético.

18, MARLE, s.0., Herméneutiqgue et cathéchése. Paris, Mame. 1970, “Foi et

interprétation. Un mot magique: herméneutique”, en FEiudesr {(mayo 1969}
669-682,

-19¥aticano 11, Constitucién Dogmatica Dei Verbum, n.8.
20, x. LABAYEN, Op. Cit. p. 13.

2lppe— DEcOS— L.A.B., “Informe final sobre el Seminario de Comunicacibn
‘Social y Educacion”, en Catequesis Latinoamericana, V14 {1972) 94--104, Ver
n 1V, 31
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V. Cardcter historico y Liberador

El Decreto "inter Mirifica” introdujo para lo que se scifa llamar "“masas
communication” o “mass media’”™ un hermoso nombre, e de Medios de Comuni-
cacidn Social, que se suele abreviar con la sigla M.C.S. Esta sigla se presta a jugue-
tear con ella expresande diversas aplicaciones gue estos medios han tenido: Manu-
facturas de Cerebros en Serie, Maneras de Cloroformar y de Seducir, Masificacion
del Conformismo y del Silencic, Manejo del Consumo Social, Manipulacion de
Conciencias Semidormidas, Mecanismos de Caolonizacion Subrepticia, Métodos de
Control y Sometimiento, y otros que un humorista podria inventar.

Este humor parece mds negro si caemos en la cuenta de gque lo qus se entiende
‘por catequesis ha caido con frecuencia en las mismas deformaciones. Categuizar
sugiere para muchos las ideas de inculcar, adoctrinar, moidear, quiza también
alinear en clienteta, inhibir, rebafiizar, fanatizar. Felizmente, el Evangelio nos sefiala
esias prdcticas como tipicas de la formacidn farisaica y no del {ibre seguimiento de
Cristio (Mt 23). El Congreso Internacional de Categuesis celebrado en Roma en
1971 aprobé el siguiente criterio sobre Caiequesis y sobre M.C.S.: "'La tarea es mas
profunda, pues se trata de reexpresar el mensaje cristiano vy sobre fodo Ja buena
nueva de Liberacién del hombre en el lenguaje audio-visual®2. E! vuelco hacia los
adultos en la catequesis posconciliar ha significado desde hace afios en Chile un
descubrimiento de este sentido nuevo de la educacion de la fe.

Ya hemos sefialado gue una catequesis debe volver su mirada hacia la realidad.
Ei contexio en gue se expresa la fe es &l entorno fisico y geografico, la estructura
econdmica, social y politica, fas mentalidades autdctonas & importa que estan influ-
yendo en la vida diaria. Pero en esto de mirar la realidad hay emisores que expresan
sus repartajes en tono pontifical, Es mds honesto dejar constancia de las limita-
ciones de la vision del comunicador. El “‘veamos juntos” no significa que 1o verdn
todo; ni siquiera un ejército de pericdistas podria iogrario, y menos mostrarlo. Se
trata de decir al receptor: "esto es lo que me parece mas indicativo de lo que estd
sucediendo; como yo o veo se 16 muestro a ustedes”%3. Lo contrario es caer en el
paternalismo. )

Ahi es donde el Centro de Lenguaje Audio Visual para la Evangelizacion pro-
pone que los comunicadores gjerzan un auto-control?* e incluso-entreguen posibi-
lidades de contro v critica a los destinatarios®3. Sobre ello, “Communic et Progre-
ssio”’ da abundantes sugerencias?®. '

En eso de entregar poder al puehlo es facil caer en. la demagogia: halagar con

2?Ccunité Internacional de Catequesis y Medios de Comunicacion Social: *‘Cate-
uesis ¥ medios masivos de comunicacidon®, en Catequesis Latinoamericana, IV —14
1972) 107-109.

23 s . s . . .
c. BOKER, Television y desarrollo cultural, Para una sociologia de los medios

audiovisueles. Ediciones Universitarias de Valparaiso, 1971, p. 34,

szentgo‘d_e Lenguaje Audiovisnal para la Evangelizacion (CLAVE). “Pers-
f;%l;&)xsl g;stcirll(gas del proyecto CLAVE”, en Catequesis Latinoamericana, IV—14

2_5 Seminario Lalinoamericano de Evangelizacion de los Medios de Comunicacion
Social: “‘Perspectivas de la Evangelizacibn en los M.C.8.”, en Catequesis Latinoame-
ricana, IV—14 (1972) 276-279,

25N. 15, 21.1,21. 2,41, 68,81,82,11 2.
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patabras y no servir en los hechos. Si se ha de entregar efectivamente algin poder de
respuestia al auditor, debe ser por un canal facil y explicarselo en forma clara y
simple. Recordemos todas las vallas que debe superar un mensaje radial desde su
difusion, recepcion, percepcidn, atencidn, seleccion, aceptacion y memorizacion.

Para no alienar ai destinatario, es importante conocerlo, Tal vez mas urgente v
préctico es respetarlo. No considerarlo con la actitud de tantos publicistas, para
quienes opera el mito de! hombre medio: “'La mayorfa de la humanidad estar(a
compuesta por hombres “medios’: se los considera maldeables, poca inteligentes,
“sin sentido critico, y con la capacidad de nifios de diez afins' 27,

Mds positivo alin es estimular a la audiencia hacia fa creatividad, ayudar a los
radioyenies a superarse, Este supone un estuerzo educative®®. Tal vez la mejor
manera serd ayudar a ios auditores a organizarse, como han hecho los chispos
Cémara y Proafio, Ellos nos dan ejemplo de 1o que es una verdadera catequesis
encarnada y liberadora,

Pauta de Evaluacion Catequética de una Emision Radial
Prenotandos:

1. No todas las preguntas que siguen son pertinentes en cada caso, sin embarga, las cinco
grandes caracter isticas deben estar presenies en toda accion evangelizadora o catequética.

2, Todas las preguntas sugeridas al evaluador esidn formuladas de manera que hay dos
altermativas exciuyentes en que la primera es considerada deseable v positiva. ]

3. Si no todas las cualidades aqui sefialadas pueden estar presentes en cada programa, al
menas, parece posible evitar todos fos defectos que se indican.

4. En cada pregunta, ef sujeto obvio e implicito es: “'Este programa o emisiéin . "

I. Carécter Antropolégico

i Adrae o aburre?

{Es digno o no de salir al aire, de tener sintonfa o buen horario?

{Satisface la necesidad de poesfa, de suspense, de humor, de argumenta, o es banai?
¢Emplea bien o mal & lenguaje radial? (palabra, silencios, musica, efectos especiales),
¢Emplea los signos familiares al destinatario o los desconoce? {lenguaje, misical.
{Une o no la glevacion a la sencillez?

{Aclara {as cosas o las compifca?

¢Habla a la sensibilidad y & 1a fantasia o sélo 2 la razon?

{Tiene un destinatario identificable o es un "dar palos en el aire"'?

¢Supane audiencia suficientemente amplia o restringida?

{0frece pistas fluminadoras o da respuestas hachas?

<Deja o no posibilidad de verificar la percepcion del significado transmitido?
éVuelea hacia la realidad o produce evasion?

{Tiene 0 no en cuenta la mentalidad sacral o secularizada de los destinatarios?

1. Cardcter Comunitario

iTiene presente a la localidad o no?
{Tiende a fortalecer la comunidad local o a debilitarla?
éValoriza lo local o colontza, impor tando ta! cual criterios, comportaimientos foraneos?

?7¢, BBKER, Op. Cit, p. 39.

?8p FURTER y M. 1IZAGUIRRE, “Instrumentos y M.C.8. que aciian como
factores de Personalizacidn®, en Catequesis Latinoamericana, 1F-5 (1970} 89102,
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{logra o no suficiente proximidad siquica entre emisor v destinatario?

iTiene en cuenta la experiencia colectiva de los destinatarios o manifiests desconocimiento
de ella?

{Refleja la vida de {a comunidad creyente o solo muestra actuacionss oficiales?

£Supone como destinatario una multitud o grupos paquefios?

éPromueve la intercamunicacion social o la incomunicacién de grupos exclusivos y exclu-
yentes?

{Suscita la comunion o & individualismo?

{Deja 0 no luger a la participacidn de la comunidad en la programacién?

.¢Promueve el didiogs o el silencio de los radioescuchas?

HI. Carécter Cristocéntrico y Evangelizador

{Trae una luz a las situaciones de dolor v de pecado, o no?

{Dice algo a los perdidos y pecadores o s0io a los justos y satisfechos?

{Expresa a los pequefios o a los grandes de este munda?

¢{Parece cristiano et comunicador o se nota forzado & inauténtico?-

{Predomina efectivamente la caridad sobre todos los demés valores?

¢Es anuncio novedoso y original o parece repeticion de una noticia atrasada?

¢Es efectivamente una noticia liberadora v redentora, o carece de caracter evangelizador?
{Responde a una situacidn actual 0 en forma rutinaria y magica?

{Es'fiel al Evangelio o io deforma, reduce vy recarta?

¢Espresa una experiencia de Dios o sdlo nociones sobre Dios?

{Favorece o ne el descubrimiento personat dsl plan salvador de Dios?

¢Anuncia una esperanza o s6lo publicita un producto?

¢ Tiene calidad misionera o es exclusivamente para catlicos ya convencidos?
¢Tiene mensaje verosimil y asimilable o provoca rechazo o incredulidad?
{Ercamina hacia el didlogo persanal con el Sefor o sdlo proporeiona informacion?

IV. Caracter Biblico y Profético

¢Revela o encubre la realidad?

¢Manifiesta honradamente aspectos negativos o los oculta sistematicamenta?

éManifiesta una visidn globat y estructural o sdlo una visidn parcial y sectorial de la
realidad?

iConsidera la realidad con mirada de fe o s6lo con mirada académica, econdmica, politica?

¢Da un mensaje vigoroso v sign ‘rficativo_o cae en la trivialidad v en la componenda?

" ¢Muestra responsabilidad v valentia o simple osadia irresponsable?

{Muestra independencia o dependencia respecto de los poderosos de este mundo?

¢Express o no a los gue no tlenen voz?

{Traduce af estilo y el sentido de la palabra de Dios o'sblo arte v técnica?

{Deja percibir una palabra de Dios o es pura chéchara humana?

éMuestra en el emisor cierts familiaridad con la Escritura 0 s6lo un contacto superficial
con etla?

éInterpreta la actualidad con fe o solo yuxtapone sentencias biblicas?

¢{Encerna |a Patabra de Dios en forma nueva o sdlo repite textos vensarables?

¢Aporta ¢ no algo para mejor comprender la Escritura?

iDescubre a Dios presente y aciuante ¢ s6lo discurre acerca de EI?

iCuestiona los fdolos y mitos vigentes ¢ los refuerza?

{Revela o ilusiona? -

{Muestra libertad para perderio todo v tenerlo. como basura por Cr:sto o dependedel lucro

* v del consumo?

iInterpeia conciencias o las zletarga y adormece?

£llumina, exige, consusla, o sdio refuerza hdbitos piadosos?

¢Muestra fe en la muitiforme acclon de Dios o presume el monopelio det Espfritu?

iFavorece la transmisidn de las personas y del mundo segiin los criterios del Reino o
refuerza lo establecido?
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V. Cardcter Historico y Liherador

{3 refiere a la actualidad social o se mantiene ajeno a ella?
{Informa suficienternente sobre la realidad actual o no?

¢Asume o no tas aspiraciones y derechos de los necesitados?

{Tiene o no en cuenta a los habitualmente marginados?

éPresenta problemas o s6lo solucionas hechas?

{Sugiere posibles acciones o 1as prescribe?

¢Respeta o viola ta personalidad del radicescucha?

JSuscita iniciativas o utiliza v enrola a las personas?

{Tiends a producir la tibre expresién y discusion de opinionss o no?
iPromueve el espiritu critico o es un lavado de cerebro més?

¢Sirve o sola halaga demagdgicamente?

{Estima o subestima al oyente?

{Promueve responsabilidades o conformismao?

£Considera al destinatario como posible interlocutor o s&40 como un consumidor?
éSuscita creatividad o pasividad? i
{Personaliza o masifica?

£Sirve al hombre o lo hace siervo?

a7



98 Notas e Informes

Ultimas Publicaciones Teoldgico—Pastorales

Desde nuestro primer ndmero hemos querido brindar a tos lectores la presen-
tacidn de las (ltimas pubiicaciones que, en materiateclégico-pastoral, nos llegan a
la Redaccién provenientes det mundo de lengua espafiola. La revista, sin embargo,
no pretende en ningiin momento hacer suya la ideologia presentada en dichas
publicaciones, ni —como norma general— eriticar o hacer una ""recension’ de ellas.
Solamente intentamos hacer una “‘presentacion’ de las publicaciones cen su con-
tenido. Por alia nos excusamos de firmar dicha presentacian.,

Exégesis y Teologia, Vol. |, por Pierre Beneit, O.P. Ediciones Studium, Madrid
1974, 21 x 13, 296 pp. El autor de estas pdginas es una de las figuras mas sefieras no
solo de la Escuela Biblica de Jerusalén, sino también entre los especialistas moder-
nos de la- Biblia, Desde hace afios viene escribiendo articulos sobre diversos temas
biblicos en fa ""Revue Biblique", sobre todo, v en otras publicacionss. Ya hace afios
en Francia publicaron dichos articulos copilados en varios volimenes, Ahora tene-
mos la satisfaccion de poderios encontrar en nuestra fengua. La {nica novedad que
presenta esta traduccion y edicion espanota sobre fa francesa es que agui' se han
copilado los articulos, siempre con licencia v revision del mismoe autor, siguiendo un
criterio temdtice: todos los articuios que se refieren al mismo tema vienen juntos, y
asi se favorece la comprension total de la problemdtica, sin taner que ir a otro
volumen a buscarla. En este primer Volumen, por ejempto, encontramos todos los
temas relacionados con 1o que se suele Hlamar Introduccién general a la Biblia. La
revelacian, inspirac_ii.’)n, verdad, hermenéutica, sentides de la Biblia, ete. . ., son
cuestiones que el lector podré profundizar leyendo a P.Benoit. Es una obra que no
deberia faltar en una biblioteca seria sobre-la Biblia.

Jesiis de Nazaret, por Glnter Bornkamm. Ediciones Sigueme (Col. ""Biblicteca
-de Estudios Biblicos”, n. 13), Salamanca 1976. 21 x 13, 231 pp. E! autor de estas
paginas es un gran especialista gue estudia la persona historica de Jes(s desde el
angulo de la oritica de la confesidon evangélica. Considera que el mundo cientifico
no-ha presentado al plblico la historia v el mensaje de Jesus. En vez de ello se han
multiplicado los ensayos producidos por tebiogos aficionados a la poesia v por
poetas aficionados a la teclogia™. Por ello quiere estudiar la persona de Jesis v los
problemas historicos del evangelio desde el dngulo de la investigacién histdrico-cr iti-
ca, sin comprender por qué este camino ha de llevar a algunos a la incredutidad.
Aborda de esta manera el apasionante y discutido tema del "*Jesis histdrico' y del
“Cristo de la e’ con una seriedad a la que no estamos acostumbrados. De sus
pdginas se desprende, sin embargo, el calor y admiracion profunda del creyente que

vibra ante la historia y el mensaje de Jes(s tal como se desprende de la fe de los
evangelios,

Concordancias def Nuevo Testamento, por José Lujan. Editorial Herder. Barce-
lona 1975, 22 x 14,624 pp. Desde hace afos se echaba en falta un libro en langua
espafiola que substituyera a los famosos antiguos editados a partir del latin. Muchos
sstudiosos y amantes de la Biblia podrén asi encoritrar rapidamente el libro, cap itu-
o vy versiculo que buscan a veces desesperadamente. Cierto que ef problema del
lenguaje hace dificil una redaccidn de unas concordancias de un tibro que no fue
e5crito en nuesira lengua, pero en la gue tiene al menos media docena de versiones
completas y una veintena para el solo N.T. Por eso el autor ha preferide partir del
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texto oficial de la versidn ecuménica preparada bajo la direccién del P.S. Ausejo
{Herder). La actual obra, con sus casi setenta mil citas, incluye todas y cada una de
las palabras de los veintisiete tibros del N.T ., salvo algunas particulas que, por su
empleo excesivamente reiterado, no son UTIEIZEIbiES como referencia en ia tarea de
localizacién, Se trata de -una obra que, aunque No sea tal vez tan critica-como la
dirigida por Sor Jeanne d'Arc (Desclée de Brouwer), resulta mucho més manejable
para Ios lectores ordinarios de la Biblia.

Teologia det Nuevo Testamento, 111, Moral, por Kar! Hermann Schelkle. Edito-
rial Herder, Barcelona 1875, 22 x 14, 506 pp. Escribir un tratado de moral seg(in el
N.T., constituye una empresa arriesgada y dificit. El profesor Schelkle ha distri-
bufdo su material en cuatro secciones: |. Conceptos fundamentales, 1. Actitudes,
I1l. Objetivas, V. Reslidades concretas. El méiodo adoptado, partiendo de un
concienzudo analisis, llega a sintesis afortunadas. Perc el autor no queda satisfecho
esbozando una orientacion fundamental, sino que procura salirse de las vagas gane-
ratidades para proyectar su esfuerzo en una temdtica concreta de aplicacion
inmediata y actual que sea instrumento valido de conducta para el cristiano de hoy.
De este modo se tratan en fa obra realidades tan complejas como el matrimonia, la
familia, el trabajo, la propiedad, el estade, la perfeccion, etc. cuyo logro se propone
al creyente, Vista de esta manera, |z bbra tiende a llenar el vacio, que tantas veces se
ha echado en falta, del fundamentc biblico de la teologia moral.

- Curse de Teologiac Dogmidtica, por J. Auer-). Ratzinger. Editorial Herder,
Barcelona 1976, 21 x 14, Tomo V, 306 pp.; Tomo VI, 365 pp. £l plan de este
"Curso de Teologia Dogmatica’”, podriamos clasificario dentro de las obras clasicas
de teologls sisterndtica que pretends recoger no solo los Oitirmos datos postconcilia-.
res, sino también prestar atencidn especial al fundamento biblico de {as diversas
doctriras, a fa historia de cada una de ellas, y a la sistematizacion misma buscando
una sintesis compacta. Por ello se sitdan dentro de los buends manuales de teologia
actugl. El Tomo V estd dedicado al tema de £f Evangelio de la gracia, en el que,
bajo las pautas anteriores, se desglosan y modernizan los problemas fundamentales -
del clésico tratado sobre la gracia. El Tomo V| esté dedicado a2 Los Secramentos, en
general, v a la Eucaristia m#s en particular. Ambos redactados por el profesor
Johann Auer. Sobra decir que una cbra de esta clase quiere Nenar las. diversas
lagunas que en -los tratados manuales encontrdbamos y servir, ademds, a toda mecdi-
tacibn y reflexidn religiosa a los estudiantes de teologta y & los amantes de la
profundlzacmn en la fe.

Dios Vive y Verdadero, por André Manaranche, &diciones Studium, Madrid
1974. 21 x 13, 131 pp. Frente a los gue, con un dualisme enfermizo, pretenden
hoy dia desvincular la fe cristianz del interrogante de Dios y han concentrado su
atencién exclusivamente en Jesucristo, &l autor de estas pdginas pretende hacer ver
gue el Jes(is presentado desde un arigulo histdrico-filosdfico, prescindiende de su
mediacion ante Dios, y olvidandose del Transcendente, no prestan ninglin servicio a
Ia fe cristiana, inclusc harian de &l un {dolo sutil ¥ tranquilizador. Solo el D}os Vivo
¥ verdadero rasuelve los grandes enigmas de la vida.

La realezq de Gristo y lg Iglesia, por Oscar Cullmann. Ediciones Studium,
Madrid 1974. 18 x 11, B2 pp. La presente obrite del famoso tedlogo protestante,
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aparecida ahora en lengua espafiola, en realidad es un antiguo estudio suyo dcm_de se
planiean los problemas que desenvolveria mas tarde en sus grandes obras. A través
de ellas se puede comprender mejor aguella intuicidn v sintesis primera.

San Pabio v la Alegria, por Nelly Beaupere. Ediciones Sigueme {Col. ""Temas
Vivos'”, n. 38), Salamanca, 1875, 19 x 11, 147 pp. Tal vez mds en nuestra época
que en otras es necesaria la alegr ia, debido a la invasion de pesimismo que engendra
tanto mal que existe en nuestro mundo. Pero, Zes posible la alegria hoy? San
Pablo, que supo mucho de sufrimientos, es también el apostol de [a alegria. El
Carisma de la alegria y del prudente optimismo cristiano encuentraen San Pablo uno
de sus mejores exponentes como se puede leer en esta senciila obrita que presenta-
Mos.

Los focos creyentes, por Francois Chalet. Ediciones Sigueme {Col. “Temas
Vivos'' n. 33). 19 x 11, 116 pp. El presente libro es.en realidad un ramitlete de
pequerios poemas en tos que el autor fee los Hechos de los Apdstoles en el contexto
del siglo XX, Un librito en el que un conjunto de acontecimientos vividos por
hombres v mujeres de nuestro tiempo que rechazan una sociedad de idolos: el
orden, el dinero, los negocios, el poder . . . Un conjunto de salmos proféticos recita-
dos vy vividos por los autanticos cristianos sencillos del siglo XX, “los locos creyen-
tes’.

En el futuro, las comunidades de base, por Dominique Barbé. Ediciones
Studium, Madrid 1974. 21 x 14, 202 pp. La autora de estas paginas, de la Mision
Obrera de Pedro y Pablo (Osasco, Brasil), se las dedica al pueblo brasilefio, presin-
tiendo que el futuro de ta Iglesia no estd en las estructuras e instituciones que hoy
mantiene, sino en las jovenes y pequefias comunidades eclesiales de base. Después
de mostrarnos un retrato de la comunidad de base, se intenta formular la teclogia

‘que las fundamenta. De esta forma las comunidades de base serian la respuesta al
interrogante pastoral que la lglesia se presenta en el momento presente,

£l Futuro de la Religién, obra escrita en colaboracion. Ediciones Sigueme (Col.
“Estudios Sigueme”, n. 14}, Salamanca 19756. 20 x 12, 217 pp. La presente obra es
la recoleccion de las Conferencias que presentaron diversos tedlogos en el congreso
celebrado en marzo. de 1972 en la facultad de teologia de Nimega. Después de
presentar una introduccion con la explicacion de fos términos "religién’ y “future”
(W. Dupré y A. Th. van leeuven) hay das nicleos principales de temas sobre la
teologla politica {M. Xhaufflaire, J. Cardonnel, L. Kolakowski} v scbre el temade
lo refigioso vy el futuro {R. Zachener, F. Vos, A, Vergote, E. Schilleheecks, W.
Pannenberg). Como se ve, es el planteamiento serio de la actitud de la religign,
mucho. mas de la fe cristiana, ante un mundo secularizado pero que exige una
animacion del mundo de la fe para llegar a un compromiso concreto.

Hacia la maedurez morgl, obra en colaboracion. Ediciones Studium, Madrid
1974, 18 x 11,186 pp. El presente librito es 1a coleccién de una serie de ensayos
sobre lo que podriamos llamar la “moral nueva”, que no es tan nueva sinc en sus
orientaciones. Pero el valor mayor de la obra estd en la forma como los diversos
autores, tedlogos moralistas y psicélogos, nos presentan de una forma catequética,
precisamente porque va dirigida a personas que se estdn formando todavia, esta
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nueva forma de educar para la moral cristiana, hasta llegar a la aduttez en Cristo.

Profundided en la Evangelizacion, Refiexiones sobre Ja evangelizacion a la luz
de fa Bibiia y de la ciencia de la comunicacion, por Guillermo Cook. Publicaciones
INDEF {No. 5 de ta Col. “Iglesia y Misién”), San José, Costa Rica, 1975. 20 x 13,
125 pp. El presente librito surge ante la preocupacion de la falta de evangelizacién
en el mundo actual latinoamericano. El autor considera que el medic es usar todas
las técnicas modernas para llevar una auténtica, fiel y profunda evangehzacmn al
mundo actual a partir ds la Biblia.

Crisis de ldentidad. La problematica sacerdotal de nuestro tiempa, por Juan
Sahag(in t.uces. Editorial Fontanella (Co. "Nuevas Fronteras™™), Barcelona 1875. 18
x 16, 264 pp. E! autor del presente libro, doctor en Filosofia v Licenciado en
Teotogia por la Universidad Ponticifia de Salamanca, ha evidenciado su preccupa-
cidn por los problemas sacerdotales actuales a través de articulos periodisticos. La
actual obra contiene una serie de trabajos referentes 3 la problematica sacerdotal en
todas las vertientes —pastoral, teolégica, sociopelitica . . .—, que afectan directa-
mente al clero en un mundo secularizado v a ios centros de formacion o vocaciones,
El libro constituye una aproximacion al actual periodo eclesial, cargada de nubes,
sf, pero también cargado de prometedor futuro, en medio del cual nos movemos
toclavia a tientas. :

Codige de Derecho Candnico, Version castellana anotada por los doctores
excatedraticos del texto del Codigo en ta Universidad Pontificia de Salamanca, L.
Miguélez, S. Alanso y M. Cabreras. La Editorial Catdlica {BAC, “Minor”, n. 39},
Madrid 1976. 17 x 10, 648 pp. La BAC incorpora en su serie "“"Minor' esta version
del Codigo de Derecho Cantnico, pensande gue hasta la nueva publicacion del que
‘se espera, puede ser de mucha utilidad vy proveche, debido a su reducido tamario,
para todos los que deben manejar los cadnones. Este volumen recoge la totalidad de .
los canones, con unas breves notas, para llamar la atencion del lector sobre fas
alteraciones normativas —abrogaciones o derogaciones— de que han sido objeto a
partir del Vaticano 1},

Los Consejos Evangélicos en la Tradicién Mondstica, Studia Silensia, |- Publica-

do por la Abadia de Santc Domingo de Silos (Burgos), 1976. 23 x 16, 422 pp.

" "Studia Silensia” es una publicacion periddica que se propone recoger la labor
investigadora que 08 monjes del monasterio de Silos (Burgos, Espafia) llevan a cabo
en &l campa de la historia mondstica, de la liturga v de la paleografia medieval. Sin
tener unas limites prefijados, es voluntad de la direccidn la entrega al pablico deun
volumen, al menags, par afio. E} primere de ellos es la obira actual que recoge las
Actas de {a X1V Semana de Esiudios Monasticas celebrada en la abadia de Silos en
septiembre de 1973 con ocasidén del IX centenario de la muerte de santo Domingo
de Silos. Los conferenciantes que recorren la obra abordan ef hoy tan discutido
temna, en un mundo secularizado, sobre los Consejos evangélicos v su expresidn a
fravés de ios Votos religiosos. Y aungue los diversos ponentes abordan temas encua-
drados en un mundo medieval y.!ocal, sobretodo, v tal vez al publice latincameri-
cano les resuite, en general, un poce fuera de contexto, no hay duda que a todos las
comunidades de religiosos pueden ayudarles a profundizar algo que tradicional-
mente ha sido vivido entre ellas. La abra es de seriedad cientifica e histérica,
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La explosién demogrdfica , Una responsabilidad de los cristianos, por Arthur
MoCormack, de la Com. Pontificia de Justicia y Paz. Editoria! Guadalupe, Buenos
Aires, 1975. 18 x 14, 120 pp. Ef autor, sacerdote inglés, especialista en Historia y
Economia, perito en el Concilio Vaticano 11, gran conocedor del problema que en
estas pdginas se-aborda, trata de situar la cuestion en {os justos limites de los dos
extremos, €l de los que en la explosién demografica no ven méas que un fantasma
esgrimido por los pafses imperio-capitalistas, y el de los gue ven enella el gran
détonante nuclear de los préximos afios, En la presente obra se trata: el tema con
datos precisos sin &t plus o e! menos de falseamientos tendenciosos.

Criminales de Iz paz, (Lucha contra &i aborto), por J.M.L. Rioterezo. Ediciones
Studium, Madrid 1974, 18 x 11, 261 pp. £l autor. ofrece con estas pdginas un
amplio dossier documental y pastoral con las (ltimas cartas pastorales-de las Confe-
rencias episcopales de los paises mas afectados. Frente a las muertes violentas de'la
guerra abierta y de los atracos de tode tipo de manifestaciones, existe otra violacion
de los derechos humanos de fos mdés inocentes, camuflados con el nombre de
justicia, promocidn y paz; son los aborios,

~ Tratado de Sociofogia del Protestantismo, por Roger Mehl. Edicienes Studium,
Madrid, 1974. 27 x 13, 346 pp. La sociologia def protestantismo es una disciplina
muy joven, pero que ya ha producido trabajos copiosas y Utiles en diversos paises
europeos. El autor de esta obra, publicada en Francia ya hace casi diez afios, ha
pretendido explicar, comprender. y definir la situacion de las iglesias de la Reforma
en el seno de la sociedad universal. Sobre todo el auter ha preiendido definir, a
partir de la influencia que ejerce una doctrina &n las estructuras vy la situacion del
mundo secularizado en que nos encontramos incidente sobre practicas e institu-
ciones . . ., cudl es la situacibn . concreta en que se encuentran estas igiesias, para
Itegar a las conclusiones de la relacion entre la sociclogia y la pastoral. ™ -

Fuentes def pensamiento judio, por V. Serrano y Ma. |. Mihalovici. Ediciones
Studium, Madrid 1874, 18 x 11, 170 pp. Con la declaracién "'Nostra Aetate”, de
Vaticano |1, los catSlicos estan haciende mayores esfuerzos por comprender ios
. lazos espirituales que !es Gnen a los judios. Dentro de este espiritu, el Centro de
Estudios Judeo-Cristianos de Madrid estd presentando una serie de obritas, entre
ellas esta es ia primera, donde s& nos presentan los Acontecimientos historicos, la
Bibiia v el Talmud como las fuentes del pensamiento judio. En lineas sencillas se
describe, para €l no preparado en la materia, cudles son estas fusnies. Es un libro
apto para circulos piblicos.

El Protestanifsmo en América Latina Hoy: Ensayos del Camino {1972—1974),
por Orlando E. Costas. Publicacionas tNDEF {No. 3 de la Col. “lglesia y Misién'),
San Jose, Costa Rica, 1975, 20 x 13, 165 pp. Nos encontramos ante cinco ensayos
de tipo histdrico-teolégico-pastoralista sobre el tema del protestantismo, y més gue
nada de la Iglesia Evangélica, én Latinoamérica. Como el subtitulo indica, “'estos
ensayos no representan un pensamiento pulido ni acabado . . ., sino borradores de
una. teologia del camino’’. En un andlisis que no pretende ser ni “exhaustivo™ ni
“original”’ se nos describen la realidad del culto, la encarnacion del evangetio en el
mundo social y las consecuencias misionaltes y pastorales que esio implica para el
futuro. En una palabra, un libro que siembra inquietudes v que, en un didlago
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ecumeénico, nos ensefia a conocer algo de las inquietudes de nuestros hermanos.

La Religiosidad Mustimana, por Félix M. Pareja. La Editorial Cat6lica (BAC, n.
374}, Madrid 1975. 20 x 13, 487 pp. El autor, especialista de fama mundialmente
conocida en la materia, nos presenta en ésta obra una de las mayores manifesta-
ciones mundiates de la religiosidad, y que i{a editorial BAC, en su serie "'Semina
Verbi'', nos presenta como muesira de Iz actitud abierta y positiva de la Iglesia
Catdlica ante las religiones no cristianas. El presente volumen, después de un estu-
dio introductorio en torno a la enigmética personalidad de Mahoma v el sentido del
Coran, tibro santo de fos musulmanes, nos presenta dos grandes partes en las que se
estudian primero la vertiente oficial, externa y comunitaria de la religibn musulma-
na, v después la vertiente mas individual v mistica, orientada al cultivo de la vida
interior de cada persona.

La Herra es de Dios, por Giovanni Battista Franzoni. Editorial Fontanella {Col.
"MNuevas Fronteras''), Barcelona 1975. 18 x 156, 164 pp. La presente obrita contiene
1res partes en gran parte desconocidas para el lector fatinoamericanoc. En la primera
José Ma. Pifiol nos presenta, en una introduccidn detallada, el "‘caso’” Franzoni,
“Abad vy Ordinario de la Abadia de 8. Pablo Extramurcs en Roma". La segunda
parte, gue s el nicleo fundamental def libro, es la famosa Carta Pastoral que, con el
titulo det actual libro, publicd - Franzoni, Es, tal vez, la Pastoral més dura que jamés
haya sido publicada por la lglesia de [talia v en la que se aborda el tema del
desorden y deshumanizacion de la ciudad debidos a la vergonzosa especulacion del
suelo. En la Oitima parte tenemos un interesante intercambio epistolar entre e
Cardenal Peliegrino y el ex-abad de San Pablo Extramuros. :

Filosofia y Politica, Por Héctor Delfor Mandrioni. Editorial Guadalupe {Col,
“Esta Hora del Cambio”) Buenos Aires, 1875, 18 x 14, 91 pp. {Hacia dénde
vamos? ¢Cudl es nuestro futuro? Este es e problema que se plantea el autor de
este pequeiio ensayo filoséfico-politico. Atacando dos frentes, el de las conciencias
individuales, clarificindolas con la auténtica cultura, v el de lo politico, educando
no para el podar, ni el bienestar, ni la libertad, ni ta razon cientifico-técnica, sino
para una cultura de vivencia en el amor, en un auténtico “habitar creador’, es como
el autor trata de resolver €l problema del gran interrogante con seriedad filosofica vy
politica. :

Et Desafio Marxista? por Beyes Mate. Ediciones Sigueme (Col. “'Estudios
Sigueme'’ n.16 Salamanca 1975, 20 x 12, 281 pp. El conocido autor nos presenta
en. media docena de ensayos el reto que lanza al mundo actual el marxismo socialis-
ta. Ante el proceso dé deshumanizacion que nos toca vivir en la historia, ¢serd el
socialismo la conciencia interna que denuncia este proceso v no tendran nada que
dacir la religion, v menos el cristianismo? . Estos son, en definitiva los grandes
problemas que aqui se abordan, concluyéndolos con un pequefio estudio sobre fa
historia e identidad de los "Cristianos por el socialismo™, que tanto impacto ha

tenido en Latinoamerica, Espafa e Italia.

Sobre Ja Religion, 1, Seleccién de escritos marxistas. Obra preparada por Hugo
Assmann y Reyes Mate, Ediclones Sigueme [Col. “Agora”), Salamanca 1976, 23 x
16, 675 pp. Ef presente volumen es la segunda parte del triptico dedicado a recoger
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ios textos fundamentales de la literatura marxista sobre el problema. de la religién.
E! primer volumen nos presentd los escritos principales de Marx vy de Engels, El
tercero estard dedicado a los tedricos marxistas latinoamericanos. En ef actual, et {1,
tienen cabida todos los autores posteriores a Marx y Engels. Logicamente no todas
las opiniones son iguaies, a veces casi antagonistas. Pero el material aquf presentado
es inmanse v de todas las tendencias. Metodologicamente a seleccidn los ha agrupa-
do en tres grandes bloques: -tradicién leninista, tradicién de los practicos hetero-
doxos, y tradicibn de os tedricos criticos. La obra de esta forma resulta interesante
para toda biblioteca no solo de sociologia sino de pastoral.

Historia de [a Filosofia, V, Siglo XiX: Socialismo, materialismo y positivismo.
Kierkegaad y Nietzsche, por Tedfilo Urddnoz, O.P. La Editorial Catélica (BAC, n,
375}, Madrid 1976. 20 x 13, 665 pp. En el siglo XX todavia somos herederos de
muchos de 1os aspectos originates de la, filosofia de la segunda mitad del siglo
pasado. Marx, Engels y su materialismo ateo, Comte y &f positivismo, Darwin y el
evolucionismo biolagico, el positivismo v utiliterismo inglés, Kierkegaard y el exis-
tencialismo, Nigtzsche y el superhambre, etc. . . son aspectos de un mundo cultural
e histérice que dominan todavia nuestros dias. Conocer la vida, obras v pensamien-
103 de estos autores resulta no solo necesario para el fitdsofo sino también para e
pastoralista que hoy dia quiere dar una respuesta evangélica a la herencia cuhural
con que se enfrenta, El sabio dominico nos da en este libro {os datos fundamentaies
para conocer con amplitud documental v seriedad cientifica v objetiva la fitosofia
que aln vivimos en.nuestros d ias.




DOCUMENTOS PASTORALES

La Evangelizacién del Mundo Contemporaneo
Exhortacién Apostélica “'Evangelii Nuntiandi”, Pablo VI

“En su Raunién Ordinaria (Roma, nov. 1974) el CELAM se-propuso para el periode de
1975—78, como objetivo princigal, la evangelizacidn segin las lineas del Sinodo de los ObiSpos
de 1974, El instituto Pastoral dei CELAM ¥y su Revista aceptaron con sincera conviceidn e
interés esta consigna pastoral para e5tos afios. Por eso hemos publicado &n esta Revisia la
contribucién latinpamericana al $fnodo {No, 1,pp. 107=137}, las canclisiones de los Grupos
Lingliisticos durante el Sinodo {pp. 251-283), las puntualizaciones del Papa Pablo VI sobre
estas conclusiones {pp. 289 -280), Iz declaracion final de los Padres Sinodales {pp. 201 -205) v
varios estugtios sobre el rico matérial dejado por el Sinodo. En uno. de estos estudios deciamos
gue las escasas péginas del dncumento final “no son, ni quieren ser, el resuitade final de
Sinodo” {p. B}; v afiad{amos gue “esta documentacién es una mina rica que no puede quedarse
en los archivos de !a Secratarfa del Sinodo” (p. 73, :

De hecho, al terminarse &l Ao Santo 1975, fuimos mrprendldos conla publn:acnon de una
amplia Exhortacién Apostolica de Su Santidad Pablo VI acerca de la evangelizacidn del mundo
contemporéngo y que puede ser considerado como el verdadero documento final del Sinodo de
los Obispos de 1974, De esta manera se encontrd una solucidn faliz para aprovechar bien toda la
riqueza del $inode, sin la presion del tiempo durante el Sfrodo, que no permitfa una elabo-
racién ponderada y tranguila de verdaderos documentos firales. En ia alocucién al Consejo de
ta-Secretar [4 General del Sinodo, el 28 de noviembre Gltimo, el Papa hizo una alusitn al Sinodo

de 1274, “"que procurd tal cantidad de consejos dactrinales y propuestas, que con razdn exigen
de nosotros que ia aprovachamos para ol bien de la Iglesia universal’’; y anunciabs la inminente
publicacion *'de un ‘documento en &l cuat, sefeccionando aguellas’ puntos del pasado Sinoda,
ricos en sabidurfa pastoral, que més respondan a las exigencias de 2 Iglésia Universal, exhorta:
remos al pueble de Dios a tomar parte activa en la realizacién de ciertos afanes que son de
capital importancia”. Y en su discurse a los Cardenales y Prelados de la Curia Romana -
{22-12-75), el Papa present6 este documentoa eame. “una Surma amplia, completa, actualizada
de los problemas y de las instanclas que la importantisima taiea de la evangslizacion en ol

" mundo contemporineo plantea hoy a la iglesia, tanto a los Pastores y a Ios Sacerdates, como a
tas farnilias v a los laicos, en las diversas formas en que se articula su vida®"

1. Compromiso evangelizador. £l esfuerzo orientado al anincio del Evangelio a
fos hombres de nuestro tiempo, exaltados por la esperanza pero-a la vez perturbados
con frecuencia por el temor y la angustia, es sin duda alguna un servicio que'se
presenta a fa comunidad cristiana e incluso a toda la-humanidad.

De ahi que el deber de confirmar a los hermanos, gue hemos recibido del Sefior
al confidrsenos la mision ‘de Sucesor de Pedro®, y que constituye para Nos un
cuidado de cada dia?, un programa de vida y de accién, a la vez que un empefio
fundamental de nuestro pontificado, ese deber, decimos, nos parece todavia mds
noble y necesario cuando se trata de alentar a nuestros hermanos en su tarea de
evangelizadores, a fin de que en estos tiempos de incertidumbre y malestar la
cumplan con creciente amor, celo y alegr fa.

1ot be 22, 32.
2Ct. 2 Cor 11,28
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2 Conmermorando tres acontecimientos. Esto es lo que deseamos hacer ahora, af
final def Ado Santo, durante el cual la lglesia se ha esforzado en anunciar el
Evangelic a todos los hombres3, sin buscar otro objetivo que el de cumplir su deber
de mensajera de la Buena Nueva de Jesucristo, proclamada a partir de dos consignas
fundamentales: 'vestios del hombre nuevo™? v “reconcitiaos con Dios™5.

Tales son nuestros propdsitos en este décimo aniversario de fa clausura del Conci-
lio Vaticano If cuyos objetivos se resumen, en definitiva, en uno solo: hacer a la
iglesia del siglo XX cada vez més apta para anunciar el Evangelio a }a humanidad del
siglo XX.-

Nos queremos.hacer esto un afio después de fa 111 Asamblea General del anodo
de los Obispos —consagrada, como es bien sabido, a [a evengelizacion—; tanto mds
cuante gue esto nos lo han pedido los mismos padres sinodales, En efecto, al final
de aquelta memorabie Asamblea, decidieron etlos confiar al Pastor de la Iglesia
universal, con gran confianza y sencillez, el fruto de sus trabajos, declarando que
esperaban del Papa un impulso nuevo, capaz de crear tiempos nuevos de evangeli-
zacion® en la Ig[ema todawa mas arralgada en la fuerza y poder perennes de Pente-
costés.

3. Tema frecuente de nuesiro pontificado, En diversas ocasiones, ya antes del
Sinodo, Nos pusimos de relieve la importancia de este tema de la evangelizacion.
*Las condiciones de la sociedad —decfames al Sacro Colegio Cardenalicio del 22 de

- junio de 1973~ nos obligan, por tanto, a revisar metodos, a buscar por todos los
medios el modo de llevar al hombre moderno el mensaje cristiano, en el cual
Gnicamente podrd hallar la respuesta a sus interrogantes y la fuerza para su empefio

"-de solidaridad humana”?. Y afiadiamos gue, para dar una respuesta vélida a las
exigencias del Concilio que nos estan acuciando, necesitamas absolutamente poner-

' nos en contacto con el patrimonio de fe que la Iglesia tiene ef deber de preservar en

“toda su-pureza, y a |a vez el deber de presentarlo a tos hombres de nuestro tiempo,
con los medios a nuestro alcance, de una manera comprensible y persuasiva.

4. En la iinea del Sinodo de 1974. Esta fidelidad a un mensaje del que somos
‘servidores, y a las personas a las que hemos de transmitirlo intacto y vivo, es el eje
central de la evangelizacidn. Esta plantea tres preguntas acuciantes, que el Sinodo
de 1974 ha ienido constantemente presentes:

— {Qué eficacia tiene en nuestros dias la energia escondlda de la Buena Nueva,

- capaz de sacudir profundamente la conciencia del hombre?

— {Hasta ddnde y.como esta fuerza evangeltca puede transformar verdadera-
mente al hombre de hoy?

— ¢Con qué métodos hay que proclamar el Evangelio para que su poder sea
aticaz?

_Estas preguntas desarrollan en el fondo la cuestidn fundamental que fa lglesia se

: 3Cf Conc. Ecumn. Vat. 14, Decr. Adgentes, 1: AAS 58 [1956! p.947.
Cf EF 4,24,2,158; COI3 10; Gdt 3, 27; Rom 13, 14, 2 Cor 5, 1'7
. 2Cor 5,20.

5Cr. Pablo VI, Diseurso en la clausura de la 111 Asamblea Génera! del Sinedo de fos Obispos
{26 octubre 1974): AAS 66 {1974}, pp. 634-835,

7pablo V1, Discurso al-Sacro Celegio Cardenalicio (22 junio 1973} AAS 65 (1973), p. 383.
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propone hoy dia y que podria enunciarse asi: después del Concitio v gracias al
Concilio que ha constituido para ella una hora de Dios en este ciclo de la historia, la
Iglesia {es mas o menos apta para anunciar ef Evangelio y para inserirlo en el
corazdn del hombre con conviceidn, libertad de espiritu v eficacia?

5. Invitacién a Ja reflexién y exhortacién. Todos vemos la necesidad urgente de
dar a tal pregunta una respuesta teal, humilde, valiente, v de obrar en consecuencia.

En nuestra “preocupacion por todas las Iglesias’®, Nos quisiéramos ayudar a
nuestros hermanos e hijos a responder a estas preguntas. Q@4 que nuestras pala-
bras, que quisieran ser, partiendo de las riquezas de! Sinodo, una reflexién acerca de
la evangelizacién, puedan invitar a la misma reflexion a todo el pueblo de Dios
congregado en la lglesia, y servir de renavado aliento a todos, especialmente a
quienes "‘trabajan en la predicacién v en la ensefianza’*®, para que-cada uno de ellos
sepa distribuir “'rectamente la palabra de la verdad''1?, se dedigue a la predicacién
del Evangelio y desempefie su ministerio con toda perfeccion.

Una Exhortacién en este.sentido nos ha parecido de importancia capital, ya que
la presentacién del mensaje evangélico no constituye para la tglesia algo de orden
facultativo: estd de por medio el deber que ie incumbe, por mandato del Sefior, con -
vistas a que los hombres crean y se salven. Si, este mensaje es necesario. Es (inico.
De ning(in modo podria ser reemplazado. No admite indiferencia, ni sincretisrmo, ni
acomodos. Representa la betleza de Ja Revelacion. Lleva consigo una sabiduria que -
no es de-este mundo; Es capaz de suscitar por $i-mismo la-fe,-una fe que tiene su
fundamento en la potencia de Dios!t. Es la Verdad. Merece que et apéstcl le
dedique todo su tiempo, tadas sus energlas ¥ Que; si es necesario, le consagré su -
propia vida.

I. Del Cristo Evangelizador a la Iglesia Evangelizadora

6. Testimonio y mision de fesis. El testimonic que el Sefior da de Si mismo y
que San Lucas ha recogido en su Evangetio (“Es preciso que anuncie también el
reino de Dios en otras ciudades”)12, tiene sin duda un-gran alcance, ya que define
en una sola frase toda la misidn de Jests: “porque para esto he sido enviado'! 3.
Estas palabras -alcanzan todo su significado cuando se las considera a la luz de los
versiculos anteriores en los que Cristo se aplica a S{ mismo las palabras del Profeta
Isafas: “E} Espfritu del Sefior esta sobre mf, porque me unglo para evangelizar a Jos’
pobres''14, '

Proctamar de ciudad en ciudad, sobre todo a los mds pobres, con frecuencia los
mas dispuestos, &l gozoso anuncio del cumplimiento de las promesas y de'la Alianza -
propuestas por Dios, tal es la misién para fa que Jesls.se declara enviado por el
Padre; todos los aspectos de su Misterio —Ja misma Encarnac:on los milagros, las

8 Cor 11 28,
®1 Tim 5.17.
10

2 Tim 2,15,
et 1 cor, 2.5.

120 c 443,
13 tbidem.

18y ¢ 4,18; cf. J5 61.1.
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ensefianzas, la convocacidn-de sus discipulos, el envio de los Doce, fa cruz v la
resurreccion, la continuidad de su presencia en medio de ios suyos— forman parte de
su actividad evangelizadora.- :

7. fess, primer evangelizador. Durante el Sinodo, los obispos han recordado
con frecuencia esta verdad: Jesis mismo, Evangelio de Dios® ha sido el primero v
el més grande evangelizador. Lo ha sido hasta el firal, hasta la perfeccion, hasta el
sacrificio de su existencia terrena. '

Evangelizar: (Qué significado ha tenido esta palabra para Cristo? Ciertamente
no es fécil expresar en una sintesis completa el sentido, el contenido, las formas de
evangelizacion tal como Jes(s lo concibid v lo puso en practica. Por otra parte, esta
sintesis nunca podrd ser concluida. Bdstenos aqui recordar algunos aspectos esen-
clales.

8. El anuncio del Reino de Dios. Cristo, en cuanto evangelizador, anuncia ante
todo un reino, e reino de Dios; tan importants que, en retaciér_l a &, todo se
convierte en “'to demds”, que es dado-por afadidural®. Solamente el reino es pues
absolute v todo el resto es relativo, E! Sefior se complacerd en describir de muy
diversas maneras la dicha de pertenecer a ese reino, una dicha paraddjica hecha de
cosas que el mundo rechazal”; las exigencias def reino v su carta magnal®, los
heraldos del réinol®, los misterios det mismio29, sus hijos2?, a vigilancia v fidelidad
regueridas a quien espera su llegada definitiva??,

9. Ef anuncio de la sqlvacién liberadora.. Como nicleo y centro de su Buena
Nueva, Jes(is anuncia la salvacion, ese gran don de Dios que es {iberacién de todo io
gue oprime al hombre, pero que es sobre todo liberacién del pecado v del maligno,
dentro de la alegria de conocer a Dios v de ser conocido por Ei, de verlo, de
entregarse a El. Todo esto tiene su arranque durante la vida de Cristo, vy se lograde
manera definitiva por su muerte y resurreccion; pero debe ser continuado paciente-
mente a través de la historia hasta ser plenamente realizado el dia de la venida final

del mismo Cristo, cosa que nadie sabe cuindo tendra lugar, a excepcion del
Padre?3, ' :

. 10. A costa de grandes sacrificios. Este reino y esta salvacién —palabras clave en
la evangelizacion de Jesucristo— pueden ser recibidos por todo hombre, como gracia
y misericordia;. pero a la vez cada unc debe conquistarlos con la fuerza (el reino de

- 15¢t. Mc 1,1; Rom; 143,
180t M6, 33,
Y7¢t, mr s, 312,
8¢t me 5.7,
19¢t, me 10.
20¢¢. me 13,
2ci meas,
22¢1. Mt 24-25.
230f, Mt 24,35, Act 1,7: 7 Tes 5,12
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los cielos estd en-tensién v los esforzados lo arrebatan”, dice ef Sefior)24, con fa
fatiga y el sufrimiento, con una vida conforme al Evangeiio, con la renuncia a la
cruz, con el espiritu de las bienaventuranzas. Pero, ante todo, cada uno los consigue
mediante un total cambio interior, que el Evangelio designa con el nombre de

'metanofa una conversmn radlcal una transformamon profunda de la mente-y del

corazd n2 5

11, Predicacién infatigable. Cristo llev a cabo esta proclamacion del reino de
Dios, mediante la predicacién infatigable de una palabra, de 2 gue se dird que no
admite parangdn con ringuna otra: "“éQueé es esto? Una doctrina nueva y revestida
de autoridad’'2%; "Todos le aprobaban, maravillados de las palabras lienas de gracia,
gue salfan de su boca...” .27; “Jamds hombre alguno habld como éste’"28, Sus
palabras desvelan el secreto de DLOS su designio v su promesa y por eso cambian el
corazén del hombre y su destino.

12. Signos evangélicos. Pero El realiza también esta proclamacion de la salvacion
por medio de innumerables signos que provocan estupoi en las muchedurnbres vy
que al mismo tiempo las arrastran hacia El para verlo, escuchario v dejarse trans-
formar por El: enfermos curados, agua convertida en vino, pan multiplicado,
muertos que vuelven a la vida vy, sobre todo, su propia resurreccian. Y al centro de
todo, el signo al que El atribuye una gran importancia: los pequefios, fos pobres son,
evangelizados, se convierten-en discipulos suyos, se relinen ““en su nombre™” en la-
gran comunidad de los que creen en El. Porque ef Jesls que declara: ""Es preciso
que anuncie también el reino de Dios en otras ciudades, porque para eso he sido
enviado’' 2%, es el mismo Jests de quien Juan ef Evangelista decfa que habia venido
y. debfa morir “para reunir en uno todos los. hijos de Dios, que estdn dispersos’3°.
Asl termina su revelacién, completandola v confirmdndola, con la manifestacién
hecha de Si mismo, con palabras y obras, con sefiales v milagros, y de manera
particular con su muerte, su resurreccién y el envio del Espiritu de Vardad31

13, Hacia una comunidad evangeﬂzaa'a y evanigelizadora. Quienes acogen con
sinceridad la Buena Nueva, mediante tal acogida vy fa participacion en la fe, se
re(inen pues en el nombre de Jesds para buscar junios el reino, construirlo, w\urlo -
Ellos constituyen una comunidad que es a la vez evangelizadora. La orden dada a
los Doce: “Id y proclamad la Buena Nueva”, vale también, aunque de manera

" diversa, para todos los cristianos. Por esto Pedro tos define “pueblo adquirido para

pregonar las ‘excelencias del que os flamd de las tinieblas a su luz admirable'32,

2801 ME11.12; Lc 18, 18,
25ce Me 4,17,
26pc1.27
2142
- 284,748,
291 ¢ 4,43,
30,11, 52,
31¢4. Conc. Ecum. Vat, H, Const. dog. Dei Verbum, 4: AAS 58 (1966), pp, §18-819
32051 pPe 3,0,
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Estas son las maravillas que cada uno ha podido escuchar en su propia lengua33, Por
lo dernds, la Buena Nueva del reino que llega y gue ya ha comenzado, es para todos
ios hombres de todos los tiempos. Aqueilos que ya 'la han recibido y que estdn
reunidos en la comunidad de salvacion, pueden v deben comunicarla y difundirla.

14. La evangelizacion, vacacién propm de la lgfesm. La Iglesia o sabe, Etla tiene
viva conciencia de que las palabras del Salvador: “Es preciso que anuncie también el
reina de Dias en otras ciudades” 34, se aplican con toda verdad a efla misma. Y por
su parte ella afiade de buen grado, siguiendo a San Pablo: “'Porque, si evangelizo, no
es para mi motivo de gloria, sino que se me impone como necesidad. 1Ay demi, si
no evangelizara! "3%. Con gran gozo y consuelo hernos escuchado Nos, al final de la
Asamblea de octubre de 1874, estas palabras luminosas: “Nosotros queremos con-
firmar una vez més que la tarea de fa evangelizacion de todos los hombres consti-
tuye la mision esenciat de la Iglesia”3%; una tarea y misién que fos cambios amplios
y profundos de la sociedad actual hacen cada vez mds urgentes. Evangelizar consti-
tuye, en efecto, fa dicha y vocacion. propia de la Iglesia, su identidad mds profunda.
Ella existe para evangelizar es decir, para predicar y ensefiar, ser canal del donde la
gracia, reconciliar a los pecadores con Dios, perpetuar el sacrificio de Cristo en la
santa Misa, memorial de su muerte y resurreccic’m.gloriom.

15. Vinculos reciprocos entre la Iglesia y la ewnge!fzacion Quien Iee en al
Nuevo Testamento los origenes de la Iglesia v sigue paso a paso su historia, quien la
ve vivir y actuar, se da cuenta de que etla estd vinculada a la evangehzacaon de la
‘manera mds intima:

— La Iglesia nace de la accidn evangeiizadora de Jests y de los Doce. Es un fruto
_normat, deseado, al mas inmédiato v el més visible: “'Id, pues, ensefiad a todas las

“gentes”37. “Ellos recibieron fa gracia y se bautizaron, siendo incorporadas {a la
Iglesia) aquel dfa unas tres mil almas, . . Cada dia el Sefior iba incorporando a los
‘que habfan de ser salvos”38, '

— Nacida por consiguiente 'de la misién de Jesucristo, la iglesia es 2 su vez
‘enviada por El. -La lglesia permanece en ef mundo hasta que el Sefior de la gloria
vuelva al Padre. Permanece como un signo, opaco ¥ luminoso al mismo tiempo, de
una nueva presencia de Jesucristo, de su partida y de su permanencia. Ella lo
prolonga v lo continta. Ahora blen es ante todo su misidn y su condicién de
evangelizador lo que ella estd llamada a continuar®. Porque la comumdad de los
cristianos no estd nunca cerrada en si misma.

En ella, la vida intima. —la vida de orac:lén la. escucha de la Palabra ¥ de las
ensefianzas de los Apdstoles, la caridad fraterna vwida, el pan' compartido*®— no

33¢¢ Acr 2,11,
34, 04,43,
351 cor 9,16.

36¢f. Declaracitn de los, padres sinodales, n. 4: L'Osservatore Romano, EdICICII'I en len-
gua Espaficla, 3 de noviembre de 1974, pég 8

34 28,10,
38 -
Act 2, 41, 47,

3QCf Conc. Ecom, Vat. I, Const. dogm. Lumen gentmm, 8: AAS b7 {1985), p. 11; Decr.
Ad gentes, 5: AAS 28 (1966}, pp. 951962,

49¢f. Act 2, 42-46; 4, 32-35; 5, 1216,
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tiene pleno sentido mas que cuando se convierte en testimanio, proveca la admira-
cidn vy la conversidn, se hace predicacién y anuncio de la Buena Nueva, Es asi como
la lglesia recibe !a mision de evangelizar y como la actividad de cada miembro
constituye algo importante para el conjunto. — Evangelizadora, la Iglesia comien-
za por evangetlizarse a st misma. Comunidad de creyentes, comunidad de esperanza
vivida y comunicada, comunidad de amor fraterno, tiene necesidad de escuchar sin
cesar 1o que debe creer, las razones para esperar, el mandamiento nuevo del amor.
Pueblo de Dios inmersc en el mundo y, con frecuencia, tentado por los idolos,
necesita saber proclamar "las grandeszas de Dios"*!, que la han convertido al
Sefior, y ser nuevamente convocada y reunida por El, En una palabra, esto guiere
decir que la Iglesia siempre tiene necesidad de ser evangelizada, si quiere conservar
su: frescor, su impulse v su fuerza para anunciar el Evangelio. Et Concilio Vaticano
11 ha recordade®?, y el Sinodo de 1974 ha vuelto a tocar insistentemente, este tema
de la Iglesia que se evangeliza, a través de una conversion y una renovacion ccmstan
tes, para evangellzar al mundo de manera creible.

— La Igtesia es depositaria de la Buena Nueva que debe ser anunciada. Las
promesas de ia Nueva Alianza en Cristo, las ensefianzas del Sefior y de los Apdsto-
les, la Palabra de vida, las fuentes de la gracia ¥ de la benignidad divina, el camino
de salvacidn, todo esto le ha sido cenfiado. Es ni mds ni menos que el contenido del
Evangelio y, por consiguiente, de la evangelizacion que eila conserva como un
depdsito viviente y precioso, no para tenerlo escondido, sino para comunicarlo,

— Enviada y evangelizada, la Iglesia misma envia a los evangelizadores, Etta pone
en su boca la Palabra que salva, Ies explica el mensaje del que ella misma es
depositaria, les' da el mandato que ella misma ha recibido v les envia a predicar. A
predicar no a 5§ mismos o sus ideas personales®3, sino un Evangelio del que ni eflos
ni ella son duefios y propietarios absolutos para disponer de él a su gusto, sino
ministros para transmitirto con suma fidetidad.,

16. La Iglesia, Inseparable de Cristo. Existe por tanto un nexo intimo entre
Cristo, la Iglesia vy la evangelszamon Mientras. dufe este tiempo de ia Iglesia, esella
ja que tiene a su cargo la tarea de evangelizar. Una tarea que no se cumple sin atla,
ni mucho menos contra ella,

En verdad, es conveniente recordar esto en un momento comao el actual, en que
no sin dolor podemos encontrar personas, gue queremos juzgar bien intencionadas
pero que en realidad estdn desorientadas en su espiritu, las cuales van repltlendo
que su aspiracién es amar a Cristo pero sin la Iglesia, escuchar a Cristo perono a la
lglesia, estar en Cristo pero al margen de la Iglesia. Lo absurdo de esta dicotomia se
muestra con toda claridad en estas palabras det Evangelio: el que a vosotros
desecha, a mi me daecha"“"' ¢COmo va a ser posible arar a Cristo sin amar a la
Iglesia, siendo asi que el més hermoso testimonio dado en favor de Cristo es el de
San Pablo: "amb a la Iglesia y se entregd por e!!a"? 45,

30 Act 2,117 Pe 28.

4200 conc Ecum. Vat. I, Décr. Ad gentes, 5, 11-12: AAS 58 {1066}.pp. 951952,
959-961. '

43Cf, 2 Cor 4,5; 5. Agustin, Sermo XLVI De Pastoribus: CCL 41, pp. 529-530.

44, . 10, 16. Cf. S. Cipriano, De unitate Ecclesiae, 14: PL 4, 527; §. Agustin, Enarrar. 88,
Sermo, 2, T4: PL 37,1140; S, Juan Crisdstoma, Hom. de copto Eutmp!o 6: PG 52,402,

45cr 505,
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II. éQué es evangelizar?

17, Complejidad de la accidn evangelizadora. En ia accion evengelizadora de la
Iglesia, entran a formar parte ciertamente algunos elementos y aspectos gue hay que
tener presentes. Algunos revisten tal importancia que se tiene la tengencia a identifi-
carlos simplemente con la evangelizacidn. De -ahi que se haya podido definir la
evangelizacion en términos de anuncio de Cristo a aguellos que lo ignoran, de
predicacién, de catequesis, de- bautlsmo v de admlnlstramon de los otros sacra-
mentos.

Ninguna definicién parcial y fragmentaria refle1a la. realldad rica, complela y
dindmica que comporta la evangelizacidn, si no es con &l rigsgo de empobreceria e
incluso mutilarla. Resulta imposible comprenderla si no se trata de abarcar de golpe
todos sus elementos esenciates.

Estos elementos insistentemente subrayados a Io largo del reciente Sinodo 51guen
siendo profundizados con frecuencia, en nuestros dias, bajo la influencia del trabajo
sinodal. Nos alegramos de que, en ef fondo, sean-situados en la misma.linea de los
que nos_ha transmitido el Concilio Vaticano 11, sobre todo en Lumen gentium,
Gaudmm et spes, Ad gentes,

718, Renovacron de la humam’dad. .. Evangelizar significa para la Iglesia llevar la
Buena Nueva a todos los ambientes de la humanidad v, con su influjo, transformar
desde dentro, renovar a la misma humanidad: “He agui que hago nuevas todas las
cosas'“*6. Pero la verdad es que no hay humanidad nueva si no hay en primer lugar
fombres nuevos, con ta novedad de! bautismo®7 y de la vida segdin el Evangelia®3.
La finalidad de.la evangelizacién es por mns:gulente este cambio’ interior 'y, si
hubiera que resumirlo en una palabra, lo mejor seria decir que la lglesia evangeliza
cuandg, por la sola fuerza divina del Mensaje que praclama®?, trata de convertir al

-mismo tiempo la conciencia personat 'y colectiva de los hombires, la actividad en la
que ellos estdn comprometidos, su viga y ambiente concretos.

19, .., y de sectores de la humanidad. Sectores de humanidad que se transfor-
man: Para la lglesia no se trata solamente de predicar. el Evangelio en zonas geogrd-
ficas cada vez mds vasias o poblacicnes cada vez mds numerosas, sino de_alcanzér ¥
transformar’ con la fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores determi-
nantes, los puntos de interds, las lineas de pensamiento, las fuentes |nsp|rad0ras ¥
los modelos de vida de fa humanidad, que estdn en contraste con la palabra de Dlos
b con el deslgnlo de salvacién.

20, Evangelizacién de las culturgs. Posiblemente podriamos expresar todo esto
diciendo: lo que importa es evangelizar —no de una manera decorativa, como con
un barniz superficiat, sino de maners vital, en profundldad y hasta sus mismas raices
—la cu_.:ltura y las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que tienen sus
términos en la Gaudjum et spes 8%, tomando siemgpre como punto de partida Is

“Ap 21, 5; cf. 2'Cor 5, 17; Gdl 6,15.
Cf Rom 6.4,
4‘30f EF 4;23-24; Cof 3,9-10.
A9Ct, Romr 1,186; T Cor 18 2, 4,
50C¥. 63:445 58{1966), p. 1075.
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persona y teniendo slempre presentes fas relaciones de las personas entre si y con
Dios. :

Ei Evangelio y por consiguiente la evangehzac:én no se identifican ciertamenta
con la cultura y son independientes con respecto a todas las culturas. Sin embargo,
el reino que anuncia e} Evangelio es vivido por hombres profundamente vinculados
a una cultura, v la construccidn del reino no puede por menos de tomar fos
elementos de la cultura v de las culturas hurnanas. Independientes con respecto a las
culturas, Evangetio y evangelizacidn ne son necesariamente incompatibles con ellas,
sino capaces de impregnarlas a todas sin someterse a ninguna. - .

La ruptura entre Evangelio vy cultura es sin duda alguna ef drama de nuestro
tiempo como o fue también en oiras épocas. De ahi que hay que hacer todos fos
esfuerzos con vistas a una generosa evangelizacion de la cultura, o mas exactamenie
de las cufturas, Estas deben ser regeneradas por el encuentro con la Buena Nueva,
Pero este encuentro no se Ilevaré a cabo si 'a Buena Nueva no £s proclamada;

21. fmportancm primordial del testimonio, ta Buena Nueva debe ser procla
mada, en prlmer lugar, mediante el testimonio. _ _

Supongamos un cristiano o un grupc de cristiancs gue, dentro de fa comunidad
humana donde viven, manifiestan $u capacidad de comprensidn y de aceptacién, su
comunién de vida v de destino con los demas, su solidaridad en los esfuerzos de
todos en cuanto existe de noble v bueno. Supongamos ademds que irradian de
manera sencilla y espontdnea su fe en los valores que van mas atld de los valores
corrientes, y su esperanza en algo gue no se ve ni osarfan sofiar, A través de este
testimonio sin palabra, esios cristianos hacen plantearse, & guienes contemplan su
vida, interragantes irresistibles: {Por qué son asi?  {Por qué viven de esa manera?
{Qué es 0.quién es el gue los inspira? éPor qué estan con nosotros? Pues bien, este
testimonio constituye ya de por sf una proclamacién silenciosa, pero también muy
clara y eficaz, de la Buena Nueva. Hay en ello un gesto inicial de evangelizacién.
Son posiblements las primeras preguntas que se planteardn muchos no cristianos,
se trate de personas a las que Cristo no habia sido nunca anunciado, de bautizados
no practicantes, de gentes que viven en cristiano pero segun principios no cristianos,
bien se trate de gentes que buscan, no sin sufrimiento, algo o & Alguien que ellos
adivinan pero sin poder darle un nombre. Surgirdni otros interrogantes, mds
profundos y mas compromeiedores, prcuvocados por este testimonio gue comporta
presencia, participacién, sotidaridad v que es un elemento esenclaf en general el
primero absolutarente en fa evangelizacion® 1.
- Todos los cristianos estdn llamados a este testimonio y, en este sentidd. puedeén
ser verdaderos evangelizadores. Se nos ocurre pensar especialmente en la responsabi-
lidad que recae sobre los emigrantes en los paises gue los reciben.

22. Necesidad de un anuncio explicito. Y, sin embargo, esto sigue siendo insufi-
ciente, pues el mds hermoso testimonio se revelard a la large impotente si no es
esclarecido, justificado —lo que Pedro llamaba dar *‘razén de vuestra esperanza”52 —
explicitado por un anuncio claro e inequivoco del Sefor Jess. La Buena Nueva
proclamada por el testimonio de vida debera ser pues, tarde o temprano, procla-

51¢F, Tertuliano, Apo.-‘Ogemeﬁ 39 CCL, §, pp. 150-163; Minucic Félix, Octavius 9 vy 31:
CSLP, Augustae Taurinarum 19632, pp. 11 13 47-48 .

52¢ pp 3,15,
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mada por la palabra de vida. No hay evangelizacién verdadera, mientras no se
anuncie el nombre, fa doctrina, la vida, fas promesas el reino, €l misterio de Jes(s
de Nazaret Hijo de Dios,

L a historia-de la Iglesia, a partir del discurso de Pedro en la mafiana de Pente-
costés, se entremezcla vy se confunde con I8 historia de este anuncio. En cada nueva
etapa de la historia humana, la lglesia, impulsada continuamente por el deseo de
evangelizar, no tiene mds que una preocupacidn: {a guién enviar para anunciar el
misierio de Jesls? (En qué fenguaje anunciar este misterio? (Como lograr que
resuene v llegue a todos agquellos que lo deben escuchar? Este anuncio —Kerigma,
predicacidn ¢ catequesis— adquiere un puesto tan importante en la evangelizacion
que con frecuencia es en realidad sindnimo. Sin embargo, no pasa de ser un aspecto.

23. Hacia una adhesion vital v comunitaria. Efectivamente, ef anuncio no ad-
quiere toda su dimensidn mas que cuando es escuchado, aceptado, asimilado v
cuando hace nacer en qisien lo ha recibido una adhesion de corazén. Adhesion a las
verdades que en su misericordia el Sefior ha revelado, es cierto. Pero, més aln,
adhesion al programa de vida —vida en realidad va transformada— que é propone.
En una palabra, adhesién al reino, es decir, al “mundo nueve”, al nuevo estado de
onsas, a la nueva manera de ser, de vivir, de vivir juntos, que inaugura el Evangelio.
Tal . adhesidn, que no puede quedarse en algo abstracto y desencarnado, se revela
concretamente por medio de una entrada visible, en una comunidad de fietes. Asf,
pues, aquelios cuya vida se ha transformado entran en una comunidad que es en s{
misma signo de la transformacion, signo de la novedad de vida: a Iglesia, sacramen-
to visible de.la salvacién®3. Pero a su vez, la entrada en fa comunidad eclesiat se
expresara a través de muchos otros signos que protongan y despliegan el signo de la
Iglesia. En el dinamismo de la evangelizacidn, aquel que acoge el Evangelic como

_Palabra que salva3?, lo traduce normalmente en estos gestos sacramentales: adhe-
sidn a la lglesia, acogida de los sacramentos que manifiestan y sostienen esta adhe-
sidn, por la gracia que confieren,

- 24, Impulso nuevo al gpostolado. Finalmente el que ha sido evangelizado evan-
-geliza a. su vez, He ahi la prueba de la verdad, la piedra de toque de la evangeli-
zaci6n; es impensable que un hombre haya acogido la Palabra y se haya entregado al
reino sin convertirse en alguien que a su vez da testimonio y anuncia.

Al terminar estas consideraciones sobre el sentido de la evangelizacién, se debe
formular una Gltima observacidn que creemos esclarecedora para las refiexiones
siguientes. '

La evangelizacion, hemos dicho, es un paso complejo, con elementos variados:
renovacion’ de la humanidad, testimonio, anuncio explicito, adhesidn del corazon,
"entrada- en la comunidad, acogida de los signos, iniciativas de apostolado. Estos

. elementos pueden parecer contrastantes, incluso exclusivos. En realigad son com-
~ plementarios y mutuamente enriguecedores. Hay que ver siempre cada uno de eflos
integrado con los otros. El mérito del reciente Sinodo ha sido el habernos invitado
constantemente a componer estos elementos, mas bien que oponerlos entre si, para

%3¢+, Conc. Eoum, Vat. |1, Const. dogm. Lumen gentium, 1,9, 48: AAS 57 {1965}, pp. 5,
12-14, 63-54; Const. past, Gaud/um et spes, 42, 45: AAS 58(19686), pp. 1060-1061, 1065-1066;
‘Decr. Ad gentes, 1,5: AAS 58 (1966}, pp. 347, 951-952,

54¢s, Rom 1, 18; 1 Cor 1,18.
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tener la plena comprension de la actividad evangelizadora de la Iglesia.

Es esta vision global lo que queremos ahora exponer, examinando el contenido
de la evangelizacién, los medios de evangelizar, precisando a quién se dirige el
anuncio evangélico y quién tiene hoy el encargo de hacerlo.

II1. Contenido de la evangelizacién.

25, Contenido esencial y elementos secundarios. En el mensaje que anuncia la
Iglesia hay ciertamente muchos elementos secundarios, cuya presentacion depende
en gran parte de fos cambios de circunstancias. Tales elementos cambian también.
Pero hay un contenido esencial, una substancia viva, que no se puede modificar ni
pasar por alto sin desnaturalizar graverente ia evangelizacion misma.

26. Un testimonio al amor del Padre. No es superfiuo recordario: evangelizar es,
ante todo, dar testimomia, de una manera sencilla y directa, de Dios revelado por
Jesucristo mediante ef Espiritu Santo, Testimoniar que ha amado al mundo en su
Hijo, que en-su Verbo Encarnado ha dado a todas 1as cosas el ser, y ha llamado a los
hombres a la vida eterna. Para muchos, es posible que este testimonio de Dios
evoque al Dios desconocido®3, a quien adoran sin darfe un nombre concreto; o al
que buscan por sentir una llamada secreta en el corazén, al experimentar la vacui-
dad de todos los (dolos. Pero- este testimonio resutta plenamente evangelizador
cuando pone de manifiesto que para el hombre el Creador no es un poder anénimo
y lejano: es Padre. “Nosotros somos llamados hijos de Dios, v en verdad lo so- .
mos’5€ y por tanto, somos hermanos 10s unos de los otros, en Dibs. :

27, Centro del mensaje la salvacion. en fesucristo. {a evangelizacion también .
- debe’ contener siempre —como base, centro y a la vez culmen de su dinamismo—.
una clara proclamacion de que en Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, muerto y
resucitado, se ofrece. |a salvacién a todos tos hombres, coma don de la gracia v de fa
misericordia de Dios®”. No una salvacién puramente inmanente, a medida de 1as
necesidades materiales o incluso espirituales que se agotan en &l cuadro de fa exis-
tencia temporal v se identifican totalmente con los deseos, las esperanzas, los asun-
tos v las iuchas temporales, sino una salvacidn que desborda todes estos 1imites para
realizarse en una comunidn.con el (nico Absoluto, Dios, salvacidon transcendente,
escatoldgica, que comienza ciertamente en esta \nda pero que tiene su cumplimien-
. to en la eternidad. :

28. Bajo el signo de la esperanza. Por consiguiente, 18 evangelizacion no puede
por menos de incluir el anuncio profético de un més alld, vocacion profunda y
definitiva del hombre, en continuidad y discontindidad @ la vez con la situacion
presente: mas alld del tiempo y de la historia, mds alla de la realidad de este mundo,
cuya imagen pasa, y de las cosas de este mundo, cuya dimension oculta se manifes-
tard un dia; mas alld del hombre mismo, cuyo verdadero destino no seagota en su

55¢s. Act 17, 22.23.
587 0 3,1:cf: Rom B, 14-17.

57¢t. £f 2, B; Rom 1, 16, Cf. Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe. Declaratio ad
fidem tuendam In mysteri - Incornstionts et SS, Trinitotls a qw‘busdam recent."bus erroribus (21
febrera 19721 AAS 64 (1972), pp. 237.241. .
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dimensidn temporal sino gue nos serd revelado en la vida futura®®. La evangeli-
zacidn comprende ademés la predicacion de la esperanza en las promasas hechas por
Dios mediante la nueva alianza en Jesucristo; ia predicacién del amor de Dios para
con nosotros y de nuestro amor hacia Dios; la predicacién del amor fraterno para
con todos los hombres —capacidad de donacion y de perdén, de renuncia, de ayuda
al hermano— gue, por descender del amor de Dios, es el nicleo del Evangelio; la
predicacion del misterio del mal y de la blsqueda activa del bien. Predicacian,
asimismo, y ésta se hace cada vez mas urgente, de la bisqueda del mismo Dios a
través de la oracién, sobre todo de adoracion y de accién de gracias, y también a
traves de la comunidn con ese signo visible def encuentro con Dics que es la Iglesia
de Jesucristo; comunidn que a su vez se expresa mediante la participacién en esos
otros signos de Cristo, viviente y operanie en la Iglesia, gque son los sacramentos.
Vivir de tal suerte los sacramentos hasta conseguir en su celebracion una verdadera
plenitud, no es, como aigunos pretenden, poner un obstaculo o aceptar Una desvia-
cién de la evangelizacién: es darle toda su integridad. Porque la totalidad de la
evangelizacién, aparte la predicacion del mensaje, consiste en implantar la iglesia, la
cual no existe sin este respiro de la vida sacramental culminante en la Eucaristia®?.

.29, Un mensaje que afecta a tode la vida. La evangelizacién no serfa completa si
no tuviéra ‘en cuenta la interpelacion reciproca gue en el curso de los tiempos se
establece entre el Evangelio y -la vida concreta, personal y social, del hombre.
Frecisamente por esto la evangelizacidn lieva consigo un mensaje explicito, adap-
tado a las diversas situaciones y constantemente actualizado, sobre los derechos v
deberes de toda persona humana, sobre & vida familiar sin la cual apenas es posible
el progreso personai®®, sobre la vida comunitaria de la sociedad, sobre la vida
internacional, la paz, la justicia, el desarrollo; un mensaje especralmente vigoroso en

. nuestros dias, sobre la liberacion.

30. Un mensaje de liberacidn. Es bien sabido en qué terminos hablaron durante
el reciente Sinodo numerosos. obispos de todos los continenites vy, sobre todo, los
obispos del Tercer Mundo, con un acento pastoral en el que vibraban las voces de
millones de hijos de la iglesia gue forman tales puebios. Pueblos, va lo sabemos,
empefiados con 1odas sus energias en el esfuerzo y en la iucha por superar todo
aquelio que los condena a quedar al margen de la vida: hambres, enfermedades
cronicas, anatfabetismo, depauperacion, injusticia én {as relaciones internacionales
v, especialmente, en los intercambics comerciales, situacionss de neocolonialismo
econdmico y cultural, 2 veces tan cruel como el politico, etc. La lglesia, repiten los
abispos, tiene el deber de anunciar la liberacion de millones de seres humanos, entre
los cuales hay muchos hijos suyoes; el deber de ayudar a gue nazca esta liberacién,
de dar testimonio de la misma, de hacer que sea total. Todo este no es exirafio a la
evangelizacion., '

58ct 1y 3, 2 Rom 8, 29; Flp 3, 20-21. Cf: Conc. Ecum. Vat. H, Const. dogm. Lumen
genitfum, 48-51: AAS 57 (1965), pp. 53-68.

e, Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe, Declaratio circe Catholicam
Doctririem de Ecclesia contra nonnultos errores hodiernos tuendam (24 junio 1873): A45 65
(iQ?B) ep. 396-408.

Cf Conc. Ecum, Vat, Il, Const. past. Gaudium et spes, 47-52; AAS 58 (1966}, pp.
1067-1074; Pablo V1, Encicl. Humanae vitee: AAS 60 (1968), PP 481-503,
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31. En conexién necesaria con la promocién humana. Entre evangelizacién v
promocion humana —desarroilo, liberacién— existen efectivamente lazas muy fuer-
tes, Vinculos de orden antropotégico, porgue el hombre gue hay que evangelizar no
es un ser abstracto, 5in0 un ser sujeto a los problemas sociales y econdmicos. Lazos
de orden teoldgico, ya que no se puede disocier el plan de la creacién de! plan de la
redencion que flege hasta situaciones muy concretas de injusticia, a la que hay que
combatir y de justicia que hay que restaurar. Vinculos de orden eminentemente
evangélico camo es el de la caridad: en efecto, {como proclamar el mandamiento
nuevo sin promover, mediante fa justicia v ta paz, el verdadero, ef auténtico creci-
miento de! hombre? "Nos mismo io indicamos, al recordar que no es posible aceptar
"que la obra de evangelizacion pusda ¢ deba olvidar las cuestiones extremamente
graves, tan agitadas hoy dfa, que atafien a la justicia, & la liberacién, al desarrollo v a

- la paz en el mundo. Si esto ocurriera, seria ignorar la dactrina de! Evangelio acerca

del amor hacia el préjimo gue sufre 0 padece necesidad’'®1,

Pues bien, tas mismas voces que con celo, inteligencia y valentia abordaron
durante el Sinodo este tema acuciante, adelantaron, con gran complacencia por
nuestra. parte, los principios iluminadores para comprender mejor la impertancia y
el sentido profundo de la liberacion tal v como la ha anunciado v realizado Jes(s de
Nazaret y la predica la Iglesia. '

32, Sin reducciones ni ambigiiedades.  No hay por gué ocultar, en efecto, que
muchos cristianos generosos, sensibles a las cuestiones draméticas gue lleva consigo
el problema de la liberacidn, al querer comprometer a la Iglesia en el esfuerzo de
liberacidn han sentido con frecuencia la tentacién de reducir su mision a las dimen-
siones de un proyecto puramente temporal; de reducir sus obijetivos, a una perspec-
tiva antropocénirica; fa salvacion, de la cual es menmsajera y sacrameénto, a un
bienestar material; su actividad —olvidando toda preocupacion espiritual v reli-
giosa— & iniciativas de orden politico o social. Si esto fuera asi, fa Iglesia perderia su
significacion mds profunda. Su mensaje de liberacién.no tendrfa ninguna origina-
lidad v se prestaria a ser acaparado v manipulado por jos sistemas ideoldgicos y los
partidos politicas, No tendrfa autoridad para anunciar, de parte de Dios, la libera-
cign. Por ese quisimos subrayar en la misma alocucién de la apertura del Sinodo “ia
necesidad de reafirmar claramente la finalidad espec(ficamente religiosa de la evan-
gelizacién. Esta Gltima perderfa sy razén de ser si se desviara del eje religioso que la
dirige: ante todo e reino de Dios, en su sentido plenamente teolégico™62-

33, Lo liberacién evangélica.  Acerca de la liberacion que la evangelizacién
anuncia y se esfuerza por poner en préctica, més bien hay que decir:

— no puede reducirse a la simple y estrecha dimensién econdmica, politica,
social ¢ cultural, sino gue debe abarcar al hombre entero, en todas sus dimensiones,
incluida su apertura al Absoluto, que es Dios,

— va por tanto unida a una cierta congepcion del hombre, a una antropotogia
que no puede nunca sacrificarse a las exigencias de una estrategia cualquiera,de una
praxis o de un éxito a corto plazo. '

6'lF'abh:a VI, Discurso en la aperturé de la 111, Asamblez General del Sinodo de los Chispos
{27 septiembre 1974}: 445 66 {1974), p. 562,

GaPablo VI, Discurso en la apertura de la 11} Asamblea General de! Sinodo de los Obispos
(27 septiembre 1974): AAS 66 (1974), p, 562, :
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34. .. .centrada en el refno de Dios... Por eso, al predicar la liberacion y al
asociarse a aquellos que actlan y sufren por ¢lla, la iglesia no admite el circunscribir
su misién al solo terreno religioso, desinteresandose de {os probiemas temporales del
hombre; sino que reafirma la primacia de su vocacion espiritual, rechaza la substilu-
cién del anuncio del reinc por la proclamacién de las liberaciones humanas, v
proclama también que su contribucion a la liberacidn no seria completa si descui-
dara anunciar la salvacion en Jesucristo. :

35. ... en una visidn evangélica del hombre.  La lglesia asocia, pero no identi-
fica nunca, liberacién humana y saivacion en Jesucristo, porque sabe por revelacion,
por experiencia histdrica y por reflexion de fe, que no toda nocidn de liberacion es
necesariamente coherente y compatible con una visidn evangélica del hombre, de las
cosas y de l0s acontecimientos; que no es suficiente instaurar ta liberacion, crear el
bienestar v el desarrollo para que ilegue al reino de Dios.  Es mds, la lglesia estd
plenamente convencida de que toda libsracidn temporal, toda liberacion politica
—por més que ésta se esfuerce en encontrar su justificacidn en tal o cual pdgina del
Antiguo o del Nuevo Testamento; por mds que acuda, para sus postulados ideold-
gicos y sus normas de accion, a la autoridad de los datos y conclusicnes teoldgicas;
por mas que pretenda ser |a teotogia de hoy— ileva dentro de s/ misma el germen. de
su propia negacion y decae del ideal que ella misma se propone, desde 8f momento
en que sus mdtivaciones profundas no son las de la justicia en la caridad, la fuerza
interior que 18 mueve no entrafia una. dimensién verdaderamente espiritual y su
objetivo final no es la salvacion y la felicidad en Dios.

36. . que exige una necesarla conversion. La Iglesia considera ciertamente
importante y urgente la edificacién de estructuras mds humanas, mds justas, mds
respetuosas de los derechos de la persona, menos opresivas v menos avasatladoras;
pero es consciente de que aun las mejores estructuras, 1os sistemas mds idealizados
sa convierien pronto en inhumanos si las inclinaciones inhumanas del hombre no
son sapeadas, si no hay una conversion de corazén y de mente por parte de guienes
viven en esas estructuras o 1as rigen.

37, Exclusion de la violencia. La lglesia no puede aceptar la violencia, sobre
todo la fuerza de las armas —incontrolable cusndo se desata— ni da muerte de
quienquiers que sea, como camino de liberacidn, porque sabe que la violencia
engendra inexorablemente nuevas formas de opresién v de esclavitud, a veces més
graves que aquellas de las que se pretende liberar. "Os exhortamos —deciamos ya
durante nuestro viaje a Colombia— a no poner vuestra confianza en fa violencia ni
en la revolucion; esta actitud es contraria al espiritu-cristiano e incluso puede
retardar, en vez de favorecer, la elevacion social a la que legitimamente aspirdis'®9.
“Debemos decir v reafirmar que la violencia no es ni cristiana ni evangélica, y que
ios cambios bruscos ¢ violentos de las estructuras seran engafiosos, ineficaces en si
mismos y ciertamente no conformes con (8 dignidad del pueblo’'64.

$3panto V1. Discurso a los campesinos de Colembia (23 agosto 1968)° 445 80 {1968} 445
60 {1968), p. 823

4pabio Vi. Discurso en la “Jornada dei Desarrolio” en Bogotd {23 agosto 1968) AAS 60
(19881, p. 627, cf. 8. Agustin, Epistela 229, 2: PL 33,1020. -
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38 Contribucién especifica de fa lglesia. Dicho esto, nos alegramos de que la Iglesia
fome una conciencia cada vez mas viva de la propia forma, esencialments evangélica, de
colaborar a la liberacién de los hombres. ¥ iqué hace? Trata de suscitar cada vez mds
numerosos cristianos gue se dediquen a la liberacidn de los demds. A estos cristianos
“liberaclores” les da una inspiracion de fe, una motivacidn de amor fraterno, una
doctrina social a la que el verdadero cristiano no sdlo debe prester atencion, sino
que -debe ponerla como hase de su prudencia y de su experiencia para traducirla
concretarmente en categorias de accidn, de participacidon y de compromiso. Todo
elio, sin que se confunda con actitudes ticticas ni con el servicio a un sistema
pol itico, debe caracterizer |z accidn del cristiano comprometido. La Iglesia se
esfuerza por inserir siempre la lucha cristiana por la liberacion en el designio global
de salvacién que ella misma anuncia.

Todo lo que acabamos de recordar aqui se tratd mas de una vez en los debates
del Sinodo. También Nos guisimos consagrar a este teina algunas palabras de escla-
recimiento en la alocucidn que dirigimos a tos padres al final de la Asamblea®5.

" Esperamos que todas estas consideraciones puedan ayudar g evitar la ambigiiedad
que reviste frecuentemente la palabra “liberacion’ en las ideologias, los sistemas o
los grupos politicos. La liberacion que proclama y prepara ia evangelizacién es la
que Cristo mismo ha anunciado y dado al hombre con su sacrificio.

39. Libertad refigiosa. De esta justa liberacidn, vinculada a la evangeiizacion, que
trata de lograr estructuras que salvaguarden ia libertad humana, no se puede separar
{a necesidad de asegurar todos los derechos fundamentales de! hombre, entre los
cuales la libertad religiosa ocupa un pusste de primera importancia. Recientemente
hemos hablado acerca de |a actualidad de un importante aspecto de esta cuestion,
poniendo de relieve cdmo ‘muchos cristisnos, iodavia hoy, precisamente porgue
son cristianos o catdlicos, viven sofocados por una sistemdtica opresidon. El drama
de ia fidelidad a Cristo vy de la libertad de religidn, si bien paliado por declaraciones
categhricas en favor de los derechos de la persona y de la sociabilidad humanas,
continda’ 86.

1V. Medios de la evangelizacion

40. A la busgueda de los medios adecuados. La eviderte importancia del con-
tenido no debe hacer olvidar la importancia de Jos métodos v medios de 1a evange-
lizacidn,

- Este problems del cdmo evangelizar es siempre actual, porgue las maneras de
evangelizar cambian seg(n las diversas circunstancias de tiempo, lugar, cultura; por
eso plantean casi un desaf {0 a nuestra capacidad de descubrir y adaptar.

A nosotros, Pastores de la Iglesia, incumbe especialmente el deber de descubrir
con audacia y prudencia, conservando la fidelidad al contenido, las formas mds
adecuadas y eficaces de comunicar el mensaje evangelico a los hombras de nuesiro
tiempo. :

Pablo W1, Discursc en ia clausura de 1a 1 Asamblea Genersl del Sinado de los Oblspos
{26 octubre 1974} AAS 86 {1874}, p. 637.

66C'cmavquesns del 15 octubre 1975, £ 'Osservatore Romano, Edicién en lengua espaﬁo!a 19
de octubre, pdg. 3.
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Bastenos aquf recordar algunos sistemas de evangehzamén que por un motivo u
otro, tienen una importancia fundamental.

41. El testimonio de vida, Ante todo, v sin necesidad de repetir 1o que ya hemos
recordado antes, hay que subrayar esto: para la |glesia el primer medio de evange-
lizacién consiste en un testimonio de vida auténticamente cristiana, entregada a
Dios en una comunidn que nadd debe interrumpir y a la vez consagrada igualmente
al prdjiimo con un celo sin limites, "'E! hombre contemporéneo escucha mas a gusto
a jos que dan testimonio que a los gue ensefian ~deciamos recientemente a un
grupo de seglares—, © si escuchan a los que ensefian es porque dan testimonio’ 87,
San Pedro lo expresaba bien cuando exhortaba a una vida pura y respetuosa, para
que si alguno se muestra rebelde a la palabra, sea ganado por la conducta®®. Serd

“sobre todo mediante sy conducta, mediante su vida, como la iglesia evangelizara al

mundo, es decir, mediante un testimonio- vivido de fidelidad a Jesucristo, de
pobrezd y despego de los bienes materiates, de libertad frente a los poderes del
mundo, en una palabra: de santidad. '

42. Una predicacion viva, No es superfluo subrayar a continuacién la impor-
tancia y necesidad de la predicacion: “Pero’ icbmo invocaran a Aqguel en guien no
han creida? ¥, {cdmo creerdn sin haber ofde de EI? Y, {como.irdn si nadie les
predica? . .. ‘Luego, la fe viene de la audicidn, vy la audicion, por la palabra de
Cristo''®?. Esta ley enunciada un d{a por San Pablo conserva hoy todo su vigor.

81, es siempre indispensable la predicacion, la proclamacion verbal de un men-
sajée. Sabemos bien que el hombre modernd, hastiado de discursos, se muestra con
frecuencia cansado de escuchar y, lo que es-peor, inmunizado.contra las palabras.
Conacemos también las ideas de numerosos sicologos y socidlogos, gue afirman que
el hombre moderno ha rebasacdo la civilizacion de la palabra, ineficaz e indtil en
estos tiempos, para vivir hoy en la civilizacién de 1a imagen. Estos hechos deberfan
ciertarmente impulsarnos a utitizar, en la transmisién del mensaje evangélico, 1os
medios modernos: puestas a disposicidn por esta civilizacion. Es verdad que se han
realizado esfuerzos muy validos en este campo. Nos no podemos menos de alabarlos
y alentarlos, a fin de gue se desarrolien todavia mds. Ef tedio que provacan hoy
tantos discursos vacios, v la actualidad de muchas otras formas de comunicacién,
no deben sin embargo disminulr ef valor permanente de la palabra, ni hacer perder
la confianza en ella. La palabra permanece siempre actual, sobre todo cuando va
acompaﬁada'del poder de Dios??. Por esto conserva también su actualidad el
axioma de San Pablo: “la fe viene de la audicion’ 71, es decir, es la Palabra oida la
que invita a creer.

43. Liturgio de o Palabra. Esta predicacion evangelizadora toma formas ‘muy
diversas, gue et celo sugerird como renovar constantemente. En efecto, son innume-

Pablo Vi, Discurso 8 los mlembros det Consr!mm de Laicis {2 octubye 1874} AAS 66
t19741 p. 568.

Cf. 1Pe3dn,
69

Rom 10,14, 17,
¢t 1 cor 2,146,
nRom 10,17,
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rables los acontecirnientos de la vida y las situaciones humanas que ofrecen la
ocasidn de anunciar, de modo discreto pero eficaz, o que el Sefior desee decir en
una determinada circunstancia. Basta una verdadera sensibilidad espiritual para leer
en los acontecimientos el mensaje de Dios. Ademds, en un momento en que la
liturgia renovada por el Concilio ha valorizado mucho la * fiturgia de la Palabra”,
serfa un error no ver en la homilia un instrumento vélido y muy apto para la
evangelizacién. Cierto que hay que conocer y poner en prictica las exigencias v
posibilidades de fa homiiia para que ésta adquiera toda su eficacia pastoral, Pero
sobre todo hay gue estar convencido de ello y entregarse a la tarea con amor, Esta
predicacion, inserida de manera singular en la celebracién eucaristica, de fa que
recibe una fuerza y vigor particulares, tiene ciertamente un puesto especial en la
evangelizacion, en la medida en que expresa {a fe profunda del ministro sagrado que
predica y estd impregnada de amor. Los fieles, congregados para formar una lglesia
pascual que celebra la fiesta det Sefior presente en medio de ellos, esperan mucho de
asta-predicacion vy sacan fruto de ella con tal que sea sencilla, clara, directa, acomo-
dada, profundamente enraizada en la ensefianza evangélica y Tiel al Magisterio de la
Iglesia, animada por un arder apostdlico. equilibrado que le viene de su cardcter
propic, llena de esperanza, fortificadora de la fe y fuente de paz v de unidad.
Muchas comunidades, parroquiales o de otro tipo, viven vy se-consolidan gracias a la
homilfa de cada domingo, cuando ésta reine dichas cualidades.

Afiadamos que, gracias a la renovacian de la {iturgia, la celebracidn eycar istica no
es el (inico momento apropiado para la homitfa. Esta tiene también un lugar propio,
y no debe ser olvidada, en la. celebracién de todos los sacramentos, en fas parali-
turgias, con ocasién de otras reuniones de fieles. La homilia serd ssempre una
ocasion privilegiada para comunicar la Palabra del Sefior,

44. La catequesis A propdsito de la evangelizacidn, un medio gue no se puede
descuidar -es la enzefianza categuética. La inteligencia, sobre todo tratdndose de
nifios y adolescentes, necesita aprender mediante una ensefianza religiosas sistemd-
tica los datos fundamentales, el contenido vivo de ia verdad que Dios ha querido
transmitirnos y que la Iglesia ha procurado expresar de manera cada ver mds
perfecta a lo largo de la historia. A nadie se le ocurrird poner en duda que esta
ensefianza se ha de impartir con el objeto de educar las costumbres, no de estacio-
narse en un plano meramente intelectual. Con toda seguridad, el esfuerzo de evange-
lizacién serd grandemente provechoso, a nivel de la enseflanza catequética dada en
la iglesia, en fas escuglas donde sea posible o en todo-case en los hogares cristianos,
& los catequistas disponen de textos apropiados, puestosal dia sabiay competente-
mente, bajo la autoridad de los obispos. Los métodos deberan ser adaptados a la
edad, a la cultura, a la capacidad de las personas, tratando de fijar siempre en la
memaria, la inteligencia y el corazém las verdades esenciales que deberdn impregnar
la vida entera. Ante todo, es menester preparar buenos catequistas —catequisias
parroquiales, intructores, padres—, deseosos de perfeccionarse en este arte superior,
indispensable y exigente que es fa ensefianza religioss. Por lo demds, sin necesidad
de descuidar de ninguna manera la formacion de los nifios, se viene observando que
las condiciones actuales hacen cada dfa mds urgente la ensefianza catequética bajo la
maodalidad de un catecumenado para un gran nimero de jovenes y adultos gue,
tocados por la gracia descubren poco a poco la figura de Cristo y sienten [a
necesidad de entregarse a El.
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45, Utilizacién de los medios de comunicacién social. En nuestro siglo influen-
ciado por los medios de comunicacién social, el primer anuncio, 'a catequesis 0 el
ulterior ahondamiento . de la fe, no pueden prescindir. de.esos medios, come hemos
dicho antes,

Puestos al servicio del Evangello ellos ofrecen la posibilidad de extender casi sin
limites el campo de audicion de la Palabra de Dios, haciendo llegar la Buena Nueva
a millones de personas. La Iglesia se sentirfa culpable ante Dios si no empleara esos
poderosos medios, nue la inteligencia humana perfecciona cada vez mas. Conellos
la 1glesia *‘pregona sobre los terrados” 72 el mensaje del que es depositaria. En ellos
encuentra una version moderna y eficaz del "pllpito”. Gracias a ellos puede habiar
a las masas,. v eficaz del "pllpito”. Gracias a ellos puede hablar a las masas.

Sin embargo, e empleo de los medios de comunicacion social en {a evangeli-
zacién supone casi un desafio: el mensaje evangélico deberd, si, llegar, a través de
etlos, a Jas muchedumbres, pero con capacidad para penetrar en tas conciencias, para
posarse en el corazdn de cada hombre en particular, con todo lo que éste tiene de
singular v personal, y con capacidad para suscitar en favor suyo una adhesién y un
compromiso verdaderamente personales.

46. Confacto personal indispensable. Por estos motives, ademds de la procla-
macién que podriamos llamar colectiva del Evangelio, conserva toda su validez e
importancia esa otra transmisidon de persona a persona. El Sefior la ha practicado
frecuentemente —como o prushan, por ejemplo, las conversaciones con Nicodemo,
Zaqueo, la Samaritana, Siman el fariseo— y 1o mismo han hecho los Apodstoles. En
et fondo, ihay otra farma de comunicar el Evangelio que no sea la de transmitir a
otro la propia experiencia de fe? La urgencie de comunicar ia Buena Nueva a las
masas de hombres no deber fa hacer olvidar esa forma de anuncio mediante la cual se
llega a la conciencia personal del hombre y se deje en'efia el influjo de una palabra
verdaderamente extracrdinaria que recibe de otro hombre. Nunca alabaremos
suficientemente a los sacerdotes que, a través del sacramento de la penitencia o a
través del didlogo pastoral, se muestran dispuestos a guiar a las personas por el
camino det Evangelio, a alentarlas en sus esfuerzos, a levantarlas si han caido, a
asistirlas siempre con discrecidn y disponibilidad.

47. La funcién de los sacramentos. Sin embargo, nunca se insistir (a bastanteen el
hecho de que la evangelizacidn no se agota con la predicacion v ia ensefianza de una
doctrina, Porque aquelta debe conducir a la vida: 2 la vida natural ala que da un
sentido nuevo gracias a las perspectivas evangélicas que le abre; a 1a vidasobrenatu-
ral, gue no €5 una Regacion, sino purificacion v elevacion de la vida natural. Esta vida
sobrenatural encuenira su expresion viva en los siete sacramentos y en la admirable
fecundidad de gracia y santidad gue contienen.

La evangelizaci6n despliega de este modo toda su riqueza cuando realiza la unién
mds intima,0 mejor, una intercomunicacién jamds interrumpida, entre la Palabra y
los Sacramentos. En un ¢ierto sentido es un eguivoco oponer, como se hace a veces,.
la evangelizacion a la sacramentalizacion. Porque es seguro que si los sacramentos se
administraran sin darles un sélido apoyo de catequesis sacramental y de catequesis
global, se acabar (a por guitarles gran parte de su eficacia. La finalidad de la evangeli-
zacion es precisamente la de educar fa fe, de tal manera, dque conduzca a cada

720, Mt 10,27, L 12,3,
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cristianc a vivir —y no a recibir de modo pasivo o apdtico— los sacramentos como
verdaderos sacrarmentos de la fe.

48. Piedad popular. Con ello estamos tocando un aspecto de Ja evangetizacion
que no puede dejarnos insensibles. Queremos referirnes ahora a esa realidad que
suele ser designada en nuestros dias con el términe de religiosidad popular,

Tanto en ias regiones donde la Igiesia esta establecida desde hace siglos, como en
aguellas donde se sstd implantando, se descubren en el pueblo expresiones particu-
lares de blsqueda de Dios y de la fe. Consideradas durante largo tiempo como
menos puras, v a veces despreciadas, estas expresiones constituyen hoy el objsto de
un nuevo descubrimiento casi generalizado. Duranie el Sinodo, los obispos estudia-
rean a fondo el significado de Jas mismas, con un realismo pastoral ¥ un celo
admirables.

La religiosidad popular, hay que confesario, tiene ciertamente sus limites. Estd
expuesta frecuentemente a muchas deformaciones de la religién, es decir, a las
supersticiones. Se queda frecuentemente a un nivel de manifestaciones cultuzales, sin
llegar a una verdadera adhesién de fe. Puede incluso conducir a la formacién de
sectas y poner en peligro fa verdadera comunidad eclesial.

Pero cuando estd bien orientada, sobre todo mediante una pedagog’a de evangeli-
zacion, contiene muchos valores. Refleja una sed de Dios gue solamente los pobres
y sencillos pueden conocer, Hace capaz de generosidad v sacrificio hasta el herofsmo,
cuando se trata de manifestar Iz fe. Comporia un hondo sentido cle los atributos
profundos de Dios: ia paternidad, la providencia, la presencis amorosa y constante,
Engendra actitudes interjores que raramente pueden observarse en ¢l mismo grado
en quienes no poseen esa refigiosidad: paciencia, sentido de ia cruz en la vida
cotidiana, desapego, aceptacién de los demds, devocidn, Teniendo en cuenta esos
asgec'tos la llamamos gustosamente 'piedad popular”, es decir, religion del pueblo,
mas bien gue reljgiosidad.

La caridad pastoral debe dictar, a cuantos ef Sefior ha colocado como jefes de las
comunidades eclesiales, las normas de conducta con respecto a esta realidad, a la vez
tan rica y tan amenazada. Ante todo, hay que ser sensible a ella, saber percibir sus
dimensiones interiores y sus valores innegables, estar dispuesto a ayudaria a superar
sus riesgos de desviacion. Bien orientada, esta religiosidad popular puede ser cada
vez mds, para nuestras masas populares, un verdadero encuentro con Dios en Jesu-
cristo.

V. Los destinatarios de la evangelizacion

49. Destino universal, Las {iltimas palabras de Jesis en el Evangelio de Marcos
confieren a la evangelizacién, que el Sefior confia a los Apdstoles, una universalidad
sin fronteras: "'Id por todo el mundo v predicad el Evangelio a toda criatura’ 73,

Los Doce v la primera generacion de cristianos han comprendido bien 1a leccién
de este texto y de otros parecidos; han hecho de ellos su programa de accién. La
misma persecucion, al dispersar a fos Apostoles, contribuyo a diseminar la Palabra y
a implantar la Iglesia hasta en fas regiones mas remotas. La admisidn de Pablo entre
los Apostoles v su carisma de predicador de la venida de Jesucristo a los paganos
~no judics-- subrayd todavia mas esta universalidad.

7349016, 15,
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50. A pesar de los obstécuios. A lo largo de veinte siglos de historia, las genera-
clones cristianas han afrontado periédicamente diversos obstéculos a esta misidn de
universalidad, Por una parte, la tentacidn de los mismos evangelizadores de
- estrechar bajo distintos pretextos su campo de accién misionera, Por otra, las
resistencias, muchas veces humanamente insuperables de aquellos a quienes el
evangetizador se dirige. Adernds, debemos constatar con tristeza que la obra evange-
lizadora de la Iglesia es gravemente dificultada, si no impedida, por los poderes
plbticos. Sucede, incluso en nuestros dias, que a los anunciadores de la palabra de

Dios se ies priva de sus derechos, son perseguidos, amendzados, eliminados sdlo por
" el hecho de predicar a Jesucristo v su Evangelio, Pero abrigamas |a canfianza de que
finalmente, a pesar de estas pruebas dolorosas, la obra de estos apostoles no faltard
en ninguna region del mundo.

No obstante estas adversidades, la Iglesia reaviva slempre su inspiracién mds
prefunda, la que le viene directamente del Maestro: iA todo el munde! A toda
criatura!  iHasta ios confines de la tierral Lo ha hecho nuevamente en el Sinodo,
como una llamada a no encadenar el anuricio evangélico limitandolo a un sector de
la humanidad o a una clase de hombres © a un solo tipo de cultura. Algunos
ejemplos podr{an ser reveladores.

51, Primer anuncio a los que estdn fejos, Revelar a Jesueristo y su Evangelio a
los que no -ios conocen: he ahl ef programa fundamental que la iglesia, desde la
mafiana de Pentecostés, ha asumide, como recibido de su Fundador. Todo el Nuevo
Testamento y de manera especial ios Hechos de los Apdstales, testimonian el
momento privilegiado, y en cierta manera ejemplar, de este esfuerzo misionero que
jalonard después toda la historia de la lglesia.

La Iglesia lieva & efecto este primer anuncio de Jesucristo mediante una actividad'
compleja y diversificada, que a veces se designa con el nombre de “‘pre-evangeli-
zacidn”’, pero que muy bien pedr(a llamarse evangelizacion, aunque en un estadio
inicial y ciertamente incompleto. Cuenta con una gama casi infinita de medios: la
predicacion expl{cita, por supuesto, pero también el arie, |08 intentos cientificos, la
investigacién filosdfica, el recurso legitimo a los sentimientos del corazén del
hombre podrian colocarse en el ambito de esta finalidad. '

52. Anuncio al mundo descristianizado. Aungue este primer anuncio va dirigido
de modo especifico a quienes nunca han escuchado la Buena Nueva de Jesis o a los
nifios, se estd volviendo cada vez mds necesario, a causa de las situaciones de
descristianizacion frecuentes en nuestros dias, para gran nimere de personas que
recibieron el hautismo, pero viven al margen de toda vida cristiana; para las gentes
sencillas que tienen una cierta fe, pero conocen paco los fundamentos de la misma;
para fos intelectuales que sienten necesidad de conocer a.Jesucristo bajo una luz
.. distinta de la ensefianza que recibieron en su infancia, y para otros muchos.

53, Religiones no cristianas, Asimismo se dirige a inmensos sectares de la
humanidad gque practican religiones no cristianas. La Iglesia respeta y estima estas
refigiones no cristianas, por ser la expresion viviente del aima de vastos grupos
humanos. Llevan en s{ mismas el eco de milenios a la bisqueda de Dios; blsqueda
incompleta pero hecha frecuentemente con sinceridad y rectitud de corazén,
Poseen un impresionante patrimonio de textos profundamente religiosos. Han
ensefiado a generaciones de personas a orar. Todas estdn lfenas de innumerables
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“semitlas del Verbo”7* y. constituyen una auténtica “preparacién evangélica’?5,
por citar una feliz expresién del Concilio Vatlcano It tomada de Eusebio de
Cesarea.

Ciertamente, 1al situacién suscita cuestiones complejas y delicadas, que conviene
estudiar a la luz de ta Tradicién cristiana ¥ del Magisterio de la lglesia, con el fin de
ofrecer a los misioneros de hoy y de mafiana nuevos horizontes en sus contactos
con las religiones no cristianas. Ante todo, queremos poner ahora de retieve que ni
el respeto ni la estima hacia estas religiones, ni la complejidad de las cuestiones
planteadas implican para ia Iglesia una invitacién a silenciar ante {os no cristianos el
anuncio de Jesucristo. Al contrario, la Iglesia piensa que estas multitudes tienen
derecho a conocer la riqueza del misterio de-Cristo”9, dentro del cual creemos que
toda la humanidad puede encontrar, con insospechada plenitud, todo lo que busca a
tientas acerca de Dios, del hombre v de su destino, de la vida y de la muerte, de la
verdad. De ahi que, aun frente a las expresiones religiosas naturales mas dignas de
estima, la Iglesia se funda en el hecho de que fa religién de Jests, la misma que Ella
anuncia por medio de la evangelizacion, sitia objetivamente al hombre en relacion
con el plan de Dios, con su presencia viva, con su accion; hace hallar de nuevo el
misterio de la Paternidad divina que sale al encuentro de la humanidad. En otras
palabras, nuestra religidon instaura efectivamentie una relacidén auténtica y viviente
con Dios, cosa que las otras religionss no lograron establecer, por mds que tienen,
por decirlo asi, extendidos sus brazos hacia el cielo.

Por eso la Iglesia mantiene vive su empuje misionere e incluso desea intensi-
ficario en un momento historico como el nuestro. La Iglesia se siente responsable
ante todos los pueblos. No descansara hasta que no haya puesto de su parte todo lo
necesario para procfamar la Buena Nueva de Jesls Salvador. Prepara smmpre nuavas
generaciones de apdstoles. Lo constatamos con gozO0 €n unos momentos en que no
faltan quienes piensan, e incluso dicen, que-el ardor y el émpuje misionero son cosa
det pasade. El Sinodo acaba de responder que el anuncio misionero no se agota y
que la {glesia se esforzard siempre en conseguir su perfeccicnamiento. -

54, Ayuda a fa fe de los fieles. Sin embargo, la Iglesia no se siente dispensada de
prestar una atencién igualmente infatigable hacia aquellos que han recibido la fey
que, a veces desde hace muchas generacionas, permanecen en contacto con el
Evangelic. Trata asi de profundizar, consolidar, alimentar, hacer cada vez mds
madura la fe de aguetlos que se Haman ya fieles o creyentes, a fin de que lo sean
cada vez mas.

Esta fe estd casi siempre enfrentada al secutarismo, es decir, a un ateismo
miliante; s una fe expuesta a pruebas y armenazas, mas adn, una fe asediada vy
combatida. Corre el riesgo de morir por asfixia © por inanicién, si no se la alimenta
y sostiene cade dia. Por tanto, evangelizar debe ser, con frecuencia, comunicar 3 la
fe de los fieles --particularmente mediante una catequesis llena de savia evangélica y

74¢4, 8. Justing, lApofogm 46, 1-4; 1| Apologie 7 18) 1-4; 10, 1:3; 13, 34t Florilegium
Patristicum 1, Bonn 19112 . Pe. B1, 125, 120, 133; Clemente Alejandrina, Stromata 1,19, 91,
94: 5. Ch 30, pp. 117-118, 119-120; Conc. Ecum, Vat. |1, Decr. Ad gentes, t1: AAS 58
[1966! p. 980; Const. dogm. Lumen gentium, 17: AAS 57 {1965]’ p- 21.

75¢f, Eusebia de Cesarea, Praeparatio E wngeﬂca, I, 1: PG 2%, 26-28; cf. Const. dogm.
Lumen gentlum, 16: AAS 57 {1965), p. 20. C o
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con un lenguaje -adaptado a los tlempos ¥ @ las personas— este alimento y este
apoyo necesar ios.

La lglesia catélica abrige un vivo anhelo de los cristianos que no estdn en plena
comunicacidn con Eila: mientras prepara con ellos la unidad guerida por Cristo, vy
precisamente para preparar la unidad en la verdad, tiene conciencia de que faltaria
gravemente & su deber si no diese testimonio, ante ellos, de la plenitud de ia
revelacidn de que es depositaria,

55, Secularismo ateo. Iguaimente significativa es |la preccupacion, presente en el
Sinodo, hacia dos esferas muy diferentes la una de la otra vy sin embargo muy
proximas entre si por ei desafio que, cada una a su modo, lanzan & la evangeli-
zacion. La primera es aquella gue podemas lamar el aumento de la incredulidad en
el mundo moderno. El Sinodo se propuso describir este mundo moderno: bajo este
nombre genérico, icudntas corrientes de pensamiento, valores y contravalores,
aspiraciones latentes o semillas de destruccion, convicciones antiguas gue desapa-
recen y convicciones nuevas gue se imponen|

Desde el punto de vista espiritual, este mundo moderno parece debatirse siempre
en lo gue un autor contemporénec ha {lamado “'e! drama del humanismo ateo’ 77,

Por una parte, hay que constatar en el corazén mismo de este munde contempo-
ranec un fendmeno, gue constituye como su marca mds caracteristica: el secuta-
risma. No_ hablamos de la secularizacién en el sentide de un esfuerzo, en si mismo
justo y legftimo, no incompatible con lafey lareligidn, por descubrir en la creacidn,
en cada cosa o en cada acontecimiento del universo, las leyes gue los rigen con una
cierta autonomia, con la conviccidn interior de que el Creador ha puesto en ellos
sus leyes. El reciente Concilio afirmé, en este sentido, fa legitima autonomia de la
culiura vy, particularmente, de fas ciencias?8. Tratames aqui del verdadere secula-
rismo: una coencepcidn del mundo segln fa cual este Gltimo se explica por si mismo -
sin que sea necesario recurrir @ Dios; Dios resultarfa pues superfluo v hasta un
obstaculo. Dicho secularismo, para reconocer €l poder det hombre, acaba por sobre-
pasar a Dios e incluso por renegar de El.

Muevas formas de atelsmo —un atefsmo antropocentrico, no ya abstracto y
metafisico, sino pragmético y militante— parecen desprenderse de él. En unién con
este secularismo ateo, se nos propone todos los dfas, bajo fas formas mds distintas,
una civilizacion del consumo, el hedonisma erigido en valor suprema, una voluntad
de poder y de dominio, de discriminacicnes de todo género: constituyen otras
tantas inclinaciones inhumanas de este “humanismo’".

For otra parte, y paraddjicamente, en este mismo mundo moderno, no se puede
negar la existencia de valores iniciaimente cristianos o evangélicos, al menos bajo.
forma de vida o de nostalgia. No seria exagerado hablar de un poderoso y trigico
llamamiento a ser evangelizario,

56. Los que no practican. Una segunda esfera es la de los no practicantes; toda una
muchedumbre, hoy dia muy numerosa, de bautizados que, en gran medida, no han
renegado formalmenie de su bautismo, pero_estan totalmente al margen del mismo
y no lo viven. El fendmeno de los no précticanies es muy viejo en la historia del

"THenri de Lubac, Le drame de 'humanisme athée, Ed. Spes, Paris 1945,
78¢f. Const. past. Gaudium et spes, 53: AAS 58 {(1966), p. 1080.
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cristianismo v supone una debilidad natural, una gran incongruencia gue nos duele
en lo méas profundo de nuestro corazon. Sin embargo, hoy dia presenta aspectos
nuevos. Se explica muchas veces por el desarraigo tipico de nuestra época. Nace
también del hecho de gue los cristianos se aproximan hoy a los no creyentes y
reciben constantemente el influjo de la incredulidad, Por otra parte, los no practi-
cantes contempordneos, mds que los de otras épocas, tratan de explicar v justificar su
posicion en nombre de una religidn interior, de una utanomia o de una autenticidad
personates.

Ateosy no creyentes por una parte, no practicantes por otra, oponen a la evange-
lizacién resistencias no peguefias. Los primeros, la resistencia de un ciertorechazo, la
incapacided de comprender el nuevo orden de las cosas, el nuevo sentido del
mundo, de la vida, de la historia, que resulta una empresa imposible si no se parte
del Absoluto que-es Dios. Los otros, la resistencia de la inercia, la actitud un poco
hostit de alguien que se siente como de casa, gue dice saberlo todo, haber probado
todo y va no cree en nada. :

Secularismo ateo y ausencia de practica religiosa se encuentran en los adultos y
en los jovenes, en la élite v en la masa, en las antiguas v en las jévenes Iglesias. La
accibén evangelizadora de la Iglesia, que no puede ignorar estos dos mundds ni
detenerse ante etlos, debe buscar constantemente los medios y et lenguaje adecua-
dos para proponerles la revelacion de Dios v la fe en Jesucristo.

57. ‘Anunclo a las muchedumbres. Como Cristo durante el tiempo de su predica-
citn, como los Doce en la mafiana de Pentecostés, la Iglesia tiene también ante st
una inmensa muchedumbre humana que necesita del Evangelio vy tiene derecho al
mismo, pues Dios “quiere que todos los hombres se salven y lleguen al conoci-
miento de a verdad”7?.

Sensible a su deber de predicar la salvacién a todos sabiendo que el mensaje
avangélico no estd reservado a un pequefio grupo de iniciados, de privilegiados o
elegidos, sino que esta destinado a todos, la Igiesra hace suya la angustna de Cristo
ante las multitudes errantes y abandonadas ' como ovejas sin pastor’ y repite con
frecuencia su palabra: * Tengo compasién de la muchedumbre’@°,

Pero también es consciente de que, por medio de una eficaz predicacidn evan-
gélica, debe dirigir su mensaje al corazon de Jas masas, a las comunidades de fieles,
cuya accion puede v debe liegar a los demds,

58 Comunidades eclesiales de base. E| Sinodo se ocup® mucho de estas.” peque-
fias comupidades” o “comunidades de base’, ya que en #a Iglesia de hoy se las
menciona con frecuencia, éQué son y por qué deben ser destinatarias eSpm:aIes de
la evangelizacion y al mismo tiempo evangelizadoras?

Florecen un poco por todas partes en la Iglesia, seglin fos distintos testimonios
escuchados durante el Sinodo, v se diferencian bastante entre si atin dentro de una
misrna regidn, y mucho mas de una regién 3 otra.

En ciertas regiones surgen v se desarrolian, salvo alguna excepmén en el interior
de la Iglesia, permaneciendo solidarias con su vida, alimentadas con sus enseffanzas,
unidas a sus Pastores. £n estos casos, nacen de la necesidad de vivir todavia con mds

7% Tim 2, 4.
3041: 0, 36; 15, 32.
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intensidad la vida de la Jglesia; n del deseo y de la bisgueda de una dimensidn méds
humana que- dificilmente pueden ofrecer las comunidades eciesiales méas grandes,
sobre todo en las metropolis urbanas contemporaneas que favorecen a fa vez la vida
de masa v el anonimato. Pero igualmente pueden prolongar a nivel espiritual y
religioso —cuito, cultivo de una fe més profunda, caridad fraterna, oracion, comu-
nién con los Pastores— fa pequeia cormunidad socioldgica, el pueblo, eic, O también
guieren reunir para escuchar y meditar la Palabra, para los sacramentos y el vinculo
dei Agape, grupos. homogéneos por la edad, la cuttura; el estado civil o la situacion
socnal como parejas, jovenes, profesionales, etc.; personas éstas que la vida misma
encuentra yva unidas en la lucha por la justicia, ta ayuda fraterna a los pobres, la
promocién humana, ete. O, en fin, rednen a los cristianos donde la penuria de
sacerdotes no favorece la vida normai de una comunidad parroguial. Todo esto, por
-supussto, ai interior de ias comunidades constituidas por la lglesia, sobre todo de-
tas lglesias particulares y de las parroquias.

En otras regiones, por el centrario, las comunidades de base se redinen con un
esplritu de critica amarga hacia la iglesia, que estigmatizan comao "institucional”’ v a
la que se oponen como comunidades carismdticas, libres de estruéturas, inspiradas
Unicamente en el Evangelio. Tienen pues como caracteristica ura evidente actitud
de censura y de rechazo hacia las manifestaciones de la iglesia: su jerarquia, sus
sighos. Contestan radicalmente esta Iglesia. En esta linea, su i inspiracion principai se
convierte répidamente en ideolégica ¥ no es raro que sean muy pronto presa de una
opcién poiltica, de una corriente, y mas tarde de un sisterna, o de un partido, con ef
riesgo de ser instrumentaiizadas.

La diferencia es ya notable: las comunidades gue por su espiritu de contestacién
~sa separan de la Iglesia, cuya unidad perjudican, pueden llamarse “’comunidades de
" base”, pero ésta es una denominacion. estrictamente socioldgica. No pueden; sin

abusar del lenguaje, llamarss comunidades eclesiales de base, aungue tengan fa
pretensién de perseverar en la unidad de la [glesia, manteniéndose hostiles & la
jerarquia. Este nombre pertenece a otras, a las gue se forman en’ Iglesm para unirse 3
la iglesia v para hacer crecer a la lglesia.

Estas (ltimas comunidades serdn un tugar de evangellzacuﬁn en beneﬂc:o de las
c:om_un_ldades més vastas, especialmente de las iglesfas particulares, vy serdn una
esperanza para la Iglesia universal, como Nos mismo dijimas al finat del Sthodo, en
ia medlda en Gue:

© = buscan su alimento en Ia palabra de- D|os y no se dejan aprisionar por la
polarizacidn polltica o por las ideologfas de moda prontas a8 explotar su inmenso
potencial humano; .

~— evitan la tentacidn siempre amenazadora de la cantestacion snstemétln y del -
espiritu hipercr(tico, bajo pretexto de autenticidad y de espiritu de colaboracién;

— permanecen firmemente unidas a la Iglesia local en la que ellas se insieren, ya
la Iglesia universal, evitando as{ el peligro —muy real— de-aislarse en sf mismas, de
creerse, después, la Gnica auténtica !gles.la de Cnsto v, fmalmente. de anatematizar a
tas otras comunidades eclesiales; °

— guardan una sincera comunion con los Pastores que el Seflor ha dado a su
lglesia y al Magisterio que el Espiritu de Cristo les ha confiado; '

— no se creen jamds el (nico destinatario o el Unico agente de evangelizacion,
esto es, el Gnico depositario del Evangelio; sino que, conscientes de que la Iglesia es

mucho mas vasta y diversificada, aceptan que la iglesia se encarna en formas que no
son tas de ellas;
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crecen cada dfa en responabilidad, celo, compromise e irradiacion misioneros;

- se muestran universalistas y no sectarias. '

Con estas condiciones, ciertamente exigentes pero también exaltantes, las comu-
nidades eclesiales de basé correspenderdn a suvocaciéon més fundamental: escuchan-
do el Evangelio que les es anunciado, y siendo destinatarias privilegiadas de la
cvangelizacion, ellas mismas se convertirdn rdpidamente en anunciadoras del Evan-
getio.

VL. Agentes de la evangelizacion.

59. La lglesia entera es misionera. Si hay hombres que proclaman en el mundo
el Evangelio de salvacién, lo hacen por mandato, en nombre y con la gracia de
Cristo Salvador, ' éCodmo predicardn si no son enviados? "B, escribia el que fue sin
duda uno de los més grandes evangelizadores. Nadie puede hacerlo, sin haber sido
enviado.

{Quién tiene, pues, fa misidn de evangelizar?

Ei Concilio Vaticano I} ha dado una respuesta clara: “Incumbe a la iglesia por
mandato divino ir por todo el mundo v snunciar el Evangelio a toda creatura82. Y
en owo texto afirma: "'La Iglesia entera es misicnera, ia obra de evangelizacion es
un deber fundamentat del pueblo de Dies''83,

Hemas recordado anteriormente estavihculacion intima entre la Iglesia v la
evangelizacion. Cuando ta lglesia anuncia ef reino de Dios y lo construye, sfla se
implanta en el corazon del mundo como signo e instrumento de ese reino que esta
ya. presente y que viene. El Concilio ha recogido, porgue son muy significativas,
estas palabras de San Agustin sobre Iz accidn misionera de los Doce: “predicando la
palabra de verdad, Pngendrarcun las tglesias’'84.

60. Un acto eclesial |2 constataciébn de que la [glesia es enviada y tiene el
mandato de evangellzar a todo el mundo, deberfa despertar en nosotros una doble
conviccion,

Primera: evangelizar no es para nadie un acto individual v aislado, sino profunda-
mente aclesial, Cuando el més humilde predicadoer, catequista o Pastor, en el lugar
mé&s apartado, predica et Evangelic, reline su pequefia comunidad o administra un
sacramento, aun cuando se encuentra solo, ejerce un acto de lglesia y su gesto se
enlaza mediante relaciones institucionales ciertamente, pero también mediante
vinculos invisibles y rafces escondidas del orden de la gracia, a ta actividad evange-
lizadora de toda la Iglesia. Esto supone que lo haga, no por una misidn que &l se
atribuye o por inspiracién persoral, sino en unién con la misidn de la Iglesia v en su
nambre. ' _

De ahf, ta segunda conviccidn: si cada cual evangeliza en nombre de Ja lglesia,
que a su vez lo hace en virtud de un mandato del Sefior, ningiin evangetizador es el

82 pom 10, 16,

82 pecl. Dignitatis humanae, 13. AAS 58 (19661}, p. 839; cf. Const. dogm. Lumen gentium,
6. AAS 57 {1965}, pp. 7-8; Decr. Ad gentes, 1: AAS 58 (1966}, p. 947. :

83¢f. Decr. Ad gentes, 35: AAS 58(1966), p. 983,

845 Agustin, Enarrat, inPs 44, 23: CCL XXX VI, p. 510: ¢f. Conc. Ecum, Vat. It, Decr, Ad
gentes, 1° AAS 58 (1966), p. 947,
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dusfio absoluto de su accion evangelizadora, con un poder discrecional para cum-
plirla segin los criterios y perspectivas individualistas, sino en comunién con la
Igtesia v sus Pastores.

La {glesia es toda ella evangelizadara, como hemos subrayado. Esto significa que
para el conjunio det mundo v para cada parte del mismo donde ella se encuentra, {a
Iglesia se siente responsable de la tarea de difundir el Evangelio.

61. La perspectiva de la lglesia Universal. Liegados a este punto de nuestra
reflexion nos detenemos con vosotros, hermanos e hijos, c‘»cnbre una cuestion parti-
cularmente importante en nuestros dias,

En su celebracion litdrgica, en su testimonic ante los jueces y los verdugos, en
sus {extos apologéticos, los primeros cristianos manifestaban gustosamente su fe
profunda en la fglesia, indicandola como extendida por todo el universo. Tenfan
plena conciencia de pertenecer a una gran comunidad gue ni el espacio ni el tiempo
podian limitar: “Desde el justo Abel hasta el Gltimo elegido’ 83, "hasta los extre-
mos de la tierra”8€, “hasta la consumacion del mundo’ 87

Asi ha querido e! Sefior a su lglesia; universal, drbol grande cuyas ramas dan
cobijo a las aves de! cielo®®, red que recoge toda clase de peces®® o que Pedro saca
cargada de 153 grandes peces®?, rebafio que un solo pastor conduce a los pastos®*.
Iglesia universal sin limites ni fronteras, salvo, por desgracia, 'as del corazon y del
espiritu del hombre pecador.

62, La perspectiva de la Iglesia particular, Sin embargo, esta Iglesia universal se
encarna de hecho en las Iglesias particulares, constitu{das de tal o cual porcion de
humanidad concreta, que hablan tal lengua, son tributarias de una herencia cultural,
de una visidon del mundo, de un pasado historico, de un substrato humane determi-
nado. La apertura a las riquezas de la lglesia particular responde a una sensibilidad
especiat del hombre contemporaneo.

Guardémonos bien de concebir la lglesia universal como la suma o, si se puede
decir, la federacion mds o menos andmala de Iglesias particulares esencialmente,
diversas. En el pensamiento del Sefior es la Iglesia universal por vocacion y por
misidn, la gue, echando sus ralces en la variedad de terrenos culturales, sociales,
humanos, toma en cada parte del mundo aspectos, expresiones externas diversas.

. Por lo mismo, una lglesia particular que se desgajara voluntariamente de la Iglesia
universal perderfa su referencia.al designio de Dios y se empobreceria en su dimen-
si6n eclesial. Pero, por otra parte, la Igiesia “difundida por todo el orbe' se conver-
tirfa en una abstraccidn, si no tomase cuerpo v vida precisamente a través de las
Igiesias particulares. Stlo una atencidén permanente a los dos polos de la |glesia nos

permitird percibir fa riqueza de esta relacidn entre Iglesia universal. e Iglesias parti-
culares.

855, Gregorio Magna Homil, in Evangelio 19, 1: PL 76,1154,
864ct 1,8, cf. Didache, 9. 1: Funk, Patres Apostolici, 1, 22.
87 mt 28, 20.
88 _
Cf. Mt 13,32,
89¢cys. M 13, 47,
200t 10 10, 21411,
%1¢t. 1n 10, 1416,
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G3. Adaptacion y fidelidad de lenguaje. Las lglesias particulares profundamente
amalgamadas, no solo con |as personas, sino también con las aspiraciones, las rigque-
zas y limites, las maneras de orar, de amar, de considerar la vida v ¢ mundo que
distinguen a tal o cual conjunio humano, tienen la funcidn de asimilar lo esencial
del mensaje evangélico, de trasvasarlo, sin la menor traicidn a su verdad esencial, al
lenguaje gue esos hombres comprenden, vy, después, de anunciarlo en ese mismo
lenguaje,

Diche trasvase hay que hacerlo con et discernimiento, la seriedad, el respeto v la
competencia que exige la materia, en el campo de las expresiones litirgicas??, delas
catequesis, de la formulacion teclogica, de las estructuras ectesiales secundarias, de
los ministerios, El lenguaje debe entenderse agqul no tanio'a nivel semdntico o
literario cuantc al que podria tlamarse antropol6gico y cultural.

Ei problema es sin duda delicado, La evangelizacion pierde mucho de su fuerza y
de su eficacia, si no toma en consideracion al pueblo concreto al que se dirige, si no
utiliza su “lengua”, sus signos y simbolos, si no responde a las cuestiones que
plantea, no ilega & su vida concreta. Pero, por otra parte, 'a evangelizacién corre el
riesgo de perder su alma y desvanecerse, si se vacla o desvirtia su contenido, bajo
pretexto de traducirio; si qgueriendo adaptar una realidad universal a un espacio
local, se sacrifica esta realidad vy se destruye la unidad sin fa cual no hay universa-
lidad. Ahora bien, solamente una Iglesia gue mantenga la conciencia de su universa-
lidad v demuestre que es de hecho universal puede tener un mensaje capaz de ser
entendido, por encima de los Iimites regionales, en el mundo entero.

Una legftima atencion a las Iglesias particulares no puede menos de enriquecer a
la lglesia. Es indispensable y urgente. Responde a las aspiraciones mds profundas de
los pueblos y de tas comunidades humanas de hallar cada vez mds su propia fiso-
nomia.

64. Apertura de la lglesia universal, Pero este enriguecimiento exige que fas
tglesias locales mantengan esa clara apertura a la Iglesia universal. Hay que notar
bien, por lo demés, que los cristianos mds sencillos, més.evangélicos, mds abiertos al
verdadero sentido de la lglesia, tiemen una sensibilidad espontdnea con respecto a
esta dimensidn universal; sienten instintiva v profundamente su necesidad; se reco-
nocen facilmente en ella, vibran con etla y sufren en (o mas hondo de sl mismos
cuando, en nombre de teorfas gue ellos no comprenden, se les guiere imponer una
iglesia desprovista de esta universalidad, iglesia regionalista, sin horizontes.

Por otra parte, como demuestra la historia, cada vez que tal o cual lglesia
particular, a veces con fas mejores intenciones, con argumentos  teoldgicos, sociold-
gicos, polfticos o pastorales, o también con el deseo de una cierta libertad de movi-
miento o de accibn, se ha desgajado de la |giesia Universal v de su centro viviente y
visible, muy dificilmente ha escapado —si es que lo ha logrado— a dos peligros igual-
mente graves: petigro, por una parte, de aislamiento esterilizador y también, a corto
plazo, de desmaronamiento, separdandose de ella las células, igual que ella se ha
separado del nicleo ceniral; y, por otra parte, peligro de perder su libertad cuando,
desgajada det centre vy de las otras iglesias que le comunicaban fuerza y energia, se
encuentra abandonada, quedando sola frente a Jas fuerzas mas diversas de servilismo

92¢1.Conc. Ecum.Vat. H. Const. Sucrosanctum Concilinm, 37-38: AAS 56{1964), p. 110
Cf. también los tibros litargicos vy los demds documentos emanados pasteriormente de I Senta
Sede para levar a cabo la reforma litrgica precenizada por el mismo Concilio.
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y expiotacian.

Cuanto més ligada estd una Iglesia particular por vinculos sélidos a la Iglesia
universal —en la caridad v la lealtad, en ia apertura al Magisterio de Pedro, en la
unidad de la Lex orendi, que es también Lex credendi, en el deseo de unidad con
todas tas demds iglesias que componen 1a universalidad—, tanto més esta lglesia serd
capaz de fraducir ef tesoro de la fe en la legitima variedad de expresiones de la
profesion de fe, de {a oracidn y del culto, de la vida y del comporiamiento cristia-
nos, del esplendor del pueblo en que ella se inserta. Tanto mds serd también evange-
lizadora de verdad, es decir, capaz-de beber en el patrimonio universal para lograr
que ¢ pueblo se aproveche de él, asi como de comunicar a fa Igiesia universal la
experiencia vy la vida de su pueblo, en beneficio de todos.

65. El Inalterable depésito de la fe. Precisamente en este sentido quisimos pro-
nunciar, en la clausura del Sinodo, una palabra clara y llena de paterno afecto,
insistiendo sobre la funcidn det Sucesor de Pedro como principio visible, viviente y
dindmico de ia unidad entre las Iglesias y, consiguientemente, de la universalidad de
la Gnica iglesia®3, Insistfamos tamhbién sobre la grave responsabilidad gue nos in-
cumbe, que compartimos con nuestros hermanos en el Episcopado, de guardar
inaiterable ef contenido de {a fe catdlica que el Sefior confid a los Apdstoles:
traducido en todos 10s lenguajes, este contenido no debe ser encentade ni mutitado;
revestide de simbolos propios en cada pueblo, explicitade por expresiones teold-
gicas que tienen en cuents medios culturales, sociales v también raciales diversos,
debe seguir siendo el contenido de la fe catblica tal cual el Magisterio eclesial lo ha
recibido y lo transmite.

66, Tareas diferenciadas. Toda la lglesia estd pues llamada a evangelizar v, sin
embargo, en. su seno tenemos que realizar diferentes tareas evangelizadoras. Esta
diversidad de servicios en fa unidad de la misma mision constituye la riqueza v la
belleza de la evangelizacion. Recordernos estas tareas en pocas palabras,

En primer lugar, séanos permitido sefialar en las paginas del Evangalio |z insisten-
cia con la que el Sefior confia a los Apdstoles la funcidon de anunciar 1a Palabra. E
los ha escogido??, formado durante varios afios de intimidad®®, constituido®® y
mandad6®? como testigos y maestros autorizados del mensaje de salvacién. Y los
Doce han enviado a su vez a sus sucesores que, en la tinea apostdlica, contindan
predicando la Buena Nueva.

67. £l Sucesor de Pedro. El Sucesor de Pedro, por voluntad de Cristo, esta
encargado del ministerio preeminente de ensefiar la verdad revelada. £| Nuevo Tes-
tamento presenta frecuentemente a Pedro “lleno del Espiritu Santo”, tomando la
palabra en nombre de todos?2, Por esto mismo San Ledn Magno habia de él como

FBpablo VI, Discurso en la clausura de la [l Asamblea General del Sinado de los Obispos
{24 octubre 1974} AAS 66 {1974), p. 636. '

93¢t Jn 15,16, Mc 3, 73-19; Lc 6,136,
98¢t Act 21.22.
oG
Cf. Mc 3,14,
%7t Mc 315, Lc9 2.
98 4t 4.8 cf.2,14; 3,12,
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de aqual que ha merecido ef primado del apostolado®?. Por-la misma razén la voz
de la iglesia presenta al Papa “en su culmen, —in apice, in specufa— del aposto-
lade'"199_ EI Concilio Vaticano 11 ha querido subrayarlo, declarando que & man-
dato de Cristo de predicar el Evangelio a toda criatura {cf. Mc 16,15} se refiere ante
todo e inmediatamente a jos obispos ton Pedro y bajo la guia de Pedro™191,

ta potestad plena, suprema y universal192 que Cristo ha confiado a su Vlcano
para el gobierno pastoral de su Iglesia, consiste por tanto aespecialments en la
actividad, que ejerce el Papa, de predicar y de hacer predicar la Buena Nueva de la
salvacién. .

68, Obispos y sacerdotes, Unidos al Sucesor de Pedra, los obispos, sucesores de
los Apostoles, reciben en virtud de su ordenacidon episcopal, la autoridad para,
ensefiar en la Iglesia la verdad revelada, Son fos maestros de la fe. _

A los obispos estan asociados en el ministerio de la evangetizacidn, como respon-
sables a titulo especial, los que por fa ordenacidn sacerdotal obran en nombre de
Cristol93, en cuanto educadores del pueblo de Dios en fa fe, predicadores, siendo
ademas ministros de la Eucaristfa y de los oiros sacramentos.

- Todos nosotros, Jos Pastores, estamos pues. invitados a tomar conciencia de este
deber, mis gue cualguier otro miembro de la Iglesia. Lo que constituye ta singula-
ridad de nuestro servicio sacerdotal, lo que da unidad profunda a fa infinidad de
tareas que nos solicitan a lo largo de la jornada vy de la vida, lo que confiere a.
nuestras actividades una nota especifica, es precisamente esta finalidad presente en
toda accion nuestra: “anunciar e Evangelio de Dios'1%4.

He ahf un rasgo de nuestra. identidad, gue ninguna duda debiera ataoar m_
ninguna cbiecion eclipsar: en cuanto, Pastores, hemos sido escogidos por la miseri-
cordia del Supremo Pastor!®3, a pesar de nuestra insuficiencia, para proclamar con
autoridad la palabra de Dios; para reunir al pueblo de Dios que estaba disperso; para
alimentar a este pueblo con los signos de la accidn de Cristo que son los sacra-
mentos; para ponerto en el camine de la salvacidn; para mantenerio en esa unidad
de la gue nosotros somos, a diferentes niveles, instrumentos actives y vivos; para
animar sin cesar a esta comunidad reunida en torno a Cristo siguiende la Iinea de su
vocacion mas (ntima. Y cuande, en ta medida de nuestros |imites humanos vy
securidando la gracia de Dios, cumplimos todo esto, reatizamos una labor de evange:
lizacién: Nos, como Pastor de la iglesia universal; nuestros hermanos los obispos, a

9%t s, Ledn Magno, Sertio 69 3 Sermo 70, 1-3; Sermo 94, 3; Sermo 95, 2: S Ch 200, pp.
50-52, 68-66; 258 260, 268. .

- 100¢¢ cone. Ecum, ‘Lugdunense |, Const. Ad apostolicae dignitat, 55 Concliforum Oecit-
menicorum Decreta, Ed, Istituto per le 'Scienze Religiose, Botonia 19737, p. 278; Cone. Ecum,
Viennense, Const. Ad pravidam Christl, ed. cit., p. 343; Conc. Ecum, !.areranenre vV, Bula in
apostolici cutminis, ed. cit., p. 608; Bula Postquam ad unlversalls, ed. cit., p. 600; Const.
Supernae dispositionis, ed. cit., p. 614, Const, Divina disponente clementia, ed cit., p. 638.

101pyocr, Ad gentes, 38: AAS B8 {1966), p. 985.
10204 one. Ecum. Vat. I1, Const. dogm. Lumen gentium, 22: AAS 57 {1965), p. 26.

103ct cone. Ecum. Vat. 11, Const. dogm Lumen gentium, 10,37: AAS 57 (1965, pp. 14,
43; Dacr. Ad gentes, 39: AAS 58(1966), p. 986:Decr. Presbyterorum ordinis, 2,12, 13: AAS
58 {1966}, pp. 992, 10%0, 1011,

104¢t, 1 Tes 29.
193¢t 7 Pe 5 4.
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ia cabeza de las lglesias locales; los sacerdotes y didconos, unidas a sus obispos, de
los que son colaboradores, por una comunién que tiene su fuente en el sacramento
del orden y en la caridad de la Iglesia.

69. Los religiosos, Los religiosos, también ellos, tienen en su vida consagrada un
medio privilegiado de evangelizacion eficaz. A través de su ser mas Intimo, se sit(an
dentro del dinamismo de la lglesia, sedienta de lo Absoluto de Dios, Ilamada a la
santidad. Es de esta santidad de la que elios dan-testimonio. Ellos encarnan la Iglesia
deseosa de entregarse al radicalismo de las bienaventuranzas. Ellos son por su vida
signo de total disponibifidad para con Dios, la 1glesia, 'os hermanos.

Por esto, asumen una importancia especial en el marco del testimonio que, como
hemos diche anteriormente, es primordial en {a evangelizacion. Este testimonio
silencioso de pobreza y de desprendimiento, de pureza y de transparencia, de aban-
dono en la obediencia puede ser a la vez que una interpelacién al mundo y a la
fglesia misma, una predicacion elocuente, capaz de tocar incluso a los no cristianos
de buena voluntad, sensibles a ciertos valores.

En esta perspectiva se intuye el papel desempefado en la evangeltzacmn por los
religiosos v religiosas consagrados a la oracién, al silencio, 2 #a penitencia, al sacri-
ficio. Otros religiosos,- en gran ndmero, se dedican directamente al anuncio de
Cristo. Su actividad misionera depende evidentemente de (a jerarquia y debe coordi-
narse con la pastoral que ésta desea poner en préctica. Pero, {quién no mide el gran
alcance de lo que ellos han aportado vy siguen’ aportando a la evangelizacion?
Gracias a su consagracién religiosa, ellos son, par excelencia, voluntarios y libres
‘para abandondr tedo v lanzarse a anunciar e Evangelio hasta los confines de la
tierra. Ellos son erprendedores v su apostolado estd frecuentemente marcado por
una originalidad y una imaginacién que suscitan admiracién. Son generosos: se les
encuentra no raras veces en 1a vanguardia de la misidn y afrontando tos mds grandes
riesgos para su santidad y su propia vida. ST, en verdad, la Iglesia les debe muchi-
simo,

70. Los seglares. | os seglares, cuya vocacion especifica los coloca en el corazdn
del mundo v a la gufa de tas mas variadas. tareas temporales, deben ejercer por lo
mismo una forma singular de evangelizacion. _

Su tarea primera e inmediata no es la institucion y el desarrollo de fa comunidad
eclesial —ésa es la funcion especifica de los Pasiores—, sino el poner en préctica
todas las posibilidades cristianas y evangéticas escondidas, pero a su vez ya presentes
y activas en las cosas del mundo. £l campo progic de su actividad evangelizadora, es
el mundo vasto y complejo de la poiftica, de lo social, de la econom/ia, y también de
la cuitura, de las ciencias y de las artes, de 1a vida internacional, de los medios de
comunicacidn de masas, asi como otras realidades abiertas a la evangelizacién como’
el amor, la familia, la educacibn. de los nifios y jovenes; el trabajo profesional, el
sufrimiento, etc. Cuantos mds seglares haya impregnados del Evangelio, responsa-
bles de estas realidades y claramente comprometidos en ellas, competentes para
promaoverias y conscientes de que es necesario desplegar su plena capacidad cris-
tiana, tantas veces oculta y asfixiada, tanto mds estas reatidades —sin perder o
sacrificar nada de su coeficiente humano, al contrario, manifestando una dimension
transcendente frecuentemente desconocida--, estardn al servicio de la edificacion
del reino de Dios y, por consiguiente, de fa salvacion en Cristo Jes(s.
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71. La familia. En el seno del apostolado evangefizador de los seglares, es impo-
sible dejar de subrayar la accion evangelizadora de la familia. Ella ha merecido muy -
bien, en los diferentes. momentos de la historia y en el Concilio Vaticano I, el
hermoso nombre de “Iglesia doméstica’ 8¢ Esto significa que en cada famitia
cristiana deber ian refigjarse los diversos aspectos de la Iglesia entera. Por otra parte,
ta familia, al igual que ta Igtesia, debe ser un espacio donde el Evangelio es transmi-
‘tido y desde donde éste se irradia, _

Dentro, pues, de una familia consciente de esta misién, todos los miembros de la
misma evangelizan y son evangelizados. Los padres no s&lo comunican a los hijos el
Evangelio, sino que pueden a su vez recibir de eflos este mismo Evangelio profun-
damente vivido, También las familias formadas por un matrimonio mixto tienen el
deber de anunciar a Cristo a los hijos en la plenitud de las implicaciones del bau-
tismo comun; tienen ademas la no facil tarea de hacerse artffices de unidad.

Una familia asi se hace evangelizadora de otras muchas familias y del ambiente
en que ella vive. -

72. Los jovenes. Las circunstancias nos invitan a prestar una atencion especiali-
sima a 1os jovenes. Su importancia numérica y su presencia creciente en [a sociedad,
los problemas que se les plantean deben despertat en nosotros el deseo de ofrecerles
con celo e inteligencia el ideal que deben conocer v vivir. Pero, ademas, es necesario
que los jovenes, hien farmados en la fe y arraigados en la oracidn; se conviertan
cada vez més en los apostoles de la juventud. La Iglesia espera mucho de ellos. Por
nuestra parte, hemas manifestado con frecuencia la confianza que depositamos en
la juventud. ' :

73. Ministerios diversificados. Es asi como adquiere toda su importancia la pre-
sencia activa de los seglares en medio de las realidades temporales, No hay que pasar
pues por alto u olvidar otra dimension: los seglares también pueden sentirse Jlama-

.dos o ser llamados a colaborar con sus Pastores en el servicio de la comunidad
eclesial, para el crecimiento v la vida de ésta, ajerciendo ministerios muy diversos
segln la gracia v los carismas que el Sefior quiera concederles.

No sin experimentar intimamente un gran gozo, vemos cdmo una legion de
Pastores, religiosos vy seglares, enamorados de su misién evangelizadora, buscan
formas cada vez mds adaptadas de anunciar eficazmente el Evangelio, v alentamos la
apertura que, en esta linea y con este afédn, la Iglesia esta llevando a cabo hoy dfa.
Apertura a la reflexion en primer fugar, luego a los ministerios eclesiales capaces de
rejuvenecer vy de reforzar su propio dinamismo evangelizador.

£s cierto que al lado de los ministerios con orden sagrado, en virtud de !os cuales
algunos son elevados al rango de Pastores y se consagran de modo particular al
servicio de la comunidad, la Iglesia reconoce un puesto a ministerios sin orden
sagrado, pero que 5on aptos a asegurar un servicio especial a la Iglesia.

Una mirada sobre los origenes de la Iglesia es muy esclarecedora y aporta el
heneficio de una experiencia en materia de ministerios, experiencia tanto mas va-
-liosa en cuanto que ha permitido a la Iglesia consolidarse, crecer y extenderse. No
ohstante, esta atencién a las fuentes debe ser completada con otra: la atencidn a las

105C01"|st. dogm. Lumen gentium, 11 AAS 57 {1965), p. '18; Decr  Apaostolicam
actuosituters, 11 AAS 58 {1966), p. 848, 5. Juan Crisdstomn, in Genesim Serm. V1,2: V1,1
P 54, 607-608. :
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necesidades actuales de la humanidad y de la Igiesia.

Beber en -estas fuentes siempre inspiradoras, no sacrificar nada de estos valores %
saber adaptarse a las exigencias y a las necesidades actuales, tales son los ejes que
permitirdn buscar con sabiduria y porer en claro los ministerios que necesita la
iglesia y que muchos de sus miempros querrédn abrazar para la mayor vitalidad de la
comunicad eclesial. Estos ministerios adquirirdn un verdadero valor pastoral y serdn
- constructivos en la medida en que se realicen con.respeto absoluto de Ja unidad,

beneficiandose de la orientacidén de los Pastores, que son precisamente los respon-'
sahtes y artifices de la unidad de la Iglesia. :

Tales ministerios, nuevos en apariencia pero muy vnnculados a experiencias vivi-
das por la Iglesia a lo largo de su existencia —categuistas, aniradores de la oracion y
del canto, cristianos consagrados al servicio de la palabra de Dios o a |a asistencia de
los hermanos .recesitados, jefes de pequefias comunidades, responsables de Movi-
mienios apostélicos u otros responsables—, son preciosos para la implantacidn, la
vida y el crecimiento de !a lglesia y para su capacidad de irradiarse en torno a ella y
- -hacia los que estdn iejos. Nos debemos asimismo nuestra estima particular a todos
los seglares que aceptan consagrar una parte de su tiempo, de sus energfas, y a veces,
de su vida entera, al servicio de las misiones.

Para los agentes de-la evangelizacién se hace necesaria una seria preparacion.
Tanto més para.quienes se consagran al ministerio de la Palabra. Animados por la
conviccidn, cada vez mayor, de ia grandeza y rigueza de la palabra de Dios, quienes
tienen la misién de transmitirle deben prestar gran atencion a la dignidad, a la
precision y a fa adaptacion del lenguaje. Todo el mundo sabe que el arte de hablar
reviste hoy dia una grandisima importancia. {Céme podrian descundar!a los predi-
cadores y los catequistas?

Deseamos vivamente que, en cada iglesia particular, los oblspos Vtgl|e|"l por la
‘adecuada formacion de todos los ministros de Ja Palabra. Esta preparacion llevada a
cabo con seriedad aumenta_ré en ellos fa seguridad indispensable v también el entu-
slasmo para anunciar hoy dia a Cristo.

VI Elespiritu dela Evangelizacion

74. Exhortacion apremiante.. No quisiéramos poner fin a este coloquio con
nuestros hermanos e hijos amad isimos, sin bacer una llamada referente a las actitu-
des interiores que deben animar a los obreros de la evangelizacion.

En nombre de nuestro. Sefior Jesucristo, de los Apdstoles Pedro,y Pablo, exhorta-
mos a todos aquetlos que, gracias a los carismas del Espiritu y & mandato de la
lglesia, son verdaderos evangelizadores, a ser dignos de esta vocacion, a ejercerta sin-
reticencias debidas a la duda o al temor, a no descuidar ias condiciones que harén
esta evangelizacion no sélo posible; sifio también activa y fructuosa, He aqul, entre
otras, las condiciones fundamentales que queremos subravyar.

75. Bajo el aliento del Espiritu. No habrd nunca evangelizacién posible sin (&
accion del Esplritu Santo. Scbre Jestis de Nazaret el Espiritu descendio en el
momento del bautismo, cuande la voz del Padre —""T{ eres mi hijo muy amado, en

ti pongo mi complacencia”’—2*27 manifiesta de manera sensible su eleccion y mi-
sion. )

07wt 3,17,



Medellin, vol. 2, n. 1, marzo de 1976 137

Es ' conducido per e Espiritu” para vivir en el desierto el combate decisivo y la
prueba suprema antes de dar comienzo a esta mision?®8. Con la fuerza del Espi-
ritu’'199 vyelve a Galilea e inaugura en Nazaret su predicacién, aplicdndose a si
mismo el pasaje de Isaias: “Ei Espiritu de! Sefior estd sobre mi". “"Hoy, proctama
El, se cumple esta Escritura”119, A los Disclpulos, a quienes estd para enviar, les
dice alentando sobre ellos: "'Recibid el Espfritu Santo’'111;

En efecto, solamente después de la venida del Espiritu Santo, el dia de Pentecos-
1é5, los Apodstoles salen hacia todas las partes del mundo para comenzar la gran obra
de evangelizacién de la Iglesia, v Pedro explica e} acontecimienta como la reali-
zacién de la profecia de Joel: ' Yo derramaré mi Espiritu’ 112, Pedro, ileno del
Espiritu Santo habia al puebio acerca de Jests Hijo de Dios!23. Pablo mismo estd
Heno del Espiritu Santal14 antes de entregarse a-su ministerio apostdlico, como lo.
csté también Esteban cuando es elegido didcono vy mas adelante, cuando da testi-
monio con su sangre®? 5. Et Espirituque hace hablar a Pedro, a Pablo y a los Doce,
inspirando las palabras que ellos deben pronunciar, desciende también "sobre los
gue escuchan la Palabra’ 116,

"Gracias al apoyo del Espiritu Santo,.la Iglesia crece’’t17. Ef es el alma de esta
lglesia. El es guien explica a los fieles et sentido profundo de las ensefianzas de Jes(s
v su misterio. El es quien, hoy igual que en los comienzos de la Iglesia, actiia en
cada evangelizador que se deja poseer y conducir por El, y pone en los labios ias
palabras que por si solo no podrfa hallar, predisponiendo también el.alma del gué
escucha para hacerla abierta v acogedora de la Buena Nueva y del reino anunciado.

Las técnicas de evangelizacién son buenas, pero ni las mds perfeccionadas po-
drian reemplazar la accién discreta del Espiritu. La preparacion mds refinada del
evangelizador no consigue absolutamente nada sin El. Sin El, fa dialéctica mas
convincente es-impotente sobre el espiritu de los hombres, Sin El, los esquemas mds
elaborados sobre bases' sociologicas o 5|colég|cas se revelan pronto desprovistos de
todo valor,

Nosotros vivimos en la Iglesia un momento privilegiado del Esplrltu Por todas
partes se trata de conocerlo mejor, tal como lo revels la Escritura. Uno se siente
feliz de estar bajo su mocién. Se hace asambiea en torno a El. Quieré “dejarse
“conducir por El,

Ahora bien, si el Esplritu de Dios ocupa un puesto eminente en Ia vida de la
lglesia, actda todavia mucho mas en su misidn evangelizadora, No es una casualidad
que el gran comienzo de la evangelizacion tuviera lugar la mafiana de Pentecostés,
bajo el soplo det Esplritu.

%Bre a1,

%ca, 4.

110, - 4,18, 21; cf. Is 61,1,
1314, 90,22,
12400217
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Puede decirse que e Esplritu Santo es el agente principal de la evangelizacion: €
es quien impuisa @ cada uno a anunciar el Evangelio y quien en lo hondo de las
conciencias hace aceptar y comprender la Palabra de salvacion!18. Pero se puede
decir igualmente gue E! es el término de la evangelizacidon: solamente El suscita la
aueva creacion, la humanidad nyeva a la que ia evangelizacién debe conducir,
mediante la unidad en la variedad que la misma evangelizacidn guerria provocar en
la comunidad cristiana. A través de El, ta evangelizacidn penetra en los corazones,
ya qgue El es quien hace discernir ios signos de jos tiempos —signos de Dios— que la
_evangeltzamén descubre y valoriza en el interigr de la historia.

E! Sinodo de los Obispos de 1974, insistiendo mucho sobre el puesto gue ocupa
el Espiritu Santo en la evangetizacion, expresd asimismo ef deseo de que Pastores v
teblogos —y afiadiriamos también ios fieles marcados con el selto del Espiritu en et
bautismo— estudien profundamente la naturaleza y |aforma dela accidn del Espiritu
Santo en la evangelizacion de hoy dia, Este es también nuestro deseo, al mismo gue

_exhartamos a todos y cada uno de los evangelizadores a invocar constantemente
con fe y fervor al Espiritu Santo y a dejarse guiar prudentemente por £l como
inspirador decisivo de sus programas, de sus iniciativas, de su actividad evange-
lizadora. ' :

76. Testigos auténticos, Consideremos ahora la persana misma de los evangeti-
zadores. Se ha repetido frecuentemente en nuestros dias que este siglo siente sed de
autenticidad. Scbre todo con rejacion 2 los jovenes, se afirma que éstos sufren
horrores ante lo ficticio, ante la falsedad, y que ademas son decididamente parti-

- darios de la verdad y la transparencia.

A estos “'signos de los tiempos” deberfa corresponder en nosotros una actitud
vigilante, Tacitamente 0.a grandes gritos, pero siempre con fuerza, se nos pregunta:
iCreéis verdaderamente en lo que anuncidis? EVivis lo que credis? (¢Predicdis
verdaderamente lo que vivis? Hoy mas que nunca el testimonio de vida se ha
convertido en una cendicidn esencial con vistas a una eficacia real de la predicacion.
Sin andar con redeos, podemos decir que en cierta medida nos hacemos. respon-
sables del Evangelio gue proclamamos.

Al comienzo de esta reflexion, nos hemos preguntado: dQue es de la Iglesia, diez
afios despues del Concilio? (Estd anclada en el corazon del mundo v es suficiente-
mente libre e independiente para interpelar al mundo? ¢Da testimonio de la propla
solidaridad hacia los hombres y al mismo tiempo del Dios Absoluto? iHa ganado
en ardor contemplativo vy de adoracidn, y pone més celo en la actividad misionara,
caritativa, liberadora? (Es suficiente su empefio en el esfuerzo de buscar el resta-
blecimiento de la plena unidad entre los cristianos, !o cual hace mas eficaz el
testimonio comin, con el fin de que el mundo crea? 112, Todos nosotros somos
responsables de las respuestas que pueden darse a estos interrogantes. -

Exhortamos, pues, a nuestros hermanos en el Episcopado, puestos por el Espi-
ritu Santo.para gobernar la iglesia de Dios*292. Exhortamos a los sacerdotes y a los
didconos, colaboradores de los obispos para cengregar el pusblo de Dios y animar
espiritualmente las comunidades locales. Exhortamos también a los religiosos vy

-118
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religiosas, testigos de .una Iglesia llamada a la santidad y, por tanto, invitados de
manera especial a una vida que dé testimonio de las bienaveniuranzas evangélicas.
Exhortamos asimismo a los seglares; famitias cristianas, jovenes y adultos, a todos
los que tienen un cargo, a los dirigentes, sin oividar a fos pobres tantas veces ricos de
fe y de esperanza, a todos los seglares conscientes de su papel evangelizader al
servicio de la lglesia 0 en el corazén de la sociedad vy del mundo. Nos les decimos &'
todos: es necesaric que nuestro celo evangelizador brote de una verdadera santidad
de vida y que, coma nos 1o sugiere el Concilio Vaticano 11, ta predicacion, alimen-
tada con la oracién y sobre todo con el amor a la Eucaristfa, redunde en mayor
santidad del predicadort21,

Paradébiicamente, et mundo, que a pesar de los mnumerables s5ignos de rechaza de
Dios lo busca sin embargo por caminos insospechados y siente dolorosamente su
necesidad, el mundo exige a los evangelizadores que le hablen de un Dios a guien
ellos misrmos conocen y tratan familiarmente, como si estuvieran viendo al Invi-
siblel22. El mundo exige y espera de nosotros senciilez de vida, espiritu de oracién,,
caridad para con todos, especiatmente para los pequefiosy los pobres, obediencia y
humildad, desapego de s{ mismos y renuncia, Sin esta marca de santidad, nuestra
palabra dificilmente abrird brecha en el corazén de los hombres de este tiempo.
Corre el riesgo de hacarse vana e infecunda.

77. Basqueda de lo unidad. .2 fuerza de la evangelizacion quedard muy debi-
litada si os gue anuncian el Evangelio estdn divididos entre si por tantas clases de
rupturas. ¢No estard quizd ahi uno de los grandes males de {a evangelizacion? En
efecto, si el Evangelio gque proclamamos aparece desgarrado por querellas doctri-
nales, por polarizaciongs.ideoldgicas o por condenas reciprocas entre cristianos, at
antoio de sus diferentes teorfas sobre Cristo y sobre la Iglesia, e incluso a causa de
sus distintas concepciones de la sociedad v de las instituciones humanas, écomo
pretender que aquelios a fos gue se dirige nuestra predicacidn no se musstren
perturbados, desorientados, si no escandatizados?

El testamento espiritual del Sefior nos dice que 1a unidad entre sus seguidores no
es solamente la prueba de que somos suyos, sino también la prueba de que El es el
enviado del Padre, prueba de credibilidad de las cristianos y del mismo Cristo.
Evangelizadores: nosotros debemos ofrecer a los fieles de Cristo, no la imagen de
hombres divididos y separados por las luchas que no sirven para construir nada, sino
ia de hombres adultos en la fe, capaces de encontrarse mds alld de fas tensiones
reales gracias a la blsgueda comin, sincera v desinteresada de 1a verdad. Si, la
suerte de la evangelizacion esta ciertamente vinculada al testimonio de unidad dado
por la lglesia. He aqui una fuente de responsabilidad, pero también de consuelo.

Dicho esto, queremos subrayar el signo de la unidad entre todos los cristianos
como camino e instrumento de evangelizacidn, La divisidn de 10s cristianos consti-
tuye una situacién de hecho grave, que viene a cercenar la ohra.misma de Cristo. £l
Congilio Vaticano [l dice clara y firmemente gue esta divisién “perjudica la causa
“santisima de la predicacion def Evangelio a toda criatura y cierra a rnuchos las
puertas de la fe'’'123,

121{_21‘. Decr. Preshyterorum ordinis, 13: AAS 58 (1986}, p. 1011,
12208 Heb 11,27

123n6cr, Ad gentes, 6: AAS 58 {1966), pp. 954-955; cf. Decr. Unitatis redfﬁregratf_o, 1:
AAS 57 (1965). pp. 90-91.
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Por eso, al anunciar et Afio Santo creinos necesario recordar a todos los fieles
del mundo catdlico que “"1a reconciliacidn de todos los hombres con Dios, nuestro
Padre, depende dei restablecimiento de la comunidn de aquellos que ya han reco-
nocido y aceptado en la fe a Jesucristo como Sefior de 1a misericordia, que libera a
los hombres y 1os une en el esp(ritu de amor y de verdad''124 .

Con una gran sensacidn de esperanza vemos los esfuerzos gque se realizan en el
. mundo cristiano en orden al restablecimiento de la plena unidad, deseada por
Cristo. San Pablo nos jo asegura: *'la esperanza no quedard confundida’ 125, Mien-
tras sequimos trabajando para obtener del Sefior la plena unidad, queremos que se
intensifique la oracion; ademas, hacemos nuestros los deseos de los padres del [
Sinodo de los Ohispos, gue se colabore con mayor empefio con los hermanos
cristianos a quienes todavia no estamos unidos por una comunion perfecta, basan-
donos en el fundamento del bautismo vy de la fe que nos es comin para ofrecer des-
de ahora mediante la misma obra de evangelizacién un:testimonio comin mds am-
plio de Criste ante el munde. Nos impulsa:a etlo el mandato de Cristo. Lo exige el
deber de predicar y dar testimonio del Evangelio.

78. Servidores de la verdad., E| Evangelio gue nos ha sido encomendado”es
fambién palabra de verdad. Una verdad que hace libres*28 y que es Ia Gnica que
procura la paz de corazon: esto es lo que la gente va buscando cuando le anuncia-
mos la Buena Nueva. La verdad acerca de Dios, la verdad acerca del hombre y de su
mistericso destino, la verdad acerca det mundo. Verdad dificil que buscamos en fa
Palabra de Dios y de la cual nosotros no somos, lo repetimos una vez mds, ni los
duefios, ni los drbitros, sino los depositarios, los herederos, los servidores.

De todo evangelizador se espera. que posea e! culto a ia verdad, puesto que la
verdad que él profundiza y comunica no es otra que la verdad revelada y, por tanto,
més que ninguna otra, forma parte de la verdad primera que es el mismo Dios. Et
predicador del Evangelio serd aquel que, aun a costa de renuncias y sacrificios,
busca siempre la verdad que debe transmitir a ios demds. No vende ni disimula
jamds la verdad -por el deseo de agradar a los hombres, de causar asombro, ni por
originalidad o deseo de aparentar. No rechaza nunca fa verdad. No obscurece la
verdad revelada por pereza de buscarla, por comadidad, por miedo, No deja de
estudiarla. La sirve generosamente sin avasallarla, '

Pastores .del puebio de Dios: nuestro servicio pastoral nos pide que guardemos
defendamos y comuniquemos la verdad sin reparar en sacrificios. Muchos eminentes
y santos Pastores nos han legado el ejempic de este amor, en muchos casos heroico,
a la verdad. €] Dios de verdad espera de nosotros que seamos {os defensores vigi-
lantes y los predicadores devotos de |3 misma,

Dactores, ya sedis tedlogos o exegetas, o historiadores: la obra de la evange-
lizacién tiene necesidad de vuestra infatigable labor de investigacidn y también de
vuestra atencién y delicadeza en la transmision de verdad, a la que vuestros estudios
Os acercan, pero siempre desborda el corazon del hombre porgue es la verdad misma
de Dios,

Padres y maestros: vuestra tarea, que los multiples conflictos actuales hacen
124 ;
Bula Apostolarum liming, V11: AAS 66 (1974), p. 305,
128 gom 5.5.
125¢¢ in8, 32.
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diffcil, es la de ayudar a vuesiras hijos y alumnos a descubrir la verdad, compren-
dida la verdad religiosa y espiritual. -

79. Animados por el amor. La obra de la evangelizacion supone, en el evangeli -
zador, un armar fraternal siempre creciente hacia aquellos a los qué evangeliza,.Un
modelo de evangelizador como el Apodstol San Pablo escribf{a a los tesalonicenses
estas palabras que son todo un programa para nosotros: “Asi, llevados de nuestro -
amor por vosotros, queremes no salo daros el Evangelio de Dios, sino alin nuestras
propias vidas: tan amados vinisteis a sernos’ 127, _

éDe qué amor se trata? Mucho mds que el de un pedagogo; es el amor de un
padre; mds atn, el de una madrel28 . Tal es el amor que &l Sefor espera de cada
predicador del Evangelio, de cada constructor de la Iglesia.

Un signo de amor serd el deseo de ofrecer la verdad y conducir a la unldad Un
signo de amor sera igualmente dedicarse sin reservas y sin mirar atrds al anuncio de
Jesucristo. Afiadamos ahora otros signos de este amor,

El primero es el respeto a la situacion religiosa y espiritual de la persona que se
evangeliza, Respeto a su ritmo que no se puede forzar demasiado, Respeto & su
conciencia y a sus convicciones, gue ne hay que atropeliar.

" {tra sefial de este amor es ef cuidado de no herrir a los demds, sobre todo si son
débiles en su fel2?, con afirmaciones que pueden ser claras para los iniciados, pero.
que pueden ser causa de perturbacion o escandalo en los fielés, provocanclo una
herida en sus almas. :

Serd también una sefial de amor ei esfuerzo desplegado para transmitir a los
cristianos certezas solidas basadas en fa palabra de Dios, vy no dudas o incer-
tidumbres nacidas de una erudicién mat asimilada. Los fieles tienen necesidad de

- esas certezas en su vida cristiana; tienen derechia a ellas en cuanto hijos de Dios gue,
peniéndose en sus brazos, se abandonan totalmente-a las exigencias det amar. '

80, Con el fervor de los Santos. Nuestra llamada se inspira ahora en el fervor de
los més grandes predicadores y evangelizadores, cuya vida fue consagrada-al aposto-
lado. De entre ellos nos complacemos en recordar aquellos que Nos mismo hemos
propuesto -a la veneracion de los fieles durante el Afio Santo. Ellos han sabido
superar todos los obstaculos que se oponian a (a evangelizacion. ,

De tales obstdculos, que perduran en nuestro tiempao, nos limitaremaos a citar la
falta de fervor, tanto mas grave cuanto que viene de dentro. Dicha falta de fervor se

manifiesta en la fatiga de desilusién, en la acomodacién al ambiente y en el desin-
terés, v sobre todo en la falta de alegria y de esperanza. Por etlo, a todos aguellos
que por cualquier titulo o en cualquier grado tienen la obhgamén de evangelszar
Nos los exhortamos a alimentar siempre el fervor del espiritu?39, .

Este fervor exige, ante todo, que evitemos recurrir a pretextos que parecen
oponerse a la evangelizacién. Los més insidiosos son ciertamente aguetlos para cuya

justificacion se quieren emplear ciertas ensefianzas del Concilio.

' Con demamada frecuencia y bajo formas diversas se oye decir que fmponer una

1277 Tes. 2.8: cf. Fip 18.

1280¢ 7 Tes2.7.11: 7 Cor 4. 16, Géf 4, 19.
Cf. 7 Cor 8,9-13; Rom 14-15. .

Cf. Rom 12,11,
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verdad, por ejemplo la del Evangetio; que imponer una via, aungue sea la de la
salvacidn, no es sino una violencia cometida contra la tibertad religiosa. Ademds, se
afiade, {para qué anunciar el Evangelio, ya que todo hombre se salva por la rectitud
de corazon? Por otra parte, es bien sabido que el mundo y ia historia estdn llenos
de “semilias del Verbo'. éNo es, pues, uns ilusién pretender flevar el Evangelio
donde ya estd presente a través-de esas semilias que el mismo Sefior ha esparcido?

Cualguiera gue haga un esfuerzo por examinar a fondo, a la luz de los docu-
mentos conciliares, las cuestiones que tales y tan superficiales razonamientos plan-
tean, encontrara una bien distinta visién de la realidad.

Seria cieriamente un error imponer cualquier cosa a la conciencia de nuestros
hermanos, Pero proponer a esa conciencia la verdad evangglica v la salvacion ofre-
cida por Jesucristc, con plena claridad y con absoluto respeto hacia as opciones
libres que luego pueda hacer —sin coacciones, solicitaciones menos rectas o esti-
mulos indebidos—331, lejos de ser un atentade contra la jibertad religiosa, es un
homenaje a esta libertad, 8 la cual se ofrece la eleccién de un camino gue incluso los
no creyentes juzgan noble y exaitante. Q, {puede ser un crimen contra la libertad
ajena proclamar con alegria la Buena Nueva conocida gracias a la misericdrdia del
Sefior?' 1320, ipor qué Gnicamente ja mentira v el error, la degradacion y la
pornogratia han de tener derecho a ser propuestas v, por desgracia, incluso im-
puestas ¢on frecuencia por la propaganda destructiva difundiga mediante los medios
de comunicacién social, por la tolerancia legal, por el miedo de fos buenos y la
audacia de los malos? Este modo respetuoso de proponer la verdad de Cristo v de
su reino, més qgue un derecho es un deber del evangelizador. Y es a la vez un
derecho de sus hermanos recibir, a través de él, el anuncio de la Buena Nueva de la
saivacion. Esta salvacion viene realizada por Dios en gquien E{ lo.desea, y por
caminos extraordinarios que solo Ei conocel3? En realidad, si su Hijo.ha venido al
mundo ha sido precisamente para revelarnos, mediante su palabra y su vida, los
caminos ordinarios de la salvacién. Y El nos ha ordenado transmitir a fos demds,
€on su misma autoridad, esta revelacidn. No seria initil que cada cristiano vy cada
evangelizador examinasen en profundidad, a través de Ia oracién, este pensamiento:
los hombres podrén salvarse por otros caminos, gracias a a misericordia de Dios, si
nosotros no les anunciamos el Evangelio; pero, {podremos nosotros salvarnos si por
negligencia, por miedo, por vergilenza —lo gue San Pabio llamaba avergonzarse de!
Evangelio— 134 0 por ideas falsas omitimos anunciario? Porque eso significar(a ser
infieles a la Ilamada de Dios que, a través de los ministros del Evangelio, quiere
hacer germinar la semilla; y de nosotros depende el que esa semills se conwerta en
drbol y produzcea fruto.

Conservemos, pues, el fervor espiritual. Conservemos fa dulce y confortadora
alegrfa de evangelizar, inclusc cuando hay que sembrar entre ldgrimas. Hagdmoslo-
~—coma Juan el Bautista, como Pedro y Pablo, como los otros Apéstoles, como esa
multitud de admirables evangelizadores que se han sucedido a lo largo de la historia
de la Iglesia~ con un impetu interior que nadie ni nada sea capaz de extinguir. Sea
ésta la mayor alegrfa de nuestras vidas entregadas. Y ojald que el mundo actual

1316, Conc. Ecum. Vat. {1, Decl. Dignitatis humanae, 4: AAS 58 {1966], p. 933.
132¢¢. 4., 914 L. ¢, pp. 935940.

433.¢¢ Conc. Ecum. Vat. )1, Decr. Ad gentes, 7: AAS 58(1966), p. 955.

13401 Rom 1, 16.
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—que busca a veces con angustia, a veces con esperanza— pueda asi recibir la Buena
Nueva, no a través de evangelizadores tristes v desalentados, impacientes o ansiosos,
sino a través de ministros del Evangelio, cuya vida irradia ¢l fervor de uienes han
recibido, ante todo en si mismos, la alegr fa de Cristo, y aceptan consagrar su vida a
la tarea de anunciar el reino de Dios y de implantar la iglesia en el mundo.

Conclusién

- 81. La consigna del Afio Santo. Este es, hermanos e hijos, el grito que brota de
nuestra alma, como un eco de la voz de nuestros hermanos reunidos en la |H
Asamblea General del Sinodo de los Obispos. Esta s la consigna que Nos queremos
dar al final del Afio Santo, que nos ha permitido percibir mejor que nunca. las
necesidades vy expectativas de una multitud de hermanos, cristianos © no, que
esperan de la lglesia la Palabra de satvacion.

CQue la fuz del Afio Santo, gue ha brillado en las Iglesias particulares y en Roma
para millones de conciencias reconciliadas con Dios, pieda difundirse igualmente
‘después del Jubileo mediante un programa de accion pastoral, del gue la evangeli-
zacién es el aspecto fundamental, y se prolongue a o largo de estos afios que
preanuncian la wvigiltia de un nuevo sigld, y la vigilia del tercer milenio del cristia-
nismo.

82. Maria, estrella de evangelizacidn. Esios son los deseos que nos complacemos
én depositar en las manas y en el corazdn de la Sant(sima Virgen, la Inmaculada, en
este dfa especialmente dedicado a Ella v en el X aniversario de la clausura det
Concilic Vaticano 11, En la mafiana de Pentecostés, Ella presidid con su oracion el
comienzo de fa evangelizacion bajo el influjo det Espiritu Santo. Sea.Ella la estrella
de la evangelizacidn siempre renovada que la lglesia, décil al mandato del Sefior,
debe promover y realizar, sobre tode en estos tiempos diffciles y llenos de espe-
ranza.

En el nombre de Cristo 05 bendecimos a. vosotros, a vuestrds comunidades,
vuestras familias v vuestros seres queridos, haciendo nusstras las palabras de San Pablo
a los filipenses: "Slempre que me acuerdo. de vosotros doy gracias a mi DHos;
siempre, en todas mis oraciones, pidiendo con gozo por vosotros, a causa de vuestra
comunién en el Evangelio desde el primer dia hasta ahora. .. .) os llevo en el
corazén; y (...} en mi defensa y en la confirmacion del. Evangelio, sois todos
vosotros participantes de mi gracia, Testlgo me es Dios de cudnto os amo a todos en
fas entrafias de Cristo Jests”135,

Dado en.Roma, junto a San Pedro, en la solemnidad de la Inmacufada Concepcidn
de la Santisima Virgen Marla el dfa 8 de diciembre det afio 1975, XI1l| de nuestro
pontificado,

13500 1.34. 78,
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“Cristianos por el Soctalismo”
Documento de Québec, 13 de abril 1978
introduccion

1. Representantes de grupos cristianos de diferentes paises de América Latina,
Norteamérica, Europa, Asia y Africa, nos hemos reunido en un encuentro interna-
cional, Aftresafios del Primer Encuentro Latinoamericano de Cristianos por el Socia-
lismo, tenido en Santiago de Chile en abril de 1972, la corriente de los cristianos
comprometidos en las luchas de liberacidn se ha extendido y fortalecido en todo el
mundo. Situados al interior de esta corriente hemos buscado definir y robustecer
nuestra accién y pensamiento como un punto de referencia para Ios cristianos, en el
momento actual de Ja lucha de clases a nivel internacionat.,

2. Durante estos dias hemos hecho un andlisis polftico de la crisis actual del

‘capitalismo trasnacional y de las luchas populares por la liberacidn y la construccidn
del socialismo. Al interior de esta practica politica hemos redefinido la vivencia,
reflexién, comunicacién y celebracion de nuestra fe en Cristo. Igualmente hemos
reflexionado sobre la situacion de nuestras iglesias, a nivel nacional como interna-
cional, sobre el surgimiento. de un_cristianismo de cardcter proletario v ;Jopular
capaz de emanciparse de la |deologia burguesa dommante Constatamos con espe-
-ranza el surgimiento de una evangelizacion iiberadora y los gérmenes de una iglesia .
popular. Por Uitimo, analizamos al interior de esta corriente cristiana, ias perspec-
tivas de los “Cristianos por el Socialismo'. Presentamos en este documento final
parte del intenso traba;o realizado en comisiones pienarlas

1. Situa;:ion politica y luchas de liberaciéh'

3. El mundo sufre hoy una crisis econdmica, pero Jas clases oprimidas siempre
viven en crisis, El hambre es realidad permanente y cruda para‘millones de hombres,
mujeres y nifios de los paises de Asia, Africa y América Latina, donde ef desempleo
‘'de las zonas rurales se extiende a las ciudades. Frente a ello, el consumo superfluo
de las clases acomodadas constituye un hecho escandaloso. En los paises capitalistas
dal hemisferio- Sur, el sistema politico asume un rostro abiertamente represivo e
inclusive fascista, como en Chile y en Africa det Sur. Muchos sufren la persecucion,
la cércel y atin la eliminacion fisica, a la vez qué los métodos polsmales ¥ de tortura
se refinan. '

4. La recesidn econbmica actual, con sus secuelas de desempleo e inflacién, -
‘golpea.a todos los trabajadores de los paises industrializados, y, més duramente al
obrero emigrante vy a las minorias raciales, y amenaza al sistema econbémico en su
conjunto. El fantasma de la crisis renda nuevamente, ahora sobre una sociedad de
cansumo que pregonaba haber superado sus contradicciones. _

6. La causa profunda de la crisis es ef cardcter desigual v contradictorio que:
asume la expansién mundia! del capitalismo. Su tendencia actual se caracteriza por
una concentracidn de capital y tecnologia en manos de las empresas multinacionales
Cuya mayoria opera con base en los EE.UY., apoyadas por su gobierno, invadiendo
précticamente todo al mundo mediante sus fitiales. El poder de estas firmas es
superior ai de muchas naciones, cuyas estados se ven obligados a plegarse frente a
ellas, vy sus tasas de crecimiento superan a la de las economias nacionales mds
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avanzadas La acumulacmn de capitai-se hace cada vez mds en base de las ganancias
sustraidas del extranjero, explotando fa mano de obra barata y manipulando los
precios y e} crédito. Supone, ademds; el saqueo de los* recursos naturales que tienden
a agotarse. El tipo de desarrollo industrial: que genera produce la ruptura del eqi-
librio ecolégico, la contaminacion ambiental; y, en general, fa miseria de las pobla-
ciones en los paises dependientes. En verdad esta organizacién socioscondmica es
incapaz de resolver l0s problemas planteados por el crecimisnto demografice acele-
rado de la humanldad y por el hambre ] consecuenma de Ia escasez de productos
agropecuarios.

6. Los pueblos reaccionan’ en defensa de sus niveles de \nda enfrentandose a
esas tendencias de concentracion de capital v tecnologia. "Ante los conflictos
sociales y poli’ticos que se generan, el capital emigra allf donde confiuyen las altas
tasas de ganancias con las condiciones de seguridad y orden que las hacen posibles.
Cuando la democracia reprasentativa y los regimenss autoritarios no son suficientes
para. garantizar esa seguridad, se recurre a regimenes totalitarios que chstaculizan o
bien suprimen brutalmente toda actividad sindical y politica. Se acrecientan,
entonces, tos aparatos policiales, se tortura cientifica v masivamente, en fin, se
impone el fascismo contemporaned. Este sistema politico es la consecuencia final
de la division internacional del trabajo, propia de esta fase imperialista de! capita-
lismo mundial. EI fmperialismo no vacila en desatar la subversidn interna, intervenir
politicamente y aln provocar guerrdas parciales, co'no por ejemplo la de V:et-Nam a
fin de asegurar una hegemonfa amenazada.

7. En_el plano ideoldgico, un nuevo poder cultural se desarrolla mediante el
dominio ejercido sobre los medios de comunicacién, las instituciones de énsefianza
v otros. El consumismo, ‘el desarrollismo, la seguridad det orden-y de! anti-comu-

. nismo,; " son elementas constltutwos de la |deolog|a fundida por el CBDITEIHSI‘I’ID
transnacional. :

8. El propio pueblo de la metrépotl los EE.UU. es afectado por graves contra-
dicciones. La base productiva del pafs sufre un descenso agravado por ta migracién,
de Industrias hacia palses de mds aita rentabilidad; los enormaes déficits de la halanza
de pagos causados por sus altos costos militares necesarios para mantener su domi-
nio imperial en-el munde, producen una crisis econdémica que se manifiesta en la
inflacién creciente v en el derrumbe del délar como moneda de referencia interna-
cional. De este modo las compab {as multinacionales norteamericanas contrlbuyen
finatimente a la decadencia econdmica de su proplo pais con graves consecuenmas
para sus masas Irabaladoras

9. -Las empresas multinacionales, Cuya gran mayorfa opera desde los-EE.UU.,
generan también contradicciones que las enfrentan de diversos modos a los estados
nacionales dependientes de Asia, Africa y América Latina; también se enfrentan con
los estados capitalistas competidores-de Europa vy -Japén v, &ln, con el misme
estado norteamericana. Estas contradicciomes provocan un creciente vy universal
antiamericanismo.- La crisis que afecta hay coyunturalments a fos EE.UU. y a otros:
pafses capitalistas, lejos-de ser producida por los pafses productores de petrateo, es
también-estructural, pues, los problemas actualmente agudizados de la inflacion; del
desempleo y del lento ritmo de cremmiento econémlco no podrdn superarse en fos
préximos afios.

10. La lucha de- clases internacional énfrenta asi nuevas contradiccionss y
aslime nuevas formas. Una minor{a econdmica que comienza a organizarse como
clase a nivel internacional, a-través det controi de las multinacionalés v de la alianza
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con las. burguesfas de cada pals, desarrotla un proyecta palitico de dominacion
mundial, v afrenta una crisis que no puede totalmente controlar, Este es el enemigo
més fuerte que las clages obreras y campesinas tienen que combatir. Es evidente que
ellas aln no estdn suficientemente organizadas a nivel mundial. Avanzan sin
embargo con fuerza en muchas de sus luchas nacionales, condicion por lo deméS'
necesaria para una coordinacidn regional e internacional.

11. Es asl como se explica la presencia de amplios movimientos de liberacion
que sz manifiestan poderosos en varios paises. Pese a la escala fascista actual de
América del Sur, estos movimientos conguistan éxitos impresionantes, en primer
lugar en Viet-Nam, también en Cambodia, Guinea Bissau, Mozambique, Angola y
Palestina. En algunos paises los mititares conscientes del papel represivo que estdn
obligados a jugar, rompen con ese rol y astmen posiciones anti-imperialistas. L.os
conflictos raciales, &tnicos, la lucha por los derechos humanos y 1os mavimientos de
emancipacion de la mujer van articuldndoss muchas veces de modo progresista en el
compiejo terreno de la fucha de clases

12. Pero hay mucho mds ain. Dentro de las contradicciones anallzadas en |os
paises capitalistas, otra organlzacnén de tas refaciones sociales es posible y ya estd en

"marcha, Es el socialismo como movimiento histérico en el que canfluyen quienes
han hecho una opcidn de clase en funcidn de los intereses del proletariado y de las
masas mds oprimidas det mundo. La préctica del movimiento popular consciente
expresa esa opcion de. clase y es la que 'va gestando realrmente las nuevas sociedades
del futurd. Es en esta practica que estamos insertados: Es elfa la que fundamenta; en
medlo de una realidad tan dura, la esperanza firme en una sociedad sociatista justa vy
humana. Es a este proceso 1an exigente como pleno de contenido que los hombras Y
muijeres conscientes de fa solidaridad humana se van integrando.

. 13. En'varios paises del mundo se han instaurado y se desarroilan ya regimenes
socialistas. A ellos han conducido las victorias que obtuvo la clase obrera y el
pueblo a lo largo de este siglo en naciones de Europa, Asia, América Latina y
Africa. La .construccion de estas sociedades socialistas se realiza en condiciones

“dificiles y cada una de ellas encuentra sus propios obstdculos, internos y externos,
sobre. todo ia oposicion del mundo capitalista, Una transformacion social y cuitural
tani profunda no puede hacerse sin ta hostilidad brutal de imperialismos gue utiliza
la propaganda anti-comunista, ef- bloqueo econdmico, la subversién politica, fa -
acumulacién de armas y hasta la guerra para’ impedir su desarrollo. Dentro de estas
condiciones los paisés socialistas afrontan una responsabilidad ohjstiva, como
referencia y como solidaridad, requerida por el movimiento revolucionario mundial.
Su capacidad para superar sus errores, limitaciones y sobre todo las divergencias .
entre elios mismos, contribuirdn a fa umdad det movimiento.obrero. internacional
para derrotar al enemigo comin,

14. En ia perspectiva de la lucha de liberacidn y por el soctaiismo, el
movimiento obrero y los paises pobres perciben algunas- tareas muy concretas 'y
urgentes. Queremos constatar particularmente tres de ellas. En primer lugsr, la
articulacion internacional de la lucha de sindicatos, de organizaciones populares y
de movimientos obreros y campesinos. También son de gran importancia los
esfuerzos de varios paises dependientes en defensa de sus recursos naturales vy sus
precios internacionales, a condicién de inscribirse dentro de los intereses de las
clases populares. Finalmente, otra tarea urgente del momento es la solidaridad
contra los regimenes -fascistas; ella es capaz de movilizar en la defensa de tos
derechos humanos a sectores progresistas y llberales y asf sumar. fuerzas a la lucha
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de los trabajadores contra el capitalismo internacional. .
H. Nueva prdctica de la fe.

16. En la situacién actual del capitalismo transnacional muchos cristianos
~hemos descubierto que el compromisa con la préxis histérica, liberadora y revalu-
cionaria, es ¢! lugar de la vivencia, reflexidn, comunicacién y celebracién de nuestra
fe en Cristo. Esto nos ha Hevado a ver cada vez mds claramente que !a tarea
revolucionaria es el lugar donde la fe adquiere su verdadera dimensidn vy su fuerza
radicalmente subversiva; en efla asumimos todas las exigencias de la préctica de
Jestis y reconocemos en El el fundamento de ura nueva humanidad.

16. La historia reciente de las fuchas popuiares.con sus logros y retrocesoshos
confirma que las clases y pueblos explotados san los prlmeros y verdaderos gestores
de su propia tiberacidn. A una secular situacion de opresidn se afiade hoy una
represion masiva y sistematica contra todos los esfuerzos da las clases populares por
transformiar ef orcdlen social capitalista. A esto s6lo se opondrd con eficacia v radica-
lidad la fucha que viene de la fuerza v de la conciencia de los pobres de este mundo.
Vivir y reflexionar la fe en este contexto de opresidn y represién nos exige buscar
caminos inéditos en nuestre testimanio del poder de la resurreccién del Sefior, Si el
Reino se hace presente cuando [os pobres son evangelizados, estamos convencidos
que esto ocurre (nicamente en la medida en que son los pobres mismas los porta-
dores de fa buena.nueva de liberacion para todos los hombres, es decir, en fa medida
en que ellos se apropian ef Evangelio y lo anuncian, en gestos y palabras, recha-
zando a la sociedad que los explota y margina. Los “‘condenados de la tierra” dan
razon asf de su inquietante esperanza de liberacion. '

"17. Asumir la -praxis subversiva de los explotades que buscan construir una
tierra nueva, és vivir la experiencia de la conversién evangélica, es encontrar una
“pueva identidad hurnana v cristiana. Convertirse es romper con complicidades colec-
tivas y personales, es afrontar el poder opresor, incluso y sobre todo si se dice
cristiano, es :dejars'e- cuaestionar por las exigencias de las tuchas populares. Esta
ruptura politica y espiritual es Ja presencia de la resurreccidn, la pascua de la
libertad, la experiencia de la vida nueva segiin el Espiritu..

18. La fe ha sido vivida y pensada en un Universo que ne es 8l de fa experiencia
revolucionaria contemporanea, en urt mundo ajeno-a la vision conflictiva y dialéc-
tica de la historia. Pero en la medida en que para los cristianos revolucionarios, la
identificacion con los intereses y las luchas de clases populares constituye el eje de
una nueva manera de ser Hombre y de acoger el don de la palabra det Sefior, se toma
conciencia de que una reflexin sobre la fe, a partir de la praxis histérica, serd una
teclogia ligada a la lucha de los explotados por su Jiberacidn. Es una teologfa
mititante hecha desde una opcién de clase v empleando la misma racionatidad que
utilizamos para analizar y transformar 1a historia, De ahi la importancia que reviste
¢l marxismo en esta tarea de refarmuilacién de la inteligencia de la fe. En definitiva,
la teclogfa se hace verdad en los hechos, en fa prdctica revolucionaria; esto y no
simples afirmaciones o nuevos modelos tedricos sacard de toda forma de idealismo.

19. La verdad evangélica es algo que se hace. Sér testigo de |a verdad es realizar
la promesa de filiacién y fraternidad, transformando la historia desde abaje, desde
los pobres de este mundo:
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1. Nuevas formas de vida eclesial.
w
20. tos cristianos que intentan vivir esta experiencia de fe chocan con una
realidad eclesial que contradice al mismo. tiempo las exigencias de su compromiso
politico y las de su fe. Frente al aplastamiento de hombres, de pueblos y de
continentes a:que asistimos en nuestra épaca ellos esperan de Jas igiesias, que tienen:
su origen en el subversivo de Nazareth, una voz profética de denuncia. Perc esta voz _
no se oye. Es verdad gque muchos ¢ristianos, y algunas autoridades de diferentes
iglesias, estan descubriendo la necemldad de desvincular al eristianismo de las estrue-
turas capitaiistas que lo coartan. Sin embargo la gran mayoria de las iglesias se '
callan. AQn més, los dirigentes de las iglesias mantienen 2 menudo con fos detenta-
dores del poder ecandmico y politico, alianzas e intercambios diplomdticos. La
misién de paz y de reconcmamén que ellas quieren desarrollar, al pretender situarse
mas alld de los conflictos, les impone una neutratidad que favorecea los poderasos.
~ 21. La ideclogia dominante hace dificil a las masas cristianas vivir una fe y una
practica religiosa que desenmascare y qmebre fa logica anti-humana y anti-cristiana
. del sistema capitalista, Ellas son conducidas més biert, & iegitimarlo, invirtiendo en
preocupaciones puramente “‘espirituales’ sus energias y su geéneresidad. La mayoria
de los cristianos de los pueblos ricos no tienen conciencia de fa explotacion de sus
hermanos de {os paises y continentes subdesarmllados Més aun, colaboran objeti-
vamente con esa explotacmn y na ven en esta ruptura dél mundo una ruptura de la
unldad cristiana.
' 22. Esta actitud pretende enoontrar su 3ust|f|ca<:|on teolégma enlai |magen que’
las Iglesias sé hacen de su misién evangehzadora ‘situdndola en una esfera solamente
espiritual, apolitica, ajena y por encima de fos conflictos de “clases, Io que les
. permitiria ser jueces sin ser parte Esta concepmon escoherente con una imagen de
fa historia-donde el conflicto fundamental sereduce z la oposmlén en &l corazon del
- hombre, entre el tien y el mal, el pecado v la gracia. Queda fuera de este confllcto
al que opone estructualmente a nive! mundial las clasés v los pueblos,

'El' constante recurso a’ la ““trascerdlencia” de’ lo espiritual, de la fe y de Ia
lglesia, no para cuestionar el sistema de opresidn, sino. para cuestionar 10s intentos
de liberacion, manifiesta que este principio, la teologfa que en él se funda; v sobre
todo la’ practica que mtenta jUStIfiCEI!’ favorecen ob;etwamente tas intereses de las
clases dominantes. .

23. Sin embargo esta orlentamén preponderante no expresa en su totalldad Ia
realidad compieja, y a menudo contradictoria, de ias Iglesias y de su actuacion. El,
peso de las estructuras, v de la teologia dommante, no logra reprimir la dinémica

-liberadora del Evangelio. Es asi como en muchas partes del mundo existen sectores.
cristianos (faicos, sacerdotes pastores, religiosos, -religiosas v Obispos) -que se.
entregan con generosidad ai servicio de los pobres, comparten su.vida, su Iucha Y
deflenden con valor los derechos concuicados.

24, Pero estos hechos no logran suprlmlr la contradiccion profunda gue wven.
los cristianos revolucmnarlos entre su fidslidad a la Iglema y su fidelidad a lag clas&s
populares Se niegan, sin embargo, a salir de las Iglesias y a abandonar el Evangeho
en manos de las clases dominantes. De esta contradu:cmn % suframlento brota la
blsqueda de upa alternativa eclesial. -

25. El pueblo de Dios tiende a reaproplarse de la Escrltura que vuelve a lesr
desde el punto de vista de-los pobres y de las clases oprimidas. Tiende ademds, a
reapropiarse de la responsabilidad de orientar su accion eclesizl, Tiende, por fin, a
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reapropiarse de los simbolos litlrgicos y sacramentales, y @ abrir nuevos caminos de
contemplacion, de celebracidn y de eucaristia, que signifiquen conjuntamente la
fidelidad a Cristo v a la lucha liberadora de los pobres.

Una forma de iglesia en verdad nueva sdlo podrd desarrollarse plenamente
dentro de una sociedad que haya guebrado las relaciones estructurales de domina-
cidn, instaurando fas condiciones objetivas de la libertad v la justicia. Sabemos, con
tode, que ningdn tipo de sociedad histdrica ni de iglesia podré estar totalmente libre
del pecado v, por tanto, I2 tencién hacia Iz plenitud de la vida hurmana y cristiana
nunca cesard.

26. Sin embargo, |2 perspectiva utOpica tiene va en la lucha de hoy fuerza
movilizadora y suscita nuevas experiencias de base gue van realizdndose, con
ambigledades vy tanteos, aunque con vitalidad. En estos gérmenes de Iglesia
popular, la conciencia cristiana se inserta en la conciencia de clase, sin reducirse a
ella. ' :

A través de toda esta blsgueda la comunidad cristiana Heva a dibujar paulatina-
mente |os rasgos de la sociedad futura. En ia medida en gue el Puehio Hegue a ser
sujeto de la historia, &l Puebio de Dios serd el sujete verdadero de la Iglesia.

27. La Iglesia serd signo eficaz del Dios de Amor v del Cristo liberador, s6lo s
llega a ser, en su propia carne, signo eficaz y profético de un futuro distinta, no sdlo
mas alld de la historia, sinoc en el corazdn de ella.

28, Un nGmero creciente de cristianos se integran en Jos 5 continentes a las
luchas de liberacion de! pueblo. Estos cristianos van configurando una amplia
corriente, que se define por una nueva busqueda de fe y de nuevas formas eclesiales,
al interior de una prictica polftica de cardcter proletario vy socialista. Estos
cristianos van formando, en los diferentes paises, diversos grupos y movimientos de
base. No constituyen ni quieren constituir partidos politicos “cristianos’”. Por el
contrario, reconociendo que &l movimiento obrero es une solo, estos cristianos se
integran en los partidos protetarios y en las organizaciones populares. Insertos y en
cierto maodo dispersos en la lucha pol ftica, se unen, sin embargo, para desarrollar, en
el campo cristiano, una fucha ideoldgica cuya importancia aparece cada vez mayor.
Esta accidn trae nuevas motivaciones para reunirse en comunidades cristianas
comprometidas en donde se va gestando una evangelizacidon liberadora v los
gérmenes de una iglesia popular.

Conclusién

Va surgiende as( un cristianismo ligado a los intereses de fa clase obrera vy
alternativo a un cristianismo aliado ideoldgica y estructuralmente al sistema domi-
nante de explotacion. El movimiento “’Cristianos por ef Socialismo™ se sitla al
interior de esta ampliz corriente, se alimenia de ¢lla, v en determinados paises y
ocasiones, constituye un instrumento organico de trabajo, tanto en la base como en
su exprasion pibtica y social, a nivel nacional como también internacional.

29. E! desarrollo de esta corriente de cristianos comprometidos con las luchas
de liberacién y el fortalecimiento de los ““Cristianos por ef Secialismo” es un signo
de esperanza.

Esta esperanza se funda en fa fuerza histérica del movimiento cbrero y campe-
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5ino, en su capacidad de resistencia y de lucha que va gestando su unidad y conquis-
tando a sectores cada dia mas amplios del puehlo para lograr victorias liberadoras en
varias partes del mundo. De esta fuerza histdrica delos pobres v oprimidos, en los
que reconocemnos la presencia de Cristo, parten también los esfuerzos por la libera-
cidn det Evangelio, de la teologfa, de las iglesias y de la sociedad, cautivos de |08
poderosos v de sus ideologias de dominacion. Llaramos fraternaimente, a todos los
cristianos a pérticipar activamentie en nuesiras inquietudes en nuestros esfuerzos v
en nuestra lucha. '



