Presentacién

Al publicarse este niumero 4 del primer Volumen, MEDELLIN estd
coronando su primer anio de existencia. El pequerio camino recorrido ha
sido arduo y dificil, pero siempre sereno y optimista, al corifiur en que
estamos sirviendo a los objetivos que desde el comienzo nos propu-
simos: ayudar a la teologia y pastoral latinoamericanas y ser instru-
mentos de biusqueda y didlogo no sélo de profesores 'y alumnos del
Instituto Pastoral del CELAM, sino también con todos los agentes de la
pastoral salpicados por todo el continente.

. En la base de nuestro optimismo estdn los casi mil suscnprores que
nos han brindado su confianza, apoyo y estimulo. A ellos y a todos sus
amigos, que seguramente leen también nuestra revista, les somos tribu-
tarios. Tal vez, hasta el momento, han sido demasiado generosos con
una revista nedfita y casi no le han rendido mds que estimulos y elogios.
Algunas, muy pocas criticas, orales o escritas, han sido negativas y casi
siempre justificadas. Nosotros también somos conscientes de que bas-
tantes cosas deben mejorar: desde una impresién tipogrdfica mds per-
fecta, a nivel de presentacion, hasta una mayor pamcxpacton ¥ profun-
didad, a nivel de contenido. :

" Sin renunciar a nuestros compromisos, no todo, sin embargo,
depende de nosotros: existen muchas experiencias pastorales serias en
América Latina que se enclaustran silenciosas en su propio campo sin
fecundar rerrencs fordneos, y tenemos pensadores que fabrican teolo-
gias profundas en la praxis v en la palabra, pero que pocas veces las
expresan por escrito. jNos encantaria que tedlogos y pastoralistas lati-
noamericanos contribuyeran con sus aportaciones a un mayor enrigue-
cimiento de MEDELLIN! ;Bienvenidos sus resultados para ayuda de
todos!

Los lecrores habran notado que no hemos elaborado temas mono-
grdficos en nuestros mimeros. El Consejo de Redaccidn no creyd conve-
niente, por diversos motivos, la preparaciéon de tales nitmeros, pero no
los excluydb. Por ello de vez en cuando aparecerd un nitmero consagrado
a un solo tema. Es el caso del presente. Por estar en el Afio Interna-
cional de lg Mujer creimos conveniente dedicarle una atencion especial.
Confesamos que hubiéramos deseado elaborarlo mejor, pero en él tra-
tarmos puntos gue consideramos importantes.

B.Kloppenburg aborda el tema Sobre el Acceso de la Mujer al Minis-
terio. Es un problema que teolbgicamente entra en las tipicas “quaes-
tiones disputatae’’, como se desprende incluso de su lectura, v pastoral-
mente, dadas las exigencias de la promocion de la mujer por una parte y
las necesidades ministeriales, por otra, sobre todo en nuestro conti-
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nente, nierece la pena una busqueda teologica que avude a la autoridad
¢ tomar posiciones. Entre los Documentos Pastorales el Episcopado
Norteamericano afronta el mismo tema en otras perspectivas que
complefan el estudio anferior, y un prelado de la Iglesia ortodoxa
aporialos argumentos que fradicionalmente se aducen en contra de la

- ordenacion de las mujeres. Consideramos que asi se aportan todos los
argumentos en fuvor v en contra sobre esta cuestion.

Tres mujeres fecundizan con sus planteamientos las pdginas de este
mimero: k sefiorita Lucta Victoria Herndndez estudia el tema de La
Mujer en la Biblia, que se completa desde otro dngulo con el Dossier de
la “Comision de Estudios sobre la Mujer en lu Sociedad y en la Iglesia”
¥y con un documento sobre la evolucion de La Mujer en el Mundo
Judio, de la antigiiedad a nuestros dias. La Hna Maria Agudelo, desde
su experiencia en lu CLAR, nos presentu las aspiraciones de La Religiosa
boy en América Latina, que en parte vemos yva realizadus en el Informe,
de la Ana. Irany Vidal, sobre el ministerio que algunas religiosas realizan
en Brasil : :

L. Boff profundiza en un estudio la ontologia del ser misimo Mascu-
Imo y Femenino: éQué es...? Con otros Informes y-Documentos
completamos diversos aspectos que consideramos interesantes sobre el
tema de la Mujer.

Deseariamos con estas pdginas no solo honrar a la Mujer, sino ayu-
dar a situarla en el puesto que debe ocupar en el mundo v en ia Iglesia.

La Redaccion.



Sobre el Acceso de la Mujer al Ministerio Ordenado

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F.M,
Profesor de Teclogia en el Instituto Pastoral del CELAM

La Comisidén de estudio sobre la mujer en ta sociedad y en la Iglesia,
instituida por Paublo VI, dirigi6 los siguientes votos a todos los orga-
nismos competentes: :

Estudios & realizar:

1. Que a partir de la eclesiologia del Vaticano |1 se trate de situar el “minis-
terio no ordenade” con relacién a otras formas de compromisc en la Igiesia v
precisar mejar el vocabulario corriente: “ministerio”, “apostolado”, *'servicio’’,
etc.

2. Que se estudie seriamente el problema de la participacién de ios bauti-
zados no ordenados en ta jurisdiccién de la Iglesia.

3, Que se inicien |os estudios necesarios con vistas 8 dar una respuesta moti-
vada a la cuestibn pianteada en la Iglesia respecto al acceso de las muieres af
ministerio ordenado. Hay que intentar dar una respuesta no sblo disciplinar, sino
eclesioldgica, capaz de hacer inteligible la practica de la Igiesia, a partir de estudios
biblices, teolagicos, historicos y de ta tradicion viva de la lglesia, no s6lo latina
sino también oriental.

Estas pfiginas desean ser una contribucion a la recomendacién terce-
ra, sin pretender agotar el tema en la amplitud propuesta. La comision
desea una respuesta ‘‘capaz de hacer inteligible la practica de ia Igle-
sia’’, refiriéndose evidentemente a la prictica de no permitir a las
mujeres el acceso al ministerio ordenado. Las presentes paginas, sin
embargo, hardn todavia mds ininteligible esta practica y llegan a una
conclusidén netamente contraria, impuesta por el cambio de mentalidad,
por la honradez teoldgica y por la necesidad pastoral de América Lati-
na. Todo el contexto nos lieva a tratar el terna como una pura hAipdrésis
de trabajo propuesta a lIa critica de los teblogos o a la atencion de las
autoridades eclesidsticas, las finicas competentes para dirimir juridica-
mente una cuestiébn que es ahora en la Iglesia una legitima *‘quaestio

disputata”.

! Esta Conisidn, propuesta por el Sinodo de los Obispos de 1971, fué creada
por Paulo VI en 3 de mayo de 1973. Se compone de 25 miembros, 15 mujeres y 0
varones, eclesidsticos v laicos. Es un organismo temporal, con mandato hasta el 31
de enero de 1976, Es un organismo auténomo que no depende de ninglin dicasterio
de la Santa Sede v que debe presentar sus conclusiones directamente al Santo Padre.
El objetc formal de la Comisibn no s la cuesiibn del ministerio ordenado para ias
mujeres. En una Pro—memoria para la consitucién de esta Comision se decia: “‘Sin
dall’inizio della ricerca, deve essere esclusa la possibilitd della sacra ordinazione
della donna™: desde el comienzo de la investigacion debe ser exclufda la posibilidad
.de la sagrada ordenacidn de la mujer. Su objeto es mas bien estudiar la participacidn
y la responsabilidad de la mujer, de sus derechos y de sus deberes, en la vida
cominitaria de¢ la sociedad ¥ de ia Iglesia.
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El canon 968, parrafo 1, del Derecho Candnico determina clara y
tajantemente: “sdlo el vardn bautizado puede recibir validamente el
santo Sacramento del Orden™. Asi, desde el punto de vista juridico, Ia
cuestion de la Ordenacion de una mujer bautizada no es un problema de
licitud o ilicitud de un acto, sino de validez o invalidez de un Sacra-
mento. El Derecho Candnico declara simplemente invéalida cualquier
ordenacion de mujer, evidentemente también para el grado del Diaco-
nado, que es parte del santo Sacramento del Orden.

Teoldgicamente no se puede negar a la Iglesia el poder de poner con-
diciones para la validez de un Sacramento. Eso hace parte de su poder de
gobernar. Ya el Concilio de Trento ensefiaba que “la Iglesia tuvo siempre
poder para establecer o cambiar en la administracion de los Sacramentos,
salva la substancia de ellos, aquello que segiin la variedad de las circuns-
tancias, tiempos y lugares, juzgara que convenia mas a la utitidad de los
que los reciben o a la veneracion de los mismos Sacramentos” (Dz 931).

Pero el Perecho Candnico no declara que la determinacidén tan ro-
tunda del canon 968, parrafo 1, sea de derecho divino. Ni hay, en
ninghn Concilio Ecuménico, una doctrina explicita en este sentido?

- Cf. HAYE VAN DER MEER, Priestertum der Frau? Eine Theolo-
giegeschichtliche Untersuchung. Quaestiones Disputatae No. 42, Herder, Freiburg
1969, Con la ayuda de la critica actual, el autor reexamina de modo sistematico
todos los argumentos habitualmente usados por les tratados de Teologia Dogmatica
para probar que la mujer no puede ser sujeto del Sacramento del Orden. Y €l
resultado es sorprendente; siempre, después de estudiar cada argumento, el autor se
ve forzado a conchuir que la prueba presentada no demuestra la tesis. E! autor no
afirma en principio que la mujer pueda recibir el sacerdocio ministerial: sostiene
solamente que las razones por las que se afirma que la mujer es incapaz de ser
sacerdote no convencen. El libro es precioso por el acervo del material recogido de
la Sagrada Escritura, de la Patristica, de los Sinodos, de los Papas (no hay un solo
documento del magisterio eclesiastico extraordinario que se pronuncie sobre esta
cuestién)} y de 1a especulacion teoldgica, Todo este material no es soblo recogido sino
que es-también criticamente estudiade y evaluado y en eso precisamente esta la
mejor contribucién de la obra, La lectura de este libro impresiona scbre todo por
dos motivos, Primero, por el profundo cambio que hubo en las culturas y también
en la Iglesia (v aqui tenemos un expresivo ejemplo para demaostrar como la Sagrada
Escritura, los Santos Padres, los Sinodos y Concilios, los Papas, los Tedlogosy la
misma Iglesia como tal estan también condicionados por las culturas y los factores
no—teologicos) en el modo de considerar a la mujer: cuando nosotros hoy hablamos
de “mujer” y cuando por ejemplo San Pablo hablaba de “mujer”, uno puede con
razbn preguntarse si el “‘sujeto’ es siempre el mismo; ¥, por consiguiente, si las
afirmaciones que entonces se hacian valen todavia hoy, va que cambis el sujeto,
Ciertas afirmaciones del pasado nos parecen hoy simplemente increibles y uno no
llega 2 entender como fué posible llegar a tales situaciones. Los ejemplos abundan y
pueden enconirarse al gusio del consumidor en esia obra, Bt auior redactd su libro
en 1962 y, por eso, no tomd en consideracion las declaraciones posteriores del
Vaticano I sobre 1a mujer. La segunda cosa que impresiona es la facilidad y. superfi-
cialidad en fa argumentacién de la Teologia Dogmatica en este punto. El lector no
puede dejar de sospechar que semejanie modo de argumentar se esconde también en
oiros puntos; ¥ que, por lo tanto, también otras tesis tradicionales y comunes deben
ser reestudiadas criticamente en su argumentacion.
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Teblogos eminentes, como Santo Tomdés o San Buenaventura, suponian
que era de dereclio divino, pero sabiendo muy bien que en la Iglesia
habia también la opinién contraria. Y hoy difa ya no hay dudas sobre el
hecho hisibrico de la Ordenacion valida de mujeres en el grado del
Diaconado. Tras examinar histéricamente ias fuentes biblicas, candnicas
y teoldgicas hasta el siglo IV de nuestra era, R. Grysson llega a la
siguiente conclusion: “Desde el punto de vista doctrinal, es perfec-
tamente posible confiar a Ia mujer un ministerio de tipo diaconal. Asilo
hizo un notable sector de la Iglesia, durante varios siglos, sin que ello
supusiese problema de orden tedrico. Las mujeres—didconos recibian
una verdadera Ordenacion que en nada se distinguia formalmente de Ia
de sus colegas masculinos™3. .

Este hecho es suficiente para probar que la actual determinacién del
Derecho Canénico sobre la Ordenacidon Gnicamente de varones no es
una definicidn dogméatica inmutable, sinc una resolucidn disciplinar o
juridica de derecho eclesiistico cambiable.

Ya no hay que perder tiempo en demostrar que, desde sus comien-
zos, la posicién negativa de 1a Iglesia con relacion al acceso de la mujer
al ministerio ordenado estuvo hondamente influenciada por las concep-
ciones antropolbgicas y las circunstancias culturales y sociales de los
tiempos y pueblos con los que convivid: los conceptos que tenian sobre
la mujer, 1a posicibn social que ella ocupaba, etc. En vez de decir que la
Tradicién estd contra la Ordenacién de mujeres (lo que, ademis, no
serfa del todo cierto), seria mas exacto hablar de una no—tradicidén con
respecto a 1a Ordenacidn de mujeres. Una no—tradicién no es ni puede
ser normativa y, por eso, no excluye la posibilidad de cambio. Y esa
no-tradiciéon es debida a la no-emancipaciéon de la mujer en las cultu-
ras del pasado. En su Exhortacion sobre la Virgen, del 2—2-1974,
Paulo VI, al referirse a las dificultades que cierta devocién a la Virgen
causa a la gente de hoy, cuando las concepciones antropoldgicas y la
realidad psicosociolégica estin profundamente cambiadas, en particular
con relacion a las condiciones de la mujer (cf. n. 34), declara que la
Iglesia *“no se vincula a los esquemas representativos de las diversas
épocas culturales ni a las particulares concepciones antropolégicas sub-
yacentes” {n. 36). :

El reconocimiento de este principio es muy importante. Debemos
admitir 1a influencia de factores no—teoldgicos en muchas instituciones
y determinaciones juridicas y disciplinares de la Iglesia. Hace parte de
su deber permanente de “acomodarse a cada generacion” (cf. GS 4a).

Por eso serd 0fil considerar las circunstancias nuevas en y con las

3 m. crYssoN, Ef Ministerlo detia Donnag nella Chiesa Anticq, Roma 1974, p.
206, Cf. también Irineu Wilges, A Historia e Doutrina do Diaconadeo até o Conc.f'},?o
de Trento, Pontificia Universidede Antoniana, Rom 1970, Es un amplic estudio de
366 péiginas, El autor es brasilefio y Profesor de Teologia en Porto Alegre, Véase
sobre todo el capitulo VI, sobre la Diaconisa, pp. 272-329,
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que la Iglesia vive ahora. Eso nos conduciri a nuevas situaciones, nuevas
necesidades, nuevos interrogantes y nuevos conceptos. Nuestra fidelidad
al Sefior no nos exime del deber de fidelidad a los hombres y a los
signos de los tlempos

El Papa Juan XXIII, en su Enciclica Pecermn in Terris llamaba la
atencion sobre “un hecho de todos conocido™ y que era éste: “El
ingreso de la mujer en la vida péblica, mas acelerado acaso en los
pueblos que profesan la fe cristiana, mdis lenta, pero siempre en gran
escala, en paises de civilizaciones y de tradiciones distintas. Se hace
cada vez mas clara y operante en la mujer la conciencia de la propia
dignidad. Ela sabe que no puede consentir ¢l ser considerada y tratada
como un instrumento; exige ser considerada como persona, en paridad
de derechos y obligaciones con el hombre, fanto en el ambilo de la vida
doméstica como en el de la vida plblica’™ (n. 41).

El mismo Concilio Vaticano II exclama en su mensaje final a las
mujeres: “Llega Ia hora, ha llegado la hora en que la vocacién de la
mujer llega.a su plenitud, la hora en que la mujer ha adquirido en el
mundo una influencia, un peso ¥ un poder que jamas ha tenido hasta
ahora”,

En su Constitucion Gaudium et Spes, el Concilio considera entre las
aspiraciones mas universales del momento presente (“signo de los tiem-
pos” habia dicho Juan XXIII) et gue “‘la mujer, alli donde todavia no
ha logrado, reclama ia igualdad de derecho y de hecho con el hombre”
{n. 9b). Y en el n. 29a proclama “la ignaldad fundamental entre todos
los hombres”, declarando ser contrario al plan divino toda forma de
discriminacién en los derechos fundamentales del hombre por motivos
de sexo y pide para la mujer ef derecho de “tener acceso a una educa-
cidn 'y a una cultura iguales a las que se conceden al hombre” (29b).
Dice que es necesario que se formen “hombres y mujeres que no sélo
sean personas cultas, sino también de personalidad fuerte (magni
animi), de acuerdo con las exigencias perentorias de nuestra época”
(31a). En el n. 49b habla del “reconocimiento obligatorio de la igual
dignidad personal del hombre y de la mujer™; y en el n. 52a pide la
“legftima promocién social de la mujer”. En el n. 60c afirma que *‘las
mujeres ya actuan en casi todos los campos de la vida, pero que es
conveniente que puedan asumir con plenitud su papel segin su propia
naturaleza®.

De todo esto saca el Concilio una conclusion para la Iglesia: “Como
en nuestros dias las mujeres tienen una participacion cada vez mayor en
toda la vida de la sociedad, es de gran importancia su participacion,
igualmente creciente, en los diversos campos del apostolado de la Igle-

4’ (AA 9). Es cierto que en este contexto et Concilio no pensd en una
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creciente participacién de la mujer también en los campos del aposto-
fado que por su naturaleza son reservados al ministerio ordenado. Pero
no se ve por qué las premisas puestas no podrian ilevar el razonamiento
también a este campo.

El decumento del Sinodo de los Obispos de 1971 sobre la justicia,
trata en ¢l cap. III sobre la practica de la justicia, comenzando por el
testimonio que la misma Iglesia debe dar: “Si la Iglesia debe dar un
testimonio de justicia, ella reconoce que cualquiera que pretenda hablar
de justicia a fos hombres, debe éf mismo ser justo a los ojos de los
demias”. Y pide que hagamos un examen sobre la manera de actuar
dentro de Ia misma Iglesia. Es aqui donde el Sinodo declara: “Insisti-
mos para que las nujeres tengan su propia parte de responsabilidad v de
participacion en ia vida comunitaria de la sociedad y también de la
Iglesia. En este contexto, sobre todo por la intervencién del Cardenal
Flahiff (Winnipeg, Canadi), que hablaba en nombre de la Conferencia
Episcopal de su nacién, se pensaba tainbién en la participacion de la
mujer en los ministerios ordenados. Decia el Cardenal a los Padres
Sinodales: “Los textos del Vaticano II emiten categdricas afirmaciones
conira la discriminacién de la mujer en la Iglesia, Con todo, tenemos
que reconocer que muchas mujeres catdlicas excelentes, lo mismo que
otras personas, consideran que no se ha hecho un notable esfuerzo para
¢l cumplimiento de esta doctrina. Esperan pacientemente la revision del
Codigo de Derecho Candnico y la eliminacién de todos aquellos pasajes
discriminatorios*, como un gesto de autenticidad” Y afadia; “‘Respectoa
lo gue se ha dicho sobre la creciente diversificacion de ministerios en la
Iglesia, no veo cémo pueda dejarse de plantear el problema del acceso
de la mujer a tales ministerios. Sériamos infieles 2 nuestro deber con
mis de la mitad de la Iglesia si, al menos, no tocamos este tema’.
También Mons. Samuel Carter, Arzobispo de Kingston (Jamaica) decia
a los Padres Sinodales, estando presente el papa Paulo VI: “Deberi
considerarse el problema de la admisidn de la mujer a la ordenaci6n,
siendo as{ que contra ella no ¢xisten razones de orden teclogico y las de
tipo cultural no pueden considerarse vigentes actualmente”. En este
mismo sentido hablaron también otros Padres Sinodales, como Mons.

* Los principales pasajes ‘discriminatorios del Derecho Candnico son éstos: el
canon 118 prohibe a las mujeres el acceso a la potestad del orden y de jurisdiccibn y
los derechos a los beneficios y pensiones eclesiasticas; el canon 742 parrafo 2 no les
permite bautizar, ni en pefigro de muerte, si esta presente un var6n; el canon 813
parrafo 2 les p'rohibe ser acblitos de la Misa, a2 no ser gque no haya varén con causa
justa, “y con la condicidn de que conteste desde lgjos y de ningn modo se acerque
al altar”; el canon 968 pérrafo 1 fas excluye como sujetos del Sacramento del
Orden; el canon 2004 parrafo 1 determina que en las causas de beatificacion y
canonjzacidn las mujeres solo puedan actuar por procurador; el canon 1327 parrafo
2 les prohibe ayudar en e oficio de Ja predicacion; el canon 1521 parrafo 1 les pro-
hibe la administracidbn de los bienes de la Iglesia; segin el cinon 709 pérrafo 2
pueden ser inscritzs en las cofradias inicamentie para lucrar las mdu!gencms y las
gracias especiales concedidas a los cotrades, pero no como miembros.
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Leo Byrne, Arzobispo de St. Paul-Minnsapolis (USA)® Mons. John
Gran, Obispo de Oslo (Noruega), Mons. Valfredo Tepe, Obispo de
Ihéus (Brasil), el Patriarca de Antioquia Maximos V y otros.

Fl Sinodo de Obispos de 1974 volvid sobre el tema. Y en su rela-
¢ién conclusiva sobre los debates de 1a primera parte, el Cardenal Cor-
deiro, relator oficial, expuso el estado actual de la situacidon: “Las muje-
res estidn todavia esperando el reconocimiento de su puesto en la Iglesia.
Se debe promover mds y mas su participacién en la evangelizacion,
incluso mediante ministerios adecuados que han de institairse”,

Esta situacidén nueva de la mujer, tan abiertamente reconocida y
proclamada por los documentos mis autorizados de la Iglesia, es resul-
tado de un movimiento de emancipacidén de la mujer que es relatwa—
mente reciente.

En 1923, la Organizacién de Estades Americanos recornendo se
abolieran las diferencias constitucionales por razones de sexo. Este tema
solo figurd en la Sexta Conferencia, celebrada en 1928, en la Habana,
Cuba. Fsta Conferencia cred una Comisién Interamericana de Mujeres,
‘encargada de preparar la informacibén juridica y los datos necesarios
para estudiar en la Septima Conferencia la igualdad civil y politica de 1a
mujer en el Continente. La Comisidn propuso se aceptase un tratado de
igualdad de derechos para la mujer, pero cuando se celebrd la reunion
de 1933 en Montevideo, Uruguay, se prefiridé aprobar una simple reco-
mendacién. Sin embargo Cuba, Ecuador, Paraguay y Uruguay firmaron
un tratado tendiente a eliminar las distinciones politicas por razones de
sexo. Este tratado no llegd a entrar en vigor. En la Octava Conferencia,
1938, se aprobd un texto, que se conoce como Declaracién de Lima,
que ratifica que la mujer tiene derecho a igual tratamiento politico que
el hombre y goza de igualdad en el orden civil. En 1945, la Conferencia

~Internacional sobre Problemas de la Guerra y de la Paz, reunida en
México {Conferencia de Chapuliepec) aprobd una resolucién sobre los
Derechos de la Mujer en América, aconsejando suprimir las discrimina-
ciones por razones de sexo. En 1948, al celebrar la Organizacién de
Estados Americanos su Novena Conferencia en Bogotd, Colombia, cuan-

5 En 1972 Mons. LEC BYRNE hacxa pubhco un informe sobre el tema, en
nombre de su Conferencia Episcopal, bajo el titulo de “Reflexiones teologlcas del
Episcopade Norteamericano sobre 1a Ordenacxén de la mujer”, cf. el texto francés en
La Documentation Catholigue No. 1633 (1973), pp. 529-531. En este informe, la
mayorfa de los argumentos tradicionales en contra de la ordenacién femenina que-
dan descalificados o relativizados, ya gue son producto de nn momento cultural o
de una cosmovisibn socio-religiosa determinada y sin verdadera vigencia hoy dia.
Solamente se mantienen tres razones, que en realidad no pasan de ser mds o0 menos
congruentes: el hecho de que Jeshs, al ser un vardn hubiera condicionado la media-
cibn sacerdotal a ia masculinidad; el no haber escogido sino varones para el Colegio
Apostalico; y, finalmente, la praxis multisecular de la Iglesia, Reconoce que no se
trata de argumentos apodicticos, y muestra un cierto escepticismo ante sus posibles
resultados v, por ello, espera la decisibn definitiva del Magisterio.
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do se adoptaron medidas concretas sobre los derechos politicos de la
mujer, sOlo las suscribieron: Brasil, Costa Rica, Ecuador, El Salvador,
Guatemala, Panama, Paraguay y Repiiblica Dominicana; no la suscribie-
ron. Argentina, Colombia, Chile, Estados Unidos de América, Peru,
Uruguay y Venezuela. En 1952 se desarrollaron en las Naciones Unidas
los debates acerca de la Convencidén sobre Derechos Politicos de la
Mujer. En 1955 se concedi6é el voto a la mujer en 63 paises. ] voto
para la mujer suiza Ilegb no antes de 1971, En 1968 la Asamblea Gene-
ral de las Naciones Unidas creyd necesario adopiar-un nuevo texto
contra la discriminacidén de la mujer, en uno de cuyos considerandos las
Naciones Unidas se declaran “preocupadas porque, pese a la Carta, a la
Declaracion Universal de Derechos Humanos, a los convenios interna-
cionales sobre los derechos humanos y otros instrumentos de las Na-
ciones Unidas y de las agencias especializadas, y pese a todos los progre-
sos hecho en materia de igualdad de derechos, continfa existiendo una
gran discriminacion contra las mujeres”. Fué con el fin de conseguir una
mas cabal eliminacién de todas las formas de discriminacién contra la
mujer por lo que las Naciones Unidas declararon al afic 1975 “el Aifio
Internacional de 1a Mujer”

No menos dificiles fueron otras conqulstas como el derecho a la
cultura ¥ a una formacion profesional. La mujer estaba excluida del
ejercicio de la inteligencia. En Espafia, por ejemplo, no se permitit
hasta 1910 ei libre acceso de la mujer a la Universidad. En la actualidad
el niimero creciente de las mujeres en las Universidades y su entrada en
los diferentes campos profesionales son indicios de una revolucién sin
comparacion en toda la historia. :

De esta manera también la Iglesia se ve ante una situacion absoluta-
menie nueva e irreversible en la historia de la humanidad. Es en este
nueevo contexto cultural donde la pregunta sobre la posibilidad de la
Ordenacion de la mujer recibe un sentido v una motivacidon antes inexis-
tentes. Cuando la Suma Teoldgica de Santo Tomias preguntaba “si el
- sexo femenino es impedimento para recibir ¢l Sacramento del Orden”,
la respuesta era afirmativa y la razén dada era Onicamente ésta:
“Porque, siendo ¢l Sacramento un simbolo, los actos realizados para su
confecciébn no sbdlo han de producir la realidad sacramental, sino que
han de conservar también su simbolismo; por éso de la Extremauncién
se dijo que ¢l sujeto debia de estar enfermo, para significar que necesi-
taba curacion. Ahora bien, en el sexo femenino no se puede significar
una dignidad eminente, pues la mujer vive en estado de sujecion. Luego
no puede recibir el Sacramento del Orden™®.

% Santo Tomés, Suma Teofdgica, Supl. q. 29, a. 1. DURANDUS DE s.
PCRCIANO, Sent, 1ib. IV, d. 25, q. 2, resp. n. 6, da esta razon: por la Ordenacibn. el
ordenado es puesto por encima de los no ordenados; pero esto no compete a las
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Este “estado de sujecidbn’™ ya no se puede afirmar, ni desde el punto
de vista bioldgico, ni desde el punto de vista psicologico. Cualesquiera
que sean las diferencias entre los sexos, son relativamente insignificantes
en comparaciébn con las diferencias caracteriol6gicas entre personas del
mismo sexo, tales como las que existen entre los tipos introvertidos o
extrovertidos, tipos picnicos o asténicos, etc. Y nadie piensa que en
estos casos haya que establecer diferencias sociales, econdémicas o poli-

ticas’.

Otro hecho nuevo, en el seno mismo de la Iglesia, es éste: De hecho
la mujer ya desempefia de forma ordinaria funciones ministerjales hasta
ahora secularmente reservadas al varén ordenado. Muchas Religiosas
hacen ya todo lo que el n. 29a de la Constiiucidn Lumen Gentium
prevee para los Didconos, Las Diaconisas ordenadas de la Jglesia primi-
tiva no podian bautizar, ensefiar piblicamente, entrar en el santuvario,
tocar los vasos sagrados, servir al altar, etc. Todo eso y mucho mds o
hacen hoy tranquilamente muchas Religiosas no ordenadas. Del Brasil,
por gjemplo, informan lo siguiente:

De las 123 Provincias religiosas femeninas®.

32 = 26,0900 tienen 193 ministras de la Palabra

105 = B85,3%/0 tienen 863 ministras de la Eucaristia
108 = 87,800 tienen 1843 catequistas parroquiales.
107 = 86,990 tienen 1412 colaboradoras de parroquia.
38 = 30,2°/o tienen 121 dirigentes de parroquia.

61 = 49,50/0 tienen 269 coordinadoras de pastoral

Por ejemplo: la Hna, Maria da Gloria Vargas Neto es “jefe eclesial
global de 1a Iglesia” en Romedpolis v en la ltima procesién del Corpus
Christi ella salié lievando la custodia, bajo palio, por las calles de la
ciudad. ;De qué Diaconisa del pasado hay semejantes noticias? Otra

mujeres, pues el estado de ellas es de sumision, por causa de la debilidad del cuerpo
y de la ‘imperfeccion de la inteligencia: “Talis gradus non competit mulieribus super
viros, sed pot.us status subiectionis propter infirmitatem corporis ef imperfec-
tionem rationis”. SAN BUEMAVENTURA, Sent. Hb, IV, d. 25,2 2, q. |, argumenta
asf: En este Sacramento la persona que es ordenada es senal de Cristo medlador y
como el mediador sblo existio en el sexe masculino, luego solamente puede ser
significado por el sexo masculino, Lo que sorprende, en verdad, en la argumenta-

oy Ly

ciGn, es su misfa pobreza ¥ debilidad.

7 Tan importante observacidn es de ERICH FROMM, Lg Familia, Ediciones
Peninsula, tomada del n. 77 de /mdgenes de Iz Fe, dedicado a la liberacion de la
mujer.

® Datos tomados de la revista Convergencia, marzo de 1974, p. 753. Es la revista
de Ja Conferencia de los Religiosos del Brasil.
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Hermana es Vicaria Episcopal para las 2.430 Religiosas de Rio de Ja-
neiro, haciendo visitas candnicas en nombre del Sr. Cardenal y partici-
pando en la reunidon de los Vicarios Eplsuopales a nivel de igualdad con
los demas Monseiiores.

En Brasil todo eso se hace por que faltan los ministros ordenados. Si
Ia escasez del clero masculino no es ni puede ser un argumento teold-
gico en favor de la Ordenacién de la mujer®, puede ser, sin embargo, la
ocasifn que nos ayude o hasta empuje a ver mds claramente el problema
y a estudiar mejor cudl es o puede ser Ia posicion exacta de la mujer en
la lgiesia.

Segun el Anuario Estadistico de la Iglesia pubhcado en 1974, hay
1.007.14F Religiosas, de las cuales unas 130.000 trabajan en América
Latina. Con esta extraordinaria valoracion de la virginidad consagrada se
ha abierto a las mujeres una brecha para escapar de la dominacién
masculina ¥ afirmarse como personas autéonomas, independientes del
padre, del esposo o de cualquier otro protector. A esta mujer que yva no
es esposa, madre o concubina, se le ofrece en fin la posibilidad de una
mas plena posesion de si misma. Las Religiosas comenzaron & orga-
nizar colegios, hospitales, asilos para huérfanos, puestos de misiones,
etc. Cada vez su actividad se fué diversificando y profundizando mds y
ya no hubo puesto de misién ni actividad en que las Relxglosas no
tuviesen parte decisiva.

Y

Ante esta nueva situacién surge muy espontineamente la pregunta:
Si las mujeres, muchas veces a pedido de los Obispos, hacen todo lo que
el n. 29a de la Lumen Gentium atribuye a los Didconos, ;por que no
conferirles 1a Ordenacién del Diaconado?
Pero no menos espontinea podria ser esta otra pregunta: ;Para gué
_ordenar, si los bantizados pueden hacer lo mismo sin la ordenacién?
Esta es, quizds, la pregunta mads frecuente hoy dia también con
relacidn a la Ordenacion de los Didconos masculinos
Sin embargo creo que aqui se esconde un error teolégico o al menos
el desconocimiento de una doctrina teoldgica sobre el valor del Sacra-
mento. El Sacramento no es sélo una cuestibn de conferir o no un
poder: es sobre todo umna concesion de gracia y de don divino. La
verdadera pregunta deberia ser ésta: ; Creemos todavia en la necesidad
de la gracia y del don divino para nuestras acciones eclesiales? ;Cree-
mos ain en el caricter mistérico det Sacramento?
El Concilio Vaticano II, en la Constitucidn Lumen Gentium, des-
pués de haber enumerado una cantidad de oficios que los didconos

s Como observa  MANUEL AlLcAra, s. ., “Mujeres en Ministerios Eclesids-
ticos™, Razon y Fe 1975, p. 58. o
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pueden ejercer “confortados con la gracia sacramental” (administrar
solemnemente el Bautismo; reservar y distribuir fa Eucaristia; asistir al
Matrimonio ¥ bendecirlo en nombre de la Iglesia; llevar el Vidtico a los
moribundos; leer la Sagrada Escritura a los fieles; instruir y exhortar al
pueblo; presidir el ¢culto v oracién de los fieles; administrar los sacra-
mentales; presidir el rito de los Funerales y Sepultura), sigue diciendo
en el n. 29b: ““Ahora bien, como estos oficios, necesarios en gran
manera a la vida de la Iglesia, segin la disciplina actualmente vigente en
la Iglesia Latina, dificilmente pueden ser desempefiados en muchas
regiones, se podri restablecer en adelante ¢l Diaconado como grado
propio y permanente de la Jerarquia”. Ei argumento, aqui, es pastoral,
ne teolbgico. -

En un documento posterior, Ad Gentes, n, 16f, el Concilio es mds
concreto: “Restadrese el orden del Diaconado comeo estado permanente
de vida”; y la justificacidn es mds teologica: “Pues es justo que aquellos
hombres que desempefian un ministerio verdaderamente diaconal, o que
como catequistas predican la Palabra Divina, o que dirigen, en nombre
del parroco o del Obispo, comunidades cristianas distantes, o que prac-
tican la caridad en obras sociales y caritativas, sean fortificados y mas
estrechamente unidos al altar por la imposicion de las manos transmi-
tida desde los Apdstoles, para que cumplan con mayor eficacia su minis-
terio por la gracia sacramental del Diaconado™.

Aqui ests, en resumen, la teologia del Diaconado: no es para confe-
rir mis poder, es para dar mas gracia, para *“‘fortificar”, para gue los
Diiconos, “confortados”, puedan cumplir con mayor eficacia su minis-
terio. _

Si esta justificaciébn teolbgica del Vaticano 11 es vilida, entonces no
veo ¢Omo no aplicarla también a las mujeres cuando efercen exacta-
mente idénticos oficios: también ellas, para poder cumplir con mayor
eficacia este mismo ministerio, necesitan de la misma gracia divina y,
per tanto, del mismo Sacramento, instituido precisamente para esta
finalidad. Y, si tomamos en serio lo que nos dicen sobre el “sexo débil”,
necesitan de dicha gracia mas que los del “sexo fuerte™.

Si el Sacramento del Orden, en el grado del Diaconado, no es nece-
sario para las mujeres, no se ve ningiin motivo por qué administrarlo a
los varones; ni siquiera habria razones para la existencia misma del
Sacramento del Orden en este grado. Pero el Sacramento del Diaconado
existe' °.

'% En el Motu—propio Diaconatus Ordinem, de 18--6- 1967 (AAS 1967,
697-704) ¢l Papa Paule VI afirma gue ! Disconado es Sacramento, imprimie caric-
ter, confiere 1a gracia sacramental y participa de la jerarquia de institucidbn divina.
El Vaticano II, en Lumen Gentium, n. 29a, menciona la “‘gracia sacramental”,
insinuando apenas gue se trata de verdadero Sacramento. En Ad Gentes, n. 16f, el
Concilio habla directamente de la “gracia sacramental del Diaconado™, que es con-
ferida “por la imposiciébn en las manos fransmitida desde los Apbstoles™. Con tales
palabras la afirmacion del Sacramento del Diaconado se hace explicita. :
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Notemos; sin embargo, que mientras siga vigente la-determinacién
del canon 968 parrafo 1, cualquier Ordenacién de una mujer bautizada,
aunque. fuera s610.en el grado del Diaconado, seria no solamente ilicita
sino invalida. La Cimara de Obispos de la Iglema Episcopai (Anglicana),
celebrada en Chicago en agosto de 1974 para estudiar la validez de la
Ordenacion- (sacerdotal) de 11 mujeres, hecha en Filadelfta el .29 de
julio de 1974 por tres Obispos retirados sin jurisdiccion, declard invé-
lida tal Ordenacion y justificaba su parecer con un excelente principio
teolégico, diciendo que “la autoridad de un Obispo para ordenar sola-
mente puede ejercitarse efectivamente en y para la comunidad que le ha
autorizado a €l actuar por ella y como miembro del Colegio Episco-
pal”.  En nuestra Iglesia CatélicaGinicamente la mas alta autoridad
(Papa, Concilic Ecuménico u otro Acto Colegial), asi como pudo decla-
rar la invalidez de la Ordenacidén de mujeres, puede también establecer
su validez y licitud; v eso en virtud del poder que la Iglesia, cuando
administra los Sacramentos, siempre tuvo y tiene de determinar y cam-
biar lo que juzgue conveniente a la utilidad y a la veneramén de los
Sacramentos, salva illorum substantia (Dz 931). _

“Salva la substancia de los Sacramentos”, es decir, explicaba Pio
X1, “‘aquellas cosas que, conforme al testimenio de las fuentes de la
revelacibn, Cristc Sefior establecio que debian ser observadas en el signo
sacramental” {(Dz 2301). A la pregunta de si Cristo estatuyd que, como
dice el canon 968 pamafo 1, “sélo el varén bautizado puede recibir
vilidamente €l santo Sacramento del Orden”, el mismo hecho historico
de 1a Ordenacidén valida de Diaconisas responde negativamente' .. Es
innegable que Cristo escogié Ginicamente varones para el Colegio Apos-
tolico. Pero es verdad también que en tiempo de Cristo las mujeres de
hecho no estaban preparadas y por derecho no podian_ ser testigos

1 Con relacién a esta Ordenacién de Diaconisas en los primeros siglos, algunos,'
- sin embargo, partiendo del punto de vista de una teologia que afirma que las asf
llamadas 6rdenes menores no son més que bendiciones o “sacramentales” 'y no
grados del Sacramento del Orden, retroproyectan indebidamente este esquema o
modelo sobre ¢l pasado; ¥ de esa manera afirman facilmente que todo lo relaciona-
do con el Diaconado femenino, inclusive la cheirftornia (imposicién de manos) de
los Concilios de Calcedonia ¥ de Trulo, pertenecia a la categoria de los ““sacramen-
tales” y no de los Sacramentos. Este modo de argumentar no es correcto ni histd-
rico, Es cierto que la Iglesia puede temer hoy la intencidén de admmlstrar no un
Sacramento sino un “sacramental”, también mediante una Imposmlon de manos
{como lo hace en la bendicibn de enfermos) Pero en la epoca del Concilio de
Calcedonia esta distincidn entre Sscramento ¥, “Sacramental™ no existia, Ademas,
PETER HUENERMANN, en la revista Digcon/a, enero de 1975, pp. 33-39, en una
respuesta a Semmmelroth, 8.J,, analizando los principales documentos sobre la Orde-
nacién de mujeres, concluye que en &l acto de Ordenacién y en la terminologia
usada no se encuentra ningun indicio que permita afirmar que la Ordenacidn de una,
mujer como Diaconisa sea cuahtan\ramente dlferente de la Drdenaclon de un varon
como Dmcono .
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juridicamente cualificados de lo gue Cristo ensefié e hizo, inclusive de
su resurreccion. En tal situacién no habia méis remedio que convocar
varones. Pero hoy todo es diferente: de hecho hay mujeres preparadas y-
por derecho ellas pueden ser testigos juridicamente cualificadas.

Argumentar que el Ministro ordenado actiia oficialmente in persona
Christi y que Cristo era varén y no mujer, tampoco resuelve necesaria-
mente el problema de modo exclusivo en favor del varén. Pues la mujer
es en primer lugar persona y como persona es igual al varon(cf GS 49b).
El significado de la. Encarnacién es.que el Verbo tomé una naturaleza
humana y el hecho de que esta naturaleza era masculina le es extrinseco
y accidental. Ademas, si queremos agotar el argumento, tendriamos que
decir gue no pruecba nada pues la persona de Cristo no era ni mascuhna_
ni femenina: erala misma Persona del Verbo y Dios trasciende comple-
tamente las caracteristicas de la sexualidad.

Vi

Pero atn reconociendo la sitvacion cultural inferior de la mujer en

el tiempo de Cristo y de la Iglesia primitiva, no debemos minimizar

- exageradamente esta situacién en la' comunidad cristiana primitiva.

Pues, aungtie no sean tan claros en su naturaleza de ordenados 0 no, el
mismo Nuevo Testamento conoce ministerios femeninos' ?

a) La tnica funcion espmtu_al expresamente reconocida en el Anti-
guo Testamento a la mujer era la de la profecia: Miriam, la hermana de
Aarbn (cf. Bx 15,20), Débora (cf. Jc 4,4), Julda (cf. 2R 22,14) y
Noadia (¢f; Ne 6,14) eran profetisas. En el Nuevo Testamento, segiin Ef .
4,11 y 1Cr 12, 28, la profesia parecia ser un ministerio en la Iglesia y
ella viene mencionada inmediatamente después del apostclado, en Rm
12,6 llega a ocupar el primer lugar en la lista. En 1 Cr 14,39 San Pablo
recomienda “aspirar a la profecfa”. Y parece que las mujeres podian
participar en este ministerio. En 1 Cr 11,5 el Apostol habla de mujeres
que “oran y profetizan”. Y en Hch 21,9 tenemos una noticia sobre las
cuairo hijas. del evangelista Felipe, “que profetizaban™, dice el texto
muy sencillamente, como si fuera algo normal o comin. Mujeres fueron
las primeras anunciadoras de Ia resurreccién del Sefior: ellas fueron las
_ evangellstas de los Apbstoles (cf. Mt 28,7) o, como decia Hipdlito,

“apostoles de los apdstoles”.

El dia de Pentecostés San Pedro repite las palabras de Joel 3,1
en las que se subraya que el don de la profeciz es independiente c_lel
sexo y de la edad: “Derramaré mi Espiritu sobre toda carne y profeti-

. 12 VEase sobre esto el excelente estudio de ANDRE DUMAS (protestante), “Die
biblische Anthropologie und die Beteiligung der Frau am Amt der Kirche”, en Zur
Frage der Ordination der Frau publicacion del Consejo Mundiat de las lgles;as
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zaran sus hijos y sus hijas; los j6venes tendran visiones ¥ los ancianos
sueiios. Y vo derramaré mi Espiritu sobre mis siervos y sobre mis
siervas” (cf. Hech 2,17-18),

b) Otra funcidn que aparece, sin ser muy clara, es la de la diaconisa.
En Rm 16,1-2 San Pablo recomienda a los romanos a Febe, “nuestra
hermana, diaconisa de la Iglesia de Cencreas™, El titulo “didcono™ es
usado 22 veces por Pablo y aplicado también a él mismo, a Tichico, a
Epafras, a Timoteo ¥y a Apolo ¥ en estos ¢asos designa un ministerio
estable y ordenado. Pablo recomienda a Febe porque ella es una pros-
fatis, una que preside, protege. Este sustantivo aparece una sola vez,
pero su verbo correspondiente se repite cinco veces en las cartas y
siempre en el sentido de “presidir’: *“ejercer la presidencia’ en Rm
12,8; “presidir y amonestar” en 1Tes 5,21; “gobernar” en 1'Tm 345y
en I Tm 5,17. Es de notar también que la mujer ocupa el primer lugar
en la Jarga lista de saludos. ;Era Febe una “diaconisa” en el sentido de
ministerio estable ordenado, como Pablo, Tichico, Epafras, Timoteo 'y
Apolo eran “didconos” ordenados? Es cierto que los Apdstoles o la
Iglesia primitiva conocian ministerios “ ordenados”, o sea ministerios
resultantes de la “oracidn, con la imposicion de las manos” (cf. Hch
6,6; 14,23; 1 Tm 4,14; 2 Tm1,6) y ministerios no ordenados resultantes
de 1a misma condicion de cristianos o discipulos bautizados de Cristo.
Pero no es menos cierto que los términos con los que entonces desig-
naban estos ministerios no tenian la univocidad de hoy. Eebe, 12 *‘diaco-
msa de Ia Iglesia de Cencreas™, ;habia recibido la ordenat:lén, o sea la

“oraci6n, con la imposicién de las manos™? No disponemos de ningin
elemento para dar una respuesta clara sea negativa sea afirmativa.

En esta misma lista de saludos de Rm 16 aparecen también Priscila
y Aquila como “colaboradores mios en Cristo Jesis”. “Colaboradores”
(synergos) son también Timoteo (Rm 6,21), Tito (2Cr 8,23), Epafro--
dito (Flp 2,25), Clemente (Flp 4,3) y otros (Fim 1,24). Es también
significativo que en los textos en los que se menciona Priscila y Aquila
(Hch 18,18; 18,26; Rm 16,3), la mujer aparece en. pnmer lugar. Pero
ambos gjercen un papel importante,

En esta lista de Rm 16 estin también Andrénico y Junia, “ilustres
entre los apostoles, que llegaron a Cristo antes que yo”, escribe San
Pablo. Es cierto gue el término “apostol” es usado aqui en un sentido
mas amplio, pero es notable que sea aplicado a una mujer. Y hay otras
mujeres en la lista: Maria, “‘que se ha afanado mucho por vosotros™,;
Trifena v Trifosa, “que se han fatigado en el Sefior’’; “la amada Pérside,
que uaua;o mucho en el Sefior’”; la madre de Rufo ‘que io es también
mia” ;y Julia, la hermana de Nereo.

Hubo, pues, una muy viva y activa partlclpacmn de las mujeres en la
labor apostélica y en la consolidacién de las comunidades cristianas. El
verbg kopiao, que indica esfuerzo, fatiga, trabajo intenso, para describir
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el empefio de Maria, Trifona, ‘Trifosa y Pérside, esta lleno de significacion
postdlica y. evangelizadora. Nétese también que es usada aqu{ cuatro
veces la palabra agapetés, amado, quendo _ .

A la luz de todo esto es necesano revisar el famoso antlfemlmsmo
de San Pablo.

La primera carta a Timoteo en 3,810 enumera las cuahdades exigi-
das para el didcono, entendido aqui evidentemente como un ministerio
estable y ordenado. El versiculo 11 pasa a hablar un poco inesperada-
mente:de las mujeres y de las cualidades que Deben tener: “Las mu}e-
res 1gualmente debe ser dignas, no calumniosas, sobrias, fieles en todo’’.
(De qué mu3eres habla aqui el Apbstol? La Blbha de Jerusalén
responde: “Probablemente de las mujeres que eiercian funciones de
diaconisas, ¢f. Rm 16,1, y no de las esposas de los didconos”. Esta fué
también la firme opinién de San Juan Cristéstomo y de San Jerénimo.

c) EI colegio de las viudas. En 1 Tm 5,3—16 el apdstol menclona
tres categorfas de viudas: aquellas a las que la Iglesia no tiene por qué
agistir, porque tienen farmha (v. 4); aquellas a las que la Iglesm tiene el
deber de ayundar, porque “son verdaderamente viudas”, solas en el
mundo (vv: 3. 5. 16); y aquellas que, asistidas o no por 1a Iglesia, son

llamadas por ella a ejercer algunas funciones oficiales, a condicién de
que cumplan ciertas exigencias severas (vv. 9—13). El hecho de que
deben estar “inscritas en el catdlogo de las vindas™ {v. 9) indica que se
trata de una instituciébn oficial y estable de la Iglesia v que ellas consti-
tufan una categoria especial de personas en la comunidad cristiana.
1 Qué funciones tenfan? No sabemos. Parece que cuidaban de los
pobres, de la hospitalidad pues se les exige el *“‘haber practicado la
hospitalidad, lavado los pies a los santos, socorrido a los atribulados y
haberse gjercitado en toda clase de buenas obras” {v. 10). '

Hechos 6,1ss. se ocupa de las viudas de los helenistas, no tan bien
asistidas como las de los hebreos. ;De qué clase de viudas se frata aqui?
(De las abandonadas? ;O de las “inscritas en el catdlogo de las viu-
das”? En este @iltimo caso serian las que tenian a su cargo el cuidado de

- los pobres, pero con menos recursos materiales que las viudas de los
hebreos ¥y por eso exigian una espemal asmtencxa de dJaconos helemstas
que les ayudaran. :

d) También hay casos de immujeres que tenian cierta responsabilidad
especial del orden o direccion de las comunidades. Hechos 9,36—-42
habla de Tabita, d.iscipula de la comunidad de Joppe, “rica en buenas
obras y limosnas” {vv. 36.3%). En Filipos aciuaba Lidia (cf. Hch
16,15.40). Allf estén también Evodia y Sintique, que “lucharon por el
Evangelio™ (Flp 4,2-3). :

-De esta época tenemos mcluso un testlgo no cnst;ano en la carta de
Plinio el joven, que el afio 112 fue gobernador de Bitinia y escribio al
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Emperador Trajano, En esta carta leemos: “‘Los cristianos tienen la
costumbre de reunirse en determinados dias, antes de nacer el sol, para
cantar himnos a Cristo. Yo querfa informarme mejor sobre la verdad de
todo esto mediante la tortura de dos siervas que son llamadas ministras
(duas ancillas quae vocantur niinistras),; pero no descubri miés que exage-
rada supersticion”. Mas no sabemos cndles hayan sido la sitnacién ecle-
sial- y las funciones de estas “ministras”. Lo importante ¢s que habia
“ministras”. :

Si es verdad que el Nuevo Testamento no aprueba explicitamente
un verdadero ministerio estable y ordenado en favor de la mujer, igual-
mente es verdad que tampoco puede decirse lo contrario. Los datos son
mas bien favorables y nos permiten constatar la existencia de mujeres
con funciones de tipo ministerial, 2 pesar de la situacién cultural de
inferioridad de la mujer. Si es cierto que Jesis se roded de los Doce, es
verdad también que se hizo acompafiar por las mujeres (cf.Mt 27,
55-56; Mc 15,40—41; Le 8, 1-3; 24,10; In 19,25; Hch 1,14).

San Pablo, que escribe con tanto carifio de sus ¢colaboradoras en Rm
16, hace, no obstante, en I1Cr 14,34 una determinacién aparentemente
antifeminista: “Las mujeres cillense en las asambleas; pues no les estd
permitido tomar la palabra.” Como se ve por el v. 35, se trata de .
mujeres casadas; ¥ en cuanto mujeres casadas “no les estd permitido
tomar la palabra” en una asamblea. Era la costumbre de entonces para
las casadas. Todo el contexto de ICr 14,140 trata de reuniones de la
comunidad en las gue participaban fambién los “no iniciados” (v.16) o
no cristianos. Ante la presencia de éstos el Apostol exige orden en la
reunién 'y observancia de las costumbres entonces comunes entre los
ciudadanos. Pues ;qué dirdn los no cristianos? (cf. v.23). A través de
todo el contexto, la determinacién del v. 34 es evidentemente discipli-
‘nar ¥y no un principio dogmdtico. Idéntico “‘cdllense” disciplinar se
repite también en el v. 28 y en el v. 30. Por otro lado, tres capitulos
antes {ICr 11,5) el mismo Pablo habla de mujeres que “oran y profe-
tizan™ en las asambleas.

En I Tm 2,11—12 tenemos la otra conocida determinacién antife-
minista. Estd dentro de un contexto que habla de la compostura de las
mujeres. En los vv. 9 10 se manda que ellas vistan decorosamente, con
pudor y modestia, “no con trenzas ni eon oro o perlas o vesndos
costosos”, determinacioén que hoy diaya no tiene valor de precepto. Y én
los vv. 11—12 se determina que la mujer “oiga la instruccién en silencio,
con toda sumision’: “No permito que la mujer enseiie ni que domine al
hombie™ {v.12}. 5i ya no vale la determinacion disciplinar dei v.10, por
qué insistir en el valor de lo gue estd mandado en el v.12? Mis ade-
Iante, en 3,2, esta misma Carta determina también que el obispo “‘sea
casado una sola vez”, cosa que tampoco hoy es aceptada. Ni se.observa
la determinacion de 6,1: “Todos los que estén como esclavos bajo el
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yugo de la serviduinbre consideren a sus duefios como dignos de todo
respeto’ ; y la razdn es ésta: “‘para que no se blasfeme del nombre de
y de la doctrina”: motivo de pura conveniencia politica y social de la
época. Son, pues, prescripciones inspiradas en las concepciones de aque-
llos tiempos y no deben ser consideradas como normativas para las
épocas posteriores y otras coyunturas sociales y culturales.

Y es importante no olvidar que el mismo Apostol San Pablo, a pesar
de los concepios de la época, proclama solemnemente la completa igual-
dad del hombre y de 1a mujer en Cristo: “Pues todos sois hijos de Dios
por la fe en Cristo Jesas. En efecto, fodos los bautizados en Cristo os
habéis revestido de Cristo: ya no hay judio ni griego; ni esclavo ni libre;
i hombre ni mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jesus
(Ga 3,26—27).

A31, pues, pienso que se puede afirmar tranquilamente que, si la
Iglesia desea o necesita hoy dia un ministerio ordenado femenino, no
tendra dificultades en encontrar antecedentes en la Iglesia tal como la
conocemos en los escritos del Nuevo Testamento. Nuestra -fidelidad
absoluta al Seftor y a los Apdstoles no serd un impedimento para pensar
seriamente en ministerios femeninos ordenados.

Vil

Admitiendo el hecho historico de la Ordenacion vdlida de mujeres
en el grado del Diaconado v dada la unicidad y unidad del Sacramento
del Orden, no se ve por qué la mujer no pueda recibir.este Sacramento
también en otros grados. Contra esta conclusion algunos invocan la
distincién entre “ministerio” y “sacerdocio” hecha en un texto antiguo
de la Iglesia de Egipto v citada por el Concilio en Lumern Gentium n. 29a.

Pero esta distincidn desconoce la innovacién de perspectiva intro-
ducida por el Vaticano en Presbyreromm Ordinis (n.2) sobre el Sacra—
mentoe del Orden.

Desde la Escolastica, sobre todo en Santo Tomas, este Sacramento
era visto solamente en su relacidn con la Eucaristia:

“El Sacramento del Orden se ordena a la EBucaristia, que es, como
dice Dionisio, el Sacramento de los Sacramentos. Por eso, asi como
necesitan consagracidn el templo, el altar, los vasos y las vestiduras, del
mismo modo la necesitan los ministros de la Eucaristia; esta consagra-
cion es el Sacramento del Orden. Por eso la distincién del orden hay
que tomarla seg(in su relacién a la Eucaristia™ ?,

Cuando hablaba del ministro ordenado, la suma Teolégica pensaba
de hecho Gnicamente en el poder de ofrecer la Eucaristia y por eso
podia decir: “Toda la plenitud de este Sacramento esti en un solo
orden, el sacerdocio™ *. Bajo este aspecto Santo Tomais no veia dife-

13 Supl. 37, a.2, in corpore
1% Supl. 37, a.1,ad 2.
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rencia entre el Presbitero y el Obispo.

Esta doctrina, supuesta también por el Concilio de Trento!®, que
definia al Presbfitero a partir de una sola funcién (por otro lado real
mente importante ¥ central) , y que la Cormisién conciliar encargada de
redactar el Decreto Preshyterorum Ordinis habia calificado como “defi-
nitio scholastica sacerdotii”, ha sido ahora definitivamente abandonada
por el Concilio Vaticano II* é. Sin menospreciar la importancia central
de la Eucaristfa, la naturaieza v la mision de los Presbiteros deben dedu-
cirse de la naturaleza y de la mision de los Obispos; 1a naturaleza v la
misién de los Obispos deben sacarse de la naturaleza y de la mision de
los Apdstoles; la naturaleza y la misidn de 10s Apéstoles deben verse a la
luz de la naturaleza y de la mision de Cristo. Como el Padre santifico y
envid a Cristo, asi Cristo santificd y envid a los Apdstoles, y a su vez los
Apbstoles santificaron y enviaron a los Obispos. Y es en esta consagra-
cion y misidn de los Obispos donde debe buscarse la naturaleza y la mi-
si0n de los demds ministerios ordenados.

El documento sobre el sacerdocio ministerial del Sinodo de los
Obispos de 1971, al hablar del ministerio de Cristo, insist{a en la unidad
v a lavez amplitud de este ministerio de Cristo Profeta—Sacerdote—Rey.
El ministerio ordenado participa de modo especial en este Gnico minis-
terio de Cristo, que en su unidad global tenia varias d1mens1ones la
profética, la sacerdotal y la regia o pastoral® 7.

Seglin el Congilio, lo que caracteriza el ministro ordenado en gene-
ral es su permanente capacidad de poder desempefiar el ministerio
“publicamente por los hombres en nombre de Cristo” (PO 2b). Su
finalidad es mucho mads general que la celebracion de la Eucaristia:
“Para apacentar el Pueblo de Dios y acrecentarlo siempre, Cristo Sefior
instituyd en su Iglesia diversos ministerios, ordenados al bien de todo el
Cuerpo. Pues los ministros que poseen la sacra potestad estan al servicio
de sus hermanos, a fin de que todos cuantos pertenecen al Pueblo de
Dios y gozan, por tanto, de la verdadera dignidad cristiana, tendiendo
libre y ordenadamente & un mismo fin, alcancen la salvacién™ (LG 18a)

Aqui estd el mas autorizado resumen de la teologla del ministerio
ordenado en general. En esta perspectiva es como hay que ver y definir
las funciones de los varios grados del Sacramento del Orden. .

Comeo grado del Sacramento del Orden, también el Diaconado debe
recibir su definicion a partir de estos elementos.

13 Cf, Dz. 938, 949.

'é ¢of B.kLoPPENBURG, O.F.M., La Fciesioiogia de/ Vaticano I, Ediciones
Paulinas, Bogotd 1974, pp. 192 ss. .

17 ¢f. m.kLOPPENBURG, O.F.M., /dentidad Sacerdotal, Ediciones Paulinas,
Bogotd 1973, pp. 40 ss. El citado documento del Sinodo de los Obispos habls del
ministerio de Cristo en el comienzo de la primera parte, cuando comienza la expo-
sicidén de los principios docirinales.
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Por todo esto no parece correcto afirmar que el Presbitero y el
Obispo actiian “in persona Christi capitis” y que e! Didcono no tiene
ninguna funcién de direccién “in persona Christi capitis™ sino solo una
funcién de servicio para la cormmidad1 8, Tampoco es exacto veren la
distincién entre “‘ministerio” y “sacerdocio” la raz6n para dife-
renciar esencialmente el Diaconado del Presbiterado—Episcopado. Si
éntiendo bien la doctrina del Vaticano II sobre el ministerio ordenado,
los diferentes grados del mismo Sacramento participan en el Unico
ministerio de Cristo que tiene las mencionadas dimensiones {profética,
sacerdotal y regia o pastoral). La diferencia entre Diaconado y Presbite-
rado-—Eplscopado es solo gradual ¥ no esencial.

Y si la mujer puede ser admitida a un grado, no hay motivo para
excluirla de otros. Pues los otros, como grados de un solo y mismo
Sacramento, son de igual naturaleza.

Vil

Esto no 'quiere decir que hay que retomar simplemente los minis-
terios fermeninos de la Iglesia antigua o que haya gue abrir a Ia mujer €l
acceso a todos los ministerios ordenados (masculinos) existentes hoy.
La Iglesia tiene posibilidades y facuitades muy amplias de adaptar la
administracion de los Sacramentos a las nuevas sifuaciones, salva siem-
pre y unicamente la substancia de ellos. Y cuando estas nuevas situa-
ciones son exigentes ¢ se convierten en signos de los tiempos, aquella
posibilidad de la Igiesia se transforma en un deber. El cambio en lo que
es cambiable puede ser una obligacién; y la negacmn dei cambio puede
ser una grave omision pastoral.

En estos Giltimos afios se ha hablado mucho, y con razdn, de la
posibilidad de una mayor diversificacion de los ministerios ordenados.
El Sinodo de los Obispos de 1971 afirmaba que ““el ejercicio del minis-
terio sacerdotal debe diversificarse en la practica, con el fin de respon-
der mejor a las situaciones peculiares o nuevas en que ha de ser anun-
ciado el Evangelio”?®. Y al hablar de la necesidad de encontrar nuevas
formas aptas para que el anuncio llegue eficazmente a tedos los hom-
bres en las diversas situaciones, el Sinodo declard que esta necesidad
“da lugar al ejercicio multiforme de ministerios inferiores al Presbitera-
do>z0,

Tenemos aqui una afirmacién extremadamente importante: puede
haber ministerios, en plural, inferiores al Presbiterade. Hasta ahora

18 Asi OTTO SEMMELROTH, S.J., ,“Anméfkungen zu dem Votum der Synode
zum eihediakonat der Frau”, en Digconia, enero de 1975, p. 31,

19 ‘En el documento sobre el sacerdocic ministerial, parte segunda (n. 49, en la
edicién publicada en mi libro /dentidad Sacerdotm' Bogota 1973, p. 167}.

2% Este texto se encuentra en el n. 57 de la mencionada publicacibn,
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conociamos tres grados: Diaconado, Presbiterado y Episcopado. La
Constitucion Lumen Gentium, n. 28a, ensefia que “‘el ministerio ecle-
sidstico, de institucidn divina, es ejercido en diversos drdenes por ague-
ltos que ya desde antiguo vienen lamandose Obispos, Presbiteros y
Didconos™. En este texto el Concilio tenfa 1a intencion de hacer dos
afirmaciones: que el ministerio eclesidstico -(u ordenado) existe en la
Iglesia por instifucion divina; que este ministerio es gjercido en diversos
érdenes o grados, pero sin decir que esta diversificacién en los tres
grados sea de determinacién divina2!. En el Decreto Presbyferorum
Ordinis, n. 8a, el Vaticano II habla de varios oficios en el unico minis-
terio sacerdotal en favor de los hombres, diciendo que todo eso “‘exige
maltiples funciones como también nuevas adaptaciones *’, pero sin con-
cretizar mas este punto?22,

Ly gran asamblea conjunta de Obispos ¥ Sacerdotes en Espafia apro-
b6 en septiembre de 1971 el pluralismo de forma y de vida en el
ministerio, indicando las siguientes razones: la imposibilidad de encar-
nar en una persona individual la rigueza del ministerio en la Iglesia; la
diversidad de carismas y la libertad de.los hijos de Dios, que no debe ser
restringida sin suficiente justificaciébn; la necesidad de buscar para el
anuncio del Evangelio formas mads fieles a sus exigencias y al mismo
tiempo adaptadas a las diversas condiciones de comunidades y ambien-
ies sociales, Seria, por tanto, una exigencia de la sociedad pluralista en
que vivimos, de la comunidad cristiana, de la misma manera sacerdotal
y de la encarnacién de la Iglesia. Habria por tanto pluralismo de formas
sacerdotales en diversos niveles: rural, obrero, cuadros técnicos, univer-
sitarios; -enfermos, emigrantes, etc:, en el nivel de las funciones ecle-
siales: pastores de base, misioneros, tedlogos, especializados en cate-
guesis, liturgia, pastoral dogmatica; en el nivel de las formas de vida:
ministros libres, trabajadores civiles que ejercen el ministerio, casados o
celibatarios, viviendo solos o en comtin; en el nivel intimo de los dife-
rentes carismas rectbidos, o de las vocaciones especificas profesionales,
salvando siempre la fidelidad a la vida y a la comunidad.

21 En Ia Relacion oficial al n. 28 (1964) de la Lumen Gentium, la Comisidn
Teologica del Vaticano .II aclara: “Quidqguid sit de historico presbyterorum vel
aliorum ministrorum, necnon de sensu praeciso terminomm qui in Novo Testa-
mento ad eos designandos adhibetur, asseritur ministeriom divinitus institutum
variis ordinibus exerceri, qui iam ab antiquo Episcopi, Presbyteri, Diaconi
voca:lntur”. Véase sobre esta cuestion mi libro c!es.*o})ogm dei Vaticano I}, Bogota
1974, p. 196 s.

22 ygq el Concilic de Trento (Dz 958) hablaba de la conveniencia de haber en la
Iglesia “‘varios v distinfos drdenes de ministerios™: plures et diversi essent niinis-
teriorum ordines. En el canon 6 {Dz 966) se lee: “8i alguno dijere que en la Iglesia
Catdlica no existe una jerarquia, instituida por ordenacidn divina, que. consta de
Obispos, Presbiteros y Ministros, sea anatema’. Notese la palabra *Ministros”, en
plural, ademas de los Obispos y Preshiteros. Dice “Ministros™ , no dice * * Dia-
conos’, comna para dejar la puerta abjeria para otros tipos de ministros ordenados
inferiores al grado del Prebiterado. _
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En otras palabras: la discusidén sobre la posibilidad de una mayor
diversificacidn del ministerio ordenado en la lglesia supone y desea que
este ministerio sea ejercido no solo en los tres clasicos érdenes o grados
hasta ahora conocidos; ¥y que la Iglesia tiene el poder de determinar
nuevos ordenes o grados verdaderamente sacramentales (es decir: como
grados del Sacramente del Orden) segiin las necesidades de cada tiempo
y lugar. . . .

X

Es a partir de estas posibilidades conp podemos pensar también en
las diversas formas nuevas factibles de ministerios ordenados femeninos.
Si queremos hablar en serio de ministerios ordenados femeninos, no
debemos tomar como modelo los ministerios masculinos existentes. Mas
concretamente en nuestra situacion latinoamericana tenemos, por gjem-
plo, el hecho siguiente: La mayoria absoluta de nuestros bautizados
catélicos en América Latina mueren sin tener ni siquiera la posibilidad
de recibir lo que llamamos piadosamente *‘los 1iltimos Sacramentos™
La Absolucidn sacramental, el Vidtico y la Uncién de los enfermos.
Pero en virtud del Bautismo, que la Iglesia generosamente les adminis-
116, ellos tienen el derecho a estos santos Sacramentos. “La santa Madre
Iglesia desea ardientemente que se lleve a todos los ficles a aquella
participacién plena, consciente y activa en las celebraciones littrgicas
que exige la naturaleza de la liturgia misma, y a la cual tiene derecho y
obligacibn, en virtud del Bautismo, el pueblo cristiano, linaje escogido,
sacerdocio real, nacién santa, pueblo adquirido” (SC 14a).

Al derecho corresponde el deber. Si nuestros bautizados tienen “cle
recho y obligaci6én” de recibir estos santos Sacramentos, los altos res-
‘ponsables de la Iglesia —los Uinicos que pueden con su autoridad resolver
tan angustioso problema- tienen el deber de ofrecerles y facilitarles
todo aquello a lo que los bautizados tienen derecho divino. No dar a los
enfermos moribundos catélicos la oportunidad de ser confortados con
los “altimos Sacramentos™ es de hecho una gravisima omision pastoral
y significa para los bautizados una verdadera injusticia. Pero entre noso-
tros este hecho 1nJusto se da, sin ninguna exageracmn millones de
veces. :

Efectivam_ente, son millones y muchos millones los catdlicos que, en
América Latina, viven y mueren en este estado de itotal abandono por
parte del ministerio ordenado, el tnico capaz de darles aquello a lo que
tienen derecho. Es verdad que muchisimos de ellos son asistidos, en sus
Gitimos dfas o momentos de peregrinacién hacia la Vida Eterna, por
las buenas Religiosas enfermeras. No pocas veces estdn bien preparados
para recibir los Sacramentos. Pero, jno hay ministros ordenados que
puedan ser Ilamados! Snnplemente no hay. Ante esta situacién, tan
frecuente, uno se pregunta por qué estas buenas Religiosas enfermeras no
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- han recibido o no pueden recibir la “imposicién de las manos con la
oracién”, en virtud de la cual tendrian el caricter indeleble que Jas
capacitara para actuar en favor de los hombres.y en nombre de Cristo—
Sacerdote, para poder declarar ¢on autoridad divina: “Yo te absuelvo
de tus pecados. . .” _

Y, por supuesto, que pudieran administrar también el santo Sacra-
mento de la Uncién de los enfermos, Quizas en este capitulo sobre el
ministro de este Sacramento hemos sido demasiado exigentes. En la
conocida Carta del Papa Inocencio T a Decencio, Obispo de Gubbio, en
416, informaba el Sucesor de Pedro que los enfermos ‘“‘pueden ser
ung:dos con el santo 6leo del crisma que, preparado por el Obispo, no
sélo a los sacerdotes, sino a todos los cristianos es licito usar para
ungirse en su propia necesidad o en lg de los suyos” (Dz 99).

De esta Uncion hecha por el mismo enfermo o por cualquier otro
bautizado no sacerdote existen testimonios hasta San Beda2?. S6lo en la
Escolastica primitiva, con el autor de Sententiae Divinitatis, apatece una
“unctio solemnis infirmorum”, reservada al Obispo o al Presbitero. En
Santo Tomdés?*, Ja Uncidn de los enfermos es tratada como una especie de
apéndice del Sacramento de la Penitencia, como una consumacion dela

. penitencia sacramental; y por eso su administracién estaba ligada al
Sacerdote de la misma manera que la Confesion. Desde el punto de vista
de la historia del dogma esto es importante, porque el Decreto para los
armenios, del Concilio de Florencia, celebrado en 1439, en gran parte

. no es més que un conjunto de extractos de las obras de Santo Tomds.

Si, pues, en este Decreto se declara sin mas que “‘el ministro de este

Sacramento es el sacerdote’ (Dz 700), se trata. més bien de la consta-

tacion -de una determinacion disciplinar que de una decision dogmé-

tica2s, .

. 23 Cf. a. cravasse, Etude sur 'onction des infirmes dans PEglise latine du
Hle au Xle siécle, Lyon '1942. Algunos ejemplos mas: Hipblito de Roma, en la
Traditio Aposrof:ca Botte, 6), informa: “Si alguno ofrece aceite, que el Oblspo
dé gracias del mismo-modo que para la oblacibn del pan y vino; que se exprese
no en los mismos términos,. pero en el mismo sentido diciendo: Igual que san-
tificado este dleo T das, oh Dios, Ja santidad a los que reciben este dleo con
‘el que has ungido a los reyes, sacerdotes y profetas,” que asi conforte alos
que lo toman y sane a los que lo usan” Mas antiguo todavia, el Sacramen-
to ‘Gelasiano (n. 382 ed. Mohlberg), reza: “a todos los que se ungen, lo to-
man, lo usan, les traiga la proteccion del cuerpo”. Cesareo de Arles (503-504), en

el sermén 13 (PL 39, 2238, 39), dice: ’‘Siempre que alguien se vea afectado por

una enfermedad cualqmera, que reciba el Cuerpo ¥ la Sangre de Cristo; que, hu-
milde y fielmente, reclame el dleo bendecido por los sacerdotes que a contmuacron
nja su cuerpo a fin de tue se realice en él lo que esta escrito”,

24 Supl. q. 30, 8. 1y s1gu1ent_es. Esta perspectiva del sacramento de la Uncién de
los enfermos como “consumacion” del sacramento de la Penitencia viene sancio-
rg}gg;? posteriormente incluse por la doctrina oficial del Concilio de Trento {cf. Pz

25 Cf. HERBERT VORG RIMLER, “Gutachten ueber Diakone als Spender der
Krankensakbung, en Digconfa, agosto de 1974, p. 30, Véase también el artlculo de
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Pero tanto el texto de Inocencio I como también los testimonios
posteriores hasta San Beda en el siglo VIII, demuestran que la Uncién
no se hacia sin una previa Absolucion sacramental.

Tal vez esta cuestidon acerca del minjstro del Sacramento de la
Uncion de los enfermos pueda recibir una solucién semejante a la que se
ha dado al problema de la administracion del Sacramento de la Confir-
macion, que también es dada mediante una uncién. El Concilio de
Trento habia afirmado que los Obispos son superiores a los Presbiteros
y tienen potestad de confirmar v ordenar (Dz 967). Pero ahora el
Vaticano I ensefia que los Obispos son s6lo los “ministros originarios™
de la Confirmacion (LG 26¢). Esta férmula es nueva en nuestra teologia
latina y el Vaticano I la us6 en atencidn a la situacion de las Iglesias
Orientales. El Pairiarca Miximo 1V, de los melquitas, habia protestado
contra la distincidén entre ministros ordinarios y extraordinarios, ale-
gando que se trataba de un modo de hablar de la teologia occidental o
latina. ‘En Oriente los Presbiteros son los que comunmente administran
la Confirmacion, pero siempre con el Santo Crisma consagrado exclu-
siva y muy solemnemente por los obispos. Segin el concepto oriental,
este Sacramento es una especie de “sacramento permanente”,como la
Eucaristia: su virtud estd en el mismo Santo Crisma consagrado por los
Obispos; y los Presbiteros, cuando lo administran, no son propiamente
los ministros de este Sacramento (como tampoco lo son los que distri-
buyen la Eucaristia), sinc gue solamente 1o distribuyen o aplican: los
Obispos son siempre los “ministros originarios”. Fué en este sentido
como dicha expresion pasd a la citada Constitucién Lumen Gentium.
Quizas algo semejante se podria pensar también del Sacramento de la
Uncidén de los enfermos: pertenecerfa a la categoria de los “sacramentos
permanentes” (como la Eucaristia y la Confirmacién), teniendo su vir-
tud en el Oleo consagrado, pero siendo siempre el Obispo  su “ministro
originario”. El texto del Papa Inocencio I, antes citado insiste en que se
trata **del santo 6leo del crisma preparado. por el Obispo™. Admitiendo
esto, es facil entender la préctica de los ocho primeros siglos, segiin la
cual cualquier cristiano podia ungir al enfermo con el Santo Oleo. Esta
prictica era conocida también en el Oriente, al menos hasta San Juan
Damasceno.

Dicho esto, lo que se propone ¢omo teologlcam_ente factible y pas-
toralmente recomendable o hasta urgente, al menos en América Latina,
es lo siguiente: que en el Sacramento del Orden haya un grado interme-
diario entre los actuales grados del Diaconado y Presbiterado, para con-
ferir la capacidad o el poder sacro de administrar los Sacramentos de la
Penitencia y de la Uncion de los enfermos; y que este nuevo grado del
Sacramento del Orden pueda ser conferido también a las mujeres (Reli-

Peter Hezenermann en este mismo niimero de Iz revista del Centro Intemamonal del
Diaconado, .
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giosas enfermeras, por ejemplo).

Esto se propone en la suposicion de que la Iglesia tenga el deseo de
mantener el tradicional orden del Diaconado tal como lo describe el n.
29a de la Lumen Gentium. Sin embargo, la suprema autoridad de la
Iglesia podria cambiar también de modo substancial el actual grado del
Diaconado, determinando positivamente que los Diidconos tengan el
poder de administrar los Sacramentos de la Penitencia2® y de la Uncién
de los enfermos. Semejante cambio animaria el ya disminuido entu-
‘siasmo o interés por la restauracion del Diaconade Permanente, sobre
todo si, ademds, se admite que el acceso a este grado del ministerio
ordenado se haga sin discriminacién por motivos de sexo.

El documento del Sinodo de los Obispos de 1971 sobre el sacer-
docio ministerial (n. 81) sostiene que “la Iglesia tiene ¢l derecho y el
deber de determinar la forma concreta acerca del ministerio sacerdotal
y, por tanto, también de escoger los candidatos mads aptos, dotados de
ciertas cualidades humanas y sobrenaturales”. Esta dltima afirmacion
ciertamente es correcta, pero en la suposicion de que fa Iglesia tenga de-
hecho los candidatos suficientes para hacer su seleccién, pues la Iglesia
tiene también el deber de dar el nimero.suficiente de ministros orde-
nados a las comunidades de bautizados segin sus necesidades pastorales
reales. Conferir a los hombres el sacerdocio conin (por el Bautismo) y
no darles la posibilidad de ejercerto (mediante la recepcion de los Sacra-
mentos), seria frustrar uno de los grandes efectos del Bautismo o negar
en la prictica la necesidad del ministerio ordenado o de los Sacramentos
cuya administracion depende de tal ministerio. Si tomamos en serio la
doctrina insistente de la Iglesia sobre la necesidad del ministerio
ordenado, tendremos que reconocer que una comunidad de bautizados
condenada a defenderse sin ministros ordenados vive en una situacién
de verdadera injusticia. Pero en esta situacion viven millones de bauti-
zados catdlicos en América Latina. Bautizar y al mismo tiempo no
ofrecer a los bautizados los ministros ordenados necesarios, seria con-
ferir 2 los hombres el sacerdocio comiln y simulténeamente negarles su
ejercicio. El Apostol escribe a Tito: *“Te dejé en Creta para que arre-
glases lo que faitaba y pusieses presbiteros en cada ciudad segin te
instrui yo’” (Tt 1,5). En América Latina faltan esos Titos plenamente
autorizados.

Nuestra situacién es en efecto directamente contraria a la que la -

2% En su parecer sobre el Diaconado femening (CT. Digkonia, agosto de 1974, p.
18, nota 2} Y. Congar, O.P., observa qué, en el pasado, los Didconos algunas veces
han confesade. Congar cita les Constituciones sinodales de Paris, 1197, n. 56: los
Pihconos pueden confesar en caso de extrema necesidad (Mansi 22, 684 D). Véase
también D. PEREZ RAMIREZ. “Los filtimos auxilios espirituales en la liturgia del
siglo XIIl a través de los comcilios”, en Rev, Espafiola de Teologia, 1950, pp.
932-432, Hay también un estudio méas antigueo de LAURIN: De [lintervention des
flcré' ;ées, des diacres et des abesses dans l'administration de la pénitence, Paris
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Lumern Gentium describe tan bella y liricamente al hablar del ejercicio
del sacerdocio comin de todos los bautizados mediante la recepcién de
los Sacramentos, cuando proclama que “todos los fieles de cualquier
condicién y estado” pueden ser fortalecidos con “tantos y tan pode-
rosos medios de salvacion” (LG 11¢). En América Latina no es asi.

El Vaticane II subraya con razdén que “‘la salvacidn de las almas™ es
la norma del ejercicio del cargo apostélico de las mas aitas autoridades
de la Iglesia (CD 19a); y amonesta a que “el bien de la grey del Sefior
sea siempre la razén suprema’ (CD 25a). También el nuevo Directorio
para el ministerio pastoral de los Obispos, elaborado por la Sagrada
Congregacién de los Obispos, repite en el n. 33: “La ley suprema y el
canon inderogable, en la comunidad eclesial, al tratar problemas y al
tomardecisiones, ¢s la salvacion de las almas: a esta ley debe obedecer
también el gjercicio de la autoridad ’*. ' '

Si todo esto es verdad, si es verdad también que la autoridad de la
Iglesia es competente para cambiar la determinacion del canon 968
parrafo 1 del Derecho Canodnico; y si es verdad que “la salvacion de las
almas™ y “el bien de la grey del Seiior *” urgen en América Latina tal
cambio y gue los catblicos tienen “derecho v obligacion en virtud del
Bautismo™ (SC 14a) a los Sacramentos, es de esperar que iodo esto sea
algo mas que puro lirismo teoldgico y pastoral.

XI

En sintesis:

1. El estudio de 1a cuestion sobre el acceso de la mujer al ministerio
ordenado es hoy oficialmente deseado en el seno de la Iglesia Catdlica.

2. En la administracién de-los Sacramentos la Iglesia tuvo siempre
poder para establecer o cambiar todo lo que no fué determinado por
Cristo Sefior como elemento perenne en el signo sacramental.

3. El hecho histérico de la Ordenacion valida de mujeres en el
grado del Diaconado en.un notable sector de la Iglesia v durante varios
siglos prueba que la actual determinacién del canon 968 pérrafo 1 sobre
¢l varén bautizado como sujeto Unico para la vilida Ordenacidn, es una
resolucidn disciplinar de derecho eclesidstico cambiable.

4, La posicidn negativa de la Iglesia con relacidn al acceso de la
mujer al ministerio ordenado fué hondamente influenciada por factores
no teoldgicos; y por eso es mas exacto ver en este campo no una
tradicién sino una no - tradicion.

5. La Iglesia no se vincula a los esquemas representantivos de las
diversas épocas culturales ni a las particulares concepciones antropold-
gicas subyacentes del pasado.

6. Las concepciones antropologicas y 1a realidad psicosocioldgica
con relaci6n a las condiciones de la mujer han cambiado profunda-
mente.
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7. En este nuevo contexto cultural la pregunta sobre la posibilidad
de la Ordenacidén de la muyjer recibe un sentido y una motivacidén antes
inexistentes.

8. De hecho en muchas partes v a pedido de Obispos o Pirrocos la
mujer ya desempefia de forma ordinaria funciones ministeriales hasta
ahora secularmente reservadas al varon ordenado. _

9. El Sacraimento del Diaconado no es s61o una cuestién de conferir
0 no un poder, es sobre todo una concesidén de gracia y don divino para
que ¢l ordenado pueda ejercer con mayor eficacia su ministerio,

10. 5i el Sacramento del Diaconado no es necesdrio para las muje-
res cuando ejercen exactamente los mismos oficios que los varones, no
se ve ninglin motivo de por qué administrarlc a los varones.

11. Si la Iglesia desea o necesifa hoy dia un ministerio ordenado
femenino, no tendré dificultades en encontrar antecedentes en la Iglesm
tal como la conocemos en los escritos del Nuevo Testamento.

12, Lo que caracteriza el ministerio ordenado en general en sus tres
grados es su permanente capacidad de poder desempefiar el ministerio
piblicamente por los hombres en nombre de Cristo.

I3. Los diferentes grados del mismo Sacramento participan de
modo especial en el Ginico ministerio de Cristo, que en su unidad global
tiene varias dimensiones: profética, sacerdotal, regia o pastorak

14, La diferencia entre los distintos grados u ordenes del uno y
inico Sacramento de]l Orden es gradual y no esencial,

15. Admitido el hecho histérico de la Ordenacion valida de mujeres
en el grado del Diaconado y dada la unicidad y unidad del Sacramento
del Orden, no hay motivos para excluir a 1a mujer de la recepcion de
otros grados del mismo Sacramento,

16. Unicamente la mas alta autoridad eclesidstica, asf como pudo
declarar la invalidez de la Ordenacidén de mujeres, puede también esta-
blecer su validez y licitud.

17. No debemos restaurar &mplemente los ministerios femeninos
de la Iglesia antigua, ni tomar como modelos los ministerios masculinos
existentes.

18. La actual coyuntura pastoral pide que el ministerio ordenado
sea mas diversificado y pueda ser ejercido no solamente en los tres
clasicos grados de Diaconado, Presbiterado y Episcopado.

19. La Iglesia tiene el poder de crear nuevos grados del Sacramento
del Orden.

20. Es teoldgicamenie posible vy pastoralmente recomendable o
hasta urgente, al menos en América Latina, o hacer un cambio substan-
. cial en el actual orden del Diaconade, o crear un nuevo orden entre fos
actuales grados del Diaconado y Presbiterado, con el poder sacro de
administrar los Sacramentos de la Penitencia y de la Uncibn de los .
enfermos.

21. En absoluta fidelidad al Sefior o a la “substancia del Sacra-
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mento”, la suprema autoridad de la Iglesia puede determinar que este
nuevo grado del Sacramento del Orden sea conferido también a las
mujeres.

22. Una vez que los catdlicos latinoamericanos tienen derecho y
obligacién de recibir los Sacramentos cuya administracidn depende de
ministros ordenados, 1a Iglesia, cuya razén suprema de ser es el bien de
la grey del Sefior, tiene el deber de ofrecerles y facilitarles todo aquello”
a los que, como bautizados, tienen derecho divino.



La Mujer en la Biblia

Lucfa Victoria Hernédndez :
Profesora de Biblia en 1a Universidad Pontificia Bolivariana {(Colombia)

Para comprender mejor ¢dmo nos habla la Biblia de la mujer, es
necesario.antes de hacer un breve recorrido por los diversos libros del
Antiguo v Nuevo Testamento, tener presente algunas consideraciones.

El Antiguo Testamento es la Biblia de los judios: ellos encuentran
en él valores diferentes de los valores cristianos.

La Biblia puede considerarse como una de las grandes obras de la
literatura universal y ocupa este puesto por su visién del hombre y de la
condicién humana, es decir, el sentido del hombre en cuanto hombre ¥
su sentido en la historia.

La idea de historia en la Biblia no tiene nada de secular. Dios origina
I2 historia, y Dios la llevard a su término. La historia la hacen el encuen-
tro de un pueblo con Dios y la respuesta de ese pueblo a ese encuentro,
pero Dios no entra en.contaco con los hombres en general, con la
humanidad en forma abstracta, sino con hombres concretos: Abraham,
Moisés, David; y lo hace en un momento concreto de la historia que
podemos situar en un Jugar v en un tiempo determinados que nunca se
repetiran.

El hombre responde a esa revelacién de Dios de manera concreta y
definida, condictonade por la situacién particular del momento en gue
vive. Israel vivia en un mundo regido por leyves diferentes de las nues-
tras; la sociedad giraba al rededor del varén, una sociedad patriarcal v,
por tanto, la revelacidn se nos presenta con categorias masculinas. EI
A.T. refleja en sus leyes y practicas la posicién de inferioridad que la
mujer tenia en el mundo antiguo, y esta condicién permitia el poder
absoluto del hombre, 1a poligamia v la doble norma de moralidad.

En este aspecto la cultura israelita no fué influenciada grandemente
por la experiencia de Dios; mis que leyes nuevas era necesario cambiar
la actitud de la sociedad frente a la mujer. Israel no estaba en capacidad
de evolucionar en su culfura de acuerdo con las exigencias que la digni-
dad de la mujer pide; estas limitaciones culturales influyeron en el
resultado de la experiencia de Dios. De hecho Jesits cuando anuncia la
unién monogiémica en Marcos 10,2—9, cita el A.T. en ¢l pasaje que
afirma plenamente la dignidad de la mujer, pero el pueblo de Israel no
habfa captado la dimensidn total de la palabra de Dios por su situacién
historica concreta.

En N.T presenta vna transformacién cristiana de las ideas del Anii-
guo, pero Jests y los apostoles no crearon un lenguaje diferente para
expresarse, utilizaron la tradicién veterotestamentaria porque de otra
forma la revelacién del cristianismo no hubiera podido ser formulada en
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el medio en donde nacid la comunidad primitiva.

La palabra de Dios se expresa de acuerdo con las circunstancias
concretas y con las categorias de la época, pero no estd ligada a ellas.
Una interpretacion de la Palabra de Dios relee en la formula del pasado
una nueva formulacion para el hombre de hoy, porque Dios siempre ha
hablado en un lenguaje humano, situado en su contexto histérico, pero
que para que sea algo vivo es necesario sitvarlo en el transfondo cultural
de hoy.

Por esta razén mtentaremos situar.en este trabajo la manera como
se expresa la Biblia cuando habla de la mujer, dentro del contexto
historico y cultural de Israel y los pueblos vecinos.

Situacion de la Mujer
en los Pueblos Vecinos a lsrael

Los descubrimientos y estudios de los codigos orientales antiguos
que se han realizado en los Gltimos tiempos, presentan gran similitud
con las costumbres familiares de los patriarcas en cuanto a matrimonios,
concubinato y herencias. Habrfa que tener en cuenta que los documen-
tos posteriores a estos codigos y atin algunos contemporineos a elles no
los mencionan como leyes obligatorias, pero si pueden darnos una idea
de un derecho comin a los pueblos: orientales que se modificarfa s6lo
por los lugares, tiempos y costumbres.

Hoy son conocidos el Cddigo de Hamurabi, de Babilonia, €] mas
completo; el sumario de Ur— Nammu; el de Lipit—Ishtar de fines del
siglo XX a.C. En cuanto a Asiria, poseemos las leyes en tablillas del siglo
Xil a.C. pero que representan leyes asirias de varios siglos anteriores?.
Un analisis de la posicién de la mujer en estos documentos presenta una
realidad bastante deprimente.

La organizacién familiar era de caricter patriarcal; en el segundo
milenio Asiria, Siria y Palestina dotaron al padre de una autoridad casi

_ilimitada sobre sus hijos. La 'descendencia se trazaba sdélamente a través
del padre. Mientras que en Babilonia la familia era una unidad mond-
gama, segin el Codigo de Hamurabi, en Asiria se practicaba la poliga-
mia; pero el mismo Cddigo de Hamurabi permitia al hombre tomar una
segunda mujer cuando la primera fuera estéril o le permitia ala esposa
dar al marido una concubina cuya posicidn era inferior a la de 1a sefiora
de la casa. Las leyes de Muxi (s.XV a.C.) obligaban a la mujer estéril a
presentar al marido una concubina que fuese capaz de darle descenden-
cia. Asi se ve que el papel méds noble de una mujer consistia en Ol'lglfldl“
una descendencia y sobre todo de hijos varones.

El c6digo de Hamurabi permitia que una mujer solicitase ¢l dlvormo
db su esposo si podia demostrar ante el tribunal que é1 habia pecado

lp. pE vAUX, Historia Antigua de Iyrael, Tomo 1, Madrid 1975, p. 242ss.
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contra ella. En la legislaci6én asiria no se consideraba tal posibilidad,
pero la mujer si recibia una compensacion por parte del espeso en el
caso de ser repudiada. '

La mujer casada estaba considerada desde el punto de vista legal
como un objeto de la total propiedad del esposo. Los Codigos legales de
Agiria y Babilonia consideraban el adulterio de la esposa como un peca-
do contra el derecho de propiedad del esposo, castigado con la pena de
muerte, a menos que ¢l esposo agradecido solicitase clemencia en el
caso de Babilonia. Por el contrario, la infidelidad del esposo no consti-
tuia adulterio, como tampoco lo fue posteriormente entre 1os griegos y
los romanos.

~ Tratar de comparar los textos juridicos de los pueblos vecinos a
Israel con los relatos del A.T. puede hacerse con prudencia, porque
querer establecer una dependencia mutua seria desconocer las condicio-
nes especiales de cada pueblo, aunque si es posible establecer cierios
paralelismos por las influencias que Israel recibio de los pueblos vecinos.

La Mujer en el Antiguo Testamento

El términeo con el cual se habla de mujer en el AT, es ishak cuya
etimojogia es dudosa; suele derivarse de la raiz insh (estar enfermo, ser
débil). Aparece segiin KBL 775 veces, tanto en singular como en plural
nashim

Las distintas acepciones tienen relacidon con los dos significados
fundamentales: mujer en contraposicion a varén, sk, y esposa en con-

"traposicién a marido, 4skZ.

El que un mismo término exprese al 1nd1v1duo de sexo femenino y a
Ia mujer casada, nos pone de relieve la mentalidad israclita frente a ia
mujer: es una perspectiva social masculina, es decir, se mira en ella
primero el sexo y luego el ser humano v éste se considera en funcidn del
sexo. Este fendmeno se observa alin hoy en algunos idiomas modernos,
en los cuales un solo término nombra las dos realidades.

1. La mujer hecha a imagen y semejanza de Dios.

El relato de la creacidon de la tradicion sacerdotal, Gen 1,1—2 4a,
nos presenta a un Dios omnipotente cuya palabra es creadora y en una
forma esquematica va narrando la aparicién de todas las cosas. Pero, de
repente se interrume este esquema y aparece Dios dialogando consigo
mismo antes de presenfar la obra cumbre de la creacién. Dios se com-
promete deliberadamente en la obra gue va a hacer:

2Para mavor informacidén sobre las acepciones del vocablo, cfr.
N.P.BRATSIOTIS, ‘ish (hombre-mujer), Diccionaric Teologico del A.T., dirigido
por (. Johannes Botterweck y Helmer Ringgren, Madrid 1973. Fasc. 2, col
235--249,
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Duose entonces. Dios: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y a nuestra
semejanza, para que domine sobre los peces del mar, sobre las aves del cielo, sobre
los ganados y sobre todas las bestias de la tierra y sobre cuantos animales se mueven
sobre ella®. Y cred Dios al hombre a imagen suya, a imagen de Dios lo cred, y los
cred macho ¥ hembra; ¥ los bendijo diciéndoles: “Procread y multiplicdos ¥ henchid
la tierra” {Gen 1,26—28a.). :

La finalidad de la accidén divina de crear una imagen de Dios, salam
‘elohim, esta explicita en el relato: el hombre debe estar en relacidn con
las creaturas de Dios, pero esta relacidn llega a ser siempre con Dios, su
creador y quien le ha confiado las cosas. El hombre es imagen de Dios
como dominador vy séfior de la creacidn.

Y si agrega segitn nuestra semejanza, kidmuitenu ,quiere e\utar que se
entienda una analogia como una identidad. Hay diferencia en 1a seme-
janza. Esa analogia se entiende en el dominio de la creacion ejercido per
el hombre. El dominio del mundo se lo confia Dios al hombre, Aa-
‘edam,como una colectividad; y precisa mdas atn: macho y hembra los
cred: se presenta la humanidad bisexuada. Hombre y mujer juntos
hacen @dam. En el texto que comentamos (v.27), singular y plural se
usan indistintamente; ‘edam es un todo que consta de dos partes: hom-
bre y mujer. Nada nos dice de la relacién entre ellos, excepto gue son
indispensables uno para el otro. La tarea de la humanidad en la creacidn
como imagen de Dios la cumplirin complementéndose como varén y
mujer. La mujer entra en los designios divinos en el mismo plano que el
varén.,

Para San Agustin® Dios sometié todas las cosas a las creaturas espi-
rituales; las de menos valor a las de mayor valor; las femeninas a
las masculinas. La antropologia biblica hoy no llegarfa a esta conclu-
sién. Karl Barth® considera la explicaciéon del versicule 27b, y los cred
macho y hembra como una aclaracién definitoria del texto al expresar
como estaba configurada la humanidad creada a imagen de Dios:
bisexual®, Los hombres pueden completarse en el amor, y precisamente
siendo uno, son imagen de un Pios vivo (probablemente insinuado en el
plural de intensidad “hagamos™}.

El versiculo siguiente, procread y multiplicdos, lenad la tierra,
sometedla y dominadla explica por qué son creados los hombres como
imagen de Dios como vardn v mujer; deben engendrar hijos y aumentar
la humanidad; a todos se les ha confiado el dominio de la creacién.

2. Larelacién entre el hombre y la mujer
es de amor y no de dominio

El segundo relato de la creacién, Gn 2,4b- 25, pertenece a la tradi-

3Cfr, De Genesi ad Litteram, 8, 23, 44.
- ACfr. 11I/1; 219,
S5Cfr. 1.w. WOLFF, Antropologia del Antiguo Testamento, Salamanca, 1975.
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cidn yahvista y nos narra la creaciéon de la mujer en forma tal que,
podriamos decir, compiementa a la tradicidn sacerdofal. Si ésta nos
presenta una igualdad de los dos sexos en sus derechos y deberes, el
yahvista va mas ala. Veamos ¢omo:

En contraposicon con la sacerdotal, la narracidén yahavista es viva y
llena de fantasia. Dios estd descrito antropomorficamente con la imagen
del Dios-—alfarero. El hombre no es la.cumbre de la creacion sino el
principio de elia; al rededor del hombre Dios va colocando los animales
para é1; sin embargo, ‘@dam no es feliz. El escritor, conocedor de la
psicologia del hombre, describe la atraccidn de los sexos y su mutuea
necesidad. El varén no es un ser completo, necesita una ayuda seme-
jante a él (Gn 2,18). _

El yahvista recurre al suefio de Adam para de una costilla extraida
del vardn, crear la mujer. Al contemplarla el hombre demuestra cémo le
ha sido dado lo que necesitaba; por primera vez ¢l autor cita el lenguaje
del hombre, expresando su alegria: “Esto si que es carne de mi carne y
hueso de mis huesos”. Por eso serd lamada ‘isha, porque del sk ha sido
tomado®. o . '

El hecho de haber sido tomada del varén, no significa que sea un
derivado -del hombre, sino su igualdad. Es diferente de los animales, en
los cuales el hombre no encontrd avuda semejante a €1, si 1a encuentra en
la mujer, porque los dos son una misma realidad.

La narracidén Yahvista, para algunos autores como G. Von Rad?
termina con una explicacién etiologica del eros, como un impulso que
Djos mismo suscito:

Por eso dejara el hombre a su padre ¥ 2 su madre ¥ se

unird a su mujer y serin los dos una sola carne, (Gn 2,24).

El amor se caracteriza por una atracciébn personal que rompe los
lazos mas fuertes de la familia y al unirse a su mujer el vardn, se realiza
nuevamente la unidad ¢corporal original.

Si bien en la presentacion literaria hay una prioridad de orden,
primero el vardn, no es de dignidad. S6lo a partir del pecado, la situa-
cidn de la mujer cambia ¥ se encuentra sujeta al marido: Gn.3,16. “El
hombre llamé a su mujer Eva, Hawwah Gn.3,20, nombre que en hebreo
significa vida “por ser la madre de los vivientes” que recibe la promesa
de una descendencia que aplastara la cabeza del enemigo que cambid en
dolor la dicha del amor v 1a maternidad.

3. La mujer en la familia y la sociedad.
a - La mujer soltera. Mientras la mujer vivia en la casa paterna
6Nacar Colunga traduce la expresion ‘fshe como varona para contraponer el

juego de las palabras hebreas: ‘ish {(varon) — ’isha (varona).
7Cfr. Teologia del Antiguo Testamento, Salamanca, 1969, p. 200ss.
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estaba sometida al padre y éste podia darla en matrimonio a quien
desease, como Saitl que ofrece a David su hija Merob (1S 18,17), accidn
que recuerda la tradicion patriarcal cuando Labdn ofrece a sus dos hijas.
(Gn 29,16ss; 31,15).

Se suponia que una muchacha debia permanecer virgen hasta el
matrimonio.- El hombre que seduce a una virgen que aiin no estd despo-
sada, debe pagar a su padre el equivalente -de la dote normal. (Ex
22,16-17).

La mujer prometida al hombre tenia las mismas obligaciones que la
mujer casada y si le era infiel, recibia el castigo de una adultera (Gn
38,11.14-25)

La mujer no heredaba del padre si tenia hermanos varones (Nm
27,1—11); pero si no habia hermanos y recibia herencia, tenia que
casarse con un hombre de la misma tribu del padre, para conservar la
propiedad. (Nm 36,1,6—9)°.

En la parraciéon de Lot (Gn 19,8) valen menos sus hijas que sus
huéspedes. Posteriormente en el capitulo 19 de los Jueces encontramos
como el duefio de una casa en Gueba ofrece su hija virgen ¥ la concu-
bina de su huésped “para que abuséis de ella y hagais con ellas como
bien os plazca (v.24b) para salvar al efraimita. El derecho de la hosplta—
lidad era mas sagrado que la vida y el honor de una mujer.

b — EI matrimonio. Se ha dicho que la primera forma de ia familia
entre los semitas fue el matriarcado, forma muy extendida en las socie-
dades primitivas; su caracteristica no es que la madre ejerza la autori-
dad, sino que e! parentesco se determine a partir de ella y la herencia
pasa por descendencia materna. Se basan quienes sostienen esia teoria
en Gn 20,1-12 en donde Abraham explica como podia llamar a-Sara
“hermana” y en realidad lo era: “hija de mi padre, pero no de mi
madre”; la pudo tomar por esposa aungue el Lv 18,9 prohibia el matri-
monio entre hermanos, porque el parentesco lo determina 1a madre. Sin
embargo, los etndlogos actuales no reconocen el matriarcado como la
forma primitiva de la familia en Israel®.

La familia de los relatos del Génesis es evidentemente patriarcal. El
padre es el jefe de ella y ejerce plena autoridad; la descendencia se
cuenta por linea paterna. _

Regularmente la mujer se incorpora a la casa del marido (Gn
24 5—8s) aunque es posible que permanezca con su esposo en la casa de
sus padres como Jacob que vive con la familia de sus mujeres; pero
cuando Jacob manifiesta el deseo de volver a su pais, Labédn no le opone
obligaciones: (Gn 30,25—28); y alin mds, Jacob tuvo siempre la inten-
cibn de regresar a Canadn (Gn 27,44; 28,2—4. 21). En este episodio se

8Cfr. Faminia, Enciclopedia del Mundo Biblico, Barcelona 1970, p. 396.
9r, pE VAU X, Op. Cit. Tomo 1, p. 236.
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ha querido descubir una forma de matrimonio llamada errebu, que se
menciona en la baja Mesopotamia'® pero los articulos de esta ley tie-
nen por objeto proteger los derechos del marido en ¢l caso de que en
forma eventual viviera con la familia de la esposa, que sélo existia en
Asiria un matrimonio en el que la esposa se integraba a la familia del
marido; tal comparacion resulta forzada.

Juridicamente el marido es el duefio, ba’ al’ zsha de la mujer, y la
mujer posesion del marido: (Ex 21,3.22; Dt 20,3). Esta expresidn indi-
ca intimidad y subordinacién. El hombre es el centro de la familia, Ia
mujer su ayuda; la voluntad del esposo es la de la casa; la mujer 2
menudo tiene que emplear astucias para conseguir lo que desea, como
Rebeca para conseguir la bendicién para Jacob (Gn 27,7-29). '

Si el hombre gobierna a la muyjer, fa mujer lo desea. Asi lo expresa Is
4,1: las mujeres prefieren pasar trabazjos pero llevar el nombre de un
vardn, porgue el honor de una mujer es llevar el apellido de un hombre
consegu;do en el matrimonio. Si no lo obtiene es deshonrada.

En Ia formulacién del decdlogo (Ex 20,17; Dt 5,21), la mujer se
gnumera entre las posesiones del hombre al mismo nivel de su buey o de
SU asno: :

No deseards la casa de tu prbjimo, ni la mujer de tu projimo,
ni su siexvo, ni su sierva, ni su buey, ni su'asno,
ni nada de cuanto le pertenece (Ex 20,17).

Esta relacidon de posesién se basa en que el vardn que quiere conse-
guir una esposa debe pagar un dinero, moharr, al padre de la novia (Gn
34,12) Ex 22,16; Is 18,25). No se trata de una suma fija, sino que
dependia su valor del status social y del deseo del padre de la novia.
También era posible dar su equivalente en especies: Jacob pagd con su
trabajo: ‘Gn 29,15—30; David con una empresa dificil: 1S 18,25-27;
Otoniel, con la conquista de Debir, logrd su esposa: J¢ 1,12, En Lv 27,4
se fija el valor en 30 siclos si pasa de los 20 afios y 10 siclos si es mas
joven. Con el pago del mohar, la promesa de matrimonio se consuma y
empieza el derecho del novio.,

Se distinguen la promesa v el casamiento ¢ la conduccién de la
mujer a su casa (Dt 20,7); tomarla (Ex 21,10) o posesionarse de ella (Dt
21,13;24,1).

La sumisién de la esposa al marido es tal, que aparece como si él
fuera el duefio de su libertad: ella no puede hacer un voto sin el consen-
timiento de su esposo, y si lo habia hecho antes de casarse v el marido
no lo acepta, la no aceptacién del marido anula el voto de la esposa
(Nm 30).

19En la legislacion. Ana ittisu, 3 IV 32-46, C1tado por pE vaux, Tomo 1,
p. 247.
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La monogamia no es una ley estricta en Israel. En tiempo de los
patriarcas, las familias hebreas y cananeas eran poligamas (Dt
21,15—-17), aungue muchos practicaron la monogamia, tal vez por razo-
nes econdmicas o politicas.

Aparte de los reves v de los jueces que realizaron varios matrimo-
nios muchas veces por motivos politicos (1R 11,1-2), la'mayoria de las
familias poligamas israelitas estaban compuestas por dos esposas, una de
ellas estéril. Elcana, padre deSamuel (15 1,1-2); Abraham al principio
s6lo tenia a Sara (Gn 16,1—2)11. Jacob se casa con dos hermanas, Lia y
Ragquel y cada una de ellas Ie da su esclava (Gn 29,15-30,1-9).  Esati
tomo tres esposas de familias arameas © edomitas.

El texto del Dt 21,15-17 considera el caso de dos esposas con
igualdad de status; en las historias de los patriarcas hay una distincién
entre esposas y concubinas que no ha podido ser esclarecida sin apelar a
testimonios extra-biblicos. Estas relaciones ciertamente expresan cos-
tumbres existentes, pero esas costumbres bien pueden ser dela época de
la redaccién de la tradicidén o de la época patriarcal. El término 'isha es
empleado indistintamente para esposa ¥ concubina en Gn 30,4 mientras
que se emplean términos diferentes en 1R 11,3; ésta diferencia es difi¢il
de precisar porque, como veremos al hablar sobre la mujer-esclava, ésta
estaba a disposicion del amo y el status de la mujer dependia del favor
de su sefior. _ '

Los libros de Samuel y Reyes presentan un esquema de familia

monodgama que se continia en la literatura Sapiencial y en los profetas. .

Las mujeres de David (28 5,13) vy de Salomon, (1R 11,3) en el nimero
en que nos habla la Biblia, 700 esposas ¥ 30 concubinas para Salomén,
deben considerarse més como simbolo de la importancia de un indivi-
duo; la riqueza y poderio se demosiraba también en el niimero de
mujeres del harem y al hagiografo le mteresa presentar a Salomdn gran-
de en todo sentido.

Para conservar el honor de ser casada, 1a mujer debia continuar el
nombre de su esposo para la posteridad, con los hijos, Ser madre es la
mayor gloria, aGn para la esclava que era exaltada cuando llegaba a ser
madre. Es tan importante el nacimiento de un nifio que el Bt 24,5
ordena que el recién casado esté libre de su obligacién de ir a 1a gnerra o
a otro trabajo fuera de casa por un afio; asf podia proteger a su esposa
-hasta que le diera un hijo. _

No tener hijos es una vergiienza; por eso Raquel cuando da a luz un
hijo puede decir: “Dios ha quitado mi afrenta” (Gn 30,23). Y si la
esposa es estéril da su esclava al esposo para obtener de ella hijos (Gn
16,1-2): Sara esposa de Abraham da su esclava Agar. Raquel da a
Jacob su esclava Bala para que de a luz sobre sus rodillas v asi consigne

118eghin el Gn 25,1 se casb con Queturay Gn 25,6 habla de las concubinas de
Abraham, pero estos fextos parecen ser tradiciones de origen inseguro.
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Ragquel hijos (Gn 30,1 -8); igualmente Zilpa, sierva de Lia da hijos a Lia
para Jacob (Gn 30,9—13).

Si muere el esposo sin haber dejado descendencia, la ley del levirato
(Dt 25,5—10) prescribe que la vinda debe casarse con alguno de los
hermanos del difunio y el primer hijo de esa unidén deberd ser consi-
derado como hijo del difunto para evitar que el nombre del hermano
muerto desaparezca.

El nacimiento de un hijo exige una purificacién especial de la ma-
dre: (Lv 12), pero ésta es mayor si ha dado a luz una hija (v. 5). Dt
21,18-21 coloca al padre y a la madre en el mismo nivel en cuanto a
castigo y educacion de los hijos. En una familia poligama, cada madre y
sus hijos forman una sub-familia (Gn 31,33), ¥ el manejo de ella est3 al
cuidado de la madre. Por esto la primera educacidon es dada por la
madre. Los proverbios de Lemuel (Prov 31,1—9) son sentencias que le
enseii®¢ su madre; y el mismo libro de los Proverbios exhorta a no
despreciar las ensefianzas de la madre (1,8).

La suegra, inadre del marido, hamoth, es la myjer de mds importan-
cia en la vida familiar, un hombre tiene varias esposas pero s6lo una
madre; ha sido educado para la obediencia y el respeto a su madre: (Th
4,3ss). Sus esposas muchas veces son escogidas por 1a madre, (Gn 21,21)
y por eso deben respetarla y ayudarla. La suegra adquiere la mayor
dignidad cuando a Ia muerte del esposo, su hijo lega a ser el jefe de'la
familia,

En 1a historia de los reyes hay numerosos indicios de la alta posicién
que ocupaba la madre del rey gobernante. Recibia el titulo de gebira,
sefiora, ama. Se les menciona principalmente, mientras nada se dice de
sus esposas (2R 24,8.12; Jer 22,26). Nejusta, Jezabel, Atalfa (1R 18,13;
21,5ss; 2R 11) aparecen ejerciendo gran influencia en los remados de
sus hijos. En la historia del Deuteronomista, cuando habla de los reyes
del Sur, generalmente menciona el nombre de la madre del rey; se nota
el influjo del yahavista, para quien la mujer tuvo su importancia y
superando las costumbres de su época, y desde el relato de Ia creacidn
{Gn 2); que ya comentamos, proclama la igualdad del hombre v la
mujer,

La existencia de una gebira en el reino del norte no esti compro-
bada por ningin testimonio directo. En la introduccién de los diversos
reinados no se menciona nunca el nombre de la madre del rey. La
institucidn supone una estabilidad dinéistica de la que carecfa el reino de
Israel. Sin embargo, es necesario notar la existencia de un término raro,
que bien puede ser el equivalente de la gebira de Juda. En el salmo
45,10 aparece una mujer segal a la diestra del rey, distinta de las otras
mujeres del harén: es la mujer con el titulo de reina. Si este salmo se ha
interpretade como un epitalamio compuesto por un rey de Israel y el
cantico de Débora en Jc 5,30 también emplea el término segal v es
composicion del reino dei Norte, hace pensar que este nombre hubiera
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. tenido uso oficial en Juda'?

La institucidon de la reina madre queda esclarecida por los texios
paralelos hititas, acadicos y de Ugarit en donde la madre del rey interve-
nia en politica y tenfa gran influjo en lo religioso.

La supremacia del hombre sobre la espbsa aparece evidente en las
leyes del divorcio y del adulterio:

Siun hombre fuere cogido yamendo con una mujer casada, serén muertos los
dos, el hombre que yacit con 1a mujer y la mujer.
Asi quitaras el mal de en medio de Israel (Dt 22,22). "

Este texto y los versiculos siguientes asi como Lv 20,10 muestran
_cémo estas leyes fueron hechas bajo el punto de vista del hombre. El
estd autorizado para el trato sexual con ofras mujeres diferentes de su
esposa, mientras no viole los derechos de otro hombre (cfr, Gn 20.9).
Los cédigos de Asiria v Babilonia consideraban el adulterio como una
falta contra los derechos de propiedad del esposo. _

La mujer acusada de infidelidad por el esposo, debfa someterse al
juicio del “agua amarga” o “ley de los celos” (Nm 5,12—31). Este ritual
es similar a las ordalias en busca del juicio dlvmo cuando las pruebas
son deficientes.

Los padres de la novia guardaban la prueba de su virginidad, es
decir, la sibana manchada de sangre, procedente del lecho nupcial. Si
un marido acusaba a su esposa de no haber sido virgen al casarse v se
presentaba la “prueba” por la gque se demostraba que habia mentido, el
marido era azotado y debia pagar una mulia como la dote normal (Dt
22,13--19). i 1a acusacion resultaba cierta, la esposa era lapidada (Dt
22,20-21).

La parte méis antigua de los Proverbios (capitulos 10 v ss.) hacen
pocas alusiones al adulterio, y lo equiparan a la prostitucion (23,27). El
hombre que frecuenta prostitutas disipa sus bienes y pierde su vigor
(29,3; 31,3), pero no comete un delito castigado por la ley. La colec-

- ¢ibn més reciente de los Proverbios (cap. 1-9) pone en guardia a los
jovenes contra las seducciones de la mujer infiel a su marido (2,16—19;
5,2—14); y aconseja al esposo ia fidelidad (5,15—19).

El marido puede perdonar a su mujer, pero también puede repuchar—
la{0s2,5.11-12; Ez 16,37-38; 23,29).

En cuanto al dworuo s6lo el hombre podia solicitarlo, alin por los
motivos mas pequefios (Dt 24,1). Este texto recibid diferentes explica-
ciones y en la &poca rabinica, la escuela del rabino Hillel permitia el
divorcio si a la mujer se le habfa quemado la carne de la cena, o porque
al marido le gustase mas otra mujer. En Eclo 25,35 dice: *Si tu esposa

l;;Cfr. R. DE VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona 1964,
p. 8S.
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no va de tu mano, separala de ti”!3.

En los paises vecmos a Israel, bastaba con declarar ante testlgos que
“Odio a mi mujer” o “me divorcio de mi mujer”; pero en Israel y en
Mesopotamia, el marido debia redactar un acta de repudio que permitia
a la mujer volver a casarse: Dt 24,1-3. S6lamente en dos casos se le
prohibe al varén divorciarse de su esposa: si la habia acusado de no ser
virgen cuando se casaron ¥ se demostrd su mentira (Dt 22,13—19), o si
la ley habia obligado al hombre a casarse por haber vmlado a una
doncella (Dt 22,28-29).

Habia una ley especial: un hombre no podia volver a casarse con la
mujer a quien habia repudiado, si ésta se habia vuelto a casar y estuvie-
ra libre de nuevo por un segundo repudio o por la muerte de su marido
(Dt 24,3-4). El caso de Oseas, si se trata de la misma mujer, podria
explicarse, puesto que ésta no se volvid a casar sino que se didico a la
prostitucién (Os 2—3).

Aunque el divorcio era un acto aceptado por la ley, los sabios de
Israel hacen ¢logios a la fidelidad conyugal: Ecl 9,9; Prv 5,15-19 y
sobretodo Malaquias lo considera como no grato a los ojos de Dios
porque el matrimonio ha convertido en uno solo a los dos contrayentes
(M1 2,14—15).

Las mujeres no podian pedir el divorcio en Israel, pero parece que
_ en Elefantina por los influjos exiranjeros admitian la solicifud presen-
tada por lz mujer. Alli y en Mesopotamia, el marido debia darle una
compensaciéon a la mojer repudiada, y 1la mujer conservaba o que habia
llevado al matrimonio. Aunque el A.T. no dice nada sobre esto, es
factible que el repudio llevase consigo condiciones pecuniarias®

¢ — La relacién amorosa. Aunque se ha insistido en el valor de los
hijos, no es posible afirmar que el fin tnico del matrimonio era para los
israelitas la descendencia. La relacidn de amor tiene gran valor y asi lo
demuestra el derecho que la mujer esclava tiene a ser amada (Ex
21,7—11). El amor de Jacob por Raquel es un amor apasionado:

Tenia Laban dos hijas: una, la mayor de nombre Lia; oira, la menor, de
nombre Raquel era muy esbelta y hermosa. Amaba Jacob a Raquel ¥ dijo a Laban:
‘te serviré siete afios por Raquel tn hija menor’, Y sirvid Jacob por Raqguel siete
aflos, gque le parecieron solo unos dias, por el amor que le tenfa, (Gn 29,156—18.20).

E] amor muchas veces provenia de la belleza de la mujer; el vahvista
presenta sus mujeres siempre bellas (Gn 12,11.14; 24,16).

El amor puede partir de la mujer: “Mikol hija de Sanl se enamord
de David” (18 18,20). Si por el odio de Sat] a David, dio a Mikol a otro

12En algunas traducciones esta cita corresponde a 25,26.
19Cfr. r. DE VAUX, Instituciones del A.T., Op. Cit. p. 70.
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hombre (1S 25,44) mds tarde al llegar a ser Rey, David la exige para si
(28 3,15) y Mikol, profundamente enamorada de David, deja a su espo-
so para encontrar definitivamente el cambio hacia €} (28 3).

Como era muy com(n que el matrimonio lo arreglase el padre, el
amor aparece con frecuencia sélo después de la boda (Gn 24,67). Pero
no es posible, con una intencidén moralizadora, ignorar el goce de la
atraccién del amor, porque ésta pertenece a los dones de Dios:

“Goza de la vida con tu amada compafiera todos los dfas de la fugaz vida que
Dios te da bajo el sol, porque ésta es tu parte en esta vida, entre los trabajos que
padeces debajo del sol”. (Qo 9.9).

Las estrofas del Cantar de los Cantares celebran €l cardcter iinico de
la relacion de amor y su pertenencia exclusiva del uno al otro. “Yo soy
para mi amada y mi amado para mi (Cant 6,3). Se supera la idea de la
posesion de Dt. 5,21 por esa atraccidén personal de Gn. 2,24 cuando
leemos el Cantar de los Cantares en donde encontramos cantos de amor
erdtico, que muestran la alegria del placer amoroso: :

Quién me diese que fueses hermano mio, alimentado en los pechos de mi
madre para gue al encontrarte en la calle pudiera besarte sin gue me despreciaran!
Yo te llevaria y te mtroduc:i:ia_en la casa de mi madre (en la alcoba de 1a que} me
engendrd, y te darfa a beber del vino adobado y del mosto de granados. Su izquierda
descansa bajo mi cabeza y su diesira me abraza. Os conjuro hijas de Jerusalén, que
no despertels ni estorbéis al amor hasta que a ella le plazca (Cant 8 ,—4).

Es interesante observar la posicién de la mujer en las relaciones
sexuales en Israel, si las comparamos con el mundo semitico antiguo.
Hay que recordar que para los semitas €l principio femenino se hallaba
deificado por la diosa de la fertilidad que era a2l mismo tiempo virgen y
martir; era la mujer ideal. Paraddjicamente, como en la vida ordinaria la
mujer era posesién del hombre, era oprimida en cuanto ser viviente,
mientras deificada en el dmbito sexual: ella existia para servir al placer
del hombre v cumpliendo esto, darle hijos. En la sociedad hebrea tam-
bién la mujer fue clase opmmda como lo hemos visto, pero la origina-
lidad de Israel en este sentido es la de que el hagiografo aﬁrma que en el
principio no fue asf, porque fue hecha para compartir la vida del hom-
bre ¥ no sblo su experiencia sexual (Gn 2,18). La mujer no encuentra su
perfeccion siendo diosa del placer. La literatura sapiencial abunda en
referencias a la mujer aparte de la relacién amorosa. '

El Qohelet alerta sobre la mujer mala que domina al marido vy es
causa de todo pecado (25,24—35); el hombre debe estar prevenido de
los celos de la mujer v de su liviandad: 26,6—15. Pero también sabe
alabar a la mujer buena y destacar el gozo del hombre gue la consigue
(Eclo 6,1—-4). Para el sabio de Israel el que halia una mujer buena ha
recibido un gran favor de Yahvé (Prv 18,22). Si se alaba su belleza:
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Qué betlos son tus pies con las sandatias, hija de principe. El contorno de tus
caderas es una joya, obra de manos de orfebre. Tu ombligo es un dnfora en que no -
falta el vino; tu vientre, acervo de trigo, rodeado de azucenas. Tus senos dos cerva-
tillos mellizos de .gacela. Tu cuello torre de marfil, tus ojos, dos piscinas de
Hesebbn, junto a Ias puertas de Bar-Rabin, Tu nariz como la torre del Libano que
mira hacia Damasco. Tu cabeza como el Carmelo; la cabellera de tu cabeza es como
parpura real, entresijada en trenzas (Cant 7,2-6).

La mejor alabanza la encont_ré.mos_ en el himno a la mujer fuerte,
gloria del esposo y modelo de la mujer israelita:

La mujer fuerte, quién Ia hallarad? Vale mucho mas que las perlas.

En ella confia el corazdn de su marido ¥ no tiene nunca falta de nada,

Dale siempre gusto, nunca disgustos, todo el tiempo de su vida.

Ela se procura lana y lino y hace las labores con sus manos.

Es como nave de mercader, que desde lejos se trae su pan.

Todavia de noche se levanta y prepara a su familia la comida y la tarea de sus

criadas.

Ve un campo ¥ lo compra, ¥ con &l fruto de sus manos planta una vifia,

Se cific de fortaleza ¥ esfuerza sus brazos, Ve alegre que su labor va bien y ni

de noche apaga su lampara..

Coge la rueca en sus manos y hace bailar el huso.

Tiende su mano al miserable y alarga la mano al menesteroso.

No teme su familia al frio de la nieve, porque todos en su casa tienen vestidos

dobles.

Ella se hace tapices y sus vestidos son de lino v purpura

Celebrado es, en las puertas, su marido cuando se stenia entre los anclanos del

jugar.

Hace una hermosa telay la vende, v vende al mercader su cefiidor.

Se reviste de fortaleza y de gracia y sonrie ante el provenir.

La sabiduria abre su boca v en su lengua esti la ley de la bondad.

Vigila a toda su familia ¥ no come su pan de balde.

Alzanse sus hijos y la aclaman bienav_enturada v su marido la ensalza.

Muchas hijas han hecho proezas pero 1ia a todas sobzepasas.

a]i.nganosa es la gracia, fugaz 1a belleza; la mujer que teme .a Dios, ésa es de
abar,

Dadle los frutos del t;rabajo de sus manos y alabenla sus hechos en las puertas

(Prv 31,10-3 1.

d — La Viuda, Cuando la mujer enviudaba, quedaba libre para per-
manecer en la casa de su esposo, a menos que por la ley del levirato (Dt
25,5—-10) se casase con uno de sus cufiados (Gn 38,11; Rut 1,8-9). A
falta de levir (cufiado) podia volver a contraer matrimonio. La historia
de Tamar muestra cOmo su suegro conservaba cierta autoridad sobre
ella: (Gn 38,24).

Cuando moria el esposo sin dejar hijos, heredaban sus parlentes
pero no su viuda; solo parece que a partir del destierro una viuda sin
hijos podfa heredar las propiedades de su marido (Jdt 8,7). Sus tinicos
bienes eran el legado que hubiese recibido por su matrimonio (Gn
24,59; 29,24: 29,29), pero como éste no estaba establecido, encon-
tramos varias invitaciones para ayudar a las viudas con hijos (Dt 10,18;
Is 1,17, Ex 22,21-23). :
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e — La Esclava. La posicion de la esclava, que hacia parte de la
familia, era diferente de la de 1a esposa aunque hubiera dado hijos al
varén. Frecueniemente era extranjera (Gn 31,15) y ha llegado como
cautiva de guerra (Dt 21,11--14) o ha sido comprada (Ez 27,13).

La esposa no la consideraba siempre como su rival; por el contrario,
ella misma la entregaba a su esposo para tener descendencia, como
vimos antes. Servia a su sefiora y ayudaba en el sostenimiento de los
nifios. Era incorporada a la familia por el hecho de haber cohabitado
con su Sefior (Ex 21,8—11), afin en el caso de ser extranjera (Dt
21,10-14),

Las leyes tratan de regular sus derechos para que no quede indefen-
sa_ante los caprichos del amo; una esclava israelita no puede ser vendida
a extranjero sin su consentimiento y en ese caso serd redimida. Si el
amo la da a su hijo para cohabitar con ella, debe ser tratada como hija
(Ex 21,7-11).

Los esclavos que han trabajado 6 afios merecen la libertad (Dt
15,12—18), pero si la esclava es la concubina del sefior, no recibira la
Iibertad; presupone asi una relacién mas personal que de propiedad.

En Ex 21,711 se dice que el hombre puede vender a su hija como
esclava en orden a la relacidn sexual, pero el comprador no. puede volver
a venderla; asi se evita que sea tratada como mercancia.

La Ieglslacmn sobre la mujer esclava insiste mds en los intereses de la
mujer gue en los de su sefior.

En tiempos de Jeremias no se hace distincién entre los esclavos
hombres o mujeres, lo cual hace suponer gue ya no habia esclavas
concubinas en aquella época; Nehemias 3,5 habla de jovenes israelitas
violadas por su amo, pero no tomadas como concubinas. La incorpora-
ciébn de la esclava a la familia como concubina del amo, fue una institu-
cién que desaparecié pronto en Israel. '

4. La mujer en las actividades piiblicas.

Generalmente la mujer vivia en casa (Sal 49,12}, dedicada a los
trabajos del hogar v cuidando los hijos. Los Proverbios y los Salmos
alaban a la mujer hacendosa. Por las alusiones que hacen los Libros
Sagrados sobre los trabajos de la mujer, podemos deducir que actuaba
como cocinera y panadera (1S 8,13; 28 13,6; Jr 7,18), conducia los
rebafios (Ex 2,16); cargaba el agua (1S 9,11; Gn 24,11s5), hilaba y
confeccionaba sus vestidos (Prv 3,19; 18 2,19; Tob 2,11s). Sin embargo,
encontramos también algunas actuaciones er pablico. Veamos algunas
de ellas:

-a— En el Culto. La mujer israelita como sus contemporianeas, se-
gin la costumbre, participaba en las celebraciones religiosas de Israel,
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no sélo en los ritos idoldtricos (1R 15,13; 2R §, 18 Jer 7,18; Ez 8,14),
sino también en el culto a Yahvéh.

En tiempos de David, las mujeres estuvieron presentes en las fiestas
y sacrificios cuando el traslado del Arca (25 6,19) y et Dt. hace men-
ciébn expresa en las leyes acerca del culto, de la presencia de las mujeres
en las ceremonias del Templo (Dt 12,12). En los sacrificios, las mujeres
tomaban parte (Juc 13,20—23). Expresamente la ley exigfa s6lo al hom-
bre su presencia en las fiestas (Ex 34,23), pero no prohibia a las mujeres
la asistencia. El espiritu de la ley era hacer recaer la obligacion sobre los
. hombres mientras dejaba la opcidn a las mujeres gue no stempre podian
hacer el viaje al templo.

En los tiempos post-exilicos, la presencia de las mujeres se mencio-
naba cuando Nehemias promulgaba 1a ley, y en las fiestas de la recons-
truccion de las murallas (Nh 8,2s; 12,43).

b — Profetisas. Encontramos en la historia de Israel, mujeres “profe-
tisas’: ““Marfa, la profetisa, hermana de Aardn” (Ex 15,20); Jolda,
quien en ¢l reinado de Josias interviene en ¢l hallazgo del libro de la ley
(2R 22,14-20). En el libro de Nehemias se menciona a Noadla (Nh
6,14) en la época de la reconstruccion de las murallas

¢ — Las Prostitutas. Aunque el lugar de Ia mujer era la casa, apare-
cian en puablico, independientemente de la ley sobre el trabajo de la
mujer ¥ alejandose de las normas sociales, las prostitutas. Parece que
habia un ntmero considerable de ellas (1R 22,38); eran visitadas a
menudo por los extranjeros (Jos 2; Juc 16,1) y podl'an hablar libre-
mente con los hombres.

~ En Babilonia y Asiria habia legislacién especial para las meretrices.
En Asiria no podian ir con la cara velada, privilegio de Ia mujer casada;
no era el caso de Israel en donde Tamar por llevar velada su cara fue
tomada por una meretriz (Gn 28,15).

La legislacion israelita prohibe a los sacerdotes deposarse con una
mujer prostituida (Lv 21,7—14). “No tomaran mujer prostituida o des-
honrada, ni desposada, ni mujer repudiada por su mando porque el
sacerdote estd consagrado a su Dios” (Lv 21,7).

En la sociedad no tenfan el trato de una mujer normal, y por lo
regular eran extranjeras de la mas baja clase social; pero la degradacién
de la mujer no implicaba pérdida de influencia y entre elias habia
diferentes tipos, tales como la astuta Abigafl, o Tamar, o las “vacas de
Bazdn” en Samaria de las que nos habla Amos 4,1ss reclinadas en sus
elegantes sillones de marmol; o las “engrefdas hijas de Sién™ de Isaias
3,14ss, :

. d — Las Hierédulas. En el culto cananeo se encuentran mujeres al
servicio del templo, para los cultos sexuales que recibieron el nombre de
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gedesha o hierddulas.

Es probable la mtroducmon de los ritos de fecundidad cananeos en
el culto de Israel; en 18 2,22 encontramos mujeres al servicio del tem-
plo; en las épocas en que el sincretismo adulter6 el culto, se introdu-
jeron en él hombres v mujeres para un uso que el yahvismo rechaza con
herror. “Las mujeres que tejian los velos de Asera’ vivian en Ia casa de
las “prostitutas sagradas” (2R 23,7). gedesim y qedesot (prostitutos y
prostitutas} estaban vinculados a los santuarios cananeos y el profeta
Amobs- 2,7s alerta sobre este peligro; a pesar de la condena del Dt
23,18—19, Hegan al templo de Jerusalén (2R 23,7; Ez 8,14)1 %,

Todo parece indicar que los hombres podian visitar a las mujeres al
servicio del templo para cohabitar con ellas, en conexitn con al ban-
quete sacrificial. Por ¢l texto de Mq 1,7: “y todas sus esculturas serdn
abatidas, y todos sus salarios serin abrasados por-el fuego, todos sus
idolos seran arruinados, porque son mercedes de prostitucion y en sala-
rio de prostitucion se convertirdn”, se puede suponer que los hombres
que visitaban las hierbdulas pagaban su tributo al templo a pesar de que
la santidad de Dios impide que se le consagren 1os derechos de la prosti-
tucibn sagrada, sea cual sea el voto que de ellos se haya hecho: “No
Heves a la casa de Yahvéh ni la merced de una ramera, ni el precio de un
perro para cumplir un voto, que lo uno y lo otro es abominacién para -
Yahvé, tu Dios” (Dt 23,18).

De acuerdo con la historia de Tamar y Juda, las hierddulas no sélo
se encontraban en el templo, sino a lo large del camino (Gn 38,14s).

Segiin parece, la mujer de Oseas habia sido iniciada en los ritos de la
prostitucién sagrada y el profeta emplea su experiencia para mostrar el
amor de Yahvé a su pueblo.’® Como Oseas, el profeta Jeremias se
lamenta sobre Jerusalén por los cultos de prostitucién tomados de los
ritos cananeos a Baal 'y por lo tanto ya nunca Jerusalén estard limpia (Jr
13,27). Los profetas hacen cargos a los sacerdotes sobre este tipo de
fornicaciones (Jr 29,23). Pero de todo se deduce que no fue ésta una
costumbre aceptada en Israel, sino un peligro que hizo poner en guardia
al pueblo para mantener sus instituciones. :

e — Otras mujeres del A.T. Aunque la mujer en la época del A.T. no
tenia acceso a la cultura, hay personalidades femeninas que se destacan
en todos los campos. Débora, hace parte de los Jueces Menores (Juc
4.4). Su misidn fue ciertamente carismatica, llena del “ruaj” de Yahvé
canta su experiencia con maravillosa vivacidad (Juc 5). Ana, la madre de
Samuel, hace una oracidén sencilla y bellisima (1S 1,11), implorando un
hijo cuando se consideraba estéril, Jezabel, reina mas que su esposo, el

15Cfr. r. DE vAUX, Instituciones del A.T., Op. Cit. p. 493.

18Cfr, 4, PEDERSE, frrael its Life and Culture, Copenahgen,1953, Tomo III,
p. 471ss. .
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rey Ajab, y es presentada como astuta y ambiciosa (1R 18—19). Bet-
zabé, esposa de Urias, se muestra atractiva y seductora para David (25
11 253) La reina de Saba va tras ld fama de 1a sabiduria de Sa]omon (IR
10, 1ss),

Hay tres libros del A.T. que llevan nombres de mujer: Ester, Judith
y Rut. El que hubieran sido personajes histéricos se discute hoy, pero el
valor del libro inspirado persiste. Rut es una emotiva historia de ia vida
cuotidiana en una poblacién judia; la mujer pobre que va espigando.
Este libro presenta otras muieres de personalidad bien definida. La
dificultad de datacion de la obra literaria no nos permite hacer un juicio
sobre el valor que el escritor sagrado da a la mujer en este libro.

Ester, es el libro que narra Ia historia de una joven humilde que se
convierte en personalidad grande y famosa y logrd conseguir ¢] favor del
rey para lo judios.

Judith aparece como una viuda honorable, bella, rica, que se ofrece
para salvar al pueblo del ataque de Nabucodonosor; consigue salvar a
Israel y narra el libro también los Gltimos afios de Judith con una vida
honesta v ¢jemplar.

Vale la pena hacer notar como en estas dos narraciones por su
composicion tardia, segin parece muy cerca de la era cristiana, aparece
el concepto de la mujer superado por los autores, pues la colocan como
salvadora del pueblo.

La mujer en el Ambiente del Nuevo Testamento.

La estructura social de Palestina en la época del N.T. (afio I de la era
cristiana), v sobre todo la situacidn de la mujer, no difieren en lo
esencial del medio del A.T. Los principales datos los tenemos en la
literatura rabinica sobre todo en los Pirke Abbor y comentarios a la
Misna y por el historiador Josefo, contemporaneo de Cristo,

La familia hebrea es de estructura patriarcal, como la poligamia
sigue siendo licita en el judaismo primitivo, pertenecen al padre los
hijos e hijas de la esposa principal y los de las esposas secundanas
juntamente con los criados y criadas, esclavos y esclavas.

Como madre, 1a mujer es acreedora de un respeto especial, puesto
que por los hijos la mujer fue bendecida. Por eso la madre de los
grandes hombres recibe el homenaje del pueblo. Sin embargo, la tenden-
cia general del pensamiento judio posterior al A.T. es el de menospre-
ciar a la mujer, olvidando la Gltima etapa del antlguo Israel, en donde la
literatura sapiencial liegd a ensalzarla.’

La mayor discriminacion de la mu_ler se manifiesta en el culto. En el

Y7Cfr. J. LE(POLDT ¥ W. GRUNDMANN, EI Mundo del Nueve Testamento,
Toma I, Madrid 1973. pp. 189—197.
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templo de Herodes se habia destinado un atrio a las mujeres, separado
del atrio de los varones llamado de Israel, y desde él se podia observar
lo que acontecia en el atrio de los hombres aunque estaba situado 15
escalones mas abajo. Igual separacidon existia en las sinagogas en donde
s6lo se celebraba el culto cuando habia al menos 10 varones, sin tener
en cuenta el nimero de mujeres asistentes. )

Las mujeres eran sospechosas de practicar magia: “Muchas mujeres,
mucha magia” dice el rabino Hillel (Abot 2,7). Para Josefo, la mujer es
“inferior en todo al varon”. El rabi Juda ben [lay dice: “Tres glorifica-
ciones es preciso hacer a diario: alabado seas que no me hiciste pagano!
Alabado seas que no me hiciste mujer! Alabado seas que no me hiciste
inculto! Alabado que no ime hiciste pagano porque todos los paganos
son como nada; alabado que no me hiciste mujer: pues la mujer no esta
obligada a mandamientos; alabado que no me hiciste inculto: pues el
inculto no teme al pecado’ (Tos Ber 7,18).

Las mujeres estin obligadas a las prohibiciones de la ley y expuestas
al rigor de sus penas; pero solo estid obligada a ia oracién principal del
dfa como los esclavos,. pues no es duefia de disponer de su tiempo. No
se le escucha en juicio como testigo y no puede aparecer en un tribunal
como testigo de cargo de la acusacidon, Cuando hay huéspedes en casa
no se le permite sentarse a la mesa y tampoco se le permite servirla, Le
estd prohibido saludar en la calle, pero si puede participar de la cele-
bracion del sdbado y del Banquete de Pascua. Esto entre los fariseos.

Entre los saduceos, la mujer tenia més libertad aungue las mujeres

jOvenes y las nitbiles estaban encerradas en los gineceos y s6lo podian
mostrarse con un velo. Unicamente el dia del matrimonio se le permitia
mostrarse con la cabeza descubierta. Como no tenfan oportunidad de
conocerse con los jovenes, se explica por qué las bodas se realizaban
muchas  veces sin que los contrayentes se hubieran conocido antes. El
rabi Simedn ben Gameliel dice: “No habfa dia festivo para Israel como
el 15 de Ab v el dia del Perdon. Durante ellos, las hijas de Jerusalén
salian con vestidos blancos, prestados, para que no se avergonzaran las
que no los tenfan; todos los vestidos estaban recién lavados, v las hijas
de Jerusalén salian vy danzaban en las vifias. Y qué decian? ‘Joven,
levanta tus ojos y mira lo que escoges; no dirjjas tus ojos a la belleza, .
dirige tus ojos a la familia.” El que no tenga mujer que vaya alli. (Taan
4.8). _
A pesar de que la poligamia era aceptada, los hombres de Qumrin,
segin se desprende del Documento de Damasco, consideran la poliga-
mia como prostitucion y fundamentan la monogamia en Gen 1,27. El
divorcio continia siendo privilegic del hombre.

Tal es la posicién de l1a mujer en el mundo en donde surgié la
primera comunidad cristiana.
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La Mujer en los Libros del Nuevo Testamento.
1. La tradicion sobre Jeslis y la mujer.

Lo que conocemos de las actuaciones de Jesiis en Nazareth se en-
cuenira en los Evangelios, pero para nuestro esiudio no podemos olvi-
dar que Jo que éstos nos dicen no son relatos objetivos y desinteresados,
sino que son el testimonio de fe de una comunidad que habia vivido el
acontecimiento pascual. También es necesario tener presenie que los
evangelistas narran el hecho de Jeslis de acuerdo con las costumbres de
ta comunidad a la cual se dirigen, y por esto, tanto los dichos como las
actuaciones de Jesiis no pueden separarse del ambiente vital, influido
por los presupuesios veterotestamentarios. Con todo, -es significativo el
gue la tradicidon haya aceptado sin reparos la relacion de Jesis con la
- mujer, tal como la presentan los evangelistas, aunque se aparta del
modo de pensar y obrar del judaismo contemporaneo hasta tal punto
que para Mamon tales comportamientos se- adujeron en el proceso
contra Jesis.?

Aungue 105 rabinos recomendaban no hablar mucho con las migje-
1es, la tradicidn sindptica nos presenta una y otra vez la relacién de
Jeshis con las mujeres: elias le sirven a él v a sus discipulos (Lc 8,1-3);
lo ungen (Mc¢ 13,3—9); asisten a su muerte y sepuiifura (Mc 16,1--8 y
par).

La tradicidon lucana da gran rmportanma a la mujer en la vida de
Jesils ¥ nos presenta nombres de algunas de ellas: Maria, Hamada Mag-
dalena; Juana, mujer de Cusa v Susana, de la cual s6lo se da el nombre
(Lc 8,1-3). Marta y Maria con guienes Jes(s tiene una verdadera amis-
tad {Lc 10,38—42). Las mujeres son colaboradoras en el apostolado de
Jestis v de igual forma aparecerin después al lado de Pablo en ¢l libro de
los Hechos.

Fuera de la tradicién sindptica, el evangelista Juan nos presenta el
episodio de la mujer adultera (Jn 8,1—11); de ella no nos habla antes ni
después del episodio: una mujer que se coloca frente a Jesils para con-
fesar su pecado y Jesis, superando la Tora {Lev 20,10ss; Dt 2,23) que
manda lapidaria, da una leccién de justicia y misericordia: “Nadie te ha
condenado, tampoco yo te condeno, véte y no peques mds” (Jn 8,10s).

El evangelio de Juan nos presenta el didlogo con la Samaritana (Jn
4,135} Jesns le pide 1o que él le puede dar: contraste entre la superficia-
xdad de los judios y la fe profunda de los samantanos Se superan las
barreras de la religidn y de la raza.

También en Juan encontramos, en una narracion llena de emotivi-
dad y sentimiento, la amistad de Jesiis con Marta y Maria las de Betania
{Jn 11,1—-44); el evangelista no teme afirmar gue “‘Jesus amaba a Marta

18¢fy, 4. JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento. Vol. I, Salamanca 1974.
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y a su hermana y a Edzaro” (v. 5).

Como todo el judaismo, la tradicidon de Jesis rechaza el adulterio.
En Ma 12,39 la generacién adiltera tiene conexidén con la forma de
hablar del A.T.: el adulterio es mas el apartarse de Dios que un delito de
orden sexual. Pero en Mc 10,19, ¢l evangelista pone en boca de Jesiis el
adulterio como parte del decdlogo y 1o explicita cuando dice: “Habiais
oido el mandamiento ‘no cometeris adulterio’, pero yo os digo: todo el
que mira a una mujer casada excitando su deseo por ella, ya ha cometi-
do adulterio en su interior” (Mt 5,27s); siguiendo la costumbre judia,
que exige algo distinto para el hombre vy para la mujer, Mateo insiste en
el adulterio del hombre con la mujer casada, pero tal explicitacion se
encuentra s0lo en Mateo que se dirigia a una comunidad judia.

Muy separado de la tradicion judia es la posicién de Jesus ante el
divorcio. Jesiis se opone a las pricticas vigentes en su tiempo: “El que
repudia a su mujer y se casa con otra, adultera contra aquella. Y si la mujer
repudia al marido y se casa con otro, comete adulterio” (Mc 10,1112
Lc 16,18). Jesis toma partido en favor de la mujer, puesto que la
esposa judia no tenfa ninguna iniciativa en el caso de separacion.

Jests prohibe que una mujer separada se case, contrarlando el dere-
cho matrimonial judio (Luc 16,18; Mt 5,32).

En ninguna de las pa]abras de Jes(s presentadas por la iradicion
evangélica parece que exije al hombre la renuncia al matrimonio. Cuan-
do Jeshs habla de la indisolubilidad del matrimonio argumenta: “Lo
que Dios unid, el hombre no lo separe” (Mc 10.9); se apoya en la-
creacién para superar la Tori; vuelve a poner como voluntad de Dios la
ley divina del paraiso y el matrimonio como institucion divina.

2. l.a mujer en la literatura paulina.

Pablo debid conocer la tradicidn sobre Jesis y la mujer para formu-
lar una afirmacidon tan asombrosa como: “Ya no sois mds judio ni
griego, siervo ni libre, varén ni hembra, dado gque vosotros sois todos
uno en Cristo Jesis” (Gl 3,28). Esta afirmacion es mds valiosa si tene-
mos en cuenta que Pable habia nacide judio v se educod en la escuela
del rabino Gamaliel con todo el rigor de la ley judia (Hch 22,3--5). Pero
a pesar de una afirmacién. tan explicita de la igualdad del hombre y la
mujer, el pensamlento paulino no estd totalmente enmarcado en esta
idea.

Refiriéndose a 1a historia biblica de la creacion, Pablo deduce que el
vardn es imagen y gloria de Dios v por ese no debe cubrir la cabeza en
el servicio divino; en cambio la mujer participa de esa semejanza por
mediacién del vardon. (1Co 11,7); aparece claramente la influencia de la
exégesis rabinica al comentar Gn 1,27. Y Pablo continiia: “‘pies no
procede el varén de la mujer, sino 1a mujer del vardn, ni fue creado el
vardn para la mujer, sino la mujer para el vardn” (lco 11,8—9). Supera
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un poco la tensidon en seguida al afirmar. “Pero ni la mujer sin el varén
ni el varon sin la mujer en el Sefior” (V 11)..Y en el versiculo siguiente,
si reconoce primacia de la mujer sobre €l hombre es por la maternidad:
“porque asi como la mujer procede del varén, asi también el vardon
viene a la existencia por la mujer y todo viene de Dios™ (v 12), recor-
dando el capitulo 2 del Génesis.

Para Pablo, 12 razén de la sumision de la esposa al marido estd en el
relato del capitulo 3 del Génesis: “La mujer aprenda en silencio, con
plena sumision. No consiento.que la mujer ensefie ni domine al marido,
sino que se mantenga en silencio, pues el primero gue fue formado fue
Adan, después Eva. Y no fue Adin el seducido sino Eva, que, seducida
incurrié en la transgresién. Se salvard por la crianza de los hijos si
perimaneciere en la fe, en la -caridad v en la castidad. acompanada de la
modestia”. {1Tim 2 11-—15) :

Esas exigencias de subordinacion de la mujer a su esposo estin
marcadas por la naturaleza del amor y de un amor puesto en paralelo
con el amor de Cristo a la Iglesia:

Las casadas estén sujetas a sus maridos como al Sefior, porgue el marido es
cabeza de lz2 mujer como Cristo s cabeza de la Iglesia y salvador de su cuerpo. Y
como la Iglesia estd sujeta a Cristo, asf las mujeres a sus maridos en todo. Yosotros
los maridos, amad a vuestras mujeres como Cristo amd a la Iglesia ¥ se entregd por
ella. Por lo demas ame cada uno a su mujer y dmela como as{ mismo, y la mujer
reverencie a su marido (Ef 5-22—25.33).

Pablo cita a Génesis 2,24 “Por esto dejard el hombre a su padre y a su
madre y se unird a su mujer y seran dos en una carne”. Y continila:
“Gran misterio éste pero entendido de Cristo y de fa Iglesia” (Ef
5,31-32). Es una visibn de sublimidad del matrimonio utilizando la
relacidbn de Cristo y 1a Igesia como en el A.T. se habia utilizado 1a figura
del matrimonio para expresar las relaciones de Yahvé con Israel.

Una visidn de conjunto de la posicién de Pablo frente a la mujer no
nos presenta una linea definida, explicable si se tiene en cuenta las
tendencias opuestas entre las cuales se desenvolvié la ensefianza cris-
tiana: Entre los epiclireos y estoicos en el ambiente griego-pagano y
entre la tradicién de los judios de acuerdo con la cual el matrimonio era
a la vez derecho y privilegio y la tradicién de los esenios que exigia
renunciar al matrimonio para la perfeccién en el ambiente judeo-pales-
tinense.

Mientras que la ensefianza de Cristo evitdé ambos extremos, la de
Pablo se inclina hacia el ascetismo y declara que es preferible el celibato
al matrimonio: “Bueno es al hombre fno tocar mujer” (1Co 7,1). “El
que se casa con su compafiera hace bien, v el que no se casa, todavia
mejor’ (1Co 7,38)19,

19Cfy. “Marriage”, Dictionary of the Bible, edited by JHASTINGS D.D..
Edinburgh. T & T Clark. Reprint 1958, Vol. HI, p. 265ss,
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Aunque en tiempo de Jesis los apostoles fueron hombres, no consta
que no hubiera habido mujeres entre los 72 discipulos escogidos para la
misiéon (Lc 19, 1-12) y no hay alusién explicita 2 que la mujer no
participe en el ejercicio de los ministerios. Por el contrario, las mujeres
estuvieron presentes en Pentecostés y sobre ellas descendlo el Espiritu
(Hch 1,14) en cumplimiento de lo anunciado por el profeta Joel:

“sobre mis siervos y siervas derramaré mi Espiritu y profetizarin (J1
2,29 (3,2).

Pablo que en 1Co 11 5 aclrmte que la mujer ore 0 predique en las
celebraciones: Y toda mujer que ora o profetiza. ..” en la misma
carta, mis adelante, les ordena guardar silencio en la asamblea: “Las
mujeres callense en las asambleas porque no les toca a ellas hablar sino
vivir sujetas como dice la Ley” {14,34). Posiblemente habia una razén
local temporal para este precepto en la Igiesia de Corinto.

En el apostolado de Pablo varias mujeres ejercen influencia notoria;
él las menciona explicitamente agradecido en sus cartas: En Rm 16,1
recomienda ““a nuestra hermana Febe, diaconisa de la Iglesia de
Cencres”. Era comiln, segiin parece que las mujeres ayudaran en los
servicios lithrgicos (1Tm 3,11). Priscila con su esposoe Aquila fueron con
¢l en sus viajes a Corinto y Efeso; ella influye en la conversi6n de Apolo
- (Hch 18,24-26). En casa de Maria la madre de Juan Marcos se reunian
para orar (Hch 12,12). En Filipos en donde ne habia sinagoga, al llegar
Pablo se dirige a un grupo de mujeres y consigue la conversion de ia
judia Lidia, mujer de negocios, que seria después una gran auxiliar e
impulsora de esta Iglesia. (Hch 16,12—15). La comunidad de Colosas se
retne en la casa de Ninfas (Col 4,15). Y en el capitulo 16 de la carta a
los Romanos nombra 15 mujeres entre ellas a la madre de Rufo a quien
Pablo considera como su propia radre.

3. Maria la Madre de Jesiis.

La presentacion que hacen los evangelios de Maria la madre de
Jesis, estd siempre ligada con la vida de su Hijo. Ella no ocupa un
primer lugar en los Evangelios; solo es la protagonista del primer capi-
tulo del evangelio de Lucas; tiene importancia en el segundo para desa-
parccer a partir del tercer capitulo y sblo después se le menciona ocasio-
nalmente mas bien haciendo alusién a su presencia al lado de su hijo.

Maria irrumpe en la historia sin una alusién previa, en el momento
_en que el arcangel Gabriel le anuncia el nacimiento de Jests. Una joven
doncella israelita que debia conocer profundamente la Escritura, recibe
el mensaje, de parte de Dios, de que de eila nacera el Salvador esperado
por las naciones.

Utiliza el evangelista el género literario de anunciacién, conocido en
el A.T. en el anuncio del nacimiento de Sansén (J¢ 13,2ss) y Samuel
(1S 9ss). Después de la turbacion, Maria responde el “hdgase” que
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transformaria la historia de la humanidad. La razén de ser-de Maria esta
en st maternidad (Lc 1,26—38),

Lucas pone en boca del dngel la presentacion de Maria: * llena de
gracia, el Sefior estd contigo” y es “bendita entre todas las mujeres’; la
mayor alabanza que puede hacerse a una mujer, la recibe Maria del
enviado de Dios. :

Maria aparece como un ser humano con las reacciones emocionales
de una joven que espera un hijo y quiere participar de su alegria a su
prima Isabel (Lc 1,39—54); una madre ante el nacimiento de su hijo (L¢
2,1—20); una madre que reacciona ante ¢l peligro que acecha a su hijo
de parte de Herodes (Mt 2,13ss); lo hace circuncidar (Lec 2,21) y lo
presenta al templo para su purificacion segin el ritual judio (Lc 2,22ss).
Mis tarde, sufre con la pérdida de Jesis y el hallazgo entre los doctores
(Lc2,41-50). En el tiempo de la vida oculta de Jesis no conocemos
nada acerca de Maria; el evangelista hace alusion a esos dias en e} refrz’m
del recuerdo: “Maria guardaba todo esto, y lo medltaba en su corazén”
(Lc 2,19.51).

DESpues del evangelio de la infancia son pocas las alusiones que los
evangelios hacen de Marfa: “Dichoso el vientre que te lievé y los pechos
que te alimentaron’” (L¢ 11,27) “No es acaso el carpintero, hijo de
Maria, y el hermano de Santiago, de José y de Judas y de Simén? (Mc
6,3); como se ve, siempre en relacion con Jests.

El ser Madre de Dios no le hizo célebre en su tiempo; los dias de
Maria debjeron transcurrir como los de cualquier esposa joven de la
época, reducidos a los quehaceres domésticos, sin noticias de interés
para la tradicion posterior; s6lo Jestis debib recordar esas cosas triviales
de su vida cuando dijo: “El que es fiel en lo poco, también lo es en lo
mucho” (L¢ 16,10).

La tradicibn jodanea presenta a Marfa en un acto ptublico: las Bodas
de Cand. (Jn 2,1—-11). Su presencia no es pasiva, es algo mis que una
mujer que asiste a una fiesta en compafiia de su hijo: por la siplica de
Maria se realiza el primer milagro de Jesiis en favor de los hombres.

También aparece junto a la Cruz {In 19,25), pero la atencidon no se
centra en Maria sino en Jesis; sdlo El advierte su presencia y no quiere
dejarla sola; la recomienda a su discipulo Juan. Ella no huyd del sacri-
ficio, quiso compartirlo; consumaba asi el “hagase” enunciado en la
Encarnacién. Habia cumplido totalmente la voluntad del Padre.

Tras la sepultura de Jesis, en torno a ella se agrupan los discipulos
(Hch t,14); en la persona de Juan los habia recibido como hijos en la
cruz, (Jn 19,26—27). Con ella estaban cuando llegd el Espiritu (Hch
2,1) y alii, sin duda, comprendi6 el designio de Dios sobre ella que
habia aceptado y cumplide fielmente desde la Encarnacién; ahora com-
prendia cuanto se le habia encomendado en el plan de Ia salvacidn.
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CONCLUSIONES

No podemos buscar en la Biblia bases para un movimiento femi-
nista. La Biblia es Ia historia de salvacidn que se desarrolla en €l pueblo
judio y la posicion de la mujer en Israel no es la mejor entre los pueblos
semitas; ciertamente es inferior a Bablloma Realmente el mundo semita
es el mundo del hombre.

Si queremos encontrar aIguna originalidad en el mundo biblico la
hallamos en la actitud del hagidgrafo en el relato de la creacién. Hay un
coniraste en el origen de la mujer en los relatos miticos y los dos
primeros capitulos del Génesis. Mientras que el mundo mitico presenta
un principio femenino que participa de la naturaleza del Dios, en Israel
Yahvé. es el Dios célibe; la mujer aparece introducida al mundo por la
voluntad creadora de Dios, hecho como el hombre a su imagen y seme-
janza para ser ayuda semejante en todo al varon.

Si el pueblo no vivid esta semejanza sino, al contrario, establecid
siempre una relacion de dependecia de la mujer al varén y la traté como
cosa de su propiedad, se debe a que la revelacidén no logrd superar el
medio ambiente y el influjo de los pueblos vecinos.

En el Nuevo Testamento las actitudes de Jesis frente a la mujer
superan la concepcidn del mundo pagano y del judaismo
contemporineo. Con el cristianisio se introduce la monogamia en la
estructura del matrimonio v la mujer esta en €l con los mismos derechos
que el hombre, porque ambos son iguales en Cristo.

Ei cristianismo no hizo una revolucion feminista, pero recordd al
mundo la dignidad primitiva que Dios dic a la mujer en la creacién; al
tomar conciencia de esta dignidad, la mujer debe responder a los debe-~
res que de ella se derivan y exigir el trato de creatura creada a la imagen
v semejanza de Dios, para ser ayuda y compaiiera del varén en la
continuacion de la obra creadora encomendada por Dios a la humani-
dad, sin distincidon de sexos ni de razas.
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I. — La pretension del pensar ontologico.

Quijen pretende hoy en dia, en la era de la planetizacion de la
experiencia cientifica, hacer una reflexion ontolégica, se encuentra en
el deber de explicar lo que esto significa y de Justlflcar su validez para la
comprensidn del problema en debate.

El saber cientifico nos ofrece una infinidad de datos sobre el vardon
y la mujer en el aspecto de la sicologia diferencial, de las ciencias
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biomédicas de la antropologia cultural y social vy de tantos otros cam-
pos del conocimiento. Estas informaciones son de extrema importancia

. porque nos revelan al varén y a la mujer en la concretizacidn histérico
cultural, inico campo donde de hecho el hombre existe y revela quién
es. Sistematizadas criticamente, ellas constituyen ¢l universo de las cien-
cias humanas.

La reflexidon ontoldgica arranca de la siguiente pregunta: ;cémo
debemos entender el conocimiénto sobre el vardon y la mujer? ;Qué
revela este saber cientifico? Respondiendo podemos decir: ello nos
demuestra dos modos de existir diferentes del hombre. ;Qué es el hom-
bre? La pregunta trasciende al especto cientifico, porque el hombre no
es objeto de las ciencias experimentales. La experiencia cientifica no
nos demuestra al hombre, si no siempre al vardn y la mujer concretos.
El hombre no existe como existe el vardn y la mujer. Nadie vid jamas a?
hombre andar por ahi; lo que camina no ¢s el hombre, sino un vardn v
una mujer concretos. Y con todo decimos con razdén: vardn y mujer son
dos modos diferentes de realizarse el hombre; el hombre no existe co -
mo varon y mujer..

- iQué es el hombre? Esta pregunta no puede ser respondida con
datos cientificos, por mas minuciosos que sean. Estos serdn siempre
datos sobre el varén v la mujer en sus varados procesos historicos a lo
largo de todo el proceso de hominizacién. Estos datos revelan mucho de
ellos, pero también velan. El logos cientifico al mismo tiempo que
descubre, cubre otras dimensiones, o deja de decirlas. En lo dicho e
investigado estd siempre lo no dicho y lo ignorado. En otfras palabras:
ninguna ciencia puede pretender ya investigado y dicho todo lo que se
puede investigar v decir del varébn v de la mujer. Antes por el contrario:
las propias ciencias experimentales se dan cuenta de que el reino de lo
desconocido és mucho mayor que el reino de lo conocido; ciianto més
Conocemos, en lugar de disminuir, aumenta nuestra 1gnoran01a acerca
del varon y de la mujer.

(Qué ser es éste y coOmo debemos pensario, si é] en el fondo, es un
misterio ‘cuyo conocimiento es inagotable? Por més que conozcamos al
vardn y a la mujer, ellos siempre estin mas all4, desafiando permanente-
mente la blisgueda y dando cada vez mas datos sobre sf mismos. Seria
ilusorio pensar que un dia Ia ciencia ird a conocer todos los secretos del
varén y de la mujer.

 ;Qué es el hombre? A partir de las rdpidas reflexiones hechas,
podemos responder: no sabemos. Lo que sabemos siempre termina en
una apertura permanente; el varéon y la mujer no se agotan con la
ciencia que de ellos tenemos. Ellos continftan como pregunta e interro-
gante para el pensamiento, Ellos muestran una trascendencia viva sobre
todos los datos cientificos; son siempre mas de lo que de ellos podemos
decir y sistemnatizar; en su profundidad hay un misterio que siempre se
sustrae al conocimiento humano, hay una obscuridad que no se deja




Medellin, vol. 1, n.4, Diciembre.de 1875 503

iluminar por las luces del saber cientifico, pero alimenta ¢ontinuamente
el saber cientifico. :

Cuando decimos Aombre nos referimos a lo no dicho y al misterio
que se muestra en el vardon y en la mujer. Hombre s mds que el vardon o
la mujer tomados separadamente. Hombre se concretiza en el vardn y
en la mujer. Es, pues, una identidad que se da en una diferencia.

Ontologia es la reflexién que se ccupa con la pregunta levantada
por las ciencias pero que no puede ser, adecuadamente, respondida por
las ciencias. La ontologia no se ocupa tanto del vardén y de la mujer,
sino especialmente del hombre, esto es: aborda directamente el misterio
del var6bn y de la mujer, aquello que escapa continuamente al poder del
saber v constituye lo no dicho de las ciencias antropoldgicas. Ontologia,
es, pues, una reflexion (logos--logia) sobre el hombre considerado como
enté {onto) en cuanto al concretizarse en varbdn y mujer, permanece
siempre abierto como un interrogante y un misterio.’

La reflexidén ontoldgica no dispone de mds datos que las ciencias; ni
tiene acceso a un saber que se sustrae a las ciencias. Constituye apenas
el esfuerzo del pensamiento de mantener siempre abierto el misterio del
varon y de la mujer; se esfuerza para impedir las fosilizaciones cienti-
ficas sobre ¢l vardn v:la mujer; intenta recordar al estudioso que no
debe jaméis terminar el estudio sobre el varén y la mujer, como si ya
pudiese encuadrarlos dentro de las mallas de un esquema cientifico;
asume, pues, la incoOmoda posicidn de recordar permanentemente: lo
mis importante del varén y de la mujer es invisible; no es lo dicho sino
lo no dicho; no es lo investigado sino aquello que afiin falta por inves-
tigar. La reflexion ontolégica tiene la pretensién de pensar hasta el fin,
lo gue conoccemos pues lo importante no es solamente conocer; nos
parece que lo mds importanie es pensar aquello que conocemos.
' Respondiendo a la pregunta inicial —de donde arranca la reflexion
ontologica--: ;cémo debemos entender el conocimiento cientifico
sobre el vardn y la mujer? Ahora podemos decir: el conocimiento
cientifico nos informa a cerca de los modos concretos como el hombre
se realiza en el mundo, esto es, como varén y mujer. El revela al hom-
bre, pero no dice quién es el hombre de forma definitiva y total.
Esta pregunta estd siempre en interrogaciéon. Reflexionar sobre ella esla
tarea que. se propone la ontologia. Esta, en efecto, inienta balbucear,
sin entender definitivamente lo que balbucea: el hombre es un ser mis-
terioso que se pierde para dentro del misterio de Dios. El fundamento
de semejanie balbuceo escapa a las intenciones de este ensayo. Com-
prendida asi, nos parece que la reflexion ontoldgica conserva su validez
en la inteligencia del hombre. Ella no se opone al saber cientifico, ni
posee un saber propio. Intenta pensar lo que estd implicito en el conoci-
miento cientifico ¢ intenta explicitarlo en un lenguaje que le es propio.
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Il. — La sexualidad como estructura ontolégica del hombre

A partir de una comprensién ontoldgica observamos que la sexua-
lidad no es una cualidad meramente local y genital del hombre. Por eso
ne posee solamente una dimensién biolégica. Invade todas las capas
existenciales del ser humano. Todo lo que el hombre hace, estd marcado
por la sexualidad, porque lo hace siempre como un ser sexuado. El sexo
no es algo que el hombre fiene sino que simplemente es. En otros
términos: el hombre es siempre o vardén o mujer.Ser vardén y ser mujer
son dos modos de ser diferentes en el mundo.

Todo lo que el varén emprende; piensa, proyecta y expresa demues-
tra su ser varén y su virilidad. De forma igual .ocurre con la mujer.
Ambos pueden hacer el mismo trabajo mecanico y articular los mismos
movimientos: con todo van a hacerlo de modo diferente porque cada
uno es diferente del otro. Aln diferentes, se relacionan en una profunda
reciprocidad y complementanedad el varén es para la mujer y la mujer
es para el varén.

Con claridad lo intuy6 el gran tedlogo yavista del A.T. al advertir:
“No es bueno que el vardn (hisch) esté solo. Voy a darle una compafiera
que le sea varoma (hischd), esto es,un vis-a-wvis de reciprocidad y de
complementacidén vy un ta “(adaptado del Gn 2,18). Solamente siendo
varbn y varona, en la comprension biblica, el hombre surge como
imagen de Dios™. Dios cre() al hombre a su imagen y semejanza. Los
cred como vardn y mujer” (Gn 1,27). Solo siendo varon vy mujer es
como el hombre es hombre. :

¢ Qué significa esto? ;Significa que cada uno tomade en si mismo,
es incompleto ¥ que. para ser completo precisa ser completado por el
ofro? ;Seria como la cerradura que para ser cerradura completa precisa
de la llave? Y la llave para ser completa precisa de una cerradura,
porque llave sin cerradura para cerrar no tiene sentido. El modo comin
de hablar sobre vardn y mujer parece sugerirnos semejante compren-
sion. ;jPero el modo de ser de las cosas? ;Coémo hombre-espiritu no
posee un modo de ser propio imposible de ser reducible a otros modos
de ser, como la cerradura-llave?

A esta diferencia esti atenta la reflexidén ontolbgica. Tal vez ella nos
impida caer en representaciones ilusorias que, en el fondo, falsean la
adecuada comprension de la realidad vardon-mujer v de su reciproca
relacibn, ;Como debemos nosotros representar la reciprocidad vardn
-mujer? Uno delanie del otro, cada uno incompleto y juntos comple-
tos? ;Es como el uno delante del dos, como si fueran realidades sepa-
radas o distintas, pero que se abren profundamente una a otra? ;O serd
que estan uno dentro del otro, de tal forma que el varon tiene dentro de
si mismo a la mujer v la mujer tiene dentro de si mismo al varén? Si as{
fuera, se modifica muchisimo la relacidn varon-mujer. Ella no se esta-
blece de fuera para adeniro, sino de dentro para afuera. El vardn dia-
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loga, acoge, se relaciona con la mujer dentro de él y a partir de ahi con
la mujer concreta e histérica que encuentra delante de si. De 1a misma
forma pasaria con la mujer.

En consecuencia con esta comprensidon deberiamos entonces afir-
mar: cada uno es vardn y mujer simultaneamente. ;Esto significa que
todos son hermafroditas? No significa que todos son hermafroditas
porque cadaunc no es de la misma forma vardn y mujer simultinea-
mente, El varén posee a la mujer dentro de si, pero es varon y no mujer;
la mujer posee al vardn dentro de si pero es mujer v no vardn, Esto
significa que ser varbn y ser mujer no son simplemente realidades obje-
tivas, circunstancias fisica-fisiologica-siquicamente, EI varén no agota
en su ser concreto Ja virilidad, Esta se encuentra en la mujer. La mujer
no agota en su realidad concreta la feminidad. Esta se realiza también
en el varon, Pero ambos se manifiestan en forma diferente: en el vardon
predomina la virilidad, por eso es varon; en la mujer prevalece la femi-
nidad, por eso es mujer. Por causa de estd, en lugar de afirmar que son
mutuamente incompletos, preferimos decir que son relativamente
completos. Cada uno posee todo, pero no de la misma formay en la
misma proporcidn. Por eso ninguno se basta a s{ mismo y puede ence-
rrarse en su propia realidad. Por eso es relativamente completo, esta
dimensionado a la relacion, a la reciprocidad v a la complementacion
con ¢l otro, '

;Qué es entonces ser varon? ;Qué es ser mujer? Tal vez la introduc-
cidn de otra categoria ya sefialada - arriba, nos ayude a comprender
mejor el problema: masculinidad y feminidad. Masculino no es sind-
nimo de vardn, porque puede haber masculinidad fuera del vardn, esto
es, en la mujer. Femenino no es lo mismo que mujer, porque puede
existir en el vardn. Esta observacion nos parece de extrema importancia,
pues de ella resultan consecuencias graves para la relacidn vardn-mujer.
La identificacion masculino-varon y femenino-mujer tfrajo discrimina-
ciones sin cuenta y una comprénsion de las relaciones y de la comple-
mentariedad vardn-mujer en vn sentido exterior, objetivamente y cosifi-
cado. '

Para aclararnos lo que es ser vardn y ser mujer, debemos previa-
mente profundizar lo que es masculinidad y feminidad. Como la mascu-
linidad v Ia feminidad no son entidades en sf mismas, sino dimensiones
del ser-hombre o trazos de la personalidad, debemos considerar ante
todo, la estructura fundamental del ser-hombre o de la personalidad.

1. — La estructura fundamental de lo humano.

Lo humano articulado en vardén y mujer, se revela deniro de una
estructura profundamente dialéctica. El hombre como se nos da a cono-
cer es, por un lado, aquello que las ciencias antropolégicas nos descri-
ben, por otro lado es también lo que no estd descrito ni investigado y
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gque ain estd como posibilidad. El hombre es ser y poder ser. Es lo
conocido v lo desconocido. Es lo descifrado y 1o misterioso. Hombre es
lo claro, lo estudiado, el pensamiento, la palabra, el orden, el sistema. -
Pero no solo. Es también simultineamente el silencio que contiene la
palabra, lo obscuro del cual brota la luz, el cacs donde todo puede
surgir, el misterio que siempre puede ser escudrifiade, sin perder su
caracter de misterio. La unidad diaiéctica y dificil de estas dimensiones
constituye el hombre en la modalidad de varon y mujer.

E! hombre es una identidad que se realiza en multiples diferencias.
El es esencialmente polar y multiple. Es él y su circunstancia sicolégica,
sociolégica, histérica, religiosa, cultural, interior, exterior, etc. . . Expe-
rimentar lo humano, en cualquier nivel, es experimentar la pluralidad
sostenida por una identidad fundamental, por eso todas las circunstan-
cias pueden ser relacionadas con el hombre y él no se pierde en ellas,
sino que conserva su identidad.

El hombre nunca se encuentra dlrectamente consigo mismo en una
identidad perfecta, sino siempre en una diferencia. Se encuentra con la
imagen y la idea que se hace de si mismo: se encuentra con el trabajo y
la obra que produce, La identidad siempre se retrae, pero se revela en
todo lo que viene de ella. La persona entonces siempre con-vive con su
circunstancia, con-piensa c¢on sus representaciones, con-hace con sus
obras. Vive permanentemente en una comunidad, la comunidad de la
identidad con las diferencias.

La comunidad, en un primer momento, no es algo que se construye,
sino algo que se des-cubre. En un segundo momento ¢lla puede ser
construida, en cuanto la identidad acepta con-vivir con las diferencias v
no las recalca. El hombre se presenta, pues, esencialmente como comu-
nién y comunidad. La comunidad es el convivir de la identidad con las
diferencias. Cuanto mds alguien fuera capaz de acoger y de con-vivit con
lo diferente y con el otro, tanto mas es comunitario y solidario.

La estructura fundamental de lo humano consiste en y. Ser ét y
ademis lo diferente de él con lo que comulga, Hombre como vardn y
mujer, hombre ¥ mundo, hombre vo ¥ el no-yo dentro de mi; hom-
bre-yo y tii; hombre ¥ sociedad etc.

En el didlogo con aquello que no es €1, el hombre se construye y se
enriquece a sf mismo, La capacidad de aceptar, soportar, y comulgar la
diferencia constituye el vigor la personalidad humana o de ka identidad
personal. Esta tarea obliga 2l hombre a estar constantemente abierto
para lo diferente y lo nuevo, a desistalarse y arriesgarse, Por eso su
estructura fundamental es dialéctica, llena de tensiones y permanente-
mente amenazada de vulnerarse a si misma en cuanto puede cerrarse
sobre su mundo domesticado y rechazar la diferencia. Su sintesis nunca
es una sintesis completa; ser hombre es ser siempre un mundo por
hacerse, porque por més que construya, conozca y proyecte nunca llega
a agotar la profundidad misteriosa de si mismo. El hombre es siempre
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“‘ese conocido desconccido™.
IV. — Masculino y femenino como dimensiones diferentes del humano.

A la luz de las refiexiones arriba mencionadas, podemeos intentar
comprender mejor lo que es fo masculino y lo femenino en el hombre.
Lo femenino que existe como dimensidn en cada hombre-varén y en
cada hombre-mujer expresa un polo de obscuridad, de misterio, de
profundidad, de noche, de muerte, de interioridad, de tierra,de senti-
miento, de receptibilidad, de poder generador, de vitailidad de lo huma-
no. ' .

- Lo masculino en el fiombre-varon y mujer expresa el otro polo de lo
humano que es de luz, de sol, de tiempo, de impulso, de poder suscita-
dor, de orden, de exterioridad, de objetividad vy razdn. Pertenece ala
dimension masculina del hombre-varén ¥ mujer el movimiento para la
transformacion, para la agresividad, para la trascendencia, la claridad
que distingue y separa, la capacidad de ordenar y proyectar para el
futuro. Pertenece al trazo femenino del hombre-varén v mujer el repo-
so, la inmovilidad, la obscuridad que desafia la curiosidad y la bisque-
da, la inmanencia y la afioranza del pasado.

Lo femenino constituye la fuente original de 1a vida; lo masculino,
la vida que ha surgido ¥ en evolucidn; en lo femenino reside el poder de
- plenitud vital, en lo masculino el poder de organizacién y dominacién;
en lo femenino el reposo y 1a conservacidn; en lo masculino, la conquis-

ta v la adguisicidn; en lo femenino, el combate defensivo; en lo mascu-
lino el combate ofensivo.

Obsérvese atentamente: no se dice que ¢l vardn reallza todo lo que
significa lo masculino, y la mujer todo lo que expresa lo femenino. Esa
identificacién de lo masculino con el vardn v de lo femenino con la
mujer, hasta en la literatura técnica, en sicologfa, antropologia y en
general en lag ciencias humanas, cortd la posibilidad para una formula-
cién teodrica clara del problema y llevd a graves consecuencias sociales.
La usurpamén de la dimensién masculina por el varén hizo que él se
juzgase el inico detector de la racionalidad, del mando y de la presencia
en la sociedad, relegando para la pnvamdad y para tareas de dependen-
cia ala mujer, cast siempre considerada apenas como apéndice, objeto
de adorno y de satisfaccidon. La superacién de este obsticulo cultural, a

~yeces sostenido hasta teolégicamente, como se observa en las actuales

discusiones inter-eclesidsticas sobre los nuevos ministerios de las muje-
res, es la primera condicién para una relacién més humana y adecuada
entre varén y mujer.

Tarea de cada persona humana, en el horizonte de su condicién
biologica propia v sexuada, es integrar 1a masculinidad y la ferminidad
dentro de su proyecto de ser. El proceso de individualizacién se instaura
en el didlogo entre lo opaco, lo obscuro, lo pasional, 1as sombras, la vida
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profunda y lo misterioso con Io claro, lo racional, lo objetive, 1o organi-
zado, con el principio de orden de la vida humana, Cada uno es todo
eso formando el modo dramadtico de la interioridad humana. Cada uno
es llamado a realizar su humanidad masculina y femenina del mejor
mado posible.

Pueden darse exageraciones en ambos polos. Alguien puede temati-
zar desproporcionalmente lo masculino de su personalidad. Se vuelve
‘racionalista, frio, objetivista: es luz, pero sin calor. Como puede tam-
bién exageradamente desarrollar la feminidad hasta el punto de exaspe-
rar lo irracional, lo pasional y lo cadtico; es calor, pero sin luz, Solo en
la combinacion de ambos aparece la vida en su armonia. No porque se
disolvieron las tensiones, sino, porque se consigud una sintesis lena de
tensiones que se sustenta, se renueva y se profundiza cada vez mis. En
todo caminar de personalizacioén entra el didlogo de estas dos dimen-
siones. Bn caso contrario resulta un hombre afeminado o una mujer
masculinizada, machismo y feminismo, viclencia 0 excesiva fragilidad.

Masculine ¥y femenino no son en primer lugar, propiedades biold-
gicas, caracterfsticas, fisiolOgicas de los sexos (ellas también, cultural-
mente seran identificadas asi) sino trazos profundos y dimensiones on-
tologicas de cada persona humana.

V. — Manifestaciones culturales diferentes del masculine y femenino

Los grupos humanos historificaron v corporificaron de forma muy
variada el aspecto masculino y femenino de su humanidad. En nuestra
sociedad occidental lo masculino prevaleci6 en el varén hasta tal punto
que hombre fue sindénimo de varén. Todo lo que es masculino encontrd
en él una densificacién tal que inaugurd una verdadera cultura patriarcal
del logos, de la razdn, del poder y de 1la dominacién. La feminidad esta
presente pero opacada. Todos tos vaiores de organizacion, de actuacién
historico-cultural, ain dentro de la religidon cristiana, estdn marcados
por el horizonte del pre-dominio de lo masculino.

Hubo una época en la historia de la hwumanidad en que lo femenino
conocié su mas densa articulacidn cultural, en el matriarcado, encon-
trando en la mujer su camino de expresidn. Histéricamente, no ontolé-
gicamente, mujer fué sindnimo de femenino.

La identificacién de io femenino con la myujer y de lo masculino con
el varon es cultural. Con dos modos de ser en relacidén a la propia
persona; ellos son méas maleables: todo lo que es masculino puede mani-
festarse y hasta predominar en la mujer y todo lo que es femenino
puede realizarse y tematizarse en el varon.

Los estudios de M. Mead lo han demostrado maravilosamente: 1o
masculino y femenino se combina diferentemente en ¢l varén y en la
mujer, por ejemplo, en las tres tribus primitivas de Nueva Guinea, geo-
graficamente vecinas.
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-- En los Arapesh, el temperamento de los varones ¥ de 1as mujeres son moldea-
dos segin un mismo modelo, que a nuesiro modo podemos calificar de femenino y
maternal, pero no vivil.

— Los Mundgomor, se sithan en el extremo .opuesto y, no siendo en ellos el
sexo biolbgico la base de las diferencias de tempetamento, indistintamente hombres
¥ mujeres son masculines, viriles, ignorando aguella dujzura que nosotros creemos
ser parte inalienable de la ferninidad. =

En los Tchambuli, las mujeres son robustas, pricticas; tienen el sentxdo de
organizacibn, son sexualmente agresivas. Los hombres son pasivos, emotivos, simpd-
ticos, gusian de largas conversaciones ¥ su ocupacibn preferida es de orden artis-
tico: bailes y pinturas. Se hieren facilmente y sufren el despecho como los que se
sienten débiles y aislados. La supremacia es decididamente de las mujeres.

— Una tribu de las Filipinas piensa que el hombre es incapaz de guardar un
secreto. Los Manus dicen que solo los hombres gustan de jugar con los nifios. Los
Todas creen que el trabajo doméstico es sagrado en demasia para ser confiado a las
mujeres. Los Arapesh suponen que la mujer tiene una cabeza mds fuerte que la del
hombre. :

Estos ejemplos demuestran céomo lo masculino vy lo femenino inde-
pendientemente de la sexualidad biolégica, se historificaron mas unas
veces en el varon, y otras veces mas en la mujer. En nuestra cultura la
feminidad se expresd teméticamente en la mujer: mediante sus rela-
ciones con la mujer el varén entra en un mundo misterioso que lo
fascina v lo turba. Hablande en términos de la mitologia occidental: “la
claridad de la esfera solar masculina no llega a comprender el misterio
del reino lunar femenino”. La relacién inversa es de la misma forma
verdadera,

En verdad, la mujer en la cultura occidental explicita y exterioriza
en €l mundo aquello que estd implicito e interiorizado en el varén:
encontrandose con la mujer el varon se encuentra con una profundidad
de sf mismo. La mujer encuentra realizado y tematizado en el varon el
frazo masculino de su propia personalidad. Con profunda intujcion en-
sefio C.G. Jung que cada varén posee dentro de si a su Anima v cada
mujer contiene dentro de s{ a su Anirmus. El vardn vive en la mujer su
inconsciente que es femenino; la mujer vive en el varén su inconsciente
que es masculino. La integracidn de lo masculino y femenino, a partir
de la propia sique humana ¥ en cortacto con las corporificaciones
culturales de los mismos en el varén y en la mujer, constituyen el
desaffo de la vocacidn integralmente humana.

Los estudios de antropologia a partir de la sicologfa de las profun-
didades, especialmente realizados por Erich Neuman, han demostrado,
mediante el andlisis minucioso de los grandes mitos, el caracter ambiva-
lente de la dimensién masculino-femenino. Lo femenino encarnado en
l2 mujer puede ser para el hombre madre y amante, hermana e hija,
esclava y reina, santa y diabdlica, angel y bruja, mistica y vidente,
compafiera vy enemiga; puede ser simbolo diurno y nocturno, de reali-




510 Boff, Masculino y Femenino: {Qué es?

dad y de suefio, de cielo y de tierra, Bien decia Simone de Beauvoir: “‘el
hombre busca en la mujer la Naturaleza, con sus fuerzas fecundas v sus
elementos tenebrosos y destructivos”. Lo femenino para el varén puede
resultar un influjo de fuerzas positivas y benignas que le abrird el cami-
no hacia horizontes insospechados o influjo de fuerzas negativas y per-
judiciales gue lo convertiran en esclavo.

Las mitologias que conservan la sabiduria de las realidades profun-
das de lo humano refieren siempre esta dualidad sea del masculino sea
de lo femenino. La cara positiva de la Magna Mater es representada por
Isis, Demeter, Maria. La cara negativa por Gorgo, Hecate y Kali. Lo
femenino que da, eleva, transforma, introduce en la visién de lo insospe-~
chado e inicia en el misterio es representado por Venus, Uranica, Sofia
y Maria. Lo femenino que seduce, que se clava, que ciega y enloquece
viene corporificado por la Venus Ctonica, Circe, Astarté Lilith.

La concientizacién por parte de las mujeres llevada a efecto en los
altimos decenios acerca de su situacién de dependencia en una civili-
zacion eminentemente patriarcal, y de las transformaciones sociales en
la relacion entre los sexos deja entrever los albores de un cambio en el
eje cultural de la humanidad.

Se esboza la emergencia de un nuevo tipo de manifestacion de lo
femenino y de lo masculino en el cual vardbn y mujer se comprenderan
en el horizonte de una profunda igualdad personal, de origen y de
destino, de tarea y compromiso en la construccién de una sociedad mas
fraterna y menos dominadora, més democratica y menos discrimina-
dora. '

VL. — El mito como lenguaje de lo masculino y femenino.

Quizas parezca extrafio que en un fragmento de ensayo ontologico
sobre 1o masculino y femenino renunciemos al lenguaje abstracto y
disecado de la ontologia para caer en el mito. En efecto, las Oltimas
reflexiones insinuaron un horizonte donde se sitfia lo masculino v feme-
nino, para mas alla de las determinaciones bioldgicas, gue solamente el
lenguaje figurado y representativo del mito puede adecuadamente tra-
ducir, Paul Ricoer notaba: “la sexualidad en su fondo permanece quiza
impermeable a la reflexioén e inaccesible al dominio humano; quizis sea
esta oscuridad la que hace. .. con que ella no pueda ser reabsorvida ni
en una ética, ni en una técnica, pero solamente representada simbolica-
mente, debido a lo mitico que hay en nosotros’ (A Marav;lha o desca-
mmho o enigma; en Paz e Terran, 5,36).

Lo mitico en nosotros no es una categoria del pasado histdrico del
hombre; es una categoria de su presente siquico. La humanidad primi-
tiva: la era matriarcal o patriarcal no son apenas grandezas arqueold-
gicas de los tiempos historicos, sino realidades siquicas de nuestra ar-
queologia interior aan vivas y actuantes hoy en dia, como nos lo atesti-
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guan Jos sicoanalistas. La realizacién personal y la salud humana depen-
den muchisimo del modo cdmo nos relacionamos con estas realidades y
cémo el consciente reacciona ante los contenidos de su inconsciente,
sea acogiéndolos e integrandolos, sea enem1standose con ellos y aplas-
tindolos.

El universo masculino v femenino radicado en las profundidades cle
la personalidad humana, no es accesible a la simplicidad de la razén
discursiva pero si a la exégesis sabia de los vigjos mitos. En su lenguaje
figurativo y representativo expresan mejor la riqueza del misterio huma-
no concretizado en el varébn y mujer gue el discurso conceptual, que
siempre procede por de-finiciones, limitaciones y cortes epistemologicos
de la realidad.

Asi la unidad polar de io mascuhno femenino en cada hombre -varon
u hombre-mujer viene representada en casi todas las antiguas mitologias
y cosmogonias religiosas. El pensamiento chino representaba lo feme-
nino ¥ lo masculino como un circulo compuesto de dos partes iguales
de luz v de sombra (Yang-Yn); las civilizaciones babilonicas y egipcias
por el caricter hermafrodita y toda la realidad, originada de un mismo
principic simultdneamente masculino y femenino, Ischtar: el caos, la
tierra y la noche son referidos al principio femenino; el orden, el dia y
el aire cercanos al principio masculino. Platén en el Simposio, narra el
mito del nacimiento del varén y de la mujer: En los origenes Zeus cred
seres androgenos, con dos rostros, cuatro orejas, cuatro manos, dos
sexos; como con su fuerza quisieran medirse con los dioses, Zeus los
cortd en dos, “‘como se divide una fruta o un huevo con una crin de
caballo”; separados, lo masculino y lo femenino buscan insaciablemente
reencontrar la unidad primitiva a través del Eros y asi vencer la mtitua
incomplementariedad. Hay un dicho (midrash) hebreo que dice: origi-
nalmente el vardn y la mujer tenian un sclo cuerpo, pero dos rostros;
Dios los separd, dando a cada uno las espaldas, pero ellos buscan, por
vuna fuerza innata, ser nuevamenie una sola carne: el Génesis 1,27 repre-
senta la humanidad una y finica como vardn y mujer. La idea de la
unidad plural y polar de cada hombre como masculino y femenino es
tan vieja cormno la propia hominizacion. Los estudios de la sicologia y los
complejos de C.G. Jung v de su escuela viene a confirmar la verdad de
los antiguos mitos.

La verdad representada pintorescamente en estos mitos es la misma
encontrada por la ontolog(a: el hombre es siempre masculino y feme-
nino; &l no es simple como los dioses; en é1 hay una unidad plural ¥ una
identidad que se realiza continuamente en diferencias, en un continuo
proceso que va de la identidad a la diferencia y de la diferencia a la
identidad. Lo masculino y lo femenino en cada varén y mujer dan
cuenta de esa unidad dual del ser humano,

Los datos de la biologia humana vienen a confirmar esta mtmcxon
de los mitos y traen la verificacion de la visidn ontolégica. En efecto, en
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los primeros momentos de la concepcibn la vida, ahf ya formada, no
presenta ninguna determinacién sexuval definida en términos de varén o
de mujer. Después las diferenciaciones se manifiestan en el cigoto. Esto
y, posteriormente, toda la célula humana cuenta con 23 pares de cro~
mosomas de los cuales 22 son idénticos en el varén y en la mujer. El
vigésimo tercer par es diferencial: la célula de la mujer consiste en dos
cromosomas X; la del varén en un cromosona X y otro Y. En esta
profunda unidad se inaugura, por tanto, una diferencia. Como nos ense-
fia la biologfa, los cromosomas contienen los genes que llevan las carac-
teristicas hereditarias. Esta pequefia diferencia de cromosomas, por infi-
ma que parezca, determina, con todo, la pertenencia sexual sea como
mujer sea como varodn, con las diversas composiciones atémicas implica-
das, los procesos fisioldgicos y las funciones bioquimicas del invididuo.
- (Qué es, en su Gltima radicalidad, lo femenino y lo masculino? No
‘sabemos. Es un misterio desafiador. Lo que sabemos es aquello que se
mostrd concretizado culturalmente en la historia de la hominizacion,
que sobrevive actuante en el inmenso receptaculo de las experiencias
buenas o malas sucedidas en la humanidad, esto es: en el inconsciente
personal y colectivo ¥ aquello que hoy se revela en nuestra sociedad.
Estas formas existentes no agotan, asi podemos creer, las posibilidades
y viriualidades del masculino y femenino. La historia no es repetidora
ni repristinadora, sino creadora y hacedora de lo aiin-no experimentado.
Lo masculino y lo femenino se abren asi para la dimensidn obscura
del futuro, cuyas corporificaciones podemos, quién sabe, entrever, pero
gque escapan a nuestra manipulacién. Necesitamos, sin embargo, prepa-
rar su ad-venimiento ¥ asi siempre anticiparlo.

V1. — Importancia de ia visidn ontolégica de lo masculino y femenino
para las relaciones futuras entre varén y mujer

A despecho de los mecanismos de regresion y repeticidn, se nota en
toda la sociedad una ascension cualitativa y cuantitativa de la mujer. Su
base amplia, asentada en la ensefianza, estd llegando lentamente a la
cipula social con mayor participacidn en el poder de decisiones y en la
asuncidén de responsabilidades colectivas, Tareas tenidas como privile-
gios del varon se atribuyen cada dia més a las mujeres. Tales hechos son
figurativos del cambio en el gje cultural que se estd operando, en el cual
se ensaya una nueva relacidon vardn-mujer articulado en la libertad, en el
valor de la personalidad, en el respeto y acatamiento a las diferencias
como expresidon de una misma igualdad fundamental. Con esto, se en-
sancha el registro de las posibilidades de antorrealizacién per50na1 dela
valorizacidn de la admiracion matuas. La superacidén lenta del régimen
de dominacion de uno sobre el otro, crea la oportunidad de un real y
personalizante cambio de dones, en la franca descubierta de la autori-
dad, acogida como rigueza que se hace tanto mas rica cuanto mais se
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autodona. )

La exploracién cientifica lievada a efecto por la sicologia de las
profundidades acerca de la vida afectiva del hombre bien ¢como las
pesquisas aniropoldgicas que a partir de ah{ se hicieron, revolucionaron
la idea que el hombre se hacfa de si mismo. El concientizé realidades de
su ser que fa cultura habia encubierto, Llegd a comprender que el sexo
no se agota en un genitalismo exacerbado por la explotacidn de una
sociedad de consumo, pues vardn y mujer solo seran verdaderamente
tales si realizaren en si mismos, armoniosamente, las dos maneras funda-
mentales de ser que es masculino y femenino. Ambos tendridn que
Iiberarse reciprocamente de los modelos que los mantenian en la rela-
cién dominador-dominado. La mujer solo logrard su verdadera identi-
dad y liberacién si el varén se da cuenta de su propia deformacion
cultural y reinvenia, a partir de la profundidad masculine-femenino, su
relacidn adecuada con lo femenino dentro de sf y con la mujer que lo
corporifica en el mundo. La mujer, a su vez, deberdi empefiarse en
extraer de sf misma las imégenes arcaicas de su imaginacién que e
fueron introducidas en los siglos de dominio patriarcal y que, interior-
mente, la mantenia en la dependencia aceptada y consentida. En igual-
dad con‘el vardn deberd asumir un papel cultural de extrema relevancia
en la sociedad nueva que esti siendo gestada. De ahi que es de valor
urgente v denso la reflexioén ontoldgica de! masculino-femenino. '

VI, — Importancia teoldgica de lo femenino-masculino.

Dios es conocido en la mediacién del hombre, imagen y semejanza
de Dios historizado en vardn y mujer (Gn 1,27). De ahi podemos, con
razdn, decir que solamente lo conocemeos de forma realmente humana y
completa si lo miramos en la perspectiva de lo masculino-femenino,
Cada cual expresa valores y abre horizontes que de otra forma no serian
descubiertos ni abjertos. Dios estd mas alla de lo masculino y femenino,
pues estos son modos de ser del hombre v no de Dios. Con todo El se
reveld asumiendo la simbologia de lo masculino y femenino. Esposo es
un nombre que Dios se da (Is, 54,5); El puede decir con infinita ternura
a su esposa, el pueblo de Israel: “con amor eterno te amé; por esto te
conservé mi carifio” (Jr 31,3). Dios y Cristo son personificados en la
tematica femenina de la sabiduria (Prv 8,22-26; Si 24,9; 1Cr 24,30),
igualmente como una madre que consuela (Is 66,13), madre incapaz de
olvidarse del hijo de sus entrafias (Is 49,15; Sal 25,6 y 116,5): asi quiere
Jestis, como una madre, reunir los hijos de Jerusalén (Lc 13,34). En el
gesto tipico de la magna mater, ser2 El quien enjugari toda lagrima de
nuestros gjos, cuando venga en el adviento definitivo y plenificador
(Apc 21,4}, : )

En el NT aparece elaborada Ia temética del Cristo Esposo que salva
y santifica a ia esposa, la Iglesia (Ef 5,23-27). Ella no es ya esposa
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esclava sino esposa libre, la Jerusalén de lo alto (Gal 4,22-27; Apc
21,2-9) gue celebra bodas eternas con ¢l Esposo (Apc 19,7s5;22,17). La
significacidén teoldgica de estas imagenes es aniloga a aquella de lo
masculino ¥ femenino: solamente en estos modos diferentes de ser el
mismo hombre se¢ comunica la perfecta revelacion de Dios en el mundo.

De esto resulta que el vardn es para la mujer v esta para el varbn un
sacramento revelador de aspectos de Dios que solo en esta diversidad
pueden ser conocidos v amados.

Ademis, Ia reciprocidad y la unidad en la dIferenma de lo masculi-
no-fememno viene a recordar que nadie se basta a si mismo, ni vive para
si mismo; el vardn esti abierto a una trascendencia que le permite el

“encuentro realizador con la muijer y esta con el varén, Juntos forman
una unidad dual que a su vez no se sacia en si mismo; el placer, el eros,
el amor, el encuentro y la fusion son también figurativos: ellos media-
tizan y hacen participar de una plenitud ansiada por ambos, pero atn
no totalmente presente. El varén y la mujer solo se personalizan radical-
mente si juntos profundizan en el misterio que es mayor que su amory .
si se abren para el Absoluto y tienen la valentia de acogerlo en su
existencia. De 1a capacidad de mirar juntos hacia esta direccidon de Dios,
para usar una expresion de A. de Saint Exupéry, depende la integracion
de lo masculino ¥ femenino siempre amenazado por lo demoniaco del
Eros o por la rigidez de las reglas de control de la cultura. A partir de
este Absoluto gue se anuncia en el corazon del dinamismo femenino--
masculino, se puede entender el proyecto de la vida religiosa que coloca
1a biisqueda insaciable y angustiante de Dios como el eje de su existen-
cia. El voio de castidad no surge de vna ausencia de amor, sino de su
superabundancia y de su radicalidad. En este sentido y en la medida de
su fidelidad él se convierte en sacramento de lo que sera la vida en el
Reino, donde Dios serd todo en todas las cosas (FCo 15,28). Entonces lo
masculino y femenino encontrarin su radical y Gltima significacion.




La Religiosa hoy en América Latina.

Maria Agudelo, o.d.n,
Secretaria Adjunta de ia CLAR

El tema, asi enunciado, corre el peligro de convertirse en una gene-
ralizacion: ciertamente, no se puede hablar con precisién de la religiosa,
porque somos 131.000 en el continente, de todas las edades y condicio-
nes, con los mas variados tipos de formacidén y de vida, con distintas
actividades profesionales y pastorales, procedentes de los més diversos
ambientes, nacidas en todas las latitudes.

Por otra parte, América Latina, si es verdad que constituye una
unidad por su vocacidn historica y eclesial, por su herencia cultural y
por la situacidn de subdesarrollo, sin embargo plantea a la religiosa una
variada gama de problematicas, lanza desafios de todos los matices a su
misién evangelizadora, v le ofrece un caudal inmenso de posibilidades.

De ahi que, mas que intentar decir lo que es la religiosa hoy y agud,
cosa fuera de mi alcance, trataré de describir —a partir de la experiencia
que me proporciona el trabajo que actualmente realizo— algunas situa-
ciones-desafio en las gque nos vamos encontrando, las respuestas que
algunos grupos estan dando, ¥ lo que todas anhelamos realizar.

El primero de estos desafios es América Latina misma. La Vida
Religiosa, como radicalizaciéon de la experiencia de Dios’, es siempre
igual en los valores fundamentales pero como respuesta, tiene que adap-
tarse a proyectos concretos, dentro de pueblos con necesidades y carac-
teristicas pecualiares. Tenemos que ser mujeres latinoamericanas, redes-
~ cubriendo en nosotras y haciendo activos, 1os valores que tantas mujeres
nuestras han sabido simbolizar: sabiduria y paciencia, valor y discre-
cion, religiosidad y actitud contemplativa, interiorizacion v respeto por
la naturaleza, solidaridad y acogida. Como latinoamericanas consa-
gradas, tenemos que descubrir en nuestro pueblo las “semillas del Ver-
bo” de que habla Ad Gentes, y poner a su servicio lo mejor que halle-
mos dentro de nosotras, para propiciar el crecnmento en Cristo de cada
hombre.

E] hecho de pertenecer a la Iglesia del Sefior en el Continente, es
otro desafio fundamental, Se frata de una Iglesia que oficialmente de-
nuncié la violencia institucionalizada de-las estructuras injustas y se
declard “Iglesia de los pobres”. El gesto profético estd dado, v sigue
stendo para algunos punto de partida, para otros acusacidn o reto.
Mujeres consagradas al Cristo Pobre, para evangelizar a los pobres, noso-

' Cfr. “La Vida seghn el Espiritu en las Comunidades Rehgxosas de AL,
CLAR, n. 14,
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tras estamos buscando cdmo responder al desafio con una vida religiosa
despojada, sin falsos poderes ni privilegios, atravesada por la Esperanza.
Buscamos. Estamos en marcha. Reconocemos nuestros errores. Nos ha-
llamos aiin lejos del ideal.

Hasta 1970, el nimero de comunidades religiosas femeninas que
trabajaba entre los més pobres {indigenas, campesinos, obreros, margi- .
nados de cualquier tipo, cinturones de miseria de las ciudades. . .), era
muy inferior al de los varones®. Hoy, al cabo de cinco afios, el éxodo ha

" aumentade sensiblemente y el estudio que se adelania dard un indice
altamente significativo.

El problema maés serio que estas comunidades afrontan, presenta
una doble vertiente, con graves consecuencias cuando no se soluciona
felizmente: por un lado no se da a veces —sobre todo no se did en un
principio— Ia adecuada preparacion para las situaciones nuevas y difi-
ciles que la insercién real presenta; por otro, la desvinculacion de los
centros de la Congregacién o de la Didcesis, por incomprensién o recha-
zo de uno de los dos lados (el centro o la periferia) o bien incompren-
sidén o rechazo mutuos. De ahi, crisis en las personas y congregaciones,
vaciamiento espiritual, compromisos Jmprudentes procedimientos abu-
sivos ¥ hasta rompimientos y separaciones que se van haciendo frecuen-
tes. Cuando se previene o se supera esta problemética, estos pequefios
grupos, orantes, pobres, realistas y comprometidos, crean formas reno-
vadas -de vida religiosa y provectan ya una nueva imagen de mujer
consagrada.

~ 8ila voz de la Iglesia nos ha sacudide, es porgue interpretaba lavoz
- del Sefior en la Historia, compendio de todos los desafios para nosotras.
.La situacién de subdesarrollo, con la marginacién y pobreza que supo-
ne, con la injusta dependencia que la define, nos rodea y nos penetra
ahora por todas partes. Las religiosas, al romper muchas barreras estruc-
turales, sociolbgicas y hasta materiales, que nos alejaban de la realidad,
estamos escuchando de cerca ese clamor: cultura del silencio, ignoran-
cia, que nos pide liberar la palabra propia y colaborar con otros para
que encuentren su expresidon peculiar; situaciones de sufrimiento, de
opresion, de desconocimienio de la dignidad humana, en donde hemos
de promover ¥ humanizar; clamor del odio, de la amargura, de la rebel-
dia, del vicio, del desprecio por la vida ajena, en donde estamos lama-
das a dar el sentido profundo de los valores humanos y a trazar la
perspectwa de 1a Redencidn.

- El momento de cambio ripido. globaf, envolvente, constituye el
marco de otra serie de desafios.

2 Cfr. “Bstudio sociografico de los Religiosos 'y las Religiosas en AL.", cLAR,
Perspectivas, n, 3.
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e Estamos viviendo la critica de los modelos tfradicionales, no de
forma especulativa sino sumergidas existencialmente en la transforma-
cibn del “status” de la mujer, de algunas de las instituciones en las que
nos movemos y, particularmente, de la institucién Congregacién religio- -
sa en cuanto tal. Son muchas las Hermanas que, a partir de esto, toman
conciencia de su ser de mujer ¥ tratan de acendrarlo, de situarse de
nuevo, de revalorizarse en cuanto tales, de estudiar su papel para cum-
plir mejor su mision. No es nada facil. En A.L. la mujer sufre, en mayor
proporcién que ¢l hombre, la situacion de opresién®. En la Iglesia, la
mujer estuvo durante mucho tiempo —y sigue estando en algunos aspec-
tos— en situacién real de inferioridad, en cuanto a sus medios de expre-
sion y en cuanto a oporfunidades en los campos de decision, planeacion
o accion. Muchas religiosas fluctian entre la destruccidén de la imagen
tradicional y la biisqueda de la que se esta gestando, sobre la base de un
andlisis antropolégico, sociolégico, cultural y religioso. Es indudable
que todo esto produce tensiones y crisis, lucha interior profunda, en la
bﬁsqueda de independencia y de caminos de respuesta como auténtica
mujer ¥y como auténtica religiosa.

e La respuesta primordial a un reto tan englobante va en la linea
de la profundizacién:

-~ De Ja -Vida Religiosa misma, concebida no como tarea, como
formas externas, como conjunto de normas, sino ¢como experiencia radj-
cal de Cristo, como seguimiento suyo segin el Evangelio para la cons-
trucciéon del Reino. Vida que es en el mismo movimiento reserva y
dedicacién, consagracidon y mision®.

— Profundizacion en el ser de mujer. Busqueda de una posicién de
igualdad fundamental con el varén, en cuante imagen del Creador, con
idéntica vocacién como persona humana, con la misma dignidad sellada
por la libertad®. Reconocimiento de nuestro ser de mujer como una
riqueza a partir de la cual cada una se humaniza, afronta los problemas,
realiza su vocacion cristiana, transforma el mundo.

o El cambic de la sociedad nos pide, ademds, encontrar nuevos
signos, buscar formas expresivas de vida, que sean alfabeto legible para
el Pueblo de Dios. Y este por la razdn misma de que la vida religiosa es
fundamentalmente un espacio carismitico--profético de la Iglesia del
Sefior. Exige que, vivenciando profundamente los votos como Consagra-
cién, no olvidemos su caricter piblico y los revistamos de formas que
anuncien lo que serd la humanidad en su plenitud del Reino, denun-
ciando al mismo tiempo lo que se opone al comienzo de su realizacion
en el tiempo, Se trata de un desafio serio y realista: tenemos que hacer
de la Pobreza camino a [a sclidaridad, hemos de vivir la obediencia

3 Cfr. “La Religiosa hoy en América Latina”, cLAR, n, 13.
- % Cfr. cLAR, n, 14,
5Cfr. cLar, n. 13
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como ambiente de libertad de hijos de Dios, tenemos que expresar la
virginidad consagrada en apertura y servicio. Urge hacer de las estructu-
ras medios y no fines, adaptarlas a las situaciones, quitarles su caracter
de barrera y separacion. .

e Muchas iméagenes se quichran en este momento de cambio so-
cio—cultural. Nosotras anhelamos romper con esa imagen de la “Her-
mana’ como ser alejado de la realidad, timida, elitista, piadosamente
buena, dulce hasta el extremo. Frente a la pasividad, el servicio oscuro,
el segundo plano, la dependencia en las costumbres, la legislacién hecha
por varones, la no—intervencion; la ineludible asesoria masculina, la
“huida del mundo” . .. anhelamos vivir lo que comprendemos que de-
berfamos proyectar: mujeres con posibilidad de expresarse en la Iglesia,
con puestos de responsabilidad en organismos eclesiales y oficiales,
miembros activos de equipos pastorales. “Hermanas”, disponibles, sen-
cillas y .alegres, pobres y conocedoras de la realidad, viviendo formas
auténticas de contemplacion y fraternidad, “presencia de comunion” en
un continente que va tomando conciencia creciente de su injusta depen-
dencia y en el que tambxen va en ascenso el proceso de blsqueda de
liberacion.

e Se dan grupos de Hermanas mayores que han vivido el espiritu de
su Congregacion amolddndose a formas. estrictas y reconocidas. Estan
apegadas a ellas v desean que se conserven. Con frecuencia, sufren
terriblemente al contemplar o al vivir cambios que no se acomodan a su
estilo habitual de vida ¥ que no corresponden a sus esquemas mentales
y temen, —a veces con 1azdn, a veces sin ella— que el espiritn que las
nutridé y que dinamizé su oracidn y su apostolado, se diluya, se debilite
o se pierda. A su lado hay grupos, predominantemente jovenes, mads
sensibles a todo lo que el camhbhio de la vida actual contiene como
valores, y que quieren vivir el mismo ideal, pero de otro modo. Buscan
caminos y experimenian las consecuencias necesarias de la desinsta-
lacidn, de los tanteos, de la formacidn inadecuada, de los errores v de
los hallazgos. Esta situacidn existencial es un desafio a la caridad evan-
gélica de todas, hay que tender con entusiasmo hacia fa unidad. No 1a
que es uniformidad, no la que se funda en férmulas o actividades exter-
nas, sino la que brota del reconocimiento de la identidad del espiritu,
en la voluntad profunda de vivir, de discernir, de celebrar el misterio en
el seno de una comunidad; de detectar lo que hace que nos reconozca-
mos hermanas ain cuando ¢l modo de vestir, las costumbres, las expe-
riencias, Ias responsabilidades profesionales, sean diversas.

Es tipica y de profundas consecuencias, la situacion planteada a la
religiosa en el campo del trabgjo. En el pasado, éste se realizd para
muchas de modo rutinario, con caracter poco creador, sin sentido voca-
cional humano, sin la necesaria preparacién. Hoy, el creciente anhelo de
personalizacidén, las ingentes tareas del continente v la visidn cristiana
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del trabajo, constituyen a éste en otra de las llamadas que estamos
considerando desaffos . . . Buscar condiciones que realicen y no alienen;
hacer un trabajo que permita, desde la misma praxis, al tiempo que la
transformacion del mundo y 1a construccién de la historia, anunciar el
sentido profundo de la colaboracion con el Creador, y denunciar 1o que
destruye o despersonaliza, fo que se constituye en instrumento de domi-
nacibn, Especialmente para nosotras las mujeres, es necesaria una inser-
cién real, gue rompa prejuicios y tabies; blisqueda de preparacion més
de acuerdo con las necesidades; esfuerzo por perder el miedo a trabajar
en los distintos campos de una sociedad que no se construye sino en
pareja, y que exige la auténtica colaboracién hombre-mujer.

Las urgencias pastorales constituyen otro gran capitulo de retos:

Muchas Hermanas, comprometidas con abnegacién v eficacia en la

actividad apostdlica de la educacion, se hallan en situacion dificil de
crisis. Evaluando y confrontando su trabajo con las necesidades actua-
les, se preguntan: ;cual sector de la sociedad atender primordialmente?
;Como ampliar el radio y el sentido de la educacion? ;Cémo concien-
tizar liberando en Cristo? ;Cémo transformar las obras educativas, para
que respondan a las necesidades del momento? ;Como mantener las
complicadas estructuras, necesarias hasta ahora? ;Como desprenderse de
ellas sin traumatismos inttiles? ©. ..

Y en el campo de la asistencia social y la salud, asumido durante
siglos, con dedicacion reconocida, parecidos interrogantes: Si seran las
grandes clinicas el ambiente ideal para la pasioral de la salud: si hay
suficiente preparacidn humano-cristiana para atender a las necesidades
nyevas, a las llarnadas apremiantes; como evangelizar en 1as inmensas
aglomeraciones de masas urbanas, en los cinturones de miseria, en las
comunidades campesinas abandonadas; cual es el testimonio de la mujer
consagrada entre 1a juventud descontenta, en la familia gue se desinte-
gra? Explosidon demografica y planeacion familiar; amor y prostitucion;
aborto, drogas ... realidades humanas en las que tenemos que buscar
nuestra respuesta de “religiosas”.

La religiosidad popular, la descristianizacion del medio obrero, la
indiferencia o superficialidad de ciertos medios sociales, el tradicio-
nalismo pasivo o el ateismo militante, desafian ahora a la categuista gue
hay dentro de cada Hermana. Sumergidas como estamos cada vez mas
en los medios populares ¥ campesinos, frecuentando los padres de fami-
lia 0 en contacto con universitarios, animando comunidades de base o
comunidades campesinas e indigenas, nos hallamos aguf en el corazén
de la vocacidén humana, religiosa, femenina: cuidar la vida, cultivar la
vida, hacer crecer la vida , que en este caso es VIDA,

SCfr. “El Religioso Educador”, CLAR, 1. 53
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Por tltimo, es evidente cémo las nuevas situaciones, el proceso
historico, la visibn renovada de Iglesia a partir del Vaticano Il y de
Medellin, abren caminos hasta ahora intransitados por nosotras. Se agita
por todas partes el tema de los Ministerios y, de Argentina a México,
encontramos religiosas con actividades pastorales de responsabilidad, al
frente de parroquias y hasta como vicarias pastorales. Las religiosas mas
lacidas ven todo esto leno de posibilidades, pero también de ambigile-
_ dades . . . Seria necesario prepararnos mejor, cultivar una pedagogia que
reaimente quitara prejuicios en Obispos, sacerdotes y hasta laicos; no
quisiéramos que se nos considerara meras suplentes, abocadas a forta-
lecer tal vez el clericalismo, paralizadas en 1a blisqueda de nuestro servi-
cio propio a la Iglesia, utilizadas por falta o escasez de sacerdotes dioce-
sanos. Mds que buscar una promocidén que nos permiia insertarnos al
- modo de los varones en estructuras tradicionales, quisiéramos se nos
diera la posibilidad de colaborar con todos los que quieren cambiar,
cuanto de efimero ¥ caduco haya en esas estructuras.

Las religiosas estamos deseando insertarnos y servir. Se siente en
todos los ambientes de la vida religiosa femenina una disponibilidad
para entrar en los medios de los que estaba ausente, o para emprender
por caminos desconocidos la aventura de Dios. Quizds peco de opti-
thista, pero me parece que en este 1975, nuestra andacia no es ya
autosuficiente e incauta. Es mas bien la del que, reconociendo sus pro-
pias limitaciones y debilidades, siente la fuerza del que cumple en nom-
bre del Sefior una tarea ineludible e inaplazable.

Nuestro anhelo més profundo es el de llegar a tener una palabra
profética: ser vidas significativas que hacen la critica de *‘este mundo
que pasa”, pero empiezan a construir desde aqui el que no pasara.
Preséncia de Cristo entre los hombres, anuncio de solidaridad y de amor
oblativo, denuncia.del egoismo y de la ambicion . . . Todo esto se halla
en lo mas intimo de los anhelos de las comunidades femeninas que

COIOZCO.

Estamos vislumbrando v aceptando nuestra parte en la evangeliza-
cion del continente como una tarea enorme, como una vocacion impe-
riosa, como un don maravilloso del Sefior.




NOTAS E INFORMES

Experiencias Aciuales del Ministerio de las Religiosas
Por la Hna. Irany Vidal Bastos, Misionera de Jesds Crucificado.

La Autors de este informe ha sido la primera Hermana encargada de una Parro-
Quia, en Brasil, en 1963,

Fue la Caordinadora Nacional det Apostolado de las Religiosas, en la Conferencia
de tos Obispos de Brasil, en 1965 hasta 1969. Ha vivido dos afios entre log
marginados, con una cumunidad de Hermanas, en una barriade de Rio, Hoy,
Provincial de su Congregacibn, es fa Vicepresidenta Nacional de Ja Conferancia de
Religiosos da Brasit y también miembro del Consejo MNacional de Pastorat.

1. Introduccion . .-

En nuestro mundo lesionado por &l pecado del égofsmo {a desunion, la violen-
cla, la faita de fraternidad, la Iglesia de Cr|st0 tiene por mis/én estar al servicio de la
comunidn entre los hombres.

Los ministerios, dones del Espiritu 2 la Iglesia, se refleren especialmente a la
construccion de esa comunidn en la comunidad eclesial. Esta es la misién que los
define en la diversidad de sus formas y actividades.

En el presente trabajo, procuraremos presentar algunas de fas actuales activi-
dades de las Religiosas en el Brasil, en los diferentes ministerios, suscitados por las
comunidades donde estdn insertadas, y asumidos segin el carisma de cada una, con
la certeza de que, para &l bien de todos, Dios da a cada uno alguna prueba de s
presencia del Espiritu Sante. (Cf, 1Co 12,7).

2. Iglesia Misionera

“ld pues v convertid en discipulos mios a todos los hombres’ {Mt 28,18}, E
mensaje evangélico se desting a todos los hombres, Jesis anuncié la verdad, la
liberacidn, socorrid, alimenté, hizo curaciones. Se comprometiod totalmente con el
hombre; con el publicano, la samaritana, la adiltera, €l leproso y con todos aguetlos
que, fisica o0 moralmente estaban marginados v oprimidos. Y porgque Cristo habld,
ta lglesia también transmite la Verdad. Porgue El socorrid al hombre, la iglesia lo
ayuda donde necesita de efla. Y porque Cristo fiberd al hombre de todas las servi-
dumbres, la lglesia se esfuerza por continuar la mision de Iiberarlo de todo lo gue fo
oprime v lo margina.

Las cristianos misioneros por vacacion, fundan comunidades donde el Reino de
D}DS cobra forma concreta. Anuncian la reconciliacidon v la Resurreccidn, En la
alegria v en la fuerza de! Espiritu de Cristo, hacen presente al Sefior, de modo més
intimo, en la historia de los hombres. La misidn de quien anuncia el Evangel:c- es
formar auténticas comunidades de salvacion.




322 Notas e Informes

Todas las grandes epistolas de San Pablo estdn dirigidas a las comunidades
cristianas que fundd: “'A la |glesia de Dios que esta en Corinto” {1Co 1,2); “'a todos
los fieles de Roma, amados de Dios, santos por vocacion” (Rm 1,7); “a las lglesias
de la Galacia” {Ga 1,2); "a los santos y fieles hermanos en Cristo que estan en
Colosas™ (Col 1,2).

La importancia dada por Pablo a la comunidad reunida nos invita a situar ia
reflexion sobre los servicios o ministerios a! interior de la comunidad, en la cual se -
realizan. Esas comunidades deben ser centros de difusion del Evangelio. La gran
misién de la lglesia es ta comunidn entre los hombres. Cada Iglesia, cada comuni-
dad, es responsable también de la comunidn con las demds comunidades (1 Ts
4,9-10).

LLa mision de la Iglesia es el factor més eficaz de unificacion de fa humanidad.

3. La Vida Religiosa En La Iglesia.

Vida religiosa es vida de opcién por el Absoluto, vivida en comunidad, al
servicio de la mision. Es la tematizacién de la experiencia de Dios. Es hacer de esa
experiencia el nicleo centralizador v el proyecto fundamentat de su vida. Es dispo-
nibilidad total al servicio del Reino, '

Dios suscita la presencia de religiosos en el seno del pueblo cristianc para
testimoniar, por la vida que llevan, la certeza de que en la comunidn con el Padre, el
Hijo v el Espititu Sante, en fa comunidn fraterna con los hermanos, es donde el
hombre encuentra la suprema realizacién de su existencia. La vida en comunidad,
estilo de vida de los religiosos, estd destinada a revelar que el Sefior Jesucristo
Resucitado vive y une a los hoembres de su amor mas alia de toda expectativa. Todo
el que. ha sido bautizade en Cristo, esta llamado a abrirse a sus hermanos v a
trabajar por la unidad entre los hombres {Cf. Ga 3,26-28). Para los que se consagran
totalmente a Dios, el interés por el bien coman del prdjimo y por la comunién entre
todos es tan central, que procuran con amor gratuito dedicarse a todos, para que
reciban la abundancia de fos dones de la salvacion, Surgen asi’ los servicios que el
‘Espiritu suscita como expresion de la propia vida divina y sefial de la solicitud
salvifica de Cristo (cf. 1 Co 12,4-14; £f 4,11 s35; Rm 12,4 ss). (Dacumento de los
Obispos del Regional Sur 1-5£).

Corresponde a los religiosos, por su presencia, garantizar a sus hermanos &l
potencial misionere de la vocacién cristiana, Coma pedagogas del Pueblo de Dios
debemos ser las educadoras de la fe, las dinamizadoras de las comunidades cristia-
nas, las enviadas al Pueblo para conocerlo, amarlo e, insertadas en medio de él,
anunciarle que tiene las “‘Simientes del Verba ™ {AG, 11) ya presentes en él,
valorar 1o que tiene de bueno, purificarlo de sus contra-valores y después de evange-

lizarlo, partir a otro lugar a fin de recomenzar ahi nuestra tarea misionera:

4. Algunos “Flashes" def Ministerio de las Religiosas

“Cada cual, segiin el don recibido, (selo para el servicio de los demas” {1P
410}, Entre la multiplicidad de servicios exigidos por fas comunidades cristianas,
podemos distinguir 2 polos bien demarcados: et socioldgico v el cristologico. E)
primero proviene de las necesidades de la misma comunidad. En él colocamos la
promocidn humana, la asistencia a la salud, la preocupacién porque et hombre sea
respetado en su dignidad, para que no sea explotado por e propio hombre, €
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segundo pole, el cristologico, Hleva al hombre a la fidelidad y a |z coherencia con el
Evangelio de Cristo, alli situamos la Educacion para la fe, la preparacién consciente
‘para los sacramentos, la liturgia, etc. Pero Jo que constituye la originalidad de os
servicios cristianos es ante todo, la intima unidn entre esos dos polos. Para que haya
ministerios, es decir, servicios capaces de crear la comunidad y hacerfa vivir, es
preciso que todo ese trabajo esté inspirado por el Espiritu y que los ministros sean
auténiicos servidores de la comunidad. '

Para mayor facilidad en la presentacién, vamos a clasificar algunos de tos minis-
terios de las Religiosas del Brasil en:

Edificacion de o comunidad cristiana. 'Y Pablo atravesé las regiones de Siria y
de Cicilia, animando las {giesias” {Hch 15,41,

_ — En Minas Gerais varias Religiosas, formando equipo intercongregacional con
" Religiosos v faicos, asumen ias regiones mas pobres de! Estado, viviendo con el
pueblo durante sus vacaciones, intentando descubrir los lideres locales, preparén-
dolos para sentir los problemas de la Comunidad, tomarlos sobre si y buscar cémo
solucionarlos,

Dan continuidad a este trabajo estando presentes en Iasdwersas circunstancias
de la vida del puebID % testlmonnandole su amistad y aprecio al valor personat de
cada uno.

— En los alrededores de Rio de Jansiro, en medio de los pobres que fueron
obligados a dejar sus favelas en el centro de la ciudad, estén 10 congregaciones di-
“ferentes, asumiendo cada una, en lugares distintos, la dinamizacién de la comunidad
cristiana en el conjunto de apartamentos O casas populares. Son parroquias sin sa-
cerdote residente y el Brasil tiene en cadz una de las Regiones Pastorales, una canti-
dad de Parroquias sin sacerdote, confiadas a las Religiosas.

-~ En fa region Centro Oeste, donde la lglesia sufre innumerables dificuttades
porque estd comprometida con el hombre y denuncia valerosarmente Jo gue oprime
y esclaviza, las Congregaciones son profundamente misioneras, Religicsas del Sur,
numercsisimas, preparan grupos misioneros para enviarlos a la Region Qeéste. Una
Provincia Religiosa {M.J.Cr.) con sede en esa regidn y cuyo carisma congregacional es:
“lr en busqueda de los hermanos, sobre todo de los mas necesitados’, prepard 5
comunidades de Hecmanas para enviarlas al interior de) Estado, donde la Iglema no -
estaba alin presente. Esta Provincia empled {a dindmica siguiente:

1. Contacto con los Sefiores Obispos para conocer sus deseos y saber cudles son
tas dreas prioritarias.

2. Contacios con los diferentes lugares para sentir sus necesidades en el campo
social-religioso. '

3. Busqueda de Hermanas que podrian responder a tales necesidades.

4. Preparacidn de las Hermanas, durante cierto tiempo, en los lugares donde se-
rian enviadas.

5. Esiudios del Consejo Provincial y nuevos contactos con los Obispos para pro-

veer al inantenimiento de las Hermanas. .

6. Respuesta a la realidad socio-religiosa. Ejemplo: En algunos lugares la comu
nidad necesitaba una profesora; en otros, una enfermera; en otros una odon-
tdlaga, etc.
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La Provincia procurd descubrir las Hermanas adecuadas a cada trabajo para
preparartas mejor y enviarlas a la mision,

— En ta region Este I (ltabira, MG) hay Hermanas Dominicanas que trabajan
en una zona fural en equipo con un sacerdote, un técnico én agricultura, una
asistente socigl v dos miembros de la comunidad focal. El objetivo de sse trabajo es
dinamizar ia agricultura y cresr una cooperativa, estimulando la siembra y-Hlevando
el pueblo a su promocidn, resoiviendo él misma sus problemas.

— Un grupo de Hermanas {M.}.Cr.} asumié fa dinamizacidn de una Catedral.
En ausencia del pdrroco que estd actualmente haclendo estudios en Medellin, el
Ohispo de Volta Redonda entregé la responsabilidad de una Catedral a las cuatro
Hermanas que ya trabajan con &l. Procuraron formar los laicos para la vivencia
comunitaria. Recientemente, el Obispo habld de ellas a la Provincial: "'El trabajo
que hacen dispensa {a presencia permanente de! Sacerdote en la comunidad. Sabéen
aprovechar el trabajo de los laicos. Tienen equilibric en la orientacion pastoral. Son
personas bastante maduras. Saben lo que quieren. No seria el caso de que ellas
trabajaran en lugares donde no haya sacerdote permanente? *.".

— En ilhéus, en Bahia {Nordeste), un equipo itinerante de religiosas se dedica a
la Catequesis, 8 la promocién humana, a {a evangelizacion, a la salud de los herma-
hos mas necesitados. Promueve Cursos de entrenamiento de Lideres, asiste a los més
pobres dando clases de Higiene, curse Pre-natal, etc. Este equipo inter-congrega-
cional, reside en el centro de Pastoral, donde también vive e Pastor de 1a Didcesis.

— Hace 2 afios que una Religiosa es diaconisa (no ordenada) en Arapongas, en
el Sur (PR). La Hermana Judith coordina la vida de 6 Jglssias base, con un prome-
dio de 8 familias en cada una {reuniones sermanales). Organizd los servicios diacona-
les de Catequesis, Liturgia, Economia y Finanzas, y Promocnon humana. Dos veces
al mes el Culto dominical es presidido por ella. '

“Para asumnir un ministerio en ia Pastoral directs, la religiosa debe tener una
informacion teoldgico-moral-pastoral basica, estar abierta a las necesidades de la
lglesia hoy y necesita el apoyo de su Conaregacion y de su Comunidad”’, dice la
Hermana Judith, en una entrevista. Ella estéd feliz de su trabajo dlaconal porque
constata que ahora hay mas amistad, mas espiritu de comunion y més interés por la
accion de la lglesia, en el lugar donde trabaja. '

— ‘En Romedpolis, una Religiosa es Parroco {PR}. £s una Hija de Jesds de 62
afios de edad, Madre Maria de la Gloria Vargas Neto. Tiene una alta preparacion
inteleciual, hizo un Curso Superior v especializacién en Doctrina Social de ia Igle-
sia. Fue Provincial y ahora es "lefe Eclesial Global inmediato™ a nivel parroguial en
Romeédpolis. En lailtima procesion de “Corpus Christi” salié ilevando la custodia,
bajo palio, por-las calles de Romedpolis, Ella anima las reunicnes del Consejo
Parroguial y tos responsables de los servicios Parroquiales, La Parroguia comprende
1C diaconias, con jefes que se preparan para el Diaconade Permanenie. La Madre
Marfa de ta Gloria vive con otras 3 Hermanas. Hermana Qlympia, directora de una
escuela de fa Prefeciura; Hermana Bertha, formada en medicina rural, en China,
responsable del puestio de medicamentos y de la Pastoral de la Salud; 1a Hermana
Helena, que se encarga de la casa y de |a acogida de la comunidad.
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— En Berrazépolis (PR} (30.000 Hab.), las 4 hermanas de la Providencia de
Gap., estdn encargadas de la pastoral parroguial, con el objetivo de preparar los
laicos para los trabajos eclesiales. La Hermana Teresita, la coordinadora de las
Hermanas, dice que todas se sienten muy realizadas al servicio de la lglesia en medic
del. Pueblo. Cada Hermana ejerce ef ministeria para ef cual tiene aptitud: Magisterio,
Coordinacién de la Ensenanza Religiosa, Servicio Parroquial de Accidn Litlrgica y
Canto -Pastoral, -Servicio de Accién Juvenil, Pastoral de la Salud, Secretaria Parro-
quial. La Catequesis estd muy organizeda para niftos, adolescentes y aduttos. Los
Catecumenados Bautismal y Matnmomal son asumidos por los !alcosy estimulados -
por las Hermanas

— "Si alguno posee bienes terrenos y ve a su hermano pasando necesidad v le
cierra su propio corazdn, como puede estar con él'el amor de Dios? * (1 Jn 3,17}

£sto no acontece con la Hermana Esther Parreira, (M.J.Cr.) en la hermosa
ciudad del Sur de Minas, Pouso Alegre. Preocupada por la presencia de la Iglesia en
los medios pobres, angustiada por el gran ndrmero de mendigos en las calles, por las
familias sin casa, las rifias constantes, el gran nimero de personas enfermas v la falta
de educacion de base, concientizd un grupe de sefioras de la ciudad, con el fin de
emprender una accidn social arganizada. Hoy, 5 afios después, el “Movimiento
Social de Promocion Humana™ ha sido reconocide coma de utilidad publica v ha
construfdo mas de 50 casas populares, innumerables Centros Comunitarios en dife-
rentes barrios, asistencia médica, odontoldgica, farmacéutica, ademas de Clubes de
Madres de familia, artesanias, Club de Jévenes, de nifios y niftas, atencidn a los
presos v hasta la organizacién de un Atbergue nocturno: “El buen Samaritano"

Todo esto es fruto del celo de una mujer totalmente consagrada a fos intereses
del Reino. :

— En la coordinacion de los trabajos pastorales, en todo el Brasil, tenemos
muchas hermanas. Vamos a sefialar solamente algunas: Hermana Maria Helena Pinto
Correa, Religiosa det Buen Pastor, es asesora de ta Conferencia de los Obispos de
Brasil en la Pastoral Misionera. Fue elegida por los Obispos dé ta Amazonia para ser
coordinadora de los trabajos misioneros, de aquella extensa regién, y es también
miemnbro del Consejo Misionero Nacional de la CNBB.

— La Hermana Marfa Antonia Azcune — de la Compafifa de Maria — es Vicaria
Espiscopal, nombrada por el Cardenal de Sales para atender en su nombre a 2.430
Religiosas de la Arquididcesis de Rio de Janeiro. Ella hace visitas cantinicas en
nombre def Sr. Cardenal, comprendiendo mejor que nadie los problemas femeninos
de las Comunidades. Frecuenta fa reunién semanal de los V!canos Eplscopales de
Rl’o a nivel de igualdad con los demas Monsefiores.

— Estando la Conferencia de Religiosos del Brasit {CRB} funcionando en las 15
regiones pastorales del pais, en cada una de ellas hay una Directoria gue estimula,
promueve y coording la Vida Religiosa para que sea inseértada en la gran mision de la
Iglesia. En 4 de esas regiories (Fortaleza, Recife, Sao Paulo y Rio), la Presidencia
de la Conferencia estd en las manos de Religiosas, v en casi todas las regiones, hay
Religiosas como Secretarias Ejecutivas, dinamizando la vida religiosa.

— Una Capellania Universitaria. L.a comunidad universitaria de Rio solicito a
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una Hermana Misionera gque intsgrase un-equip0 para asumir una Capellania Univer-
sitara en la Facultad de Santa Ursula. Dicho equipo debidamente preparado, dicta
clase de Teologia en todas las Facultades, de Filosofia y Religion del Hombre
contemporaneo, e Iniciacion a la Antropologia, de atencion personal a Jos alumnos,
colabora en las funciones religiosas de las Facultades, organiza dias de reflexion
para los funcionarios de las Facultades y estd presente en las reuniones de fa Direc-
cion, buscando hacer el didlogo de ia fe con.la ciencia, : : :

— Conociende el valor del tiempo libre en la civilizacion industrializada, las
religiosas se preocupan en formar la comunidad para sus momentos de diversidn y
descanso. Hay una Canonesa de San Agustin que es profesora en ta Universidad
Catblica de Porto Alegre, quien tiene a su cargo la cétedra de "Educacion para el
tiempo tibre”. Sus alumnos irabajan con fa Prefectura Municipal en el Proyecto
RECOM {Recreacion, Educacién, Comunicacibn), para la promocion del hombre,
desarroliando su capacidad de evaluar los acontecimientos integrdndolos en su co-
munidad. Existe la llamada “Tienda de Cultura ", que se trasiada a los barrios
pobres de la periferia en Porto Alegre, ofreciendo a los nifios el Teatro de Mario-
netas, Shows, Payasos y piezas infantiles. Fara el pliblico adultio se reservan espec-
taculos de Teatro. Misica Popular v Sesiones de cine, complementados con prayec-
ciones y charlas educativas que abrazan los mas variados temas como: hlglene
alimentacidn, participacidn comunitaria y otros.

La presencia de las Heligiosas en la Educacién fuera de Ja Escuela y en la
F'astoral de Turismo, comienza a ser una realidad,

— Presencia ecles:al en las Vilias Planificadas — Campinas-SP. En Ia ciudad
donde los BarprUS‘P/pulares se multiplican cada afio, la Pastoral de la Arquidibcesis
procurd tener una Comunidad Religiosa en cada Villa, Las Hermanas dinamizan la
Pastoral, despertando en el Pueblo el espiritu comunitario, formandolo para gue
realfnente viva en comuhion con el Padre vy los hermanos, en tna estructura de
lglesia renaovada. Campinas tiene varias comunidades religiosas en esas Viilas Obre-
ras. :

Reconstruccion del hombre y anuncio de su liberacion, “Sed alegres en la
esperanzs; sed pacientes en la tribulacitn, v constantes en la oracién’. .. (Rm
12,12). '

— Es lo gue procuran ensefiar a la inmensa poblacion carcelaria def Brasil las
nurmerosas religiosas qué en diversos lugares del pais se dedican a la reconstruccién
de tantos hermanos encarcetados, muchas veces victimas de la injusta estructura de
la sociedad.

Las Religiosas del Buen Pastor, carisméaticas para esta mision, realizan excelente
trabajo de evangelizacidn en las carceles femeninas. En el Instituto Penal *'Lemos de
Brito”, donde 580 presos comunes cumplén su condena, en Rio de Janeiro, 3
Hermanas de 3 Congregaciones diferentes, unen sus fuerzas para hacer vivir al
hombre prisionero la reconciliacién con Dios, consigo mismo, con {os demds v con
la sociedad. Esa evangelizacion se hace a base de amistad, llevdndoles una presencia
de amor, de interés por elios vy el mensaje de la liberacidn interior que soto Cristo
puede dar, Ese trabajo se realiza con musica y alegria, proporcionando la manera de
que el detenido se reconstruya interiorments, con fe en su dignidad de hombre, se
reconozca hijo de Dios y asf pueda vivir en la fe y en Iz esperanza,
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“Por lo tanto. confiesen 10s pecados unos a otros”.  .{St B, 16}

Favela de Victoria, ambiente pesado de marginados. En medio de ellos también
hay mucha gente buena, de corazdn abierto al mensaje de la salvacién. Quien
anuncia este mensaje es una Religiosa del Sagrado Corazdén de Marfa, que dedica
muchas horas del dia al contacto persenal con sus hermanos, marginados por la
sociedad que se dice cristiana. Frecuentemente le toca presenciar discusiones, con-
tiendas, peleas cerradas. Pero su presencia evangélica v suave los Neva después a la
reconciliacion, en las reuniones comunitarias, Un dia ella no estaba presente cuando
hubo violeria lucha entre ellos. Después de serenados los dnimos, etlos mismos
arrepentidos, se reunieron para perdonarse como era costumbre, Cuando llego la
Hermana, tuvo la inmensa alegria de saber gque su trabajo en el barrio va estaba
produciendo frutos, pues aquel pueblo comprendié que el verdadero cristiano debe
ser en el mundo semilla de reconciliacién vy artéfice de aquetla Paz que sdlo el Sefor
ros puede dar.

- En los tugares més pobres y dificiles del Nordeste {Mase) encontramos abne-
gadas Religiosas Americanas {Notre Dame de Namur), dando un elocuente testi-
monio de dedicacién al Pueblo de Dios, En varias Parroquias, entrenan lideres, dan
dinamica de grupo y creatividad. Promueven al pueblo para que descubra las verda-
deras soluciones de sus probiemas. Estimulan las intercambios entre las diversas
comunidades de base y preparan los laicos para coordinar todo el trabajo comuni-
tario. Provocan el cambio a través de cuestionamientos y respuestas. Trabajan con
grupos de laicos, sacerdotes y religiosas, como también equipos itinerantes, Colabo-
raron en una Pretatura de Pinheiros, en una encuesta para descubrir el desarrollo
necasario para aquella area y el papel de la lglesia en ese pmceso Todo el trabajo se
hace en la linea de liberacién del hombre.

— En Juiz de Fora {MG) hay religiosas trabajando en un puesto de salud, en
una zona de prostitucién, como pretexto para estar mds cerca de las prostitutas. No
tienen el objetive inmediato de convertirias, sino de ofrecerles amistad y compren-
sidn y asi procurar reconstrulrias interiormente en la auto—confianza v auto—valo-
racion. Ese trabajo se realiza también por muchas otras Religiosas en varias partes
del Brasil. '

Despertar la nueva criatura. “'Quien estd en Cristo es una criatura nueva; pasa-
ron las cosas antiguas y aparecieron las nuevas’ (2 Co 5,17).

- Las Religiosas proctaman que la esperanza de liberacion de los hombres, se
convirtid en realidad viva por a Resurreccidn det Sefior.

Muchas religiosas predican retiros espirituales, colaboran en Cursillos, Cursos de
Espiritualidad y mantienen numerosas casa de Oracidon, donde el pueblo de Dios
encuentra €l clima de recogimiente e interiorizacidn necesario a un encuentro con
Dios en profundidad.

- Los grupos de reflexion Biblica se multiplican por tode el Brasil. Las Reti-
giosas los organizan y estimulan, viviendo con los laicos en una actitud de escucha
de la Palabra del Sefior, que cuestiona, intérpreta, mcomoda y exige nuesira conver-
sién,

- Preparacion para los sacramentos, Procurando hacer al cristiano muy cons-
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ciente de {o que son los sacramentos para evitar ia rutina y fa sacramentalizacion, las
_religiosas se empefian en que el puebio de Dios crezca en fa fe v la celebre conscien-
termente en los sacramentos. Hay Religiosas que forman parte de equipos parro-
quiales de Pastoral del Bautismo, de la Confirmacion, del Matrimonio, de fa Euca-
ristia, de {a Uncion de los Enfermos. Otras, preparan mdmdualmente a los gue
quieren profundizar mejor el sentido de tos sacramentos. Las Religiosas son tamblen :
ministros de la Palabra y Ministros Extraordinarios de la Comunién Eucarrstrca.

— Ministras de la Misericordia. Asi podemos Ilamar a las que se hacen presentes
a las personas en momentos de dolor, de soledad, de desesperanza.

En Belo Horizonte (MG} las Hermanas Clarisas Franciscanas prestan servicio en -
dos morges de la ciudad, mediante contrato con ta prefectura local, para ser una
presencia confortadora de la lglesia cerca a fas familias que llevan alld a sus seres -
queridos. Prestan servicio dia v noche y una de las Religiosas es eafermera.

— Suburbio obrero de Salvador (BA). En una casita igual a las demds viven 3
Hermanas Misioneras. Una de ellas trabaja en una fabrica donde 'ha conseguido
humanizar los jefes v la disciplina vigente. En la casa, se dedica a fortalecer la fe de
sus hermanas trabajando en la "Escuela de la fg", que funciona en los mismos
moldes de la Escuela de la Fe en Suiza y forma t{deres cristianos para anunciar a los
demas la Palabra del Sefior, que nos puede transformar en nuevas criaturas.

" — En los movimientos ‘‘carismaticos” de la lglesia, estdn presentes muchas
religiosas que, mucho més libres que los sacerdotes (poer no pértenecer a la Jerar-
quia}, y poseedoras del sentido eclesial, ayudan al Pueblo de Dios a encontrar los
verdaderos caminos del Espiritu para que la lglesia de Cristo se purifique de sus
sombras v manifieste en la fuz la faz del Sefior. .

— La Hermana Custodia Cardoso, Hermanita de la inmaculada Concepcidn, es.
diplomada por la Facultad de Misica de Baurll, donde obtuvo su ticenciatura en
Técnicas de Direccién, Pedagogia de la Musica v Educacion. Musical. Todos esos
dones los ha colocado al servicio del Pusblo de Dios en Apucarana (PR) donde
ejerce ministerios a nivel regional, diocesano y parroguial, en et campo de ta Mdsica
Sagrada, cotaborando a que la alabanza del Sefior se revista de belleza y arie, at lado
det contenido litlrgico, También forma parte del Servicio Diocesano de Qpinidn
Pablica, en el que es responsable del sector de TV, donde se presenta todos tos
domingos con diferentes coros dirigidos por ella. Diarlamente tiene un pragrama de
13 minutos en la Radio Cuitural de Apucarana, a las 18 horas con el tituto: “Iglesia
hoy'" — en el cual hace una pequefia resefia v da noticias de Ja iglesia universal,
continental, nacicnal, regional, diocesana y local, para que se pueda sentir y vibrar
con la lglesia. Trabaja también en el “Sérvicio del Apostolade Consagrado” gue
integra e impulsa la Vida Consagrada en la Didcesis y ensefia Educacion artistica en
el Cotegio Estatal. Sus Hermanas de Comunidad trabajan en la Secretaria de la
Curia, en el Catecumenado Bautismal y en la supervisién general del Seminario
Diocesano de Vocaciones Eclesiales.

5. Evaluacion

Pedagogas del Pueblo de Digs. Esto es lo gue nosotras, Religiosas del Brasil
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estamos procurando ser.
En una evaluacidn sincera, podemos anotar en nuestra vida puntos positivos y
negativos..

Positivos: PreocupaCtén mistonera de anunciar a Cristo a los mds pobres y
marginados,

— Vivir funto al pueblo, sin privilegios, manteméndonos €ON nuestro propio
traba;o y comprometiéndenos con los oprimidos.

— Asumir {a dindmica de lo prowsmnal trabajo flexible, dindmico, planeado
para “aqul y ahora™.

— Basqueda sincera de nuevas formas de servicio a la IgIeSta de insercion en la
Pastoral Orgénica de las Iglesias particulares. -

— Mayor preocupacion por la formacién de pequeﬁos grugos conscientes
(comunidades de base) gue por un trabajo de masa.

— Desso profundo de revisiéri y profundizacién de nuestro ser y de nuestro
cbrar, para que seamos capaces de ejercer con la vida y la paiabra, Ia accidn tibera-
dora conoernlente a nuestra vocacion,

— Trabajo serio para que las estructuras de Vida Religiosa sean cada vez mds

“humanas v flexibles, a fin de que podamos ser personas realizadas y felices, al
servicio del Reino.

Negativos: No siempre somos las Pedagogas det Pueblo de Dios. Asumnimos
posicién de comando en vez de estimular los liderazgos laicos.

— Planeamos nuestro trabajo para el pueblo y no siempre con el pueblo

— A veces no dejamos hacer, sino gue lo hacemos nosotras mismas.

— No siempre damos al mundo el testimonio de nuestra experiencia de Dios,
pues nos dejamos tlevar por el activismo, presionadas por las numerosas solicitudes
que nos hacen,

— Cuando nuestras estructuras congregacmnaies no estan todavia actualizadas,
no tenemos creatividad, iniciativa ni madurez interior para construir una Iglesia
nueva. En la convivencia con ef Pueblo, copiamos las estructuras conventuales y en
nuestro trabajo apostdlico nos servimos de modelos clericales. _

— Si no nos hemos liberado de la estructura de la Vide Religiosa que tanto nos
ha aburguesado, continuamos instaladas en nuestras obras, olviddndonos de nuestra
vocacibn profética de denunciar v anunciar v de nuestro compromiso misionero
con fos pobres y marginados.

~ Si nuestra formacién pastoral no nos impulsa a t2 Pastoral orgénica, corre-
mos el riesgo de encerrarnas en nuestra “propia pastoral” impidiendo asi nuestra
necesaria integracion con fa Iglesia local, : :
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6, Conclusiébn

Nosotras, Religiosas, queremos tomar como primer criterio para el ministerio
de ia Iglesaa la Palabra det Sefior: *"Vosotros seréis mis testigos hasta los confines de
la tierra™ {Hch 1,8}. En el Espiritu de Cristo el que envia la Igltesia a todo el mundo
obligdndola a un ingente esfuerzo misionero, para que el Reino sea constituido.

Guiadas por este Espiritu, guerernos construir una lglesia, comunidad de salva-
cibn mirando a la historia de los hombres, participante en sus luchas y de su gente,
'sierva de la humanidad” como dice Pablo VI. _

impulsadas por el Espiritu misicnero, gueremos dedicar nuestra vida priorita-
riamenie a la construccion de la comunidad eclesial, donde hay “diversidad de
ministerios’” {1Co 12,5}, “a cada uno se concede fa manifestacién del espiritu para
com(n utilidad” (1Co 12,7), donde “cada cual segiin el carisma recibido 10 use para
servicio de los demas. . . (1P 4,19}.

. Anunciando al Sefior Resucitado presente en la vida de los hombres, en la
alegria y la esperanza, queremos comprometernos con el esfuerzo misionero de 1a
Iglesia de Cristo, ofreciendo nuestro ministeric para la construccion de la comu-
nidad de los hombres, donde unidos con la fratarnidad, descubriremos nuestra fe,
buscaremos nuestra liberacidn y viviremos en profunda’ cornunlon con el Sefior v
con los hermanos,

La Conferencia Mundial de Méjico sobre fa Mujer*

Por Mons. Ramon Torrella Cascante,
Vice-Presidente de 1a Pontificia Comision “Justicia y Paz™

El dia 2 de julio pasado termind en México la Conferencia mundial de las
Naciones Unidas del Afio Internacional de la Mujer. Durante mds de dos semanas
unos 2 mil representantes de 133 Estados y observadores de organismos interguber-
namentales y no gubernamentales se reunieron para tratar el triple tema: igua!dad,
desarrollo, paz, adoptado por 1a ONU para el Afio [nternacional,

La Conferencia habfa sido preparada con anticipacion por medio del trabajo de
las instituciones internacionales interesadas y con todo e empsfio de la Comisidn
sobre la condicion de la mujer del ECOSOC; inmediatamente antes |a habfa prece-
dido ne s6lo las iniciativas nacionales e internacionales de la primera mitad dsl Afio
internacional, sino también una serie de reuniones regionales que habian elaborado
planes de accibn partiendo de la problemética de los diversos continentes.

En fa ciudad de México se habfan realizado a corto plazo preparatives impresio-
nantes {la Conferencia en principio habla de haberse celebrado en Bogotd) para dar
a los trabajos un cuadro acogedor vy digno, En el aeropuerto se encontraba por totas
partes, y -a través de la inmensa ciudad, el emblema del Afo Internacional; en uno
de los grandes edificios de! centro se vefa el mismo en una composicién floral

*El presente Informe, tomade de L'Osservatore Romane, edicidn semanal espafiola, pp.
9-10 del 27-VI1-1975, es una visibr catdlica de ls famosa Conferencia Mundial, de las
Naciones Un|das en el ARo Internacionat de ta Mujer,
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iluminada. A disposicion de la Conferencia el Gobierno habia puesto las salas de
reunion, admirabiemente equipadas, y todos los servicios del Ministerio de Asuntos
Extranjeros, por su parte, el Centro médico universitario se ofrecid para acoger la
“Tribuna” de las organizaciones no gubernamentales, abierta muy libremente a los
grupos feministas de todos los celores y a todos los interesados. En el oltimo
momento el interés vy la aftuencia crecieron tanto que la apertura solemne del 19 de
junio tuvo que trastadarse a los amplios locales de la piscina oll’mplca en las cerca-
nias de la ciudad.

La contibucién de las mujeres en la sociedad moderna

Para poner de relieve upa ocasidn asf no podia faltar la retérica: pero, por
encima de toda retdrica, era imposible engafiarse sobre la real importancia del
acontecimiento,

‘El secretario general de las Naciones Unldas, sr. Kurt Waldheim, pronuncié las
palabras de apertura de la Conferencia que trataba —dijo— de una de-las cuestiones
més importanies de nuestro tiempo: la contribucién de la mujer a la socledad
moderna. Comentando el tema del Afio remarcd la toma de conciencia creciente
sobre el hecho de que los grandes problemas def mundo estén estrechamente tigados
los unos a los otros, lo que ha estimuiado el estudio simultaneo del papel de ta
mujer en la sociedad y en los problemas concernientes a la alimentacion, a ta
poblacion, al medio ambiente, al habitat, a la salud v a la educacién, LLa Confe-
rencia, pues, deberfa considerarse dentro del contexto de la blsqueda de una mejor
comprension de los complejos factores de la sociedad moderna y de tos intereses, a
largo plazo, de toda la familia humana. Concluyendo, el secretario general resaltd el
papel crucial que las mujeres pueden representar en la revision de-los valores funda-
mentales y en el trazado de un nuevo rumbe para el mundo entero, La Conferencia

debra abrir esta senda contribuyendo a modificar actitudes y prejuicios no fundados.

ni sobre la justicia ni sobre el buen sentido.

E} presidente de México, Su Excelencia don Luis Echeverria A!varez hablando
en e curso de la misma sesion solemne, subray0 Ia situacién de marginacidn v de
explotacion en que se encuentran muchas mujeres; e hize votos, por una coope-
recion efectiva entre hombres y mujeres para el bien de la sociedad, en los diversos
sectores ce ta vida comunitaria. Especialmente sefiald 1o que debia constituir el
nudo determinante de toda la Conferencia; el lazo estrecho establecido entre fo
transformacion de la situacion de las mujeres por una parte, vy, por otra, la instau-
racién de un nuevo orden econdmice internacional v ta participacién de las mujeres
en una accidn por la paz concebida en términos de fucha contra la carrera de
armamentos, contra el neocolonialismo; la dominacion extranjera, la discriminacion
racial, la violacion de la integridad territorial, . ,

Esta vertiente politica de los temas del Afio Internacional ser(a, en toda la
secuencia de los trabajos, el punto.de encuentro de los paises en via de desarrollo
—del “grupo de los 77''— v de los pafses que se asociaban a ellos para formar una
amplia mayorfa de las delegaciones, En el contexto de! mundo actual vy en una
Conferencia mundial en fa gue participaban 133 delegaciones gubernamentales no
habia por qué extrafiarse de esto. Puesto que la justicia entre las naciones estd lejos
de ser una realidad, y dado que Jas mujeres también sufren es inevitable por ello que
se pierdan convergencias gue podrian unir a las mujeres del mundo entero en torno
a los problemas concretos de su participacién en !a vida de ta comunidad.
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El plan de accion mundial,

Hasta et 1 de julio el trabajo se desarrolié paraletamente en sesidn plenaria y en
dos comisiones. La pienaria fue presidida por el jefe de la delegacién mexicana,
sefior Pedro Ojeda Paullada, elegido por aclamacidn, a la vez presidente de |a Confe-
rencia, que supo ganarse fa estima y simpatfa generales a través de largas jornadas
—y vigilias— de trabajo. Frecuentemente, . sin embargo, se cedit el sillén presiden-
cial a alguno —y més particularmente a alguna— de los 46 vicepresidentes escogidos
en los grupos regionales fermados en ef seno de la Conferencia,

A ta sesiébn plenaria se asignd la discucién de dos puntos del orden del dia: uno
era el punto 7: objetivos y metas det Afio Internacional de la Mujer: npoliticas v
programas actuales; el otro, ef punto 8: la participacion de la mujer en el fortale-
cimiento de la paz internacionat y.en ta eliminacién del racismo, del ""apartheid”’, de
la discriminacién racial, de la dominacion extranjera v de la adqumcubn de terrl-
torios mediante la fuerza.

En realidad, los proyectos de resofucion retatwos a estos dos puntos se traspa-
saron a una de las comisiones, mientras gue {2 problemdtica en ellos contenida
quedd Integrada en las intervenciones de ios jefes de delegacién —de los que un
centenar al menos eran mujeres— que se sucedieron en la tribuna: esta serie fue
inaugurada et 20 de junic por el Primer Ministro de Sri Lanka, sefiora Sirimao
Bandanaraike,

- Es imposible caracterizar estos discursos por algunas frases ~algunos de ellos |

fueron de. alic nivel—; baste decir que, ai lado de los balances de realizaciones
nacicnales en cuanto -a promocién femenina, se tocaron alil todos los grandes
problemas politicos, frecuentemente en un tono demasiado polem|co vy con rela-
cion mal definida antela situacién de-la mujer. No faltaron, sin embargo, aparia-
ciones sobrias y concretas, asi como ilamadas vigorosas en orden a combatir un
"sexismo'’ que no conoce fronteras ideclogicas ni pol iticas.

Mientras en la sesidén plenaria se atendia a los discursos y mensajes, el proyecto
de Plan de accién mundiat —el documento més importante de la Conferencia— era
estudiade por la primera comisidn, presidida de forma notable por el jefe de la
delegacion de Guinea, seftora Jeanne Martin Cisse.

Después de una jornada y media de debate general se abordé el examen deta-
Hado de los 206 parrafos del proyecto, divididos en una introduccion .y seis capi-
tulos: 1) Medidas a tomar a nivel nacional; 2) Campos concretos para la accion
nacicnal: cooperacmn internacionat y fortalecimiento de la paz; partlc:|pacmn poli-
tica; educacion y formacién; empleo vy funciones econdmicas conexas; salud’y
nutricicon; la familia y la sociedad moderna; poblacidn; servicios de vivienda vy
afines, otras cuestiones sociales; 3} Actividades de investigacidn, reunidn vy anakisis
de informaciones; 4] Medios de informacién para Ias masas; 5} Accibn mternamonal
y regional; 6) £Examen y evaluacion.

Al anunciar €l secretariade de la comision gue se hablan presentado 894 en-
miendas, se vio claramente que no podia bastar el tiempo disponible para la revisidn
dal Plan. Por ese, incluso, divida en dos subgrupos, ta Comisién no ha podido
examinar sino las enmiendas a la introduccion y at capitulo primero, Se decidid
entonces, ante una propuesta de los paises africanos, y con gran sentimiento mani-
festado reiteradamente, renunciar a la revision del resto de enmiendas y adoptar por
consensus”’ el conjunto del Plan, dejande a las delegaciones la posibilidad de
expresar sus reservas 0 de hacer sugerencias complementarias, integrandolas en los
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planes adoptados por tas Conferencias regionales.

Frente al "consensus” dos delegaciones se abstuvieron: China, por motivos
paliticos, v la Santa Sede, _

La posicion de la Santa Sede la motivé claramente eI jefe de la delegacién, en
una de las Oitimas sesiones plenarias, a continuacidn de la ratificacion del ““consen-
sus”' porla Conferencia an su conjunto. He aqui el texto de su declaracién:

Nosostros hemos constatado con satisfaccion que los debates en torno del Plan
mundial han pussto en evidencia las exigencias de justicia entre los pusblos. Estos
mismas debates han proporcionado numerosas proposiciones importantes para la
promocion de la mujer v han destacado la valiosa coniribucién, cuantitativa y
cualitativa, de las mujeres en la construccion de una sociedad mds justa y més
pacifica. Mucho sentimos que nos hayamos ehcontrado en la imposibilidad de
asociarnos al "consensus’ alcanzado en torno al documento del plan de accidn
mundial. Nuestra postura ha sido motivada por insercidn, en el texto revisado en la
introduccion, del nimero 18, que reconoce lo mismo al individuo gue a la pargja el
derecho de decidir libremente en materia de procreacién de les hijos, Esto es
contraric a nuestra creencia v la Iglesia catdlica, a quien representamos aquf, no
puede aceptar, expresando simples reservas, afirmaciones contrarias a su doctrina.
Para nosotros solamente se puede hablar de “paternidad responsable” en el interior
de la unidad de base, la familia, en la cual el hombre y la mujer son mienbros iguales
v deben asumir plenamente sus responsabilidades ante Dios, ante ellos mismos, ante
los otros miembros de la familia y ante |2 sociedad a la que pertenecen, recono-
ciendo la justa-jerarguia de valores.

La “Declaracién de México”

Después de la adopcidn del Plan de accién mundial, la primera eomisiin paso a
examinar. dos proyectos de Declaracion: e uno presentado por 64 paises del *'grupo
de los 77", v el otro firmado sélo por {a Replblica Federal de Alemania, los
Estados Unidos, el Reino Unido e Irianda del Norte, Este ditimo se limitaba a
. preconizar medidas favorecedoras de {a igualdad entre los sexos en materia de
educacion v de empleo, en la reparticién de las responsabilidades familiares y en los
puestos ds decision de la comunidad. Afirmaba, sin embargo, que “la discrimi-
nacién gue sufren las mujeres estd estrechamente unida al problema de subdesa-
rroflo que es, a su vez, consecuencia no sofo de estructuras econdmicas internas
inadecuadas sino tarnbién de un'sistema econdmico mundial que es necesario modi-
ficar”. Denunciaba igualmente, como factor contrario a los principios enunciados,
la discriminacion racial, el imperialismo, la adquisicion de territorios por la fuerza,
etc. Este proyecte fue retirado cuando los 64 paises introdujeron algunos de estos
elementos en el propio texto, y obtuvieron que éste fuera discutido en primer lugar,

El proyecto de los 64 pafses, més largo, més rico en su concepcion del desa-
rrollo integral de la mujer y de la sociedad y sobre todo muy ‘exigente en cuanto al
punto de justicia internacional, repetia cuatro veces, como un esiriblllo, la enume-
racion de las formas de opresidn contra las que hay gue luchar y preconizaba camo
expresién de soberanfa un ‘‘derecho inalienable a la nacionalizacién’. Por oira
parte, con & proyecto quedd irrevocablemente dividida la Conferencia al haber
introducido por tedas partes la mencién del “sionismo”’; esta mencidn habia sido
aceptada a continuacidn de una votacion nominat de la camision con B9 a favor, 19
en contra y 25 abstenciones, y de la votacién en la plenaria con 81 a favor, 23 en
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contra vy 25 abstenciones. Ef conjunto de la “Declaracion de Méxica, 1875, sobre la
tgualdad de las mujeres y su contribucion al desarro Ik y a la paz”* fue adoptado en
comisién v enseguida en plenaria (B9 a favor, 3 en contra y 18 abstenciones). Una
guincena de delégaciones hablaron para motiver su abstencidn o para expresar
reservas. La Santa Sede, para abstenerse, tenfa los mismos motivos gue deter-
minaron su posicidn anie el Plan de accidn, y concretamente, a causa del ndimero 12
del enunciedo de principios.

l.a segunda comisibn debia tratar los puntos 9 y 10 del orden del dia: 9)
Tendencias y cambios actuales en |2 condicion v el papel de la mujer y det hombre,
-y obstaculos principeles a superar para lograr la igualdad de derechos, de oportuni-
dades y de responsabilidgades. 10} La integracidn de fa mujer en el proceso del
desarrollo, en igualdad plena con el hombre,

Los proyectos de Resolucion

Despuds de una primera discusion general, fa comision se dedicd al examen de
los proyectos de resolucion formulados sobre estos temas o los que e transfirid la
plenaria. Una simple enumeracion —incompleta por lo dernés— de fos temas de las
Resoluciones adoptadas baste para ilustrar la importancia, la veriedad v frecuente-
mente la dificultad ' — de estos debates: La familia, Prevencion de la expiotacion de
mujeres y muchachas, Planificacién de la familia y plena integracidn de las mujeres
en el proceso de desarrollo, Proteccion de fa salud de la madre v del nifio, Acceso de
las mujeres a la asistencia financiera, Participacion politica v social, Educacién vy
formacion. Participacion de la mujer en la promocion de la paz mundial v en ja
cooperzcidn jnternacional, La mujer en la promocidn de le paz mundial y en ia
cooperacién internacionat, Le mujer vy los medios de difusién, La condicion de la
mujer de las zonas rurales, La cuestién del territorio panamefio Hiamado "Zona dei
Canal”, La mujer palestina y drabe, Ayuda al pueblo vietnamita, la situacion de la
mujer en Chile, La situacién de la mUJer en el empleo de las Naciones Unidas y los

.organismos especializados.

En este contexto la Madre Teresa, de Calcuta, presentd en nombre de la delega- -
cibén de la Santa Sede un proyecto de Resolucion sobre las mujeres en la miseria;
este proyecto ligeramente retocado fue adoptado en comision, y enseguida en ple-
naria por una muy amplia mayorfa: 80 a favor, 3 en contra y 13 abstenciones,
Darnos a continuacidn el texto (ntegro de esta resolucién,

Las mujeres y el desarrollo

La Conferencia mundiat del Afio Internacional de la mujer,

Considerando que la extrema pobreza impide gozar de fos derechos fundamen-
tales de la persona humana,

considerando que, en muchas regiones del munclo una extrema privacién quita
a Jos seres humanos posibilidades de desarrollo personat,

reconoclendo que las mujeres gue viven en el mas absoluto abandono tienen las
mismas necesidades que todo ser humano y tienen derecho a la misma dignidad v al
mismo respeto,

afirmande que la comunidad humananodebe descuidar el inmenso potencial
ni tantos vaiores como poseen incluse las mujeres rmas marginadas, sin podertos
desarrollar a causa de las condicionss en que se encuentran, :
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reconociendo que las mujeres, en la mayor parte de Jos paises capaces de
ayudar a otros, deberian ejercer la sclidaridad presionando a sus Gobiernos respec-
tivos para gue sostengan las acciones emprendidas en los paises en vias de desarrollo
que miran & mejorar su situacion,

reconociendo que es Justo que las mujeres que, con ocasion del Afio interna-
cional de la Mujer, reafirman el principio de iguaidad, asumen su deber de solida-
riclad con {as que no gozen de los bienes materiales y espirituales inherentes a la
dignidad hurnana,

1) dirige ung flamada urgente a todas las mujeres v a todos los hombres para
que se interesen prioritariamente de las mujeres que viven, con sus familias, bajo un
yugo intolerable de pobreza;

2} pide insistenternente a las mujeres que trabajan al iado de las més pobres,
para ayudarlas a hacer frente a sus necesidades cuotidianas, a luchar por los cambios
que se imponen, @ que sean integradas en el desarrollo ¥ partlctpen en el combate
porla paz; )

3} recomienda a las mujeres que se encarguen especialmente de insistir ante los
Gobiernos y las organizaciones no gubernameniales para que en ¢onformidad con la
justicia v el respeto de la dignidad humana, cooperen en el establecimiento de
esfructuras que permitan a los individuos y a los grupos ——comprendidas las organi-
zaciones privadas— trabajar para vencer las causas de la pobreza, de la disparidad
econdmica considerable, v de la situacion resultante de la pobreza que amenaza a
las mujeres, a los hambres y nifios en su dngmdad

Hemos evocado ya algunas posturas de la delegacion de la Santa Sede. Es sabido
que Su Santidad Pable VI dirigid a la Conferencia un Mensaje que fue muy apre-
ciado {ver texto completo en nuestro nimero del 28 de junio, pag 2). El Mensaje’
fue entregado personalmente, |a vispera de la apertura, por el jefe de la delegacidn,
a la Secrstarfa General, sefiora Helvi Sipila, gue pudo leerlo inmediatamente ef 19
de junio durante la segunda sesién plenaria. Es conocida también la intervencion
principal.de la delegacion, presentada el 25 de junic {ver texto completo en nuesiro
numero del 8 de julio, pags 9—10). A estos dos textos se refirieron constaniemente
los miembros de la delegacion .deseando asf dar una aportac:on cualificada en tas
etapas sucesivas del trabajo.

La presencia de la Iglesia catdlica

Los miembros de'la delegacién se distribuyeron desde el principio en los diver-
s0s grupos, para seguir mejor los temas del programa. El jefe de lz delegacion, mons.
Torrellz, estuvo acompafiade con frecuencia en fa sesion plenaria por Madre Teresa
y por la sefiora Bernadette Kunambi. S6Jo Dios sabe &l bien que Madre Teresa ha
podido hacer a México por su testimonic de carided v de oracién: no faltaron
signos més tangibles de su influencia bienechora, La presencia en la delegacidn de a
sefiora Kinambi, mienbro del Parlamento de Tanzania y vicepresidente a ia Unidn
Mundial de organizaciones femeninas catdlicas, ha sido igualmente muy feliz en una
Conferencia en que las mujeres africanas han Jugado frecuentemeante un papel de
primer plano.

En la primera comision trabajaban la sefiorita Rosemary Goldie, vicesecretaria
del "Consilium de Laicis”, e! dr. Guzméan Carriquiri, experto del "Consilium de
Laigis”, mons. James MCHugh dél comité “Pro vita'' de la Conferencia Episcopal de
los Estados Unidos, y la sefiorila Maria Teresa Vaccari, vicepresidenta, de la Accidn
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Catdlica italiana {sector juventud), La sefiorita Goldie intervine en la discusidn
genera! para subrayar los principios y los valores humanos y sociales que debian
orientar el Plan de accion. Mans. McHugh precisd en diversas ocasiones la posician
de la delegacion sobre fos preblemas referentes a la familia y a la poblacian.

El trabajo de la sequnda comision fue seguido por la sefiora Marina Lessa, del
Brasii, miembro de la comisibn de estudio sobre la mujer en la socidad y en la
Iglesia, por e p. Paul Toinet, prefeser del Instituto Catblico de Parfs, v por sor Rae

“Ann O'Neill, de la oficina del observador permanente de la Santa Sede ante la ONU
en Nueva York, El p. Toinet intervino eh la discusion de principios. Madre Teresa se
uni6 al grupo para la preparacion y la discusion de la Resolucion.

La delegacién dic el 26 de junio una conferencia de prensa gue suscitd vivo
interés, En una breve introduccidn mons. Torrelle explicéd la originalidad de la
presencia y del aporte de la delegacidn que, por su composicion misma expresaba ia
universalidad de tz misién espiritual de le lglesia. A continuacién Madre Teresa
hablé en nombre de las mujeres pobres. Otra breve comunicacién fue hecha por
Maria Teresa Vaccari, resaltando la necesidad de ta participacién responsable de 1os
jovenes para. construfr un mundo més justo v més fraternai: en cuyo esfuerzo los
cristianos —y cristianas— jOvenes quieren aportar su testimonio de fe, de esperanza
y de alegria. A lo largo de la discusion el p. Toinet hizo algunas precisiones a
proposito de la Revelacion biblica en relacion con las mujeres; el dr. Carriquiri lo
hizo sobre preblemas demograficos, y mons. Torrella sobre la posicién de la glesia
en el téma del aborto,

Una cierta presencia de la lglesia catdlica estuvo igualmente asegurada, tanto en
ta Conferencia como en la Tribuna”, por representantes de nueve asociaciones
internacionales catélicas. Una velada amistosa con las mujeres de la Accién Catdlica
mexicana permiti¢ reunir atgunas de estas representantes; pero las distancias y el
ritmo de trabajo imped{an un contacto mas continuado, Entre las.iniciativas de los
observadores sefialemos una celebracién de plegaria organizada con la participacidn
de otros cristianos v de no cristianos. La celebracion fue introducida por el Cardenal
Miranda, arzobispo de México, y participaron activamente en ella mlembros de la
delegacion de la Santa Sede,

Hacer un balance de !a Conferencia es adn demasiado prematuro. Un Plan

mundial de accidn adopiado por “consensus” a la vez que con tantas reservas, una
“Declaracion de Méxice, 1978 que pretende ser un manifiesic radical por la
justicia, mientras cuenta con 18 abstenciones y numerosas reservas y una veintena

de Resoluciones desiguales en valor y en intencién, no cambiardn automaticamente.

la situacidn de centenas de millones de mujeres del mundo entero. Nosotros, sin
embargo, nc queremos hablar, comeo va se ha hecho de “fracaso”.

Permanece una situacion de fondo: la falta de un verdadero didiogo entre los
biogues de paises y el peso de los egoismos nacionales., Pero ia Conferencia de
México, a un nivel sin precedenies, ha dado ocasion de una toma de conciencia de
lo que no es simplemente el ‘problema de la mujer’” sino la exigencia de una nueva
sociedad més justa y més fraterna, construfda juntamente por los hombres v por las
mujeres, en una cooperacioén responsable y de caridad.

Balance

Las promociones colectivas son lentas pero tienen como motlor la toma de
conciencia de la dignidad de las personas —de !as mujeres—, una nueva conciencia
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mas operativa y capaz de sobrepasar el fendmeno del elitismo por un cambio de
mentalidad -en la opinitn y ert las instituciones pGblicas. No se trata de un problema
de huenas relaciones personales, *'se trata de hacer justicia a la mujer”, v esta debe
ser la conviccidn de todas las sociedades, de los paises en vfas de desarrolio y de los
pafses desarrollados,

Se puede esperar gue dentro de cinco afios, si tal como se ha propuesto, las
mujeres v los hombres del mundo entero se vuelven a encontrar para rehacer el
balance, se sentirdn mas proximos para encontrar el auténtico lenguaje del “desarro-
llo integral v de la “paz” fundada sobre la justicia, fa libertad y ef amor, Con esta
- esperanza la delegacién de la Santa Sede ha reiterado la conviccién expresada por.
Su Santidad Pablo V] de que la Conferencia haya marcado “una etapa verdadera-
mente nueva en ese caminar de las naciones siempre a la bisqueda de condiciones
de vida mas justas y més humanas”.

La Conferencia de Méxice ha sido un acontecimiento, a escala mundial, que
expresa de un mode muy visible uno de los signos de los tiempos del mundo
contemporéneo. A ia [glesia corresponde escrutar su significado v ta llamada del
Sefior. E! Afio internacional de la mujer es al mismo tiempo un desafio a a Iglesia
que debe estar presente y operante en el mundo bajo la impulsion del Espiritu. Son
los cristianos de las lglesias locales en primer lugar los que deben jugar pienamente
su papel en el seno de la familia de su pals y en el dmbito de Ja gran famllla de las
naciones.

Bibliografia sobre
“La Mujer en.:América Latina”

Ef presente Informe esta tomado del Boletin Bibtiogrdfico Iberoamericano,

preparado por el Centro de Informacion y Sociologia de la OCSHA y publicado

" por ta Comisién Episcopal de Misiones y Cooperacion entre las Igtesias. Genaral
Asensio Cabanillas, 9. Madrid, 3. Director: Manuel Ferndndez.
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El documente de las trabajadoras emitido después de un seminario de capacita-
cidn sindica! realizado en Ciensguilla —25 al 31 de octubre de 1970— es el
pensamiento de mujeres sindicalistas del campo, trabajadoras domésticas, maes-
tras y promotoras sociales del Per(.

PORTUGAL, AM. — *'La peruana, ¢Tapada sin manto? ''. — Mundo Nuevo, abril
1970, no. 46, Paris, pag. 20.

CHANEY, E. — “The pelitical participation of Peruvian women’. — ibero-
American Studies Program, Peruvian Field Paper, no publicado, Universidad de
Wiscansin. -
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PATRON FAURA, P. — “Legislacion de 1a mujer peruana”. — Lima, 1955,

GARCIA y GARCIA, E. — “La mujer peruana a través de los siglos”. — Lima.

Faraguay
VITTONE, L. — “'La mujer paraguaya en-la vida nacional”, — Asuncion, 1968,
“éCon igualdad de derechos ante la ley? . — Accion, Paraguay, jul—1967, no. 31,
pag. 15,

Entrevista con la Dra. L, Garay sobre la igualdad de derechos det hombrey de ia
mujer ante la iey del Paraguay.

MARION Y EYE. — ""Marginalidad sccial de la mujer paraguaya — Comunidad, Pa-
raguay, no, 581 pég. 6. '

Uitimas Publicaciones Teoldgico—Pastorales.

- Desde nuestro primer ndmero hemos queride brindar o ios lectores la presen-
tacibn de Jas Gitimas publicaciones que, #n materia teolbgico—pastoral, nos llegan
3 la. Redaccibn provenientes del munde de lengua espafiola, La revista, sin émbar-
go, no pretende en ningdn momento hacer suya la ideologia presentada en dichas
publicaciones, ni -como norma general- criticar o hacer una “'recensién’’ de eflas:
Solamente intentamas hacer una "'presentacion’ de las publacaclones con su con-
tenido. Por ello nos excusamas de firmar dicha presemacnbn

Concordancias de la Biblia, Nuevo Testernento. Edicion espafiola preparada
bajo ja direccion de Santiago Garcia Rodriguez a partir de la edicion francesa
original, dirigida por Sor Jeanne d'Arc, O.P, Editorial espaficla Desclée de Brouwar,
Bilbao, 1975. 27 x 22, LX| + 740 pp. El interés creciente de la lectura de ta Biblia
en sus versiones castetianas ha estimulade tos estudios profundos de ta Biblia adn en
los no especiatistas del tema, Pero de ahi surgid la necesidad de unas 'Concordan-
cias espafiolas” de la Biblia, para poder buscar todos tos lugares biblicos de un
término y poder asi contrastar su significado vy posibles evoluciones o cambios. La
presente obra sigue el esquema fundamental de |a edicién francesa que tan caluroso
elogio merecid del episcopado francés y de Pablo VI, Pero fa confroniacion cons-
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tante con el texio original griego ha obligado en muchos casos de la edicidn espa-
fiola a precisar una nueva traduccion més literal. La Inclusion del griego en ios
titulos v subtitulos de los diversos términos es una novedad peculiar de la presente
edicidbn, que cuenta también con un doble indice de términos griegos y castellanos
que ayudan al lector a encontrar con precision fa palabra buscada. Es una obra
elemental para cualquier profundizacion del N.T. pues ayuda 2 estudtar todos los
lugares paralelos,

Sinopsis de los Cuatro Evangellos. Con Paralelos de los Apécrifos y de 10s
Padres, por P. Beneit, M.~—E. Boismard y J.L. Malilios. Editorial espafiola Desclée de
Brouwer, Bilbao 1975, 27 x 22, XV + 374 pp. Hace tiempo se.esperaba la edicidn
espafiola de esta obra publicada primitivamente en franceés por los dos prestigiosos
profesores de la Escuela Biblica de Jerusalén. De la edicion francesa se toman varios
elementos: la distribucidn general de la obra, la disposicion de las pericopas, el
texto critico, la eleccién de textos de Padres, Apocrifos, etc,, del tercer -Registro, la
introduccién v los:(ndices. Pero no se trata de una mera traduccién del francés: el
profesor de'lenguas clésicas, José Luis Malillos ha hecho la traduccion directa de los
textos originales {evangelios, apocrifos, Padres, etc.). También se ha tenido pre-
sente, para los lectores que no tienen dominio del griego biblice, mantener el uso de
un mismo término espafiol para traducir tarminos griegos idéritices. Lo importante,
en definitiva, s que tenemos en lengua espafiola esta Sinopsis que parmitird ayudar
a la comprension y profundizacién del Evangelio a cuantos deseen hacerlc de una
forma critica y cientifica, pues les permitird, a base de la comparacién de los
diversos téxtos de los cuairo evangelios, ver las riquezas de las cuatro interpreta-
ciones gue nos han dado los evangelistas del Gnico Evangelio que es Jesis.

Historia Antigua de Israel 2 VolOmenes, por Roland de Vaux, O.P. Ediciones
Cristiandad, Madrid, 1974. 23 x 15; + 454 pp. el volumen primero; 366 pp. el
velumen segundo. No parece exagerada fa afirmacion propagandistica de la obra
actual cuandc dice que nos encentramos no solo con “'la Gltima v méas importante
obra del padre De Vaux, sino el maximo libro escrito sobre esta materia”. En
realidad, después de las obras cientificas de M. Noth y J. Brinht, lz primera dema-
siado determinada por {os estudios de la critica literaria, v la segunda por los de ta
argueologia, la obra del estudioso arquedlogo catolico, que sigue Un camino medio
entre las anteriores viene a llenar multitud de laguhas que existian en los estudios
hiblicos de_l AT, El primer volumen trata la tematica referente a fa historia que va
“desde los origenes a la entrada en Canaan”’, y el segundo del “'asentamiento en
Canaén. y Periodo de tos Jueces”. Falta la Gltima parte, que llegara hasta ia Conguis-
" ta de Alejandro Magno, que dejo salpicada la muerte del autor entre multitud de
papeles y notas v gue algunos de sus discipulos van a completar, De momenio cabe
indicar a 10s fectores que nos encontramos ante la maravilla cientifica de un estu-
diosc de la Bibliza que nos da en esta cbra el “Sitz im Leben” o ef amhiente
histérico-vital én que brotaron las libros del A.T. Toda buena biblioteca se honrar
con la-presencia de-estos vollimenes, pues se trata de una obra fuera de serie. :

Historia de la Revelocion Biblica. por Eugenio Lékatos. Editado por 1a Casa de
la Biblia y PPC en colahoracion con el Movimiento Biblico Catélico de la Arquidia-
cesis de Medell in, Madrid, 1973. 20 x 14, 388 pp. El autor de la presente obra ha
trabajado en diversas partes de América Lalina después de doctorarse en Clencias
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Biblicas. Por ello su obra muy bien puede decirse que responde no solo a las
inquietudes de cualquier aficionado a la Biblia, sing también de una forma muy
concreta a las de los pueblos hispanoamericanos. Con una gran erudicidn, v en
forma de aita divulgacion, pretende dar un bosquejo que sirva de introduccion no
‘solo a ta historia, sino también a la teologla biblica, En estas paginas encontrard el
tector un buen guia para captar las fineas madres que Unen subterraneamente ambos
Testamentos. Resulta, por elio, una buena iniroduccion a la Bibiia y a la teclogia de
la historia que etla contiene.

Teologia del Nuevo Testamento. Vol. 1, Creacién: el mundo, el tiempo y el
hombre, por Karl Hermann Schelkle, Editorial Herder, Barcelona 1975, 22 x 14,
225 pp. Estamos habituados a leer obras de teologia biblica sobre el N.T. que van
recorriendo una temdtica que se inicia en fos Sindpticos, pasa por tos Hechos de los
-Apbdstoles, Pablo y Juan, y acaba en los escritos apost6licos tardios, tal como lo
hacen M. Meinertz, R, Bultmann, H. Conzelmann. El autor de la presente obra,
profesor en Tubinga, prefiere seguir e método de temdticas que considera mas
importantes, dentro de un esquema que podriamos |lamar de la Historia de la
Salvacion. En el presente volumen, al gue seguirdn otros, estudia el marco mismo de
la historia en tres partes: el mundo, el tiempo vy uno de sus principales agentes, el
hombre. Esta Gltima parte constituye un auténtico estudio de antropologia bibfica
neotestamentaria,

Jests de Nazaret. Aproximacion a la Cristologia, por Olegario G. de Cardedat.
Editorial Catdlica (BAC Maior, n. @), Madrid 1975, 23 x 14, XV + 812 pp. El
autor de estas paginas, actual profesor de Teologia en la Universidad Pontiticia de
Satamanca pertenece también a la Comision Internaciona! de Teologfa nombrada
por el Papa. Ya es famoso por otras muchas obras tec!dgicas, pero la gue agui
presentamos se distingue por su caracter sdlido v cientifico. No se trata, en la
presente obra, de hacer una Cristolog(a sistemdatica, sino unos sondeos al misterio de
Cristo; por éllo la subtitula “aproximacidn a la Cristologia”. El autor trata de
preguntarse, con €l hombre de hoy, quién es Cristo, qué significd en el momento de
su aparicion historica y a través de veinte siglos, y qué luz puede dar e! “abismo de
luminisidad” que es Cristo a nuestra existencia, a nuestro quehacer historico y
concreto, En dos grandes partes, aproximacion genético-descriptiva, primero, y
aproximacion, sistematica, después, a través de una especie de circulos concéntricos,
se responde sahiamente & fos interrogantes sobre Cristo v el hombre actual.

Jesits, Hombre Libre, por Christian Duguoc. Ediciones Slgueme {Col. Materia-
les Sigueme, n. 5). Salamanca 1975, 23 x 13, 126 pp. Después de la critica histori-
co-literaria hecha en los Evangelios, el cristiano comprometido y revolucionario de
hoy épuede continuar creyendo en un Cristo transformado por las instituciones
para tergiversar su lucha y apropiarse su autoridad? . . . Frente a esta forma como
algunos creen se ha presentado al Jests histdrico, el autor de esias pdginas, ya
conocido por su “'Cristologia”, hace ver comao ne se puede pensar en Jes(s de
Nazaret (hombre histérico cerrado a su época}, sin referirte como “Cristo” o en-
viado al Padre, es decir, sin confesar su trascendencia. Se trata, por tanto, no de
rechazar, sino de poner las cosas en su sitio mediante usna interpretacion a fa luz de
la historia concreta de aguel Jests de Nazaret, que no se enclaustrd en Jas coorde-
nadas de su mundo, sino que se presentd ante todos como un hombre libre que no
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tuvo mas limites que los amplios horizonies de la veluntad de su Padre.

Jesiis, el Hombre de Nazaret y su Tiempo, por Herbert Braun. Edigiones Sigue-
me (Col. Biblioteca de Estudics Biblicos, no. 8}, Salamanca 1975, 12 x 12,175 pp.
El' diffcil tema sobre el *'Jests historico” vy el “Cristo de la fe”; cada dia se va
vulgarizando mdés y aparecen obras, como la presente, que ponen al alcance de
cualquier cristiano lo gue era campo acotado de los especialistas. A pesar de los
riesgos que esto implica, el cristiano posconciliar (Cfr, DV, n. 19) gue guiere
abordar el problema historice de Jesds, encontrara en esta obrita del tedlogo protes-
tante, en la tinea de Bultrnann, un esfuerzo por comprender un poco mejor at Jesls
historico: Una introduccidn histérico-critica {cap. 1—2), una biografia de JesUs
(cap. 3); el mensaje {cap. 4—11) v una interpretacién de Jesds en e lenguaje
trascendente de la cristologia y teologia. £l buen biblista, Javier Pikaza, que prolon-
ga la edicion castellana y ambienta a su lectura no duda en calificar el libro “de
problematico v profundo, de rico v peligroso al mismo tiempo™ (p, 19).

Cristologfa, Estudio teolbgico y exegético, por K. Rahner y W. Thising. Edicio-
nes Cristiandad (Biblioteca Teolbgica Cristiandad, n.3), Madrid 1975, 21 x 13, 309
pp. La originalidad de esta nueva cristologia radica en el planteamiento interdisci-
plinar donde &l estudioso puede encontrar la aportacion sistematica en K. Rahner v
la exégesis biblica, que hoy tantos problemas plantea a la cristologfa,en el biblista
W, Thising. Es un material de trabajo (sin pretender hacer una cristologia comple-
ta) gue sirve de pauta para que los alumnos de teclogia sean conducidos a profun-
dizar mas. activamente las mismas fuentes. Por los aportes que los dos maestros nos
entregan, y por lametodoleg(a seguida, resulta un libro sobre todo interesante para
los gue se dedican & los estudios teolbgicos. Por ello, el profesor M. Gesteira,
traductor perfecto de la obra, la utiliza como manual en sus clases de cristologia en
la Universidad Comilias {Madrid).

Cristo en la Teologia de Pablo y fuan, per T.W, Manson, Ediciones Cristiandad
{Col. Epifania, n. 24), Madrid 1975. 18 x 11, 211 pp. El autor, antiguo profesor
en la Universidad de Manchester, nos presenta en esta obra una sintesis densa de log
dos maximos tedlogos del cristianismo apostdlico en torno al misterio de Cristo,
Nos hallamos ante dos temas fundamentales de ia cristologia. Con estilo sobrio nos
da las ideas fundamentales de la teologia jodnica y paulina sobre: la significacion
césmica de Cristo; Cristo como Salvador v su acci6n en la iglesia; el concepto de
“logos™ en Juan, su relacidn con tos sindpticos v su doctrina sobre la expiacién, Son
ternas de importancia no solo biblica, sino de vital interés para toda teologia cristia-

.na,

San Pablo, La aportacion dél Apdstol a la Teologia de la Iglesia primitiva, por
Otto Kuss. Editorial Herder, Barcelona 1975, 22 x 14, 485 pp. El autor de la
presente obra es un colaborador al Comentario de Ratisbona at Nuevo Testamento
y figura entre los exegetas contemporaneos mas eminentes. En el presente Hbro
trata de presentarnos Ja figura de Pablo como el hombre intermediaric en la trans-
mision del Evangelio tal como lo fué Jesucristo, lo expresaron sus evangelistas y 1o
que fué la teologia postpaulina. Pablo, como punto crucial de fa fe primitiva en
Cristo, es testigo preeminente de la formuiacion de la fe sobre los acontecimientos
de la vida y sobre todo del significado de la Resurreccién de Jesus,
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La Carta a los Gélatas, por Heinrich Schlier. Ediciones Sigueme (Col. Biblioteca
de Estudios Bibticos, n. 4}, Salamanca 1975. 21 x 13, 339 pp. Es de todos sabido
que la carta a los Galatas es uno de los escritos mas imporiantes y dificiles de S.
Pahble. Por eso todo buen comentario sobre ella resulia siempre importante para los
avances de la teclogfa. Con ta traduccion de esta obra nos encontramos arite uno de
fos fibros cuya tectura ya no queda reservada a los especiafistas. Schlier une de.
manera excepeional las apreciaciones filolégicas v critico—textuales a los estudios de
{a exegesis con su historia, dejando siempre en claro su posu:nén Los excursos, 50N
unos remansos de sabiduria paulma donde ef alma se sumerga en las profundldades
mayores de la vida cristiana,

A fgreja da Circuncisdo. Historia e Arqueologla dos Juedeu—cristos, por
Bellarmino Bagatti, O.F.M. Traduccién del original italiano. Editora Vozes, Petro-
" polis 1975. 14 x 21, 323 pp. —El actual Director del Studium Biblicum Fran-
ciscanum de Jerusalén, Bellarmino Bagatti, vive en Palestine desde 1934 como
Profesor. Estos 40 afios de escavaciones arqueolbgicas y estudios sobre los judios—
cristianos de los primeros siglos lo hicieron particularmente competente para escri-
bir esta obra sobre la iglesiz de Ja Circuncision. Quien la lea tendrd momentos de
sorpresa por causa de la naturaleza del material presentadc, muy distinto de la
cultura griega & la cual estamos tan acostumbrados. Perc para nosotros, hoy v en
América Latina, es importante conocer este pluralismo de ia Iglesia primitiva.

Cristianos en Fiesta, Mas alla del Cristianismo convencional, por Juan Mateos.
Fdiciones Cristiandad (Col. Epifania, n. 21), 2a. Ed. Madrid 1975, 18 x 11, 338
pp. El autor de la obra es un jesuvita, profesor del Pontificio Instituto Oriental, gran
aspecialista en temas biblicos vy origntaies. En estas paginas de estilo brillante v
profundo, para abordar el tema del -culto cristiano, entendido como la celebracion
festiva de la vida, nos presenta primero, siempre a partir de la Biblia, lo qué es ésa
misma vida cristiana: construccidn de una paz o liberacion auténtica, fa vida misma
entendida como culto, el trabaje transformador del mundo v la libertad dei Espiritu
en el cristiano, S6lo viviendo esta realidad de la vida, es como la celebracion litdr-
gica, segln el autor, es la "expresidbn v el estimuio de )a vida cristiana™, es decir, lo
que ef Vaticeno Il llama en el documento de la Liturgia “cumbre y fuente”. Sin
pretenderio el autor nos hace una buena introduccion a la liturgia.

Panorama de la Teologia Latinoamericana, 11, obra en colaboracion a base de
articulos .de tedlogos latinoamericanos y preparada per el Equipo SELADOC. Egdi-
ciones Sigueme, (Col. Materiales, 9), Salamanca 1975, 21 x 13, 197 pp. El Semi-
nario latinoamericano de la facultad de teologia de la Universidad Catolica de Chile
nos presenta el segundo volumen del “pancrama -de la teologia latinoamericana”
con once articulos. A través de ellos se ve el itinerario sefialado: fundamentacién de
una teologia de la liberacidn {Pixley, Galilea, Giménez, Dussel, Scannone,
Briancesco); fa mision de la lglesia en América Latina {Gattioni y Marzal); el hom-
bre latinoamericano (Bilbao Zabala); la Iglesia v el mundo en la liturgia v en la vida
{Pérez, Mario Cesar). Por los autores y temas tratados, la obra no necesita recomen-
dacién para el lector que quiera conocer ta teologfa fatinoamericana. -

La Ilglesia ante el Proceso de Liberacion, por Armando Bandera. La Editorial
Catolica {BAC, n. 373). Madrid 1975, 20 x 13, 382 pp. El autor de estas paginas
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es un padre dominico espafiol, profesor de Eclesiologia en el Instituto Teolégico de
San Esteban, Salamanca. Después de estudiar los fermentos de un movimiento
teoldgico-antropoidgico, estudia despuéds la teologia politica y sobre todo la de la
liberacion, pasando finalmente a presentar los presupuestos tecldgicos en que se
funda el nuevo tipo de hacer teologéa. “'La teologia de la fiberacion debe ser
estudiada cuidadosamente, cualquiera que sea el grado ‘de su originalidad v los
temas en que se concrete. Por mi parte —escribe el autor—, aunque es claro que no
compario sus ideas, me parece estar mostrando con igual claridad que le dedico una
aténcitn de la cual hasta hoy no existen ejemplos muy abundantes, al menos que yo
sepa. La teologia de la liberacion encontrd muchas y faciles panegiristas; pocos, en
cambio, que se'tomen la molestia de examinar su contenido v los principios en gue
se basa' (p. 207). Lo que si se puede afirmar es que, por la espontaneidad, el estilo.
polémico del autor y la tematica tratada, la lectura resulia amena ¢ interesante para
comprender 10 que pudiera haber de “"exclusivismos’ en la teologia. '

Teologia de Ia L:beraaon. Evaporacion de la Teologia. La obra de Gustavo
Gutiérrez vista desde ella misma, por Juan Gutierrez Gonzélez, M.S p.S. Editorial
Jus,. México 1975, 14 x 21, 146 pp. —E! titulo y subtitulo anuncian el cardcter
polémico de la obra. El autor, un mexicano, ensefia teotogla en la misma ciudad de
su ombdnimo. Como en las demas ciencias la mutua critica de los mismos cientificos.
entre si hace progresar el conocimiento humano, asf también el sistemna de critica
mutua entre los tedlogos debe ayudarios a Hegar a un cada vez més matizado v claro
conocimiento teoldgico. En este libro Juan Gutiérrez analiza y critica séo el primer
capitulo de la ya muy conocida obra de Gustavo Gutiérrez, es decit: el concepto de
una teologia como ‘reflexion crltics sobre fa praxis”. Juan comparte con Gustavo
ia inquietud social en respuesta al amor de Dios y sabe que nuestra esperanza
ecristiana y su compromiso con la empresa comdn de ta humanidad en la transfor-
macion del mundo, inienta fograr Jas exigencias de una existencia humana también
en el orden econdmica. “Pero lo que no podemos aceptar es el cambio de la
supuesta Teolagia que el autor {Gustava) quiere ofrecernos, sencillamente porque -
lo gque nos ofrece no es teclogia. Esta es la conclusion a la que llegamos dempués del
andlisis que hemos presentado” {p. 138).

Teologla del Dolor de Dios, por Keazoh Kitamori. Ediciones sigueme {Col.
Verdad e [magen, n. 39), Salamanca 1975. 19 x 12, 241 pp. El autor de estas
paginas es un tedlogo luterano japonés, profesor de teologia sistematica en el
Seminaric Teolbdgico de Tokyo. El libro pretende describirnos el dolor de Dios
como algo que pertenece a la misma esencia de Dios qgue, en Cristo, “abraza a
" cuantos no tendrian que ser abrazados”. Evidentements nos encontramos ante una
teologia de la reconciliacién y de la Cruz. La obra, dado el origen del autor confe-
sionalmente puede tener aspectos qgue choquen af sentir catflico, pero puede envol-
ver otros aspectos nuevos g los que no estamos acostumbrados: una tematica de la
Cruz de ta que no se habla demasiado en el siglo XX, la visibn protestanie de este
mismo tema, v sobre todo el estilo no-occidental, sino oriental, def quehacer tecld-
gico y de su interpretacion del Evangelio.

Situaciones Histéricas como Contenido del Mensaje Evengélico, Pautas para la
interpretacion de los signos de los tiempos y semillas del Verbo como preparacion
evangélica, por Juan F. Gorski, M.M. Coleccion Pastoral Popular n. 8. Ediciones
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Paulinas, Bogotd 1975. 13 x 21, 93 pp. ~La cuestion fundamentat que el Autor,
actualmente Secretario Ejecutivo del Departamento de Misiones del CELAM, se
propone estd en esta afirmacion de fos Obispos en Medellin, 1968: *’Las situaciones
histéricas v las aspiraciones auténticamente humanas forman parte indispensable del
contenido de la categuesis”. Con ese fin estudia |a situacidn historica de estas
reflexrones {cap. 1), de la revelacidn divina {cap 2), del mensaje evangélice (cap. 3)
v ''a la tuz del Evangelio’ {cap. 4). .

A Vida Religiosa € a lgreja no Processo de Libertogdo, por Leonardo Boff,
O.F.M. Editora Vozes, Petropolis (Brasil) 1975. 13 x 18, 101 pp. Con este libro, en
coedicidn con la Conferencia de los Religiosos del Brasil (CRB}, se inicia una nueva
coleccion dedicada a {os probléemas actuales de ia Vida Religiosa.. Este libro tiene
tres partes: situa la problematica general de la Vida Religiosa en una situacién
subdesarrolladd en la cual ya se nota un proceso de liberacion; ensancha los horizon-
tes, profundizando el mismo tema en términos de Iglesia; retoma la problematica
inicial para estudiar la Vida Religiosa en el proceso de liberacion,

El Religioso Signo de Denuncia y Reconciflacién, por José M. Guerrero.
Desclée de Brouwer, Bilbao 1975, 12 x 19, 190 pp. —Ef autor parie de un hecho
gue expresa su fe: la vida religiosa tiene hoy mds fuiuro que nunca (1), pero ha de
aceptar hoy como condicion sine qua non un Jegitimo. y razénable piuralismo
dentro de la unidad {lf), el cual supone una gran comunicacidén-didlcgo en todas
direcciones {tt), que significa descubrimiento del otro como otro, valoracion reci-
proca y esforzada, comprension mutua y-reconocimiento de nuestra pobreza, Luego
se insiste en una constante que estd marcando fuertemente cualquier intento de
renovacion seria: la insercién en el corazdén del munde: fos. religiosos tienen gue
estar intensamente presentes al mundo {1V}, pero esta presencia tiene que encua-
drarse en una planificada Pastoral de Conjunto {(V}. Y como el libro se escribe desde
esta América Latina, tan convulsionada politicamente por el insaciable anhelo de
Hiberacion que la recorre de arriba a absjo, dada su situacion de despojo, de depen-
dencia y opresién, el autor escribié dos capitulos dificiles sobre el religioso y el
sacerdote vy la politica {VI'y VII}, Para terminar trata de esbozar fas |ineas vertebra—
les de la imagen dei nuevo religiosc de América Latina.

Taizé, {Una bisqueds de comunién con Dios y con los hombres), por tvén
Restrepo. Ediciones Sigueme (Col, Materiales, n. 6), Salamanca 1975, 21 x 13, 478
pp. En tiempos de la invasién alemana, Roger Schutz, sé establecid en un caserio.
medic abandonado de Ja Borgofta, llamado Taizé. Con los afios otros cristianos se le
fueron afiadiendo, recordando aquellas peregrinaciones de menjes al rededor de un
monasterio en ta Edad Media. Pero que esto suceda, desde el lado de los hermanos
separados en el siglo XX, es un signo de los tiempos. El autor de estas paginas nos -
muestra en ellas un estimulo parz la vida comunitaria religiosa de nuestros tiempos.
Taizé ha gquerido vivir, ante todo, tos valores de comunidn y se concibe a si misma
coma lugar de reconciliacion y de unidad mas que como un estado de perfeccion.
Animada por esta inguietud ecuménica ha ido encontrando su manera ds realizarse,
En estas paginas podemos leer la frescura de fraternidad vivida en Taizé, que nos
recuerda el ideal al que agpiraron a vivir ya también las primitives comunidades
cristianas.
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Por qué sequimos creyeéndo, por F.Serra Estelies. Ediciones Sigueme (Col, Te-
mas Vivos, n. 34}, Salamanca 1975, 19 x 11, 156 pp. El autor, que se dedicd
primero a ta formacidn de sacerdotes, pasd después, improvisamente, a ser nombra-
do parroco en un barrio sin iglesia, v sin comunidad a(in. Hay que crear una
parroquial . Pero como hacer para creer en el mundo de hoy? Qué significa vivir Ia
fe en la lglesia? Cdmo realizarlo en nuestro mundo? Estas son fas etapas que un
pastor tiene que superar, ¥ en este libro encontramos los ;alon&s pastorales por los
gue un sacerdote generoso v Nervioso tuve que pasar,

La Fe de fos Apésroles, por Wolfhart Pannenberg Ediciones Sigueme {(Col,
Estudios Sigueme, n. 13), Salamanca 1976. 21 x 12, 201 pp. En los momentos
dificiles por los que atraviesa la fe en el momento actual, ante tantos pluralisios
teclbgicas, donde faciimente pasa por contenido teologico lo quenoes, acudir al -
Simboilo de los Apdstoles y profundizar su contenido es encontrar no poca luz.
Esto es lo gue pretende hacer uno de los mas grandes teblogos luteranos de la
actualidad. La presente obra no es sino un estudio sobre los diversos articulos de la
fe tal como estd contenida en ef simbolo mas antiguo de fa misma lglesia primitiva.
El autor hace el esfuerzo por dar, en primer lugar las informaciones objetivas
indispensables sobre el sentido original de cada formuiacién; en segundo ugar trata
de comprender dichas formutaciones en la perspectiva de los Gitimos resultados de
la critica biblica; y finalmente se afiade una reflexion para sintonizar dichos conte-
nidos con la mentalidad del hombre actual. La obra, como venida del.lado de un
hermano separado, ayuda no solo ai movimiento ecuménice, sino también al cate-
quético, aunque a un catdlico se le hagan dificiles bastantes afirmaciones.

Cristo, el por qué de nuestra esperanza. Los principales elementos del mensaje
cristiano, por Hohannes Hofinger, 5,J. Editorial Herder, Barcelona 1875, 22 x 14,
185 pp. Johannes Hofinger, sacerdote catequista de probada experiencia, presenta
en esta obra un material para los encargados de la catequesis. En elfa encontrardn
los catequistas los elementos importantes det mensaje cristianc de manera sistemd-
tica v esquernatizada. Ef libro constituye, por o fantc, una ayuda para aicanzar ef
objetivo dado por el Directorio catequistico general: presentar et mensaje cristiano
como un cuerpo organizado y vital y teniendo ta persona de Cristo como centro,

Testigos y Apéstoles, por Fetipe Barriga A.SS.CC. Pubticado por el Instituto de’
catequesis, Concepcion 1976, 23 x 17,146 pp. Su autor hizo la especializacion cate-
" guética en el Instituto de Pastoral del CELAM {Medellin} en el afio 1974. El
cuaderno por &l elaborado ofrece, bajo forma de fichas, veintilin temas catequis-
ticos para ayudar en fa preparacion de jovenes a recibir y vivir el Sacramento de la
Confirmacién. Su estilo, méas de sugerenicas que de formulas hechas, deja margen a
fa creatividad de (o5 catequisias y Ios invita a adaptar, responsablemente, este mate-
rial al grupo concreto de sus catequizandos,

" Educacidn refigiosa para adultos, por Maria Antonia Ferndndez. Editoriat PPC,
Madrid 1975. Es una obra en dos voidmenes: Libro del catequizande: 22 x 15, 160
pp; Gufa det educador: 22 x 15, 73 pp. La autora presenta cinco temas basicos para
una catequesis de adultes. Es como un proyecto para los primeros pasos de jovenes
adultos que desean avanzar hacia ias profundidades de la fe cristiana en el seno de la
comunion de la tglesia, €l contenido de Jas catequesis quiere contribuir a formar en
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ellos personas abiertas, de corazdn sincero, capaces de una progresiva transfor-
macion interior.

Familie y comunidad, guia para reuniones de adulios, publicada por CODE-
CAL (Corporacion Integral para el Desarrollo Cultural y Social), bajo la direccidn
de Jaime de J. Diaz C. {Coleccion: Comunidad) Bogotd 1974, 29 x 21, 98 pp. EI
Padre Jaime Dfaz, especializado en catequesis, es conocido por sus publicaciones de
fa coleccion “Luz y vida”. En la presente obra ofrece una excelente guia para
reuniones familiares para ayudar, principalmente, a una toma de conciencia dei
valor de la comunidad eclesial, familiar y social. - :

Lineas generales para la catequesis de Chile, publicado por ONAC (Oficina
Nacionat de Catequesis), Chile 1974. 24 x 19, 38 pp. Es un trabajo serio de aplica- -
cién de lag lineas del Directorio internacional de catequesis a la realidad chilena. No
es producto de una elaboracién de escritorio, ni tampoco de una scla persona, Es el
resultado de muchos aportes, tanto de personas como de equ:pos diocesanos de
catecpuesis.

_ Ven y Come. 4a. edicion, publicada por & Depariamento de Pastoral de la
- Arquididcesis de Bogota, La Editorial Libreria del Seminario, Bogotd 1976. Se
encuentra en esta obra un material catequético para la preparacion a la primera .
comunitn, presentado en tres libros separadas: El libro del catequista. 22 x 15, 160
pp. Ef libro del nifio. 22 x 168, 70 pp. Sugerencias a los padres de familia. 23 x 17,
30 pp. En este material es interesante: e} plan seguido en la temética de las cateque-
sis; la adecuacidon y presentacion del fibro del nifio y 1a integracion de los padres dé
familia en la preparacidn a la primera comunidn de sus hijos.

Comunga na vida quem comunga de lgreja, elaboracidn del equipo parrequial
de evangelizacién de Limoneiro del Norte. Editorial Vozes, Petrépolis 1974. Esta
compuesto por dos volGmenes: El Hbro del catequizando. 21 x 14, 86 pp. E! libro
del catequista, 21 x 14, 156 pp. Estos libros ofrecen un material catequético para la
iniciacion de los nifios a fa Eucaristla en su dimensién de Sacramento de vida. De
allf su titulo: Comulga en la Iglesia para —comulgar— en la vida. Pretende ser un
servicio desmteresado a la evangelizacion de Iniciacién cristiana, y una ayuda efacaz
para los catequistas en su mision de educadores de la fe.

Comeo Orientar FPais ¢ Filhos para o Culto, por Bernarde Cansi, Q.F.M. Cap,
Editora Vozes, Petropolis 1975, 14 x 21, 104 pp. £n lenguaje simple, un experi-
mentado categuista brasilefio elabora un derrotero seguro para vivir las principales
nociones y las mas fundamentales actos de la liturgia, Explica en forma popular qué
es la liturgia, qué puede significar en la vida de cada uno, cémo. puede ayudar en la
formacion cristiana, en la profundizacion de la vida espiritual, en fa vida de una
comunidad parroquial, en fas distintas actitudes delante de los hechos y de los
signos sagrados.

“Et Bautismo aguas def Espirity. Catequesis prebautismales, por Nughedu- -
Mufioz. Ediciones Paulinas, Argentina 1975, Estas 10 catequesis bautismates, ilumi-
nadas por la Biblia v ta Liturgia, se dirigen a los que tienen misidn de introducir a
otros en la vida cristiana. Son. un excelente material para categuizar y suscitar la




552 - Notas e informes

adhesibn que los pasos prebautismales piden en orden a unirse al Sefior JesOs. Pero
también son una ayuda a todo cristizno para redescubrir los pasos que la Iglesia dié
cuando otros fo fHlevaron a la fuente bautismal en su nifiez, Toda afirmacion hoy,
actualiza vivamente el pasado transformandclo en una accién presente responsable

v 5|gn|f|cat|va

Las primeras confesiones vy comuniones de nifios, por José Luis Larrabe. Edi-
ciones PPC, Madrid 1975, 18 x 17, 94 pp. Esta obra presenta aspectos centrales

para la iniciacidn cristiana de los niﬁos con miras a su primera participacion en los -

sacramentos de la peniténcia v la eucaristia. En efecto, son muchos los interrogan-
tes que a este respecto se hacen los padres de familia, catequistas y sacerdotas
responsables. ‘A ellos &sie irabajo trata de. dar respuesta dentro de un contexto
. evangélico v eclesial. Para ello ofrece el autor algunas reflexiones basadas en la

" teofogla, la sicologia v la pedagogia modernas y da algunas sugerenicas de orden
pastoral que puaden ser vahosas

Pensar Dialogando, por Ladislaus Boros. Editorial Verbo Divino {Col. Nueva
Dimension, n. 17), Estella (Navarra), 1974, 19 x 12, 252 pp. El autor de la obrita
actyal, profesor de filosoffa de la religibn en Ia universidad de Innsbruck desde
1963, ha escrito diversos libros sobre los temas de su especialidad, En ¢l presente
pretende abrii su corazdn a sus amigos lectores para hacer un éxamen de su actitud
_ideclégica y una descripcion de la personatidad pensante que ha influido especialmente
en él. En una especie de “confesiones™ va recorriendo el itinerario idecldgico que
admira su alma: honradez (Socrates), paciencia {lrenec de Lyodn), perplejidad
{Nietzsche), mesura (Eramso}, belleza (Gregorio Niseno), concordancia {Tomés de
Aquino},. cormtemplacion (Dante), apropiacién (Agustin.de: Hipona), solidaridad
(Teithard}.

Paganos y Cristianos en ung Epoca de Angustia. Algunos aspectos de la expe-
riencia refigiosa desde Marco Aurelio a Constantino, por E.R. Dodds. Ediciones
Cristiandad {Col. Epifanie, n. 25), Madrid, 1975. 18 x 11, 188 pp. Segln el autor
de este librito, desde Marco Aurelio hasta Constantinge {161—306) el imperic roma-

no experimentd la peor de sus crisis en sus Instituciones, ambiente social, economia

y religion. Esto, unido a Ja lucha interna y externa, epidemias y desconcierto total
fe hizo experimentar un clima de “angustia’ que se observd en las manifestaciones
tanto individuales como colectivas. Pero al origen de todo estaba la lucha entre el
paganismo y el cristianismo: el hombre adguirid una nueva idea de s/ mismo, del
cosmes, y del transcendente, (Mo es algo parecido a !a crisis mundial actual de 1a
humanidad? ¢No merecera la pena conocer ol pasacdo para superar ¢l presente? ,

Teithard de Chardin hijo de la tierra, por Ida Federica Gorres, Editorial Guada-
lupe, {Col, Hombres v sus ldeas, n. 10),B. Aires 1974, 20 x 13, 181 pp. “Muchos
—escribe la autora, p.7— huyen de internarse en las impresionantes honduras y
cimas y buscan con afdn una semblanza introductoria a personaje ian discutidd
{Teithard) y a los lineamientos basicos de su mensaje, A iodos ellos quiere servir
este estudio: tres ensayos que procuran aclarar, al menos er algunos rasgos, su
enigmatico rostro”. Son tres estudios a base de textos del mismo Teilhard sochre la
Reconcitiacion {cartas del tiempo de la guerra), la primera y sequnda persona en
Teilhard, v bajo la mirada de una mujer {lo femenino y Teilhard).
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Eclesivlogia y Antropelogia de Calving, por Jesis Larriba, Ediciones Cristian-
dad {Biblioteca Cristologica Cristiandad, n. B}, Madrid 1975, 21 x 13, 414 pp.
“Con gl movimiento ecuménico tan desarrollado en los (iltimos afivs, algunas de las
tiguras sefteras del Protestantismo han sido juzgadas con mencs extremismo polé-
micos goue en ofras épocas, tal como ha sucedido con Lutero. Pero 1al vez Calvino,
delride a su refinado maguiavelismo que ve en el éxito en los negocios un inequi-
voco signo de eleccibn divina, su peculiar doctrina sobre la reprobacién y su mar-
cado verticalisma, ha sido presentado como demasiado intransigente, rigido y calcu-
tador. El autor de la presente obra, un joven tedlogo espafiol, parte de un estudic
directo v minucioso de las fuentes de donde brota claro v preciso el pensamiento de
Calvino sobre dos temas fundamentalas para el cristiano: la cristalogra v la antropo-
logfa. En un sincero didlogo ecuménico, merece leer detenidamente esta obra para
superar extremisns v polémicas que poco ayudan a la union, .

Sujeto, Meditacion delirante 2 propésito de una fuente llamada "'Fuente de
Vearapaz", por Lluis M, Xirinacs. Ediciones Sigueme (Col. Estudios Sigueme, n.
17}, El autor es un cientifico, un hombre politico y un hombre refigioso. Desde
estos tres angulos aborda un tema candente en Latinoamérica, pero gue adn no ha
sido abordado bicldgicamente por la teologia de la liberacion: el hombre, un sujeto
personal, que no debe estar sujeto, oprimido. Ahi esté la realizaciGn del ser humano
fundado en un suefio-mito-leyenda sobre los ciudadanos de Verapaz {una regién de
Guatemala por 3 que pased fray Bartolomé de las Casas). Pero la verdadera paz o
liberacion, tal como fa aborda el autor de estas paginas, se alcanzard en ef proceso
de gestacion del hombre sobre la tierra, Serd el resuitado de unos mecanismos de
maduracion histdrica que el hombre puede frenar o acelerar, pero gue, a largo
piazo, son inevitables, Ef descubrimiento de esos mecanismos biolbgicos es precisa-
meante lo que da at hombre la oportunidad de integrarse en la corriente hisidrica y
tomar parte en ese proyecio en construccidn,

Dios y fa Ciudad, Nuevos planteamientos en Teologia Politica, obra en colabo-
racion K,Rahner, J Moltmann, J.B Metz, A Alvarez-Bolado. Ediciones Cristiandad
{Col. Epifania, n. 22}, Madrid 1975. 18 x 11, 200 pp. En la primavera del afio 74
se desarrotld en el Instituto Aleman de Madrid un ciclo de conferencias sobre los
temas mas dlgidos de la teclogia actual, Ante la postura de la nueva estructuracion
de la lgtesia {K.Rahner], {a teclogia politica {Metz) v ia teologia de la esperanza
{Mcitmann), el profesor Alvarez Bolado presenta fa inguietud espafiola. Los debates
hicieron matizar muchas de las afirmaciones de los ponentes. £n la obra presente se
recogen todos los datos de este encuentro, cuya temdtica estd tan relacionada con la
teclogia fatinoamericana de la Liberacidn,

Saciologia de ja Familia Contermpordnea, por Pedro Beltrdo. Ediciones Sigue-
me {Col. Nueva Alianza, n. 69). Salarmanca 1975. 21 x 13, 190 pp. La presente
obra, traduccidn del italiano, aborda uno de los temas mds apasionantes de nuestro
tiempo: fa crisis familiar. Ante visiones de tipo etnografica, o de tipo social en el
que el desarroilo ha dererminado 1as instituciones familiares desde el puntc de vista
personal, asociativo o simplemente “factual”’, el autor, con intencidn futurdloga,
entiende e en el tema por &l tratado -el presente influird también en &l futuro.
Pero por mucho e las ciencias positivas nos aclaren, et drea de la familia supera
dichas clencias y hunde sus raices también en 3 filosofia v la teclogfa.
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La Concepclon del Hombre en Marx, por Gabrie! Guijarro Diaz, Ediciones
Sigueme {Col. Agora). Salamanca 1975, 22 x 15, 406 pp. Desde los diversos drigulos
de las ciencias se aborda con ahinco el tems del -hombre en el mundo aciual. Para
los cristianos, que damos hoy dia tanta importancia a la antropotogfa, nos interesa
también conocer la concepcidn marxista del hombre. El autor de la obra no pre-
tende decirnos tode lo que los marxistas 0 marxdlogos piensan del hombre. Se cifie
a lo gue escribieron sobre el tema Marx vy Engels, sistematizando lo que ellos
escribieron a través de 41 voldmenes escritos en alemdn. Después de introducirnos
el autor con una breve presentacion de algunas discusiones aciuales sobre la obra de
Marx, irata a continuacion tres capitulos sobre: los presupuestos acerca del hombre,
la alienacibn humana, y el hombre nuevo. Una bibliografia abundante culmina la
ohra que ayudara a comprender la antropologia marxista,

%




DOCUMENTOS PASTORALES

Textos de Pablo VI sobre la Mujer

5.5. Pabla VI se ha referido en diversas ocasiones a! tema de la Mujer. Presentamos
a continuacibn unos textos aislados, tomados de tres documentos diversos en los
que abarda punios imgortantes. En el 0)timo de elios, el mas antiguo en cuanto at
tiempo, se refiere a la Mujer idea! del eristianismo: Maria,

1 — Promoci6n y Complementariedad de la Mujer
en la Comunidad Cristiana

{Del Discurso a la "“Comisidén de Estudios sobre la Mujer en la Soc.iedad y enla
Iglesia”. Publicado en L 'Osservatore Romano, edicién espafiola semanal, del 11 de
mayo de 1975), e

...La obra de promocion exige una. maduracion progresiva, que no puede
quemar etapas. Se trata, efectivamente, de discernir con sabiduria, Los problemas
son delicados; hablar de’ igualdad de los derechos no resuelve el problema, que es
mucho més profundo, Es necesario tender a8 una complementariedad efectiva, para
qgue fos hombres y mujeres aporten sus riguezas v su dinarnismo especificos a ia
construccidn de un mundo no nivelado, seadn el designio del Creador, o, para usar
los términos del Afic Santo, renovado v reconciliado, Ademds, es necesario actuar
-conscientemente, y no planificar programas utopicos, concebidos en la cumbre por
una élite; es necesario respondar a las auténticas necesidades del pueblo; para hacer-
lc caminar unido, a través de etapas oportunas y realistas. Hay mucho gue hacer en
este terreno, ¢Sefd preciso mencionar gue existen adn millones de mujeres que no
gozan de los derechos esenciales ni de los respetos mds elementales? . . .

... . Muchos grupos buscan hoy la inspiracion de esta renovacién en la palabra
de Dios. {Como no alegrarse de ello, con tal que se la interprete con rectitud, sin
pasién, en la tradicion viva de la Iglesia? Se pone de relieve de muy buen grado el
ejemplo de Jesis: la novedad —incluso la audacia en relacién a las costumbres de su
tiempo— de su comportamienio con las mujeres. St las mujeres no reciben la {lama-
da al apostolado de los Doce, y por tanto, tampoco a los ministerios ordenados,
estan sin embarge invitadas a seguir a Cristo como discipulos v colaboradores. Las
mujeres que acompafiaron a Jests desde Galilea estan presentes al pie ds fa Cruz (cf
Lc 23,49); presencian el entierro de Jesls y estdn de nuevo alli la mafiana da ta
resurreccion {cf Lc 24,110} Se puede decir con razén: si el testimonio de los
Apdstoles funda ia lglesia, el testimonio de las mujeres contribuye grandemente a
alimentar la fe de las comunidades cristianas. .

Neosotros no podemos cambiar el comportamiento de nuestro Sefior ni su 'a-
mada a las mujeres; pero debemos reconocer y promover ia funcidn de las mujeres
en [a misién de evangelizacion v en la vida de la comunidad cristiana. Esto no
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constitirad una novedad en la lglesia; se encuentran huellas de elio aun en las
conwmidades privitivas; v luego en muchas paginas de la historia de fa lglesia a
través de los siylos, e diversos modos. Pero hoy se perfila un avance mas claro, | .

... 51, mujeres cristianas, e} porvenir de fa sociedad civil y de la comunidad
eclesial espera mucho de vuestra sensibilidad v de vuesira capacidad de compren-
sidn, de vuestra dulzura y de vuestra perseverancia, de vuesira generosidad v de
~vuestra luinildlad. Estas virtudes, tan de acuverdo con la sicologia femening y tan
magnificamente vividas por la Virgen Maria, son también frutos del Espiritu Santo.
Esie Espiritu os guiard con seguridad en el pleno desarrolto, en 12 promocidn que
buscais, yue todos nosolros buscamos. . .

1 — La emancipacion de Ia Mujer como Signo de los Tiempos

{De la Carta dirigids et 19 de junio de 1975 a fa Sra. Helvi Sipita, Secretaria
General du la Conferencia Mundial en México en ef Afio internscional de iz Mujer.
Publicada en L ‘Osservatore Romano, edicion espaniola semanal, de! 79 de junio de
1975} .

. .. Se trata, por otra parte, de hacer tusiicia a fa mujer, la cual en el curso de la
historia se ha encontrado --0 se encuentra todavia— relegada a una situacion de
inferioridad con respecto al hombre y victima, con mayor frecuencia que el, de las pla-
gas del subdesarrollo y de la guerra, Pero por otraparte como Nos nos  complaciamos
en hacer notar a propdsito de los objetivos asignados al Afio Internacional, se trata
también de asegurar concretamente la plena integracidn de la mujer al esfuerzo
global de desarrollo y de reconocer y promover su aportacion para ef reforzamiento
de la paz. 1Que esperanza para la humanidad si, mediante e} esfuerzo concertade de
todas las buenas voluntades, los centenares millones de mujeres de todas las regiones
del mundo pudieran finalmente porer al servicio de esas grandes causas, v a la de la
“reconciliacion de las familias v en la sociedad”, no solamente su fuerza numérica
sinc fa aportacién irreemplazable de sus dones de inteligencia y corazén! Estaes la
esperanza que Nos evocdbamos, mas recientemente, en ocasion de la Jornada Mun-
dial de la Paz. .

No es sdlo ahora cuando la lglesia Catdlica desea la reatizacion de estos obje-
tivos propuestos por el Ao internacional de la Mujer. Hace ya casi 20 afios —por
no remontarnos mas alld— que nuestro Predecesor Plo Xl decla a las mujeres
catélicas del munde entero: “'Vosotras podéis v debéis hacer vuestro, sin restric-
ciones, &l programa de la promocion de ta mujer, que suscita inmensas esperanzas en
la muchedumbre innumerable de hermanas vuestras que se ven aiin sometidas a
costumbres degradantes, o victimas de la miseria, de la ignoraincia de su medic, de ia
falta total de medios de cuitura y de formacidon” (A fa Unidn Mundial de las
Organizaciones Fermeninas Catdlicas, 29 de septiembre de 1957; A A S, 49, 1957 p.
9G7). Esta "promocidn’ debia concebirse “"en términos cristianos, a fa luz de la fe'”;
no ciertaments para disminuir su alcance. Al contrario, ya que s a esta Uz como
mejor resalta la verdadera iguaidad entre hombre y mujer, dotados, cada uno seg(in
su manera de ser propia, de fa dignidad de la persona humana vy creados a imagen de
Dios, '

En este mismo sentido el Papa Juan XXIH, en su Enciclica Pacenin terris,
saludaba como un signo de tos tiempos” el hecho de gue la muier, cacda vaz mas
consciente de su dignidad hurmana, no adimite va ser considerada como un instru-
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mento; ella exige que se le trate como. persona, tanto dentro del hogar como-en [a
vida pablica” {A.A.S, 65, 1963 p.267-268). Al mismo tiempo el Concifio Vati-
" ¢ano |1, tomando conciencia de la so!ndarldad de toda la Iglesia con las "‘alegrias y
las esperanzas, las tristezas y las angustias’” del mundo contemporédneo, se aprestd a
condenar las injusticias de una discriminacion basada en ef sexo vy a reivindicar para
la mujer, junto con el respeto de derechos y deberes correSpondlentes a su propia
naturaleza, .una participacion responsable v total en la vida entera de la sociedad .
{cfr. Constitucion pastoral Gaudium et Spes, n 29,2; 60,3). .

No es necesario recordar aqui todos Ios esfuerzos, a través de Ios cuales la
lglesia Catdlica trata de contribuir eficazmente a la integracion de las muijeres en las
obras dedesarrollo y de la paz. Béstenos mencionar simplemente un cempo por el
que ‘sentimos particular interés; el de la lucha contra el analfabetisme, que juega un
papel nefasto, sobre todo entre Jas mujeres de las regiones rurales, poniendo obs-
taculos al desarrollo y lesionando los derechos esenciales, pues —como ya Jo recos-
damos en nuestra Enclclica Populorum Progressio— ''el hambre de instruccién no es
menos deprimente que el hambre de alimentos: dn analfabeto es un espiritu sub—.
‘alimentado™ {n 35; A.A.S. 69, 1967 p. 274}...

11 — Las Actuales Concepciones Antrepolgicas
_ ¥ la Mariologia

{Texto tomado de la Exhortacidn Marialis Cuftus 2—11-1974, nn. 34--37)

. En.el culto a ta Virgen merecen también atenta consideracion las adqu'isi-.
ciones segu ras y comprobadas de Jas ciencias humanas; esto ayudaré efectivamente a
“eliminar una de las causas de la inquietud que se advierte en el campo del culto a la
Madre -de) Sefior: es decir, la diversidad enire algunas cosas de sy contenido y las
“actuales concepciones antropoldgicas v la realidad psicosocioldgica, profundaments
cambiada, en que viven y actlan fos hombres de nuestro tiempo. Se.obsefva, en
efecto, que es dificil encuadrar fa imagen de la Virgen, tal como es presentada por
cierta literstura devocional, en las condiciones de vida de Ja sociedad contempo-
ranea y en particular de fas condiciones de la mujer, bien sea en el ambiente
doméstico, donde las leyes v la evolucion de las costumbres tienden justamente a
reconacerle la igualdad v la corresponsabilidad con el hombre en la direccion de fa
vida familiar; bien sea en el campo politico, donde ella ha conguistado en muchos
Pafses un poder de. intervencién en la sociedad igual al hombre; bien sea en el
campo social, donde desarrotla su activided en 10s més distintos sectores operativos,
dejando cada dfa maés el estrecho ambiente del hogar; lo mismo que en campo
cultural, donde se le ofrecen nuestras posibilidades de mvestlgamén cientifica y de
éxito intelectual,

Deriva-de all | para algunos una cierta falta de afecto hacia el culto a la Virgen y
una cierta dificuitad en tomar a Marfa como modeto, porgue los horizonies de su
vida —se dice— resultan estrechos en comparacion con las amplias zonas de activi-
dad -en que el hombre contempordnec estéd llamado a actuar. En este sentido,
mientras exhortamos a los 1eblogos, a los responsables de las comunidades cristinas
y a los mismos fieles a dedicar la debida atencién a tales problemas, nos parece (til
ofrecer Nos mismo una contribucién a su solucidn haciendo algunas ohservaciones.

Ante todo, fa Virgen Maria ha sido propuesta siempre por la Iglesia a fa imita-
cidn de los fieles no precisamente por.el tipo de vida que Ella llevd y tanto menos,




558 Documentos Pastorales

por el ambiente socio—cultural en que se desarrclild, hoy dfa superado casi en todas
partes, simp ambiente socio~-cultural en que se desarrolld hoy dia superado casi en
todas paries, sino porque en sus condiciones concretas de vida Ella se adhirid total v
responsablemente a Ja voluntad de Dios (ef Le 1,38); porque acogid la palabra v la
puso en practica; porque su accidn estuvo animada por la caridad y por el esplritu
de servicio; porque, es decir, fue ta primera ¥y la mas perfecta discipula de Cristo: lo
cuat tiene valor universal y permanente, -

En segundo fugar quzsnaramos notar que las d|f:cu!tades 3-que hemos 8|Udld0
estdn en estrecha conexion con aigunas - connotaciones de la imagen popular y
literaria de Marfa, no con su imagen evangélica ni con los datos doctrinales determi-
nados en el lento 'y serio trabajo de hacer explicita la palabra revelada; ai contrario,
se debe considerar normal que las generaciones cristianas que se han ido sucediendo
en marcos socio—culturales diversos, af contemplar la figura y-la misibn de Maria
—como Mujer nueva y perfecta Cristiana que resume en sf misma ias situaciones mas
caracterfsticas de la vida femenina porque es Virgen, Esposa, Madre—, hayan consi-
.derado a la Madre de JesGs como "madelo eximio” de la condicién femenina v
gjemplar "“limpidisimo" de la vida evangélica, y hayan plasmado estos sentimientos.
segiin las categorias v los modos expresivos propios de su época. La lglesia, cuando
considera ia larga historia de la piedad mariana, se alegra comprobando la conti-
nuidad del hecho cultual, pero no se vincuia a los esquemas representativos de las
varias épocas culiurales ni a las particulares concepciones antropolégicas subya-
centes, y comprende cémo algunas expresiones de culto, perfectamente vélidas en si
mismas, son menos aptas para los hombres pertenecuentes a épocas y civilizaciones
distinias.

- Deseamos subrayar que nuestra época como las precedentes estd {lamada a
varificar su propio conocimiento de la realidad con la palabra de Dios y, para
limitarnos al caso que nos ocupa, a confrontar sus concepcionss antropolGgicas. v
tos problemas que derivan de ellas con fa figura de a Virgen tal cual nos es presen-
tada por el evangelio. La lectura de las Sagradas Escrituras, hecha bajo el influjo del
Espiritu Santo y teniendo presentes las adqms;monesde las ciencias hurnanas y las
‘variadas situaciones del mundo contemporaneo, Hevara a descubrir como Maria
puede ser tomada como espeio de las esperanzas de los hombres de nuesire tiempo.
De este modo, por poner algan ejemplo, la mujer contemparénea, deseosa de parti-
cipar con poder de decision en las elecciones de {a comunidad, contempiara con
fntima alegria a Marfa que, puesta a dislogo con Dios, da su consentimiento activo
y -responsable no a fa solucién de un problema contingente sino a la “obra de los
siglos” como se ha Hamdo justamente a la Encarnacidn del Verbo; se dara cuenta de
que la opcidon del estado virginal por parte de Marfa, que en el designio de Dios la
disponfa al ‘misterio de Ja Encarnacidn, no fue un acto de cerrarse a algunos de los
valores del estado matrimonial, sino que constituyé una opcidn valiente, ilevada a
cabho para consagrarse totalmerie al amor de Dios; comprobara con gozosa sorpresa
que Marfa de Nazaret, aln habiéndose abandonado a la voluntad del Sefior, fue algo
del todo distinto de una mujer pasivamente remisiva o de religiosidad alienante,
antes bien fue mujer que no dudd en proctamar que Dios es vindicador de los
humildes y dé los oprimidos y derriba de sus tronos a tos poderosos del mundo {cf
Lc 1,61-h3); reconocerd en Marfa, que “'sobresale entre los humildes vy los pobres
del Sefior” una mujer fuerte gue conocid la-pobreza y el sufrimiento, la huida y el
exitio {cf Mt 2,13-23): situaciones todas estas que no pueden escapar a la atencidn
de quien quiere secundar con espiritu evangélico las energfas liberadoras del hombre
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y de la sociedad; y no se le presentard Maria como una madre celosamente reple-
gada sobre su propic Hijo divino, sino como mujer que con su accidn favorecié la fe
de la comunidad apostblica en Cristo {cf Jn 2,1—12} vy cuya funcién maternal se
dilatd, asumiendo sobre el Calvario dimensiones universales. Son ejemplos. Sin em-
bargo aparece claro en ellos c6mo la figura de la. Virgen no defrauda esperanza
alguna profunda de los hombres de nuestro tiempo vy les ofrece el modeio perfecto
del discipulfo del Sefior: artifice de la cludad terrena y temporal, pero peregrino
diligente hacia la celeste y eterna; promotor-de la justicia que libera al oprimido y
de Ja caridad que socorre al neoasltado pero sobre todo testigo active del amor que
edifica a Cristo en |05 corazones.

Promocién, Igualdad y Complementariedad de la Mujer

- El siguiente documento es fa intervencion que Mons, Torrolla Cascants, Vice-
presidente de la Pontificia Comisidn “‘Justicia v Paz” tuve en la Conferencia
Intarnacional de la Mujer, en México, como representante jefe de la Delegacitn de
la Santa Sede. Lo tomamos de L 'Osservatore Romano, edlcién espaﬁola semanal
6 de julic de 1975,

La Delegacion de la Santa Sede se complace en conf:rmar el profundo interds
que ia Iglesia Catélica atribuye al Afio Internacional de la Mujer como testimonia
claramente el mensaje dirigido a esta Conferencia por Su Santidad Pablo Vi,

Nos es grato también expresar cuédnto apreciamos la accibn positiva de cara a
una promaocion efectiva de la mujer llevada a cabo desde hace cerca de 30 afics —fiel
a los principios de la Carta de las Naciones Unidas y de la Declaracion Universal de
los Derechos Mumanos— por la Orgenizacién de las Naciones Unidas y por sus
Instituciones especializadas. Esta accion intergubernamental se ha visto sostenida y
completada de manera acertada por mdltiples iniciativas privadas, entre las cuales se
encuentran las de las Organizaciones internacionales catoltcas v Ias de la ‘misma
iglesia catdlica.

Asi, no podamos dejar de alegrarnos al comprobar hoy no sdic unos resultados
concretos, sino también una toma de conciencia cada vez mayer de tos derechos, asi
coma de los deberes y de las responsabilidades, de las mujeres en toda la vida de la
sociedad. El Afio Internacional de {a Mujer viene por una parte a coronar estos
esfuerzos v a revelar su importancia; por otra parte, y sobretodo, a darles un nuevo
impulso, a integrarios en el contexto més global indicado por el triple tema del
Afio: |gualdad desarrolio, paz, marcando de éste modo —fo esperamos con toda el
alma— "una etapa verdaderamente nueva en esta marcha de las naciones hacia un
mundo mas justo y mas humano”..

Interés de la Iglesia por el Afio Internacional de la Mujer. Es esta globalidad del
Afo Internacionat —que se dirige tanto a los hombres como a las mujeres, a la
persona como a {a sociedad entera, y su impulso dindmico hacia el futuro de un
mundo en plena mutacion—, lo que quisiéramos subrayar en primer lugar, Por esto
hemos consagrado Una particular atencién a los fines v objetivos del ALM, v al
proyecto de Plan de accidon mundial (E/CONF/66/5), que nos parece resumir y
reunir entre si {os distintos aspectos det temma, al mismo tiempo que ofrece la base
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de una accidn & largo plazo. Expresaremos ciertas reservas y ciertas preocupaciones
que nos han inspirado este estudio del proyecto. de Plan, pero deseamos ante todo
contribuir a dar a las medidas previstas todo su alcance y todo su valor humanos.

. Si tenemos una cuakificacion para, hablar aqui, es en nombre de la misiGny
misma de 1a Iglesia respecto a tods la humanidad, de una misién que qmere ser
universal, que debe serlo. Nuestra primera llamada a esta Conferencia serd, pues,
para pedirle qué sea plenamente ella misma: que sea realmente fa voz de toda la rica
diversidad de las personas, de las c'ulturas, de las situaciones presentes o represen-
tadas aqul; que para hablar debidamente, escuche las vaces auténticas de todos los
pueblos, que se esfuerce en integrar sus riquezas espirituales y morales; qus escuche
también ~—-con el corazdn, si.fas voces demasiado débiles y demasiado lejanas no nos
flegan al ofdo— los gritos de las mujeres, de tos hombres y mujeres més necesitados:
voces ahogadas por la miseria, la ignorancia, el aislamiento, ef miedo, la degrada-
cidn, las opresiones de toda clase; que conceda por fin-una atencién especial a las

‘voces de los-més jovenes: én unaetapa de la historia como la nuestra, la frescura de
su mirada vy el dinamismo de su vida pueden Ser preciosos para ayudarnos a superar
por una parte los prejuicios inconscientes v, por otra, toda tentacion de desanimo,
toda actitud demasiado condicionada por una experiencia que ha podido ser

_ amarga; para que recuperemos el gusto, si ello fuera necesario, de los verdaderos
valores de la existencia.

Buscar la igualdad de la mujer con ¢l hombre no puede, en efecto, tener sentido
sino en el interior de un proyecto de sociedad que ofrezca al hombre como a la
mujer las condiciones indispensables para un desarrolio verdaderamente humano.
Como paso pravio debemos preguntarnos, pues, gué sociedad queremos mstaurar
para esta nueva cooperacion en un plan de igualdad entre hombres y mujeres al que
tiende toda la problemética del Afio Internacional.

' Por nuestra parte, sblo vemos una respuasta valida: una socuedad centrada en la

persona humana, que, creada a |magen de Dios, “'es y debe ser el.principio, e! sttjeto

y el fin de.todas las instjtuciones” (Gaudmm et spes, 25); vy que no es pues, un

simple medio de promocion colectiva 0 de produccién econémica; una sociedad que

da también su justo lugar a la unidad de base: la familia, ""elemento natural y

fundarmental de la sociedad”, segliin 1a Declaraclon Universal de los Derechos Huma-

nos (Art. 16).

Una promocibn humana, Una sociedad 1al gue reconoce en fa mujer como en &
hombre esta dignidad y. este valor de la persona humana como proclama la Carta de -
los pusblos ds las Naciones Unidas, estard abierta a un proceso de desarrollo autén-
tico, desarfollo que debe ser “integral, es decir, promover a todos los hombres v a
todo el hombre” (Populorum progressio, 14)

. Pero, 1o decimos con pena, no nos parece que el desarrollo preconizado en el
provecto del Plan sea siempre en este sentido auténtico. ¢No se resiente acaso
demasiado a menudo de criterios mas bien cuantitalivos, preocupéndose excesiva-
mente de lo gue se podria llamar-1a "rentabilidad” de la premocién femenina? Esta
preocupacién puede hacer olvidar el "verdadero progreso” qgue consiste “en el
desarrollo de Ja conciencia moral que conducird al hombre & tomar sobre si las
solidaridades ampliadas y a abrirse libremente a los demds vy & Dios” (Octogesima
adveniens, 41). Es ésta una “promocion’ gue sélo se puede realizar gradualmente,
dejando el tiempe necesaric a la maduracion humana: las medidas legisiativas, por
indispensables que sean, no bastaran, Y alli donde la mujer estd oprimida, margi-
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nada, o simplemente privada de los medios adecuados a su realizacién personal, el
hombre sufre también y su disminucién humana repercute sobre la mujer. £s un
cireulo del que hay que salir, una pendiente que hay que superar junios si {a .
humanidad debe conocer una “calidad de vida'' plenamenta humana,

insistir de este modo sobre un desarrollo gque hay que realizar juntos hombres vy
muijeres, no quiere decir ignorar las injustas discriminaciones contra la mujer a causa
de su sexo. Al contraric, es toda la sociedad la que se ha de poner en actitud de
eliminar estas discriminaciones y tener el valor de hacerlo.

La afirmacién de la jgualdad fundamental de las personas debe respetar su
diversidad, El Concitio' Vaticano |, en su-Constitucion pastoral sobre la Iglesia en
el mundo actual, después de haber afirmado la ""igualdad fundamental’’ de todos los
seres humanos, por diversas que sean sus capacidades individuales, pide gue sea
"superada y eliminada, como contraria al designio.de Dios”, “toda forma de discri-
minacién en los derechos fundamentales de fa persona, ya sea social o cultural, por
motivos de sexo, raza, color, condicion social, fengua o religion”; y el Concilio cita

. entre {os casos en que “es lamentable que los derechos fundamentales de la persona
no estén todavia protegidos debidamente en todas partes” aquellos en que "'se niega
a la mujer el derecho de escoger libremente esposo v de abrazar el estado de vida
que prefiera ¢ se le impide tener acceso a una educacion y a una cuitura iguales a las
que se concaden al hombre” (Gaudium ef spes, 29).

La afirmacién de la igualded fundamental de las personas debe respetar sin
embargo su diversidad. Se trata de “construir un mundo no nivelade y uniforme, |
sino armonioso y unificado; segdn el designio del Creador” (Pable Vi,
18-1V-1875). El hombre vy la mujer han sido creados en una dignidad igual, pero
también en upa "‘complementariedad” efectiva, de hecho y de intencién divina {*'y
Dios vib que era bueno’’, nos dicé el Génesis). Desconocer esta diversidad en e
sentido de nuevos estereatipos “unisexos™ seria para la humanidad un empobreci-
miento trigico, y esto juste en el ‘momento en gue por fin es posible disfrutar .
plenamente de las riquezas de la aportacién origingl de la mujer tanto como del
“hombre en toda la gama de relaciones sociales (familia, trabajo, cuitura, sociedad -
politica. . .); en &l momento en que la “imagen de. Dios"” puede surgir de una
manera més completa, ya no obscurecida par una vision exclusivamente masculina.

ta “complementariedad"’ querida por Dios se expresard sin duda de manera
diferente en las distintas culturas, pero esto también es una riqueza. Hoy estamos
habituados a estudiar a nivel mundial, “’planetario” los problemas de la vida fisica y
material: alimentaci6n, medio ambiente, habitat, salud. . _; no es menos importante
buscar y desarrollar para servicio de toda.la humanidad las riquezas de dignidad -
moral, de sebidurfa, de cultura propias de cada pueblio. En todas las culturas se
percibe un esfuerzo por concebir de una manera renovada las relaciones entre el
hombre y la mujer en funcién de las répidas y profundas transformacicnes que
afectan las diversas socledades. Todo esto plantea a la humanidad actual un reto. vy
para responder al misme no bastara con fa sabiduria de todos los pueblos, La Iglesia
catdlica desea contribuir a esta bhisqueda a partir de su experiencia secular y univer-
sal; a partir también de los principios evangélicos, que pueden —como faros— ilu-
minar &l camino de ia familia humana, _

La lglesia, desde hace dos mil afics, ha compartido las vicisitudes de las genera-
ctones sucesivas. Enel curso de su historiza, ciertamente ha podido tomar parte en su
vida cancreta en los condicionamientos ligados a factores de discriminacion contra
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la mujer existentes -:en la civilizacion en el interior de la cual debian vivir los
cristianos, pero es solidaria de las actuales aspiraciones hacia una igualdad efectiva
segiin el designio de Dios. "Experta en humanidad” (Fablo VI a la ONU,
4—X-1968), quiere poner a disposicidn de todos sus recursos de experiencia v de
sabiduria.

. Importancia primordial de la familia y funcién maternal de fa mujer. no se trata
-va lo hemos dicho- de una igualdad de personas consideradas sisiadamente en el
contéxto de una sociedad global, Entre la persona y la sociedad hay ante todo ia
familia, unidad de base, fugar de crecimiento de la persona a partir de auténticas
relacicnes interpersonates, En toda sociedad un poco dinamica hay también. muchos
otros grupos intermedics en los cuales deben participar las mujeres para su propia
realizacion y para servicio del bien comin; pero hay que insistir en primer jugar
sobre la importancia primordial de la familia: para la propia mujer, lo mismo que
para el hombre, en su vocacion personal, v para la aportacion de las mujeres y de los
hombres a ia sociedad. Nos parece que el Plan de accién debe afirmar maés claramen-
te, desde el principio —v no Unicamente en un capitulo especial— la necesidad de
tener en cuenta en todas las medidas a programar -esta importancia de ta familia.

A pesar de la atencidn consagrada a las responsabilidades de hogar la Delega-
cibn estd preocupada de ver que, mas de una vez, la funcién maternal de la mujer se
experimenta méas bien como obstdculo a la realizacidn de la mujer {cf. 76, 123).
Estamos preocupades cuando vemos que se presenta la maternidad bajo un aspecto
sobre todo negativo, de riesgo {125}, v esto en un sentide que no respeta los
principios que rigen la vida.del hombre y gue la Iglesia no puede dejar de reafirmar;
"El presents Plan —se lee en el nimero 127— apovya la recomendacién del Plan de
accién mundial sobre la pobtacion”. Comao en la Conferencia de Bucarest, la Delega-
cion de ta Santa Sede debe expresar su inquietud ante el hecho de que &l proyecid
propuesto a nuestro estudio no prevea ninguna gdistincidn de orden ético entre los
“medios de contracepcion y de iimitacién de los nacimientos”” que se preconizan y
de los cuales se afirma que deben ser solamente “eficaces y compatibles con los
valores culturales predominantes en las diferentes sociedades” (130). Por otra parte,
el Plan parece admitir implicitamente (125} la fegalizacidn de! ahorto, procedi-
mhiento —se sabe— que la lglesia catdlica condena categbricamente en nombre del
respeto debido a toda vida humana desde su concepcian.

Desearfamos insistic en este dmbito sobre la necesidad de una formacién en
vista de una paternidad y de una maternidad responsables, que debén ser, también
el.las, comprendidas en el respeto de la ley moral, y por consiguiente, de una
educacidn ante todo moral a la responsabilidad de esposos v de padres.

Nos alegramos mucho al comprobar que él proyecto de Plan recuerda las dispo-
- siciones propuestas por la OIT relativas a la proteccién de la maternidad especi-
ficando que estas disposiciones “no deben ser consideradas como fuente de una
disigualdad de tratamiento entre los sexos” (87} que se pida también “conceder
una atencidén particular a la necesidad de prever diversas formulas que permitan
combinar faciimente tas responsabilidades famitiares y profesionales’” {88). Desea-
rfamos que este respeto de las tareas familiares, asi como el reconocirmiento de su
valor irremplazable para la sociedad (113). se subrayasen ‘mas en el conjunto del
Plan. -

‘Las disposiciones que se han de tomar para facilitar tas tareas familiares tienen
aspectos particulares para las mujeres de las regiones rurales de los pafses en via de
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desarrollo, Cudntas mujeres. gue tienen por otrolado un trabajo reconocido como
“productive’”, llevan-en sus targas domésticas cargas pesadisimas —tanto en sentido.
literal como figurado-- © estan privadas de necesidades elementales {el agua potable,
por ejemplo) cuando, para responder debidamente a muchos problemas, bastaria
quizds con un minimo de ayuda técnica, 10 que podria también liberar a lz mujer
para acceder a valores no solo de eficaciz econbmica, sino de participacion respon-
sable en Ja vida de Iz sociedad.

En !a misma. linea de atencion a los més necesstados Ia Delegacitn se alegra de
ver que se subraya en el proyecto de Plan (132) Ja necesidad, para “‘mejorar la
condicidon de 1a mujer’’ ¥ “permitirle que contribuya plenamente a! desarrollo eco-
nomice y social”, de tener en cuenta “la migracién y las consecuencias que este-
fendmeno tiene sobre la familia y sobre la vida de las mujeres que trabajan’”.

-Se desearia qus se. profundizase més el estudio de la problemdtica evocada
aqui, con sus diversos aspectos; las mujeres de los trabajadores emigrantes vy las
_mujeres emigrantes que trabajan, estén o no casadas.

La mujer emigrante esta muchas veces, en efecta, en una situacion sumamente
desfavorable de discriminacion, de marginacion y de aislamiento. Su cultura es a
menudo minima vy carece de formacion profesional; sus responsabilidades famitiares
pueden ser doblemente pesadas si-debe afrontarias en un contexto completarnente
nueve y en la inseguridad generalmente inherente a la condicidn de emigrante.

Dada ta gravedad de la situacidén para un creciente nimero de mujeres, nos:
parece que habria que inciuir las medidas a tomar en |a materia entre las prioridades
inmediatas {35}, tanto para tos pafses de emigracion como para Jos paises de inmi-
gracion,

Educacion integral. Queremos recordar también lo que sin duda alguna es un
aspecto primordial de tods ta probleméatica del Afio internacional: el acceso de Jas.
mujeres & una educacién adecuada a su desarrolic humano a todos los niveles, y en’
una igualdad fundamental con los hombres, :

Séto podemos abordar aquf brevemente un Onico aspecto ef- analfabehsmo de
las mujeres, que representa una gran plaga, especialmente en las fegiones ru rales.

En. su Enciclica Populorum progressio, el Papa Pablo VI insistfa ya, en 1967,
sobre la alfabetizacidbn como “'un factor primordial de integracidn socizl, no menos
que de enriquecimiento personal; para la sociedad, un instrumento privilegiado. de
progreso econdmico y de desarrollo”({35). En esto veia un campo de accion de
particular importancia.para fa lglesia: “Fiel a las ensefianzas y al ejemplo de su
divino Fundador, gue dio como seffat de su misién el anuncio de la Buena Nuevaa
los pobres, la Iglesia nunca ha dejado de promover la elevacién humana de los
pueblas. Perg en lo sucesivo las iniciativas locales e individuales no bastan ya. La
presente situacion del mundo exige una accidon de conjunio, gue tenga coma. punio
de partida una clara visidn de todos los aspectos econdmicos, sociales, culturales y
espirituales . . .. La Santa Sede no ha escatimado la expresién de su estima hacia
las iniciativas emprendidas en este campo, especialmente por parte de la UNESCO;
y con los medios a su disposicion, ha tratado de multiplicar, en el seno de g lglesia,
las actividédes de educacion de adulios vy de educacidn permanente correspon-
dientes a las verdaderas necesidades de las poblaciones mas indigenies,

En este contexto, las mujeres han sido fas mayores beneficiarias, habiéndose
hecho progresos reales en el sentido de una educacion globat: personai, familiar,
comunitaria. Pero quisiéramos subrayar también ef papel active, de responsabilidad
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creadora, desemperiado en este dmbito por 1as religiosas, ya sea en su colaboracion
con los gobiernos de los pafses en via de desarrollo, ya sea en sus propias actividades
de educacion v de promocidn de la mujer, v a veces en situaciones culturales en que
dnicamente ellas han podido ejercar tal accidn en los ambientes femeninos.

5i pos hemos detenide en la alfabetizacion, es también porque este secior nos
parece ilustrar el estrecho vinculo existente entie la igualdad de oportunidades-
entre mujeres y hombres y este desarrolto que es “'el nueve nombre de ia paz’”
Abiertas a nuevos horizontes, no sdlo por medio de la mstruccnén sino a traves de
una primera iniciacién a una nueva calidad de vida, las mujeres podrdn contribuir
realmente a reforzar la paz en el mundo; y esto no sblo en los cargos de responsabi-
lidad publica a los cuales acceden actualmente de manera excepcional un cierto
nimero de mujeres, sine ya en la familia, por una educacion al respeto y a la
comprension rec{procas, en los grupos de base y en los cuerpos intermedios de la
sociedad,

Aportacidn de las mujeres a la tarea de fa paz, 1Qué esperanza, en efecto, para
ia humanidad la aportacién aln cuantitativa para la paz de cientos de millones de-
mujeres, sensibilizadas respecto a las injusticias e integradas en la vida comunitaria v
publica a todos los niveles! Pero debemos pensar sobre todo en lo que podrd ser la
aportacién cualitativa de esta mitad de la humanidad, que cambiaria no sdlo el
equilibrio del poder sino el tejido mismo de las relaciones entre los pueblos.

Es dificil prever, e imposible definir esta “aportacién irremplazable de la mujer
en la construccidn de una sociedad mas justa y mds fraterna”™ (Pablo VI, 18 abril
1975}, Lamujerno es automaticamente factor de pacificacion, toda dulzura, entre-
ga, paciencia, amor; €lla también debe saber superar su egofsmo, quizé su agresi-
vidad, su voluntad de poder, incluso su odio;. ella debe desarrollar también, al.
servicio. de la paz, ias cualidades ilamadas-viriles” de fuerza, de creatividad, .de
amplltud de mitas. . . No se trata, pues, de una “divisién’’ de la paz entre hombres vy
mujeres —da una d:scrlmmacaén en el senc mismo de la paz—sine mas bien de la
prosecucion de una paz indivisible en la complementaridad efectiva” (ibid.) de las
dos ramas, femenina y masculina, de la humanidad. Se trata de tode la paz, por ia
cual deben luchar toda la mujer v todo e hombre, todas las mujeres y todos los
hombres.

éQué serd para la misma mujer esta participacién globat en la paz? Aqm
también, imposible preverlo; pero sin duda, se tratard de un nuevo tipo de vida, de
una apertura.y de responsabilidades inéditas: para ella, para la pareja y la familia,
para‘las diferentes comunidades. ¢Es un simple suefio? , {una utopia? Mo, si las
mujeres fo quieren realmente; si, a todos los niveles, mujeres y hombres se organizan
para estos nuevos papeles en favor de la paz, si los educadores v educadoras tos
preparan, si los poderes pblicos prevén las disposiciones necesarias.

La marcha de la humanidad hacia la plena realizacion de las personas y de un
mundo de justicia, de amor y de paz. Antes de terminar, guisiéramos subrayar con
satisfaccién la importancia dada en el plan {161 y sep.) a los medios de informa -
cidbn, a su influencia sobre la opinidn pdblica v a {a imagen que difunden de {os
hombres v de las mujeres. Deseamos una amplia colaboracidn en las encuestas
proyectadas en este sector {163}, asf como una evaluacidn de sus resultados en el
marco de serios estudios interdisciplinarios.

Nos permitirnos por fin insistiv una vez mas en el papel primordial para el Afio
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Internacional y para sus repercusiones en el wu'se- de 10s afos veruderos de tas
arganizaciones no-gubernamentales v de tos organmismus .jue trabajan en 1a base. de
aquellos que sobre todo estén motivados por ana visién integral de 10 humany con
sus valores morales y espirituales, sin 108 cuales fa mujer womo el hombre no
puede conocer ninguna auténtica realizacibn, _

Que esta Conferencia, gue se sitlia a mitad de camino det Afio Internactonat de
la Mujer, sea un momento decisiva para que el Afio, con todo el esfuerzo que
implica, margue una etapa irreversible en la marcha de la humanidad hacia la piena
realizacion de las personas y de un mundo de justicia, de amor y de paz Y que los
jovenes puedan mirar con esperanza nuestra asamblea como una invitacion a acoger
generosamente, en el respeto mutuo y el compromisa comuan, ef don de {a vida
humana gue han recibido - -al femenino y al masculino-- de manos del Creador.

‘Reflexiones Teolégicas del Episcopado Americano
sobre la Ordenacion de las Mujeres

En el texto que presentamos a continuacién, preparado por la Comisién
episcopal de los Estados Unidos sobre fa pastoral, aprobado por el Comité admi-
nistrativo det episcopado y publicado en diciembre de 1972, los obispos exami-
nan los diversos argumentos en pro ¥ en contra de la ordenacién de tas mujeres y
subrayan particularmente et argumento de la Tradicidn para concluir que la disci-
plina actual debe mantener su vigor hasta que no prevalezca un desarrollo teold-
gico contrsric. La traduccidn estd hecha directamente de La Documenratmn
Cathollque, 3 de junio de 1873,

El presente documento, preparado por la Comisidén para la busqueda v la
prictica pastoral, ha sido aprobado para su publicacion por el Comité adminis-
trativo de fa Conferencia Nacional de obispos catélicos..

No es definitivo. Trata solamente de la ordenacién al dlaconado v al saoerdo
cio, dejando a un lado la cuestidon de la institucidn de las mujeres para los minis-
terios de lector v de acdlito. Coristituye una contribucién al didlogo entablado
sobre esta cuestibn tan importante Su proposito es el de estimudar un estudio y una
discusibn mas profundas, esforzandose sobre todo por descubrir con honradez las
cuestiones principales que hay que exa_minar a fondo antes -de que puedan darse
respuestas definitivas.

Tenemos conciencia del profundo amor de la I[glesia que inspira el creciente
interés de numerosas Mmujeres hacia una eventual ordenacién. Al emprender este
esfuerzo con vistas a un didlogo, somos consoientes de lo indispensable que es su
contribucion a la vida de 1a Iglesia

Otras Iglesias estdn igualmente compromenidas en el estudlo de esta (UBSI!OI"\
Sus reflexiones nos han sido dtiles v esperamos gue las nuestras 1o sean ;gualmente
para elias

La cuastidn de la ordenacién de las mujeres es énhgua er. 1a lglesia, pero no ha
sido todavia objgio de un estudiv profundo ptt parte e 'a teologia catdlica No
existe sobre esta cueshion una doctrina explicita v autontativa que Zanje el debate.
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Avances producidoes en i2 Iglesia, desde hace
diez afios, respecto al papel de la mujer

Debe emprenderse un estudio exhaustivo sobre este terma. Los argumentoes
teolbgicos en pro o en contra de la ordenacibn de las mujares tienen necesidad de
ser analizados atenta y obietivemente. Tal estudio exhaustivo se hace necesario, no
por tendencias sociologicas sino a causa de -los avances que se han producido en fa
Iglesia durante la Gltima decena, La Enciclica Pacem in terris (No. 41), en 1863,
citaba la emancipacién de la-mujer entre los avances positivos de los tiempos rio-
dernos. . La Constitucion pastoral sobre la Iglesia eri el mundo de hoy (No. 9),-en
1965, rechazaba toda discriminacion por razon de sexo, ba admision de mujeres
como observadoras en las dos Oltimas sesiones del Vaticano |l {1964 y 1866}, la
proclamacidn de santa Teresa de Avila como doctora de la lglesia {1970), las discu-
siones sobre el tema de la mujer en el (11 Sinodo de los obispos {1971), todo esto
indica el considerable avance que se ha operado en estos Ultimos tiempos respecto al
papel de la mujer en la iglesia. La Epistola a los Gélatas {3,28) expresa la igualdad
de todos los cristianos. delante de Dios: “Ya no. hay més jud{o ni griego, siervo ni
libre, varén ni hembra, dado que vosotros hacéis todos uno con Cristo Jesis”.

Por o 1anto, en la Jglésia no se hace distincion de personas. Crlsto suprimio las
divisiones, En la lglesia no puede haber discriminacion.

Sin embargo, esta doctrina fundamental no significa que no existan ministerios
dlferentes en la lgiesia, o que -un ministeric no deba prefenrse a otro segln la
ensefianza de san Pablo (I Co 12,1; 4,14) .-

A pesar de la doctrina de iguaidad de todos en Cristo, ninguna mujer ha sido
nunca papa, oblspo o sacerdote. Hasta ahora no se ha podido afirmar si las mujeres
han sido 0 no ordenadas didconos, Segn Ja ley de la iglesia [canon 968), las
mujeres no pueden ser llamadas a8 ninguna ordenacion.

Argumentos teoldgicos y escrituristicos

‘Nurneroscs argumentos teolégicos y escrituristicos han sido propuestos para
justificar a ordenacidn de las mujeres. Los sefialamos aqui por orden de impor-
tanma con algunos comentarlos breves,’

1. Ef sacerdocio del Antiguo Testarmento: En el Antiguo Testamento, el autén-
tico sacerdocio. sé limitaba a los hombres. El sacerdocio de Aardn y el servicio
levitico {que presenta alguna analogia con el diaconado) estaban iguaimente limita-
dos a fos hombres (cfr Ex 28; Lv 8}, Esto iba de acuerdo con el caracter profunda-
mente patriarcal de !a sociedad judia. Porque nosotros aceptamos la ley, revestida
de la' autoridad de :Dios, sceptamos esia limitacion del sacerdocic del Antiguo
Testamento & los hombres de una faimilia en una tribu de lsrael como expresién de
la voluntad de Dios para ef Antfguo Testamento. La exclusion de fa mayor parte de
los hombres v de todas las mujeres correspondia, por lo tanto, a la voluntad de
Dios. Sin embargo, -este hecho no tiene aparentemente incidencia directa sobre el
problema en cuestién. Nosotros estamos en el Nueve Testamento y buscamnos ia
voluntad de Dios sobre el sacerdocio en el Nuevo Testamanto, ef sacerdocio de
Jesucristo.

2. Las digconisas: En el Nuevo Testamento, se hace mencién de una mujer
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‘llamada “‘diaconisa” {Rm 16,1) y de otras mujeres que servian -como didconos (I
Tm 3,11}, En los primeros sigios de la lglesia, v especialmente en Oriente, habia
diaconisas. Desgraciadamente ninguna conclusidn clara puede sacarse de estos datos.
Actualmente no tenemos fa posibilidad de- saber si estas mujeres tenfan el titulo de
diaconisas de una manera formal o informal; no sabemos si, en la Escritura, se
trataba de mujeres de didconos que ayudab_ah a sus maridos, si el!a's mismas estaban
ordenadas, si esta erdenacién eventual era sacramental, etc. La incertidumbre de tos
exégetas respecto a la "ordenacion’ de las diaconisas se ve ilustrada por los comen-
tarios de.San Jeronimo sobre la Escritura (53,136, 57,21). Tal incertidumbre apa-
rentemante existe en fo que concierne a las diaconisas en 1a !glesia orierital primi- -
tiva. .Lo que la tradicidon nos dice sobre las diaconisas nos es Giil. Sin embargo,
debemnos evitar &l sacar, de datos tan fragmentarios y tan inciertos, argumentos en
" pro o en contra de !a ordenacmn sacramental de las muleres

3. San Pablo: Sen Fablo repite varias veces que las mujeres deben tener una
posicion subordinada en la iglesia, que deben callarse en la iglesia, que deben
cubrirse la cabeza, que deben ocuparse de su casa y de su familia, etc. {Cfr, 1Co
11,2-16; 14, 33--36; Ef b, 22-24; Col 3,18 Tt 2,5 cfr. iPe. 3, 1-7). Segin
parece, dificilmente puede dudarse que estos textos tengan una avtoridad Onica-
mente paulina, Los avances.que han tenido lugar en la Iglesia estos (timos afios, la
autorizacién para que la mujer -puede tener la funcion de lector y de comentador,
etc. muestran claramente que no se deben sacar, de estos textos de san Pablo,
argumentos en ontra de Ia ordenacidén de las mujeres. :

4, Lag pn’macm del hombre.' Se apeta a la doctrina del Nuevo Testamento sobre
la “primacia’ expresada por el orden de la creacion para justificar la primacia de los
hombres vy la subordinacion de las mujeres en la Iglesia {cfr. | Co 11,312, t T 2,
815}, Se emplsa ef mismo razonamiento para explicar gue Unicamente Jos hom-
bres, con exclusion de las mujeres, pueden ser ordenados presbiteros. La dependen-

"cia de la mujer con relacién al hombre aparenternente es la doctrina del Génesis
{cfr. 2,18) v también la de san Pablo {cfr. supra). Sin embarga, se hace necesario un
estudio mds profundo antes de poder sacar conclusiones,

5. Cristo y los apostoles eran hombres: Se invoca la Encarnacion en favor de'la
ordenacidn de los hombres solamente, El Verbo . de Dios, para hacerse hombre,
toma el sexo masculino, Tal era el plan de Dios. Se dice que el plan de Diosse ha
expresado en Ja persona de Cristo (cfr. decreto sobre el ministerio y la vida de los
sacerdotes, No. 2). De.ahi se concluye que es necesario que un sacerdote sea
hombre para representar la persona de Cristo hombre

6. Las e!eccrones de Crfsto v de fa lglesio primitiva sug!eren otro doto. Es
sabido gue Jests no dudb en contradecir las leyes v las costumbres sociologicas de
su tiempo, Sin embargo, Jests solo eligié hombres para ser sus apostoles v sus
discipulos. Adenias se especifica que aquel que habria de reemplazar a Judas debia
ser del sexo masculino (Hch 1,21, en ¢l texto griego), a pesar de que las mujeres qus
desempefaban otros oficios habian sido presentadas y estaban disponibles, Asf
mismo {os siete asistentes de los apostoles (Heh 6,3) eran todos hombres, a pesar de
que su tarea consistia en servir a las viudas. Se saca como consecuencia el argumen-
16 de que la limitacion del sacerdocio a los hombres va més alla de las condiciones
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socioldgicas de esta época e indica una eleccion de Dios

7. La Tradicién: La Revelacion se nos da por ta [rad:on tanto como por 1a
Escritura (cfr Constitucidn sobre la divina Revelacion, No. 8- 10) Por lo tanto., es
necesario que, sobre este punto, a teologia estudie la vida v 1a practica de la Iglesia
guiada por ef Esplritu. La practica y la tradicion constantes de la Iglesia catdlica han
excluido a las mujeres del episcopado y del sacerdocio. Hasta la época moderna, .
tedlogos y canonistas han sido unanimes para considerar que esta exclusidn era
absoluta vy de origen divino. Hasta tiempos recientes, aparentemente, ningln ted-
logo o canonista ha congiderado que se tratara solamente de una ley de la Iglesia.
Serfa fastidioso hacer alusién a !as numerosas opiniones v a las reflexiones teolo-
gicas en referencia a esta doctrina. Sin embargo, la tradicion vy la practica constantes
de {a Iglesia catdlica conira la ordenacion de las mujeres, interpretadas {si es que se
puede hablar de interpretacion) como ley divina, son tales que constituyen una
ensefianza clara det magisterio ordinario de la Iglema Es la doctrina catdlica aunque
no esté definida oficialmente. :

Conclusiones

Estos sicte argumentos han sido utilizados para justificar que las mujeres que-
den excluidas de la ordenacaén A partir de elfos, trataremos de sacar seis posibles
conclusiones:

1. Los argumentos Ng. 6y No, § requieren un estudio mucho mas avanzado
para poder juzgar su valor,

2. Et argumento No. 7 tiene una importancia teolégica de peso. Su fuerza no
serd apreciada por aquellos que sblo buscan la revelacion v la teotogfa en la Escritu-
ra, y que no ven en la tradicidn-una fuente para la teolngfa. Este argumento No. 7
sugiere una respuesta negativa a |a eventualidad de la ordenacibn de las mujeres. La
disciplina actual, que estd bien fundada, continuari en vigor a menos que un desa-
rrollo teoldgico contrario se instaure y oonduzca finalmente & una declaracion
concreta del magisterio.

3. Esta cuestion es extraordinariamente compieja. Se encuentra condicionada
por los puntos de partida, 0s puntos de vista v la terminologia de cada unc. En este
estudio, no han sido explicitadas algunas distinciones por motivos de brevedad.
Parece que ni la exégesis de la Escritura ni la teologfa pueden, por si mismas, dar
una clara respuesta a la cuestion. La respuesta Oitima debe venir del magisterio, pero
queda el interrogante sobre si el magisterio ha dado ya una respuesta definitiva y
final. Anie esta duda sdlo el magisterio puede aportar ia claridad.

4, Es posible hacer distinciones entre el diaconado, el sacerdocio y el episco-
pado, v distinciones dentro.del mismo diaconada Suponiendo que el diaconado sea
de institucién eclesial y no divina, v que pueda separase del sacramento del Orden,
s¢ podria pensar en un estudio especial consagrado a 1a posibilidad de un diaconado
de servicio, no sacramental v no litOrgico. gue se contenria a las mujeres Se ha
hecho notar gueenel sigio V & pseudo Dicrisio hizo .una distincion parecida en el
diaconado. '
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5. Algunas obras contempordneas sobre este tema ven en Ja ordenacion sacer-
dotal un “'poder”’ mas bien que un servicio v hablan de un “derecho a la.ordena:
ciobn’  Tal punto de vista parece olvidar 1a clara doctrina segin Ja cual el ministerio
sacerdotal es un servicio hacia el Puehlo de Dios; ningun cristiano tiene derecho a la
ordéenacidn, ella implica el misterio de tibre Hamamiento de- Dios. Por lo tanto,
alguien que no es sacerdote ordenado.no es un ministro inferior o victima de
discriminacion, Hay en fa lglesia muchos ministerios, pero no todos los cristianos
tienen los mismos carismas y todos deberian aspirar a los dones superiores del amor
de Dios {I .Co 12, 4-13, 3}, Ademas todos ios cristianos comparten el sacerdocio
comin delostieles (cfr. Constitucion sobre la Iglesia No. 10); entre ellos, algunos
son elegidos por Dios para servir a sus hermanos por el ministerio sacerdotal. En
este contexto debe ser presentada la cuestion.

6. Ademés del problema de ia posibilidad teologica, existe el de saber lo que
pastoraimente es prudente. Sin embargo, por el momenio, la teclogla sclamente
puede indicarnos que la disciplina en vigor debe ser mantenida. i se considera ia
fuerza que tiene esta disciplina v el gran nGrmero de interrogantes gue existen al
respecto v que se han ennumerado en este documento, se puede concluir que el
estudio, que sobre este punto se hace necesario, estd apenas comenzando. Es eviden-
te gue los puntos sefialados en este documento reguieren un estudio més profundo.

Ls tedloga alemana lda Friederike Gorres nos recuerda que sobre este tema la
voluntad vy el plan de Dios deben ser determinantes: “El sacerdocio catdlico es un
fendmeno Gnico que tiene su origen solamente en 1a fe, la doctring, la historia y Ja
conciencia creciente que de s/ misma tiene la Iglesia. No nacié de necesidades
religiosas del pueblo catblico y mucho menos de principios o de teor{as concernien-
tes a los derechos del hombre y de Ja mujer. Tampoco nacid de la necesidad de
funciones particulares que podrizn ser confiadas a diversas personas. El (nico arque-
tipo del sacerdote caidlico es la persona viva de Jesucristo en su relacidn con la
Iglesia, en el misteric de su vida: una, perfecta indiscluble”. (The Catholic
Transcript, 17 diciembre 196;>l '

. N.B. En una declaracion posterior (publicadg en L'Osservatore Romano del
27-28 X, 1975, p. 6) el FPresidente de la Conferencia Episcopal de los EE.UU,
refiriéndose af tema anterior informé lo siguiente:

“No™ a la Ordenacion de las Mujeres

En la reunion del 910 de septiembre de este afio, el Comité Administrativo de
la Conferencia Episcopal de los Estados Unidos de América autorizé a su £. Mons.
Joseph Bernardin, Arzobispo de Cincinnati vy Presidente de dicha Conferencia, para
hacer una declaracidn que reafirme la ensefianza de la lglesia sobire ia ordenacion de
las mujeres. Preparada sucesivamente, dicha declaracidn fue publicada el 7 de octu-
bre, después de una consulta con el Comité Ejecutivo de la misma Conferencia
Episcopal :

“La proclamacion de 1975 como Ano lntemamonal de la MUJer por parte de’la
ONU -comienza diciendo & Obispo— ha sido bien acogida por todos. Y ha servido
como un catalizador para serias discusiones e -iniciativas en favor de la mujer tanto

H
H
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en la lglesia como en la sociedad. Recibiendo el Santo Padre, en noviembre del afio
pasado a la Sefiora Helvi Sipila, Secretario General del Afio Interpacional de la
Muijer, afirmd: La iniciativs (dei Afio Internacional de la Mujer) no ha encontrado a
la iglesia despreocupada del problema v sin ganas de resolverlo. Al contrario: en el
esfuerzo contemporaneo de promover el progreso de la mujer en la sociedad, la
iglesia ya ha reconocido una sefial de Jos tiempos y ha visto en ello un ltamamiento
de! Esp{retu

“La iglesia —continba Mons Bernardin— t|ene una gran deuda de gra‘[ltud hacia
las mujeres, religiosas v laicas, por su dedicacion y su amoroso servicio. De forma
especial debemos ser agradecidos para con todas aquellas que manifiestan hoy dia
su lealtad.y su amor empefiédndose en el problema del propio papel en ia Iglesia”,

El Arzobispo trata después de! problema de la ordenacién: “"La lealtad y el
" sentido de responsabilidad me impelen ahora a afrontar una cuestion que estd en ia
menie de muchos, Hoy dia se discute vivamente en los EE, UU. sobre la posibilidad
de que en [a Iglesia Catdlica las mujeres sean ordenadas para el sacerdocio, Tales
discusiones pueden contribuir a una mejor comprensién de! ministerio, del sacer-
docio v del papel de las mujeres en la Iglesia. Perc fa honestidad v solicitud por ta
comuriidad catblica, comprendidos entre ellos todosaquellos miembros gue patro-
cinan la ordenacion de las mujeres, exige que los Jefes de la tglesia no parezcan
fomentar esperanzas irracionales, ni siquiera con su silencio, Tengo por éso el deber
de reafirmar la ensefianza de la lglesia: que las mujeres no pueden ser ordenadas
sacerdotes. No es correcto afirmar que a la ordenacion de las mujeres al sacerdocio no.
se opone algun serio obstéculo teolégico, v que el hecha de que fas mujeres no
hayan sido ordenadas hasta ahora puede explicarse simplemente por conceptos cul-
turalmente condicionadas por superioridad masculina. Existe, por el cortrario, un
serio problema tealdgico, A través de su larga historia, la lglesia Catética no ha
llamado a las mujeres al sacerdocio, Y aungue muchos argumentos presentados
antnguamente al respecto no puedan sostenerse hoy, existen razones obligantes para
dicha praxis”.

Al ilegar a este punto, Mons. Bernardin cita la Relacidn” dei Comité de ia
Conferencia Episcopal sobre ta investigacion y la practica pastorai, titulado ” Re-
flexion teoitgica sobre la ordenacion de las mujeres’”, de 1972, observando que tal
documento “did una razbn muy valida para excluir a fas mujeres de la ordenacitn:
‘Para la teologfa, en este problema, es nacesario mirar a ia vida y a la practica de la
lglesia guiada por el Espiritu, La practica y la tradicién constante de la |glesia
Catélica ha excluido a las mujeres del ministerio episcopal y sacerdotal, Hasta
nuestros dfas tedlogos vy canonistas han estado unanimes en considerar dicha exclu-
sibn como absoluta y de origen divino, v no solamente una ley eclesiastica. . . La
tradicién y la practica constante de la Iglesia Catdlica contra la ordenacion de las
mujeres, interpretada —todas las veces que ha sido interpretada— como de ley
divina, es de tal naturaleza como para constituir una clara ensefanza del Magisterio
Ordinario de la Igtesia. Y aungque no estd formalmente definida es doctrina catdli-
ca’ .

Comentando dichas afirmaciones de la “'Relacién”™ recuerda el Arzobispo
Bernardin— el Comité Episcopa! para la investigacion v la practica pastoral, observd
que se trata ““de una razdn de profunda impertancia teoldgica”, la cual “indica una
respugsta negativa a la cuestion de la posibilidad de ta ordenacion de las mujeres’”.

“Seria un error —continta el Obispo— reducir la cuestion de la.ordenacion de

las mujeres a un prablema de injusticia, como a2 veces se hace. Seria correcto
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hacerlo, sclo en la hipOtesis de que la ordenacién fuera un derecho de cada indi-
viduo, dado per Digs; solc en la hipdtesis de que las capacidades humanas de una
persona no pudieran realizarse plenamente sin elia. Pero, en realidad, nadie, ni
hombre ni mujer, puede reclamar el derecho a la ordenacidn, Y. puesto que el oficio
episcopal y sacerdotal es fundamentalmente un servicio, de ninguna forma completa
la humanidad de una persona.

“Es cierto que la igualdad de las mujeres es un ideal que debe realizarse todavia
mas plenamente en muchos campos, come en & de la educacion, fa politica v el
emplena, Y no basta demostrar solamente interés en estos sectores, Para ser fieles al
Espiritu, que actla en medio de nosotros, debemos ocuparnos seriamente también
de la cuestion de las mujeres en la Iglesia. Como ha dicho Pablo VI, ‘aunque las
mujeres ne hayan recibido la llamada af apostolado de los Doce vy, por consiguiente,
a tos ministerios ordenados, ellas han sido no obstante invitadas a seguir a Cristo
como discipulas v cooperadoras’ {discurso al Comité de Afio Internacional de Ja
Mujer, 18, abril, 1975}. A través de los esfuerzos educativos de la lglesia, debemos
asequrar que la gente esté verdaderamente convencida de Ja dignidad e igualdad de
la mujer, una igualdad cuyc fundamento esencial se encuentra, como lo ha recor-
dade el Santo Padre, “en la dignidad de la persona bumana, mujer v hombre, en sus
filiales relaciones con Dios, de quien son ta imagen visible® .

Mons, Bernardin concluye asi su declaracion: *'Las mujeres estdn llamadas hoy
dia & un papel mayor de guias en la lglesia; su contribucion se pide en el proceso
decisiona! a nivel parroquial, diocesano, nacional, universal. La Iglesia ha prestado
mayor atencion a la variedad de los ministerios abiertos a las mujeres; de una
manera muy particular las mujeres estan 1lamadas a colaborar con los atros sectores
de la iglesia en la obra esencial de la evangelizacidn. La Iglesia sufrird, serd incluso
traicionada, si a las mujeres se les da solamente un puesto secundario en su vida y en
su misidn. Aforiunadamente se estd progresando en todos estos campos vy eén
muchos otros. Pera aln hay que hacer mas. Siendo ésta una obligacion de fa lglesia
entera, los Obispos tienen una especial responsabifidad pastoral ai respectd. No
basta hacer declaraciones; a nuestras declaraciones deben acompaiar iniciativas tales,
que tleven més profundamente a las mujeres & la corriente central de la vida de la
Iglesia local. .

88 que muchos daran la bienvenida a esta declaracion, Pero otros muchos no
estardn de acuerdo y se sentirdn molestos con to que he dicho sobre la cuestion de
la ordenacion, Sin embargo, ahora lo importante no esta en dedicarse a recrimina-
ciones, sino en acercarse uno al otro con caridad y respete mutuo, examinando
nuestros motivos, y no los de los otros, con el fin de estar lo mds seguros posibles de
que buscamos, siempre vy en verdad, conocer v hacer |a voluntad de Jesucristo'.
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La Iglesia Ortodoxa contra la Ordenacion de la Mujer

Prasentamos a continuacitn un documento de un prelado de la iglesia orto-
doxa, su eminencia el arzobispo Atendgoras, prelado ordinario de la arguididcesis
ortodoxa de Tiatira y Gran Bretafia; el documento va dirlgido a los fieles y clero
de su arquidiécesis. Entendemos qgue representa un poco la actitud de ia Iglesia
ortodoxa sobre el tema. Texto tomado de L Ossermmre Romaeno, edicion espa- -
fiota semanal, 7 de septiembre de 19?5

Numerosos sacerdotes de esta archididcesis vy muchos laicos ortodoxos v otros
cristianos, ante el actual debate en tos ambientes eclesidsticos de Ingiaterra, Estados
Unidas y otros paises, han solicitado el parecer del arzobispado sobre la propuesta
concerniente & la ordenacidon de las mujeres para el ministeric sacerdoial. La pre-
sente respuesta se da a todos confiando que en ella encuentren claramente expuesto
el punto de vista de ta Iglesia ortodoxa sobre el acceso de las mujeres.al sacerdocio
mediante la -ordenacién candnica, episcopal, a la vez gue un analisis de la amplia-
.mente aseverada ausencia de cbstaculos teclbgicos a tal ordenacidon. Dirigiéndome
en el pasado a diversos grupos, particularmente durante la ultima conferencia de
Lambeth {1968), he tratado de interpretar el punto de vista ortodoxo sobre ia
ordenacion de las mujeres. Se reconocit ya entonces, como ahora, gue la solucidn a
la propuesta de la ordenacion de las mujeres no ha de ponerse en relacion con el
desec de éstas, justo y ampliamente manifestado, de obtener igualdad de oportu-
nidades para ambos sexos en cuanto a los derechos, salario y posibilidad de eleccidn
para {0s cargos sociales y politicos.

En la dltima coenferencia de la sociedad ecuménica de la Bienaventurada Virgen
Maria celebrada en West Hill Collegs, Selly Ogk, Birmingham, en la primera semana
del mes de abril pasado, iuve fa oportunidad de repetir sumariaments el punto de
vista ortodoxo sobre esta cuestion, Ahora afiado algunos pensamientas en relacién
al material recientemente publicado en torno a dicho problema.

Maria paradigma de la voluntad de Cristo. La Santisima Madre de Cristo es hoy
como en el pasado, y 1o serd siempre, no sélo la Protectora del pueblo cristiano,
sino también {a Unica naturaleza humana perfecta cuya existencia histdrica v cuya
santidad nos pueden servir de gufa e inspiracién para reconocer a Crisio como la
meta de nuestro desting, _ .

Hoy discutimos muchos problemas espinosos y mas bien complejos en los gue
buscamos confrontar los aspectos de la vida social contemporénea con el eterno
designio de la intervenci6n de Dios en nuestra historia. A través de esta intervencién
podemos aprender que Dios en su amor ha enviado a su Hijo como hombre mientras
que, en respuesta, la humanidad le ha ofrecido a Santa Marfa la Virgen como pura y
perfecta sede del encuentro entre la humanidad v la divinidad en Cristo Dios vy
Hembra.

En el intento de conciliar nuestros esquemsas sociales con el plan eterno de
Dios, parece como si desedsemos que los proyeclos divinos se abajen vy adaptien a
nuestras intenciones. Por ejemplo: hablamos con ligereza del elemento “'femening”
en fa divinidad buscando de esta forma justificar nuestras injusticias sociales para
hatlar una correccidn de ellas en el misterio de Ia vida de Dios. Osamos, sin rnas,
modificar los términos de! Nuevo Testamento para que se realicen nuestros propd:
sitos. Recuerdo que durante la cuarta asamblea general del Consejo mundial de las
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Iglesias, tenida en Upsala en 1968, un miembro de la subcomision, en la que yo era
presidente, recomendé cambiar ios términos de la oracién del Sefior de tal modo
que en vez de las palabras “'Padre nuestro’’ pudiésemos decir “Madre nuestra’’
-porque, segln parece, 1os suecos aman a sus madres mas gue a sus padres.

Recientemente el Consejo mundial’ de las iglesias, en linea con la difundida
instancia de la igusldad de sexos, ha propuesto no usar mas los términos

“brotherhood” y fellowship” porque contienen una alusidn al sexa masculine. Los
lectores det “Church Times” del 9 de mayo pasado habran notade uns critica a este
. proyecto del Consejo mundial de las iglesias, en gue se hacfa notar un tanto ironi-
camente que el Consejo, para ser coherente, habrfa debido cambiar incluso {a frase
"Fetlowship of the Hoiy Spirit’" por la de "Comradeship of the Holy Spirit”’, para
continuar haciendo hipdtesis de cambios hasta el imite de lo ridiculo v absurdo.

Aunque nosotros sabemos que &l Hijo de Dios se hizo hombre v no mujer, v
que Cristo encargd a los hombres perpstuar su obra, hablamos de tos errores que
habrfa comietido la experiencia cristiana al preferir a los hombraes para ef ministerio -
apostblico, Para convencerse de ello reducimos la ensefianza de la Sagrada Escritura
vy la experiencia vivida por la iglesia durante los ltimos veinte siglos al nivel de
nuestras instancias spciales contemporéneas pretendiendo satisfacer asi la actual
tendencia de igualdad entre los sexos. Sabiendo por lo demds que un hombre no
puede ser madre y gue una mujer no puede ser padre, nos atrevemos a introducir
hipodtesis segln las cuales el plan divino queda trastecado y los esfuerzos humanos
reemplazan lo gue la experiencia de los Apodstoles v de la Iglesia Catélica ha santi-
-ficado durante tantos sigfos. _

Consideremos, por otro lado, ta persona santisima de ia Virgen Maria. Ningiin
hombre, ninguna mujer puede alcanzar su grado de santidad y de perfeccion. Nin-
gin otro nombre es rememorado con tanta veneracion en los Divinos Servicios
como lo es el de fa mds perfecia represerriante de la feminidad, el nombre de Santa
Maria. No tenemos en cuenta esto y asl creamos turbacién, Presentamos nuevas
problernas; entramos en conflicto por nuevas cuestiones ensanchando de este modo
el foso de la separacidn entre los cristianos: un hecho que constituye una causa
ulterior de profundo dolor vy que viene a afiadirse a otros hechos que tante han
contristado a la Madre de Cristo. ' '

Tenemos también el testimenio de la época apostdlica. A peticion de Cristo, su
Madre fue.puesta.bajo la. proteccion del discipulo -amado San Juan, el Teblogo, el
cual, con- San Pedro.y Santiagd fue una columna de la Iglesia. A causa de esta
proteccion apostdlica; de sus virtudes -indiscutibles v de su participacion en el
designio de salvacidn, La Madre de Cristo estuvo justamente en el centro de la
pequefia comunidad cristiana, presente en las liturgias eucaristicas del Cendculo,
segiin el testimonio de los Hechos de los Apéstoles {1,14} y estuvo igualmente
presents el dfa de Pentecostés cuando los Apbstoles, llenos de fa infusién del
Espfritu Santo, comenzaron ta misién que Jesucristo les habfa confiado.

Efectivamente Maria “Theotokos" estuve presente y fue venerada y amada por
los discipulos de Cristo, pero ni siquiera para la eleccién del sucesor del discipulo
traidor Judas, de aquel que habrfa de ser el duodécimo Apdstol, le fue requerido su
voio. Podrian haber pedido a Santa Maria que nombrara al nuevo Apostol, pero no
fue asl. Durante la reunion San Pedro solicitd a los ciento veinte cristiancos presentes
que eligisran a sus candidatos entre los cuales fue escogido, a suertes, Matias.

{Por qué razén Maria no tomd parte en aquel procedimiento? Precisamente
porgque Ella no habiz recibido un mandato. de este género. Ella, mejor que nadie,
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estaba en condicidn de comprender €l misterio de Cristo: sin embargo no le fue
atribufda la funcidn apostGlica que Crisio confid a sus discipulos. Santa Maria no
recibid el mandato, como los Apbstoles, de transmitir los carismas, de administrar la
Eucaristfa, de expulsar los demonios, de hablar en lenguas, de resucitar muertos, de
sanar enfermos; de predicar el Evangeiio, conforme lo testimonian los evangelistas.

- La mente y la actitud del Seflor. Mar{a habia superado desde luego todo grado
de perfeccibn humanamente posible y habia alcanzado el maximo grado. humana-
mente posible de santidad: sin embargo Elia no tuvo-et mandato apostélico de los
Doce; permanecié més bien en silencio, adorando al Sefior v ensefiando a todas las
generaciones cristianas con su absoluta piedfad y humildad.

Por etlo este ejernplo deberfa ser oportunamente estudiado por quienes parecen
examinar superficialmente la experiencia cristiana, proclamando gue no existe nip-
gin obstaculo teclogico para la ordenacion de las mujeres, ordenacion al ministerio
apostdlico, una funcién que Marfa misma no tuvo el mandato de ejercer,

¢Por qué Cristo no confi6 tampoco a las mujeres la transmisién de los carismas,
ni encomendé funciones a fas que e habian ayudado durante su ministerio o a las
que primero 1o vieren después de la Resurreccion? Porque E las consideraba cuali-

_ficadas para otro género de misién. {Quién puede ponerse a contestar la mente de
Crista? El pensamiento de Cristo es infalible y siempre permanecerd inmutable v el
mismo. Por eso, extrafia que personas teclbgicamente preparadas estén repitiendo
que no se dan obstécwtos de naturaleza teoldgica para la ordenacion de las mujeres.

¢Por qué intentan cambiar el pensamiento de Cristo? ¢Creen tal vez que Cristo
ha cometido un error? Segiin teorfas bien conocidas, Cristo habria estado influen-
ciado por las ideas prevalentes en su tiempo. Pero entonces épor Gué NO BsTLVO
influenciado de esas ideas en otros campos? {Por qué situd at hombre por encima
del precepto det sébado que prevalecia en la época? éPor qué, en antitesis con las
opiniones vy la practica corrients, hizo de 1a mujer v del hombre una unidad en el
matrimonio ofreciendo asi la igualdad a las mujeres, (cf. Mt 12.28)7 (Por qué
condend la riqueza ignorando la opinidn difundida en su tienpo? ¢Por qué perma-
necid inflexible en su oposicion a la conviccidn de los contemporaneos, condenando
fa hipocresfa de los jefes espirituales v sociales de entonces? Epor qué, cuando
descubrié en una smujer pagana una fe mayor que fa de sus conciudadanos, no
confirid a ésta la funcion del ministerio? éPor qué, oponiéndose a la mentalidad de
la época, y a la observancia. de la ley mosaica, denunci6 la costumbre del divorcio,
con la sola excapcidn de una causa bien conocida? ¢Por qué los discipulos, influen-
ciados por su Masstro, ensefiaron a honrar a las mujeres, declardndolas iguales a fos
hombres, a pesar de tas ideas entonces en boga?

{No constituyen todos estos ejernplos un testimanio vélido para los gue pien-
san que Cristo fue prisicnero de las ideas corrientes en su tiempo? Estos, sin
embargo, se atienen a las teorias del profesor Rudolph Bultmann y de sus discipu-
{os, segin fos cuales estas pruebas del Nuevo Testamento no son genuinas y autén-
ticas sino mas bien glosas intruducidas posteriormente por los testigos de los Evan-
getios, Epfsiclas, etc. En nuestra opinidn ese no es el método hermenéutico apropia-
do para acceder a las fuentes de la fe y de ta experiencia cristianas.

A proposito de un libro recientemente publicado: “The Remaking of Christian
Doctrine” {La reelaboracién de la doctrina cristiana), —obra de un profesor de
teologfa sisterndtica en Oxford—, alguien ha escrito que diche libro por su conte-
nido deberfa haberse titulade mas bien “The Unmaking of Christian Doctrine” {La
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demolicidn de la doctrina cristiana). Esperemos que estos tedlogos se decidan &
reexarninar las fuentes de la fe y de la experiencia cristianas y sus personales teorias
teolbgicas.

La experiencia de la lglesia a través de los siglos, La Santa Biblia amonesta: “no
traslades los linderos antiguos que pusieron tus padres” {(Prov 22, 28. LXX}. ¢Por
qué intentamos entonces arrancar estos |imites que Cristo mismo ha colocado,
comenzando por su Santisima Madre a la que Ei no confirié el mandato del ministe-
rio? San Pablo prohibe gue las mujeres cristianas prediguen, Esto no era simplg-
mente una preferencia suya, sino mas bien un precepto del Sefior como sol ia poner
de relieve el Apéstol. Nosatros, en cambio, ahora sin miramiento a la indicacion del
Apdstol, no sdlo queremos que fas mujeres prediguen, sing que incluso preten:
demos confiar scbre sus hombros la pesada responssbilidad del sacerdocio.

La iglesia Ortodoxa respeta plenamente la funcion de lz mujer como madre,
custodia de la santidad de la familia cristiana, como hermana, como misionera,
como diaconisa, oficio éste .conocido desde los primeros tiempos de la Iglesia, si
bien no comporta responsabilidades litrgicas. Este servicio por razones. descono-
cidas no se ejercid durante un largo periode; hoy estd restablecido, y de nuevo las
diaconisas prestan servicio en la lglesia come misioneras, asistentas sociales, institu-
trices, auxiliares en diversos campos. Las mujeres, segon la Iglesia Ortodoxa, son
iguales a fos hombres para todos los efectos de las leyes, de tas costumbres, de los de-
rechos y deberes, v sin reserva alguna tienen su puesto en el Cuerpo de Cristo que es
la [glesia. Pero sin ir mas alla de esio,

i.a voluntad de Cristo y la experiencia de veinte siglos de la Igfesm desde la era
apostolica hasta hoy, han de considerarse como una indicacion que debe ser respe-
tada. Si se Ia rechaza, se pone en duda la voluntad de Cristo vy el valor de la
experiencia apostélica, y causaremos dafio a Ia comunidad cristiana, a las personas y
al ministerio del Evangelio como lo demuestra la experiencia en Suecia desde 1958.

La posicién de Jas lglesias. Teniendo en cuenta todo esto fa lglesia Ortodoxa,
dentro de su espiritu sociaf inspiradc en la libertad v sin dejar de reconocer que fas
mujeres deben ser consideradas iguales a los hombres en la vida social v politica, no
puede aceptar el accese de éstas al ministerio sacerdotal de la !glesia mediante la
ordenacidn, ni la realizacidn de un plan fundado en ta moda contempordnea, que es
una negacion del mandamiento del Evangelio y de la experiencia de la lglesia. Las
mujeres tienen su ministerio espectfico, que debén descubrir, respetar y guardar, en
.&l sagrado dmbito de 13 vida cristiana.

Es bien conocida a este respecto la mente de Su Santidad el Poniffice Romano
Pablo VI, que, acerca de la ordenacion de fas mujeres dijo al Comité del Afio
internacional de ta Mujer: *'Si fas mujeres no reciben la ltamada al apostolado de los
Doce y, por tento, tampoco a los ministerios ordenados, estdn sin embargo invitadas
a seguir a Cristo como discipulas y colaboradorss. . . Nosotros no podemas cambiar
el comportamiento de Nuestro Seflor ni su llamada a las mujeres”; (£ 'Osservatore
Romano —Edicion semanal en Lengua Espafiola—, 11 de mayo de 1975, pag. 9).
Estos pensamientos indican el grado de seriedad con que e jefe de la Iglesia Catblica
Qccidental estudia la propuesta de fa ordenacion de las mujeres, propuesta gue, en
cambio algunos teélogos catbiicos romanos aceptan con fécil entusiasmo. Pero pare-
ce gue éstos sean los mismos que ponen también en duda e incluso niegan e ignoran
el misterio de la Santa Eucaristia, el misterio de ia sucesion apostdlica y el misterio
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de la infalibilidad de la lgfesia.

En relacion a este problema el Rvdo. obispo de Fulham y Glbrattar John
Satterthwaite, ha publicado en el *"Church Times' una carte para mostrar las difi-
cultades que se presentaran a la Iglesia de Inglaterra caso que et Sinodo general de 1a
misma acepte la propuesta de la ordenacion de fas mujeres.

- Estos son los puntios que toca la carta del obispo:

‘1. E! obispo deduce de sus visitas y de sus discusiones con los jefes de Ia
Iglesia Ortodoxa que ésta ha recibido con consternacion la noticia de la ordenacion
anticandbnica de las mujeres en la Iglesia Episcopaliana de América. Ef ohispo
Satterthwaite escribe gue esto puede comprometer fos esfuerzos de acercamiento
entre ia Iglesia Ortodoxa y la lglesia Anglicana asl como la commumo in sacris con
las Iglesias Vétero-catblicas.

2‘ El ohispo de Fulham piensa que una decision a favor de la ordenacion de las
mujeres repercutiria sobre las relaciones entre Iz iglesia Anglicana vy 1a Iglesia de Ro-
ma, puies es previsible que la opinion del Papa Pablo Vi excluya dicha ordenacion.

3. El problema de la ordenacién de las mujeres ha causado una profunda
divisién en Suecia desde 1958. Los pastores de las Iglesias escandinavas se han
encontrado divididos sobre este asunto v ban manifestade su dotor por ta creciente
divisidn en-una hora en que la Iglesia tiene necesidad de unidad para proclamar el
" Evangelio en un mundo siempre mas secularizado.
Hemos leido en et “Church Times" una comunicacion de un sacerdote anghc&
no en fa que se subraya que las Iglesias protestantes, conocidas con el nombre de
Igilesias Libres, han ordenado ya mujeres, y que es con estas Iglesias con las gue la
lglesia de Inglaterra.busce la unién: {Obliga este ejemplo a retener que la ordena-
cién en las lglesias no-anglicanas es igual e idéntica a la ordenacion efectuada por
ohispes anglicanos, vy que la iglesia de Inglaterra debe negar unas caracteristicas gue
ha debido conservar a través de conflictos y violencias en ia-época de la Reforma en
Inglaterra pare permanecer en el sacro recinto de la lglesia Una, Santa, Catdlica v
Apostdlica? édebe incluso cansiderarse la decision de otras Iglesias como vinculan-
te para la |glesia de Inglaterra a causa de la posible unidad con aguelias? = Estas
afirmaciones no son simplemente paraddjicas sino mds hien, en los limites del.
realismo eclesidstico, inconcebibles. '
i.os ortodoxos aprecian,. desde luego, el punio de vista del obispo John
Satterthwaite y aguardan, en orante expsctativa, las decisiones del Sinodo general
de ta Iglesia de Ingiaterra, confiando que éste no subestime la reaccion de casi la
mitad del clero anglicano ("“Church Times”, 9 de mayo 1975, pag. 12 col. 3) vy de
un gran nimero de fieles de Iz Igiesia Anglicana en el Reino Unido vy en otras partes,
que rezan por la estabilidad del avance en el camino del acercamiento entre las
Iglesias de Oriente y de Occidente, y por la eliminacion de las causas que todavia
ensanchan el foso de 1a separacion, :
Considerando mi deber tlarmaros la atencién sobre estas consideraciones para
infarmacién e instruceidn vuestras os aseguro mi oracidn y mi amor por vosotros en
Cristo Resucitado,
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- La-Mujer-Campesina Centroamericana

Presentamos a continuacion & Documento Final redactado al finalizar el
Tercer Encuentro Centroamericano (3—5 de Octubre de 1974) de la Coordinacion
Centroamericang de los Centros Campesinos Cristionos. Entre otras cosas nos
muestra la sitvacibn en que vive la mujer campesina centroamericana.

_ Los Céntros de Promocion Campesina de la Iglesia en Centroamérica, reunidos

en El Castafio, Centro Fsina de la Paz en Chirilagua San Miguel {(Ei Saivador),

durante los dias 3—4 y 5 de octubre de 1974 hemos reflexionado sobre un tema
que habfamos considerade de gran importancia en el primer encuentro de Esqui-
pulas de nuestra Coordinacion Centroamericana los dias 24—26 de julic de 1972 la
laguna en nuestra pastoral v en la pastoral de la Iglesia en relacion e la promocién
de la mujer y el joven campesino. En esa reflexidon hemos constatado:

1. Algunas Caracteristicas
del ambiente er que vive el campesino
€N Nuestros pajses

a. Marginalidad: E|l campesino centroamericano gue constituyé la gran mayo-
ria de nuestros pueblos estd siendo objeto de una injusta marginacidén economica,
social, politica, cultural v religiosa.

Esta marginacion produce en fo econémfco pobreza que lega a grados de suma
miseria.

En fo social produce una clase refegada y despreciada.

En lo politico se traduce en una no-participacién y una mampulac;on del juego
partidista gue sOlo encuentra en elia nimero de votos que no han de tener ninguna
representacion en ef andlisis v la solucion de los problemas nacionales.

£n lo cultural encontramos una instruccién inadaptada (cuando fa hay). Encon-
tramos e! fendmeno det alto porcentaje det analfabetismo, salvo en Costa Rica.

En lo refigioso.a pesar de los esfuerzos que la Iglesia viene haciendo por integrar
al sector campesino, constatamos que perdura todavfa esta marginalidad. Seguimos
pensando en su incapacidad pafa analizar su propia problemética y la de la Iglesia.
Seguimos negando a! campesino su derecho de tomar parte en las decisiones gue
pueden afectar al pueblo de Dios. Tenemos abandonado gran parte de este sector
del pueb!o de Dios. En esta marginalidad religiosa hacemos con satisfaccion una
excepcion honrosa de la Iglesia en Honduras que en estos Ultimos afios ha volcado
sus fuerzas vivas en el empefio de esta integracion total del sector campesing.

b. Opresion: Como consecuencia de esta marginalidad constatamos gue ef cam-
pesino estd siendo oprimido tanto en lo politico, social, econdmico como en lo
cuitural, opresién que en algunas zonas se hace seniir mas fuerte, y gue a su vez
repercute y se manifiesta en las diversas esferas de la sociedad, hasta flegar a la
céluta mismas que a5 la familia, y en pariicular en ta familia del campesino, donde el
esposo oprime a fa espasa, que a su vez jJunto con el esposo oprimen a tos hijos.

¢ Desintegracion farniliar: Como truto de lo expuesto sncontramos un fend-
meno fuertemente acentuado en el campesino  la desintegracion familiar que hace
sentir mas agudamente sus efectos en 1a mujer v en los hijos.

i
;
i
:
H
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2. La Situacion Especifica de la Mujer Campesina

Fijandonos en la mujer. encontramos que la situacién de pobreze v dependencia
se hace sentir en ella enr un grado sumo. Es doloroso constatar que no es raro el caso
de 1a mujer campesma que :tiene que trabajar duramente por conseguir apenas uUnos
centavos con qué comprar unas tortillas para alimentar a sus hijos,

Junto a esta pobreza encontramos en [a mujer campesina una marcada margina-
cion en su educacion que la cotoca en una situacion de inferioridad v dependencia
frente al hombre que no ve en ella mas que un objeto o una esclava (machismo).
Este- machismo tiene como consecuencia un pavorose panorama de mujeres aban-
donadas, que tienen que sobretlevar la carga de los hijos gue la |rresponsab|||dad det
hombre le ha dejado; v el otro panorama no menos pavoroso de mujeres que, por
temor de verse abandonadas, toman sobre s{ la responssbitidad de mantener vy
soportar la violencia del hombre que no pocas veces las hace victimas de las injusti-
cias que él esta sufriendo.

Esta marginacion a su vez produce en la mujer campesina una introversion que
Ja aisfa, adn en su ambients, v solamente encuentra desahogo con la amiga de su
confianza.

Tedo ello tiene una consecuencia de nula particlpacién en su comunidad y aiin
en las decisiones de su hogar,

Esta situacion, junto con la vision religioso- prowdencaallsta fatalista, crea.en
la mujer campesina un sentimiento conformysta estéril. Al mismo tiempo, este
sentimiento de impotencia v de introversién son frecueniemente en ellas causas en
enfermedades nerviosas y matestar corporal que ellas cominmente denominan con
el nombre de ““flato”, y que en muchos casos es sencillamente Ulcera.

La desesperacidn que esta situacion crea en ta mujer campesina le hace en
ciertos lugares ver como solucién a su probtema, que sus huos puedan encontrar
trabajo en la ciudad, que no conocen con todos los riesgos y peligros que elto
implica, y frecuentemente se encuentran con una sltuacsbn agravada por la burla.de
que son objeto a causa de su ingenuidad. -

3. La Situacibn Especl'ﬁca del Joven Campesino

Al tener en cuenta fa cantidad de hijos que.se crian con ¢l solo amparo de la
madre vemos faciimente (a panomm!ca en que se desenvuelve la vida del joven
campesino,

El campesino que crece en este ambiente se endurece; no tiene la experiencia

del carifio de sus padres.Pierde el respeto a lavida, que da como fruto el alto indice
de criminaiidad, Esta situacion hogarefia ocasiona la fuga de los hijos, que se dis-
fraza con la constitucidn prematura de nuevos hogares, donde el joven varén vuelve
a repetir la experiencia que vivid en su hogar, y esto hace que pricticamente en el
campesino na haya juventud,
_ La deficiente e Inadecuada educacién que recibid, si tuvo la suerte de ir
algunos afios a la escueta, en chogue con Ja informacién que recibe a través de los
medios de comunicacién social, crea en este joven una confusidn gue el sentirse
incapaz de resolver le lleva a un conformismo fatalista, que le hace perder la espe-
ranza y no le permite ver la posibilidad de organizarse, y fo lanza al camino facil del
vicio haciéndole indiferente a los problemas de su familia y comunidad.
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4. Reflexién Critica sobre nuestra Labor .

En estos dias de reflexidn, hemos ienido la oportunidad de sentir la angustia de
la mujer v del joven campesine que han cuestionado profundamente nuesira pasto-
ral rural.

1. Hemos tenido que reconocer que, si bien es cierto hemos puesto énfasis en
la promaocion del campesino, ha habido en nuestra trabajo un desequilibrio que ha
dejado a la mujer y at joven notablemente rezagados en esta promocion.

2. Hemos tomado cenciencia clara de gue no debe ser solo el hombre (varén)
el objelo de nuestra pastoral, sino que es preciso considerar al campesinade toda,
sin exclusiones de sexo ni edad. En este sentido hemos tenido que constatar que, no
pocas veces, cuando decimos que hemos trabajado por la promocion de la mujer, lo
hemos hecho cos criterio de instrumentalizacion.

lgualmente, con relacion al joven, tal vez condicionados por Ias dificultades,
especialmente por el tlempo que este trabajo exige, nos ha faltado decisién y
genercsidad,

3. Hemos comprobado también gue no pocas veces ha influido e! deseo de
inmediatez en nuestros trabajos,

También hemos reconocido que en. nuestro trabajo no hemos superado del
todo nuestro paternalisme, que no pocas veces ha matado su creatividad. Esta falta
de creatividad la hemos encontrado en nosotros mismos, gue hemos visto mas facit
copiar experiencias, que buscar algo gue responda plenamente a fas necesidades
concretas.’

5. Hacia una Pastoral de la Mujer y del Joven del campo

En el analisis de nuestras posibilidades hemos podido descubrir en la mujer y el
joven campesino una serie de valores que habra gque tener en cuenta para una [abor
eficaz. Podemos enumerar:

. capacidad de trabajo y entrega

. generosidad y sensibilidad

. sinceridad y constancia

. profundo sentido de solidaridad y hospitalidad.

O oo

Esto constituye una esperanza de la p03|bmdad de una pastoral efectiva real-
mente evangelizadora.

Hemos sentido fa necesidad de programar una promocion que tenga como meta
la educacién de Je fe g partir de la vida, educacion que seq reaimente integral,
participativa, potenciando su capacidaed critica, que lleve al joven y a fo mujer
campesing a su total integracion en la comunidad: para la cual consideramos de
capital importancia: -

1. fa educacion integral de la juventud campesina a través de
2. su organizacién en grupos juveniles y
3. la deteccion y formacion de fideres juveniles que orientaran a fos miembros
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de los grupos juveniles en la maduracion de su fe. -
Sentimos para ello la necesidad por nuestra parie de un conocimiento mas
profundo de:
a. la realidad ambiental,
b. iz psicologia y
¢. la teologia del joven y de la mujer campesina.

6. llamamiento

Comprobamos que fa magnitud de la tarea exige la participacién activa de todas
fas instituciones vy personas que tienen la posibilidad de dar algdn aporte,

De manera especial consideramos que s urgenie la toma de conciencia de
obispos, sacerdotes, religiosos de ambos sexos, v en primer lugar de los centras ds
promocion campesina. '

Los religiosos v las religiosas tienen un personal relativamente numeroso en
Centroamérica. Muchos de eilos originarios del ambiente rural, Rogamos a los supe-
riores refigiosos considerar en la distribucidn de su personal las urgentes necesidades
de una atencién pastoral del campesinado, y en especial de la mujer y del joven del
-ambiente-rural.

Pastoral de la Mujer Marginalizada

El siguiente Documento presenta las Conclusiones del Primer Encuentro Na-
cional sobre ia Pastoral de la Mujer Marginalizada, realizado por Ja Comision
Episcopal de Pastoral, en Brasil. Traducimos directamente del “Comunicade Men-
sual”, agosto 1974, n, 263, pp. 271-276.

Después de-tres dfas de estudios {31 de julio. 1 v 2 de agosto de 1974} los
participantes al Encuentro Nacional de "'Pastoral de la Mujer Marginalizada’, esta-
blecieron sus objetivos de trabajo v, a partir de las experiencias realizadas, sacaron
las siguientes conclusicnes en cuanto al “qué™ vy “'cdmo” hacer a corto y largo
plazo:

1. Objetivos

1. Considerar la prostitucidon bajo ef aspecto de pecédo colective, debiendo los
agentes comprometidos en esta pastoral, como igitesia sierva de los pobres, tratar de
“liberar” al ser humano de esta “'situacién’™ deprimente.

2, £n cuanto a la mujer, mas gue apartarla simplemente de la prostitucion,
tratar de valorizar su persona humana concientizandoia de su dignidad de hija de
Dios.

3. Proporcionar a la prostituia la oportunidad de una adecuada educacion
liberadora frente a la situacion fisica, siquica y moralmente degradante gue pesa
sobre eila, a fin de que tenga condiciones de decidir, por sf misma, el abandono de
{a prostitucion.
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4. Hacer conscienie a la prostituta de sus "derechos humanos”; en cuanto a
esto, 1a prestacion de servicios (ambulatorio, casa cuna, escuels, etc), -aungue indis-
pensable, es solamente un medio, :

5. la pastoral debe prever la promocidn de la prosiituta global vy colecti-
vamente y no solo individualmente, a fin de no reforzar la situacién de margmah-
zacién de la misma.

6. Al mismo tiempo que irata de promover a la prostituia, la accidn pastoral
debe denunciar e mqwetar a la sociedad que prostltuye a la mujer vy despues ia
rechaza, - S o . .

2. A corto plazo

. Concientizar a le sociedad y 8} pueblo de Dios en cuanto al grave problema
dela prostltumbn

— uiilizando. los Medios de Comumcacmn SOClaI sin sensacmna}lsmo,

— procurando relacion y didlogo con la pobiacmn mas proxima a la zona a fin
de hacerle comprender el trabajo que los voluntarlos se proponen ejecutar, para
obtener su colaboracion.

— informando al pablico en cuanto. a los datos de las deprimentes estad sticas
reiativas al problema. .. {1.500.000 prostitutas en el pafs), las causas de la prostitu-
cian {miseria) vy las consecuencias {enfermedades y marginalizacion.social), =

_-— colaborando. con las asociaciones de empleadas domésticas y obras sociales.
afines, en una finea de concientizacion vy educacién con vistas a la profilaxia del.

mal,

. — creando grupos de apoyo, tales como ios ”Amigos.dei Movimiento”- del
Nordesie ti,

— ofreciendo asesoramiento especializado a los DbiSpOS y Parrocos que desea-
ren iniciar ¢ dinamizar este sector de la pastoral en las respectivas didcesis o pa—
rroquias. :

2. Despertar y motivar la vocacién de agentes para este sector pastoral:

- comprometiendo a los movimijentos laicos {cursillistas, NIFC, grupos de jove-
nes) a fin de crear un clima de compromiso,

— comprometiendo a los parrocos de 10s. lugares donde haya este problema

— .aprovechando fechas conmemorativas, tales como “El Dfa del Nifio", "'El
{Dfa de las Madres”, "El Dia de los Padres”, para hablar scbre este tema,

3. Organizar equipos de trabajo, en cuanio sea posible polivalentes, con la
participacién de: '

— profesionales {médico, enfermerd, sicblogo v socidiogo),
jovenes {testigos de una vida normal y entregada al bien comtin,
casados {testigos de un verdadero amar y ajuste matrirmonial},
sacerdoie (testigo de la preocupacidon de la lglesia por los abandonados vy
marginalizados).

4, Preparar adecuadamente los agentes de esta pastoral:
~— acompafando fos candidatos al agente de pastoral al campo de trabajo,
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— organizando un campe de experimento adecyado en |as obras existentes,
— concientizando a los que se preparan para esta pastoral de que se trata de
una tarea “'pionera” y mal vista por la sociedad, exigiéndose por ello.

— mucho equilibrio personal,
— profundo amer al projime,
— lealtad sincera,

-~ bastante constancia.

5. Crear una coordmac:ﬁn a nivel nacional para:
— facititar ta comunicacion entre los varios equipos de trabajo existenies en e!

palis,
— facilitar el Contacto con ia CNBS (Confer. Nacio. de Obis. Brasilefios)

6. Presentar a la CNBB los nombres de Dia. Maria del Carmen Nieves, Dfia.
Leila Barbosa v Fray Baruel Languenst, indicados por los participantes al Encuen-
tro, para que constituyan la coordinacién de este sector de pastoral,

3. Alargo plazo

1. Dar apoyo efectivo a las actividades que se desarroilan junto a la madre
soltera: '

— haciendo el debido enlace con los servicios ya exisientes,

- asasoréndose con elementos cualificados que ya trabajan junto a la madre

soltera.

2. Ponerse en contacto en cuanto sea posible, con la famma de la mujer sola v
desamparada, por medio de:

— visitas,

— correspondencia,

3. Crear un "centro de informaciones’* para el servicio de las dibcesis v parro-
quias interesadas:

— utilizando 10s préstamos de 1a coordinacion nacional,

— solicitando ayuda de la CNBB,

4. Ponerse en contacto y concientizar, en cuanto a la problemdtica, a las
organizaciones representativas (Consejo de Laicos, Asociaciones de Padres y Maes-
ros, etc.) por medio de:

— seminarigs,

— conferencias,

— encuentros.

5, Bealizar enlaces con otros sectores de la pastorai (Pastoral Penat, Pastoral
del Turismo, Pastoral de Emigrantes, Pastoral de los Puertos y Estaciones, etc.)
tendientes a unificar Jas fuerzas en un trabaijo realmente vélido, principalments en
lo que se refiere a la prevencion de la prostitucion.

— greando puesios de informacion y encamiramiento en las estaciones de
carreteras v trenes a fin de evitar el aliciente de jOvenes ingenuas que llegan del
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interior a los grandes centros en bdsqueda de trabajo,

— alertando a las parroquias vy a los puestos de servicio soc:al del interior, en ei
sentide de no facilitar el viaje de jovenes hacia los centros urbanas sin que sepan
quién ies va a recibir,

— dialogando ecumenicamente con tos hermanos de 0tros credos para realizar
estas tareas teniendo un objetivo comin,

— organizando encuentros peridédicos como el actual, con la finafidad de eva-
luar v profundizar las actividades apostolicas de este sector.

Mociones

Los participantes al aner Encuentro Nacional de “Pastoral de la Muler Mavgi-
nalizada"’,

1. consrderando que las estadisticas vy los datos soc;o-econémlcos en materia
de prostitucion, soh indispensables para programas concretos de accion pastoral en
este sector,

— soticitan al CERIS-una investigacion de dmbito nacional sobre el problema
de la prostitucion;

2. considerando que la Embratur para fomento del turismo financia y facilita
incentivos fiscales para la construccion de “hoteles de alta rotatividad’’ contra-
riando las leyes gue combaten la explotacién del lenocinio vy de la prostitucion en el
Pais:

— solicitan a la Comisién de Justicia y Paz verifique y pruebe, con documen-
tacion habif, esta realidad, a fin de poder denunciar el hecho a guien tenga el
derecho;

3. considerande que et silencio, respecto a la existencia flagrante, en nuestro
medio, de organizaciones que promueven la prostitucién, inclusive de menores,
significa complacencia-y consentimiento,

~ splicitan a ia Comisidn de Justicia. y Paz, denuncie el incumplimiento del
convenio existente, entre Brasif vy otros paises, en cuanto a Ia prohibicién del
“'trafico de mu;eres o ia promocidn de la prostitucion;

4 consaderando que fa expresidn “paternidad responsable” podria ser interpre-
tada solamente como responsabilidad det hombre y no también de la mujer,

— solicitan a la CNBB que, en ef vocabulario pastoral, cambie la expresién
"Paternidad responsable”, por la de ~Procreacion responsable’;

5. considerando que {a expresidn “"Mujer marginalizada’* es demasiado estigma-
tizante para una categoria de personas ya bastante "“marcada”,

— soficitan & l[a CNBB un cambio_de a expresian *'Pastoral de la Mujer Margi-
nalizada’, por el de "Pastoral de la Mujer Sola y Desamparada’”,

6. considerando gue algunos sacerdotes todavia no comprenden el trabajo que
se estd realizando por equipos de personas voluniarias entre fas prostitutas y que,
cuando los mismos se comprometen con este sector aposiodlico, io hacen de un
modo paternatista y superprotector,

- solicitan a la CNBB, sugiera, para los cursos de Pastoral de los seminarios,




584 - - Docimentos Pastorales

clases y conferencias sobre esta materia dictadas por especialistas que actdan en este
sector de ia Pastaral,

La Mujer hoy en el Mundo .j udio

E! organismo latinoamaricano de ia Unidn de Organizaciones Femeninas
Catblicas convecd a un Encuentro Judeo-—Cristiano para la celebracion de un
Seminario de estudios sobre “'Ei ser ferenino’ que tuvo lugar del 24 al 30 de
junio de 1972 en Buenos Aires, Argentina, El Documento que reproducirmos
{texto integro de la ponencia del Profesor Abraharm Platkin con el titulo de “La
Mujer hoy™"} fue publicado an el folleto No. 2 de la UMOFC {“Nuestra parti-
cipacidn en fa promocibn de las mujeres latinoamericanas™), abril 1973.

Quisiera remontarme un poco, con el tiembo, hasta la Bibiia, porque en la vida
judia hoy se acepta que el judaismo contemporanero es una continuacion de. la
Bibiia, de! Talmud y detodo lo posterior, por lo cual tendremos que decir algunas
cosas también sobre la Biblia.

- Por lo pronto, hoy se habla de la dignificacion de la mujer; es un concepio
judio que luego es tomade también por el cristignismo, con lo cual podemnos decir
que-la dignificacién de la mujer es algo que deriva de la herencia cultural judeo-cris-
tiang; sin ella, probablemente la mUJer ne tendria la |rnagen gue tiene en la actua-
lidad.

Ya en el Génesis, 1,27, al decir que DIOS cred al hombre ‘s su |magen a |magen
de Dios creodle, macho v hembra los cred”'.

Es decir que se parte de un supusstc, v al haber agui una conjuncién copula-
tiva, macho y hembra, ambos tienen la misma importancia y ambos, sin excepcion,
han sido creados a imagen y semejanza de. Dios. Porque el versiculo comienza
diciendo que Dios cred al hombre a su imagen, perc hombre no significa varon
sequin el varsicule, sino que significa tanto e! varén como la mujer.

La mujer estd, a la par del hombre, y hablar gde las mujeres de la Biblia seria una
tarea sumamente larga, improba, aue nos desnandaria mucho tiempo. Ya el primer
patriarca, Abraham, en el Geénesis 21,12, oye que nada menos gue Dios le dice:
“haz lo que te dice Sara’’; es una gran novedad, siempre intuimos qle en muchas
épocas de la historia la mujer debia adherirse al varon; que el vardn debe tambien
oir la palabra de su esposa es interesante, novedoso y curioso gue esto suceda al
primero de los hombres, al patriarca Abraham, que inaugura al puebio hebreo,

Es decir que la mujer tiene no un papel pasivo, de espectadora, s5ino que es
también una protagonista en la historia. Podriamos agregar los nombres de Miriam,
hermana de Moisés, pero gue tieng mérites por si misma para entrar en la historia,
es quien da dnimo al pueklo, es una mujer activa, dindmica; Débora, la profetiza y
jueza, es una mujer sumamente conocida, Ruth y Esther, que tienen el privilegio de
que dos libros de ia Biblia se llamen precisamente con sus nombres, cuando en &l
libro de Ruth, por ejemplo, se habla de un sefior Booz, bien podria llamarse enton-
ces el "'libro de Booz”, sin embargo se llama & libro con un nombre de mujer.

Tenemos también un caso sumamente curiost; hablamos muchas veces de. los
derechos de las mujeres. E) sufragismo, por ejemplo, es relativamente reciente, y sin
embargo, el primer movimiento feminista de ia historia estd establecido en ia Biblia,
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en el libro de ltos NOmeros, cap. 27 las hijas de Selfad, que muere sin dejar
descendientes masculinos, se presentan ante Moisés vy le preguntan por qué el nom-
bre de su padre ha de ser excluido de su familia debido a no haber tenido hijo
(vardn). Piden prapiedad territorial entre los hermanos de su padre, porque su tierra
se hubiera perdido de manera irremisible al contraer matrimonio. Moisés presenta la
causa de ellas ante Yavé, v este responde a Moisés diciendo: “bien dicen las hijas de
Salfad”. Que Dios mismo reconozca la justicia de una peticidn femenina, no deja de
ser reglmente emocionante, vy no s&io reconocer {a justicia sino que les concede lo
que ellas piden,

Podriamos agregar el nombre de la valerosa mujer lael, que acaba con el ene-
migo del pueblo; Judith {que para los judios y protestantes es un fibro apécrifo, y
para los catdlicos es un libro candnico}, también salva al puebio; Esther hace fo
mismo, Tado esto culmina en la Biblia con algo que &s un poema a la mujer, v que
inspira nada menos que a Fray Luis de Ledn para escribir "'La perfecta casada’’, el
poema gue figura a manera del acrdstico al final det libro de Mishlé. de los Prover-
bios, llamado Eshedhali {mujer virtuosa o valerosa). Se ensalza en ese poema, gue
consta solamente de 22 lineas {que es el mismo nimero de letras que tiene el
alfabeto hebreo) a la mujer que es ama de casa, reina del hogar gloria de su esposo
v de sus hijos.

Saliendo un poco de la Biblia, pasamos al libro del Talmud, un libro menos
conocido, que tiene una importancia colosal en la época contemporédnea porque
cuando se habla de conocerse mejor cristianos y judios, cuando se habla de ecume-
nismo, es necesaric conocer también alge de lo que es e Falmud, porque es un libro
mai comprendido y uno se clvida que ess libro fue elaborado durante varios siglos,
muchos de los cuales coinciden con el surgimiento del cristianismo. ¥ hubo contac-
tos indudables entre Rabbies y Padres de Ia lglesia, eso es evidente. Algin dfa se
podran tener mayores constancias; los rollos del Mar Muerto arrojan ya cierta fuz.
Hay ideas que se repiten tanto en ef Talmud como en el Nusvo Testamento.

En el Talmud hay una actitud ambivalente hacia la mujer, perc predominan los
pasajes favorables a la mujer. Comenzaré con un dicho “desfavorable”, que no 1o es
tanto si lo comparamos con fo gue todavia, en pleno siglo XX piensa mucha gente:
“la mujer no tiene inteligencia sino para la rueca”, pero en cambio un Rabbi, Helgo;
dice lo siguiente: "honra siempre a tu mujer, pues gracias a ella, ia bendicién entra
“en &f hogar”.

En el Genesis, 2,22, donde se dice que Dios construyd a fa mujer de la costilla
del hombre, se usa un verbo, en hebreo, “biliben’ que significa “construic”, pero
podria interpretarse como proviniendo de la palabra “bind’" que significa “juicia,
sentido comn”. Y los rabinos del Talmud dicen que lo que el versiculo quiere decir
realmente no es que Dios construyd a la mujer de una costilla, sino que le otorgd
“bind"’, as decir inteligencia, sano juicio y buen sentido. Y segin jos doctores del
Tatmud, la mujer goza de mejor sentido que e! varén. Otro sabio de! Talmud dice ni
mas ni menos: *'Si tu mujer es bajita, incl{nate y habla a su ofdo’’, Mujer bajita, en
el Taimud no significa mujer petiza, sino una mujer que intelectualmente puede
Hegar & no saber 1o que conoce el marigo, en ese caso el esposo no debe ver en eliaa
un ser inferior, sino a slguien similar, él debe inclinarse hacia a ella para hablarle,
debs dejar un poco de su Olimpo vy darse cuenta que estd hablando con un seme-
jante, pese g su diferencia.

Posiblernente,; una de las cosas més hermosas en la actitud de los rabinos del
Talmud [que es la ampliacion, o el comentario de la Biblia, porgue fa Biblia, por
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haber sido un fibro practicamente esculpido en |z piedra tiene un estilo muy laco-
nico) es reconocer que ta mujer tiene inteligencia, vy nos trag gjemplos sumamente
curiosos: tenemos constancias de que en muchas oportunidades las mujeres eran
- consultadas en materia rabinica. Asi, por ejemplo, la esposa del Rabi Meir, llamada
Berulia, es una mujer consultada permanentemente por os grandes sabios de Israal,
que deben acudir a ella para poder-informarse sobre fa :nterpretauon doctrmal de
ias leyes.
Hay un ejempic de amor en el Talmud que.conviene narrar: Rabi Auibah, que
vivié en el sigio 2 de a ers coman, es un pastor pobre analfabeto que conoce a una
muchacha rica; se enamoran, ella abandona et hogar, repudiada por su padre. Viven

en un pajar, efla vende sus trenzas para ayudarle a estudiar y lo espera paciente- .

mente hasta que & regresa convertido en el Gran Rabi Aquibah, uno de los
méximos sabios de Israel, A su regreso, cuando ella quiere acercarse a él, sus disci-
puios quieren apartarls, pero él les dice: .“un momento, todo lo que soy yo v lo que
ustedes son, se fo debemos a ella”. Es decir que la mujér estd nuevamente s:tuada en
un sitial que le otorga cierta preeminencia en la vida del pueblo. _

- Cuando habtamos de fa Biblia, tendriamos que referirnos a la idea de amor en
la misma, En griego hay tres palabras para amor: eros, que da origen a lo que se
llama amor erdtico; agape, que podria ser el amer a Dios, y fifiog, que es la
camaraderfa enire los amigos,

Es cunoso et hebreg biblico, que no es un lenguaje pobre, tmne tan sélo una
raiz para "amar': y Jos hebreos una sola. El amor para los hebreos es tnico e
indivisible. Los griegos, a fuerza de hombres de ciencia lo iban incluyendo en
compartimisntos estancos, Para los hebreos se puede amar a Dios, v con el mismo
verbo se ama a una esposa y 52 ama & los padres, Es el misme verbo, es decir, no por
amar yo 2 mi esposa debo amar menos a Didos 0 amar menos a mis padres. Y ese s
un mal contemporango, y no tan contemporaneo: hay gente que se casa y que
Juego, por amar tantc a su esposa, ese amor fagocita todo el amar que tenfa por sus
padres. Las amores pueden- convivir, porque la fuente del amor es Unica e indi-
visible, A veces inclusive para el amor fisico, se dice también ! verbo “iadab’, que
significa “conocer” vy ese nos lleva a la idea de que para armar hace falta conocer, y
para conocer hace falta amar, No se puede amar sin conocer, ni conocer sin amar.

Para el judaismo el hombre ¥y la mujer “perse” son seres incompletos; el
hombre sin la mujer v viceversa son cuerpos incompletos. El ideal del judaismo, a
partir de a Biblia y hasta la época contemporanea, es la familia, como la célula
bésica de la sociedad. Cuando se habla de la mujer, se habla de ella, no como de un
cbjeto; esto es algo que e! judaismo difiere de religiones antiguas, especialmente
paganas, porque se habla de dialogo, entre yo v 1, v no entre yo v ella. Segin la
concepcion judia, a la mujer le cabe hacer volver al mundo ia idea de que mds.gue
“impactar” hay que “convences” y convencer es mucho mds dificil que impactar.

Aarén David Gordon (1856—1922), a quien sa llama el Tolstoi judio”, dice en
conversaciones con su hija; “liegars el dia en que ef hombre, luego de haber des-
viado su pensamiento hacia lo que le rodea, hurgard en s/ mismo”. Advierte el
paligro de que e hombre contemporaneo mira sismpre de adentro hacia afuera, no
tiene una mirada introspectiva, busca lo material en desmedro de lo que es la
dimensién espiritual.

En el judafsmo la palabra "cultura’ tiene un sentido distinto al de ‘“civili-
zacion’', Civilizacidbn podria definirse como “cultura material” un sociéiogo ameri-
cano dice: “'cultura es lo que somas, civilizacion es lo que usamos’’. Actualmente a
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veces nos sentimos deleitados por l{os avances de la técnica {civilizacion} y nos
olvidamos del hombre en si {cultura) Cuando los yemenistas llegaron a lsragf, no
conocian ninguno de los avances de |a técnica moderna, y sin embargo todos sabian
leer v escribir hebreo, eso es cultura’ .

Debe hurgar pues €l hombre en si mismo, en su alma, no en fo que Io rodea.
ch:e Gordon que -entonces llegard a obtener grandes logros, que podran parango-
narse con los.de la ciencia y iécnica, pues yva se han hecho grandes fogros en.ciencia
y técnica, pero el fuero intime del hombre no ha cambiado en muchos sigles; el
siglo XX ha modificade ai mundo, pero no al hombre,

" Gordon compara a la humanidad con un ser humano individual, que recién g
cierta edad ‘busca en su-mundo interior; el preconiza que el mundo debe ser liberado
de su cardcter mecénico y para ello debe scudirse —segin Gordon— & la mujer.
Solamente élla puéde hacerlo pues su alma y su cuerpo dab a la personalidag
femenina una importancia singular. La cultura nueva, con todo lo positivo v lo
negativo, es ante todo la cultura del varén, quien le imprimid un cardcter matemd-
tico y mecanicista. La mujer siempre permanecié aun Iado, pese a ser [a mitad de |2
humanidad.

Los movimientos de liberacidn de fa mujer emgen para elia Tos derechos del

hombre, pero la mujer no debe ser —seglin Gordon— tan s6io discipula del varon:
muchas veces la mujer quiere aprender del vardn y al exigir los derechos que él
tiene, se convierte s&lo en discipula de éste, Eila debe crear una nueva sociedad, un
puebio humane, {Es la terminclogia que usa Gordon: “‘pueblo humano”, frente a
un pueblo que rinde culto 2 la maguina}. Si es mujer buena v madre buena, parti-
cipa en Ja vida v en el trabajo en mayor o menor medida periférica, pero ella
participa en la vide de manera més profunda. E! hombre puede abarcar més segdn
Gordon, periféricamente, en dimensién superficial, pero calor en profundidad sola-
mente es tarea de la mujer.
Y Gordon se muestra un poco renuente a la pertsmpamén de fa mujer en el
“métier’” politico, é no estima ni congresos, ni discursos, ni ruido, ni elecciones,
porgue sostiene que sin vida familiar no se puede construir un pueblo; no hay
pueblo sin familia. :

Gordon dice: “no idealss, sino vivir la vida, la realidad”. Porque &f ideal fue
inventado por &l hombre: la vida es creacion de la mujer,

" Volviendo a nuestra realided contemporénes, si hablamos del judaismo en el
siglo XX, tenemos que hablar del judaismo revivido en el Estado de israel, creado
en 1948, Es un Estado donde a mujer actla a la par del hombre pese a que pueda
haber diferencias, paro los dos actdan en la forja de una Nacién. Y no dejs de ser
algo curioso gue al Frente del gobiernc se halle Golda Meir, que pudo ser esposa y
madre, y -estar absorbida por la actividad politica, con mucha eficiencia, que ya
quisieran para si muchos varones.

|_a polftica es una actividad que hoy apasiona a los judios, cristianos y musul-
manes por igual, y en lsreel, e hecho gue una mujer esté al frente del Gobierno,
sighifica que llegd por méritos, Lo mismo que eila, 1a mujer esta refiejada en todas
las capas de la sociedad, se la puede encontrar en el Parlamento, con el mismo
dinamismo gue el varén en la poesia, en la literatura. Hay poetas y escritores de
fuste en el nuevo Israel.

La mujer elige pero tamhién es eleg:da Hay paises que permiten a la mujer

- emitir sut voto, coma una especie de concesibn pero no le permiten ser elegida; en
Israel, en cambio, esto es mucho méas vigoroso. Pero es dificil poder hablar sobre
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judaismao, porgue en lsrael conviven hombres mas apegados a ia religion, y hombres
menos apegados a la religion; ambos son judios, pero la intensidad de su fervor
religioso difiere muchas veces. Existen indudablemente algunos prejuicios, que tien-
den a desaparecer, especialmente cuando se habla, en el campe de la religién judia,
en la rama ortodoxa que relega a la.mujer a muy pocas funciones. En la sinagoga
cuenta el varén, diez muchachos de trece afios constituyen un “guérum’” ritual,
cincuenta mujeres profesionales no lo constituyen, La mujer puede concurrir a la
Sinagoga, pero no puede leer en el libro de la ley, por ejemplo, salvo en algunas
ramas de la religion judia, como en la Reformista, representada por el Rabino
Klenicki.

La muier no partncnpa activamente en la Sinagoga, porque segin crefan los
rabinos, y lo siguen creyendo hasta ahora, fa Sinagoga s un hogar, pero iambién es
un hogar en si, donde vive la familia. Si 1a mujer se volcare de lleno a la Sinagoga,
tendria que descuidar sus tareas de esposa y madre, Ldgicamente esto'a mucha
gente le choca, y en Istael hay movimientos que buscan la reivindicacién.

Es decir que en lsrael, en el campo juridico, fa mujer tiene igualdad de dere-
chos, con el hombre; en el campo rablnico tiene obviamente limitaciones.

De cualquier manera, es hoy totatmente imposible imaginarse al Estado de
Israel sin la participacién active de la mujer en todas las ramas, universidades,
fabricas, talleres, ejércitos, todo lo que hace a la vida del pueblo. Aungue no quiero
uncursionar en el problema politico, estoy convencido. de que el problema entre
judios y Arabes en Médio Oriente no es solamente un problema politico, hay tam-
bién un-problema de mentalidades. En el Islarn, por ejemplo, la mujer es mucho
“menos’ gue en la tradicién hebrea-cristiana; la mujer trabaja los campos, porgue el
vardn dice que trabajar s al desdoroso para éi.

"E} avance gue trajo lsra¢l a Medio Oriente —una isla en un mar drabe— no
solamante llama la atencién, sino que pone en peligro instituciones que levan
muchos siglos. El drabe hoy, en las zonas influenciadas por Israel, se siente un
poeco molesto porque sus hijos, que estdn sometidos a la patria potestad, ven gue su
vecing, que vive a veinte metros, deja salir a sus hijos, no los hace objete de castigos
corporales porque la sociedad israeli es una sociedad moderna, europea, €n un
marco que no es eurcpeo, Este no es el Gnico, pero con toda seguridad que es uno
de los motivos aue dificultan el didloge entre israelies y drabes. Porque las concen-
ciones con respecto a la mujer son completamente distintas. En la sociedad drabe
contemporédnea (salvo en el Libano, gue tiene una poblacion cristiana considerable)
la mujer todavia tiene un status muy bajo, vy ese es un problema que no podemos
dejar de lado.

De cualquier manera, resulta evidente que en judalsmo actual la mujer goza de
gran preeminencia en Ja vida del pueblo; nos regimos por Jos cdnones de ta Biblia y
del Talmud, que hemos integrado también con lo mejor de la sociedad humana. Es
decir que ademas de vivir el Taimud, la mujer goza de todas las ventajas que le ha
dado lo mejor del aporte de la humanidad. Es decir, en Israe! se actGa con un
principio ecléctico: tomar 1o mejor,

Por eso la poligamia, que aparentemente podria estar permitida dentro del
pueblo judio, hace dos mil afios gue esta prohibida. La prohibid hace mil afios el
rabina Gershén, lumbrera de la Diaspora, que emitidé una orden prohibiéndola, pero
sabemos positivamente que la monogamia fue el ideal judio mucho antes de esa
prohibicidn, No se veia con buenos ojos a quien tenfa mas de una esposa, porque
ello significaba acumular esposas, como quien acurmnula cbjetos. La relacién perfecta
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vo v 10, y no yo v ella, Por eso fa monogamia, patrimonio judeo-cristiano, es algo
que subyace dentro de las ensefianzas judias, si bien en rigor de verdad esa prohibi-
cibn, no podia obligar a un judio que no pertenezca a la rama Shguenashi. Hubo
casos, al constituir e Estado, que los judios yemenitas venian con 4 6 b mujeres; en
esé caso fsrael los obligd a separarse de las mujeres y retener s6lo una, siempre que
hubiera acuerdo mutuo, porque no se podia dejar a esa gente considerande la
poligamia como ideal familiar.

Declaracion de las Naciones Unidas
sobre la Eliminacion de la Discriminacidn de fa Mujer

Proclamada por ia Asamblea General et 7 de noviernbre de 1967 (resotuclén 2263,
XX

La Asamblea General:

Considerando que los pueblos de las Naciones Unidas han reafirmado en la. Carta
su‘fe en los derechos fundamentales del hombre, en Ja dignidad y el valor de la
persona humana y en la igualdad de derechos de hombres y mujeres,

Considerando que la Declaracion Universal. de. Derechos Humanos establece el
principio de la no discriminacién y proclama que tados 10s seres humanos nacen
libres e iguales en dignidad v derechos v que toda persona tiene todos los derechos
y libertades proclamadas en dicha Declaracion, sin distincién alguna, incluida la
distincién por razén de sexo, . '

Tenlendo en cuenta las resoluciones, declaraciones, convenciones y recomenda-
ciones de tas Naciones Unidas vy los organismos especializades cuyo objeto es elimi-
nar todas las formas de discriminacion y fomentiar la igusldad de derechos de
hombres y mujeres,

FPreocupada de qué, a pesar de ta Carta de las Naciones Unidas, de Ja Declaracion.
Universal de Derechos Humanos, de los Pactos Internacionales de Derechos Huma-
nos y de otros instrumentos de las Naciones Unidas y los organisias especiatizados
v a pesar de los progresos realizados en materia de igualdad de derechos; contmua
existiendo considerable discriminacién en contra de la mujer.

Considerando que la discriminacién contra la mujer es mcompat:bte con la dig-
nidad humana v con el bienestar de Ja familia y de fa sociedad, impide su participa-
Gion en la vida poiitica, social, econdmica y cultural de sus pafses en condiciones de
igualdagd con &l hambre, vy constituye un obsticulo para & pleno desarrolto de las
posibilidades que tiene la mu)er de servir a sus paises y a ia humanidad,

Teniendo presente |a importancia de la contribucidn de fa mujer a la vida social,
politica, econdmica y cuftural, asi como su funcidén en la familia especiaimente en
ta educacion de los hijos,

Convencide de que la méxima participacion tanto de Ias mujeres como de los
hombres en todos los campos es indispensable para ef desarrolio total de un pafs, ef
bienestar det mundo y fa causa de la paz,

Considerando que es necesario garantizar el reconocimiento universal, de hacho
y en derecho, del principio de igualdad del hombre y 2 mujer,

Proclamg solemnemente la presente Declaracion:
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Artictdo 1: La discriminacidon contra. la muijer, por cuanto niega o limita su
igualdad de derechos con el hombre, es fundamentalmente ln;usta y constituye una
ofensa a la dignidad humana.

Articuio 2: Deberdn adoptarse todas las_medidas apropiadas a findeabolir las
leyes, costumbres, reglamentos y pricticas exisientes que constituyan une discrimi-
nactbn en contra de la mujer, y para asegurar la proteccién juridica adecuada de la
igualdad de derechos del hombre y de-lz mujer, en particular:

a) El principio de la iguatdad de derechos figuraré en las constituciones o sers
garantizado de oiro modo por ley;

. b} Los instrumentos internacionales de tas Naciones Unidas y de los organismos
especializados relativos a 1a eliminacion de fa discriminacion contra la mujer se acep-
taran mediante ratificacidn o adhesion y se aplicaran plenamente tan pronto como
sea pasible.

Articulo 3: Deberdn adoptarse todas las medidas apropiadas para educer la opi-
nidn pdblica y orientar las aspiraciones nacionales hacia la etiminacion de los pre-
juicios vy la abolicion de las practicas consuetudinarias y de cualquier otra indole
que estén basadas en la idea de la inferioridad de la mujer.

Articulo 4: Deberdn adoptarse todas las medidas apropiadas para asegurar a la
mujer en igualdad de condiciones con el hombre y sin disciminacién alguna:

a} El derecho a votar en todas las efeccionss y a ser elegible para formar parte de
todos los organismos constituidos miediante elecciones publicas;

b} El derecho a votar en todos los referéndum plblicos;

¢c}. El derecho a ocupar cargos plblicos v a ejercer todas las funciones plblicas.

Estos derechos deberan ser garant:zados por 1a legislacidn.

Artfculo 5: LLa mujer tendra los mismos derechos'que &l hombre en materia de
adquisicién, cambio o conservacion de una nacionalidad, El matrimonic con un
extranjero no debe afectar automaticamente a-nacionalidad de la mujer, ya sea
convirtiéndola en apétrida o imponiéndole Ia nacionalidad de su marido.

Articufo 6: 1: Sin perjuicio de ia salvaguardia de la unidad y la armonia de la
familia, que sigue siendo Ja unidad basica de toda sociedad, deberén adoptarse todas
las medidas apropiadas, especialmente medidas legislativas, para que ta mujer, casa-
da o no, tenga iguales derechos que el hombre en el campo del derecho civil y en
partlcular

a}l £l derecho a adquirir, administrar y heredar b:enes y a disfrutar y disponer de -
ellos, incluyendo los adquiridos durante el matrimonio;

b] La igualdad en |a capacidad juridica en su ejercicio;

¢) Los mismos derschos que el hombre en la legislacion sobre circu Iamon de las. -
PETSONas.

2, Deberin adoptarse todas las medidas apropiadas para asegurar el principio de
la igualdad de condicion de! marido y de la esposa, y en particular:

a) La mujer tendrd el mismo derecho que el hombre a escoger tibremente con-
yuge y a contraer matrimonio sélo mediante su pleno y libre consentimiento;

'b) La mujer tendrd ios mismos derechos gue ei hombre durante el matrimonio y
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la disolucién del mismo® En todos los casos el interés de los hijos debe ser la
consideracidn primerdial;

¢) El padre y la madre tendran iguales derechos y deberes en o tocante a sus
hijos. En todos-los casos el interés de los hijos debe ser |a consideracion primordial.

3. Deberdn prohibirse el matrimonio de nifios y los esponsales de las jovenes
antes de haber alzanzado la pubertad vy deberan adoptarse medidas eficaces, inclusi-
ve medidas {egislativas, a fin de fijar una edad minima para contraer matrimonio y
hacer obligatoria la inscripcion del matrimonio en un registro oficial.

Articuto 7: Todas las disposiciones de los codigos penales que constituyan una
discriminacion contra las mujeres seran derogadas.

Articifo & Deberan adoptarse todas las medidas apropiadas, inciusive medidas

legislativas, para combatir todas las formas de trata de muleres y de explotacionde .

la prostitucidn de mujeres.

Articulo 9: Deberan adoptarse todas las medidas apropiadas para asegurar a la
joven v a la mujer, casada o no, derechos iguales a los del hombre en materia de
educacion en todos los niveles, y en particular;

a} lguales condiciones de acceso a toda clase de instituciones docentes, incluidas
las universidades y las escuelas técnicas y profesionales, e igualés condiciones de
estudio en dichas instituciones;

b} La misma seleccidn de programas de estudios, los mismos exdmenaes, personal .

docente del mismo nivel profesional, v locales y egquipo de la rmsma calidad, ya se
trate dle establecimientos de ensefianza mixta o no;

c). lguales oportunldades en la obtencidn de becas y otras subvenciones de estu-
dig;

‘d} Iguales oportunidades de acceso a los programas de educacidn complemen-
taria, incluidos los programas de alfabetizacién de adultos; '

@) Acceso a material informativo para ayudarla a asegurar {a salud vy bienestar de
la familia,

" Articulo 10: 1. Deberén adoptarse todas las medidas apropiadas para garantizar
a ta mujer, casada o ne, los mismos derechos que al hombre en la esfera de |a vida
econdmica y social, y en particular: :

a) El derecho, sin discriminacion alguna de su estado civil o por cualquiera otro
motivo, a recibir formacion profesional, trabajar, elegir {{bremente empleo o profe—
5idn y progresar en la profesion y en el empleo;

b} El derecho a igual remuneracion que el hombre v a iguaidad de trato con
respecto a un irabajo de igual valor;

¢) El derecho a vacaciones pagadas, prestaciones de JUbi|3CiDI“l y medidas que la
aseguren contra el desempleo, la enfermedad, la vejez o cuzlquier otro tipo de
incapacidad para el trabajo;

d) Ef derecho a recibir asignaciones familiares en |guatdad ‘de condiciones con el
hombre,

2. Afinde impedir que se discriming contra la mujer por razones de matrimonio

1 hamos el texto integro adoptado por 12 Asamblea General de tas Naciones Unidas, Es claro
quea este articulo reclama algunas reservas por su referencia a la “'dlsoluclén®” de! matrimanio.

H
i
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o maternidad y garantizar su derecho efectivo al trabajo, deberdn adoptarse medidas
para evitar su despido en caso de matrimonio o maternidad, proporcionarle licencia
de maternidad con sueldo pagado.y fa garantia de voiver a su empleo anterior, asi
como para que se le presten 1os necesarms servicios sociales, incluidos los destinados
al cuidado de los nifios,

3. Las medidas que se adopten a fin de proteger a la mujer en determmados
tipos de trabajo por razones ;nherentes a su naturaleza fisica no se consideraran

discriminatorios.

Articulo 17: 1. El principio de la igualdad de derechos del hombre y {a.mujer
exige que todos los Estagos jo apliquen en conformidad con los principios de fa .
Carta de las Naciones Unidas y de la Declaracion Universal de los Derechos Huma-
nos. : _ ' o

2, En consecuencia, se encarece a los gobiernos, as organizaciones no guberna-
mentales y ios invividuos que hagan cuanto esté de su parte para promover la
aplicacion de los principios contenidos en esta Declaracion.

Mensaje del Vaticane 11 a las Mujeres
.(8.12. 1965)

- Ahora es a vosotras a las que nos dirigimos, mujeres de todas las condiciones,
hijas, esposas, madres v viudas; a vosotras también, virgenes consagradas y mu Jeres
solitarias. Sois la mitad de la inmensa familia humana. _

La Iglesia estd orgullosa, vosotras Jo sabéis, de haber elevado y liberado a la
mujer, de haber hecho resplandecer, en el curso de los siglos, dentro de la diversidad
de Ids caracteres, su innata igualdad con el hombre, )

Pero llega la hora, ha llegado ta hora en que la vocacuon de la mujer se cumple
en plenitud, la hera en que la mujer adquiere en el munda una influencia, un peso,
un poder jamés alcanzados hasta ahora.

" Por eso, en este momento en gue la humanidad conoce una mutacion tan
profunda, tas mujeres llenas del espiritu del Evangeltio pueden ayudar tanto a' que
la. humanidad no decaiga.

Vosotras, las mujeres, tenéis siempre como mision la guarda def hogar, el amor
a las fuentes de la vida, el sentido de Ja cuna. Estdis presentes en el misterio de la
vida que comienza. Consoldis en la partida de la muerte. Nuestra técnica corre
peligro de convertirse en inhumana. Reconciliad a los hombres con la vida. Y, sobre
todo, velad, os o suplicamos, por &l porvenir de nuestra especie. Detened Ja mano
del hombre que en un momento de locura intentase destruir la civilizacion humana.

Esposas, madres de familia, primeras educadoras del género humano en el
secreto de los hogares, transmitid a vuestros hijos y a vuestras hijas las tradiciones
de vuestros padres, al mismo tiempo que fos prepardis para el porvenir insendable.
Acordaos siempre de que una madre pertenece, por sus huos a ese porvenir que ella
no verd probablemente,

Y vosotras también, mujeres solitarias, sabed que podéis cumplir toda vuestra
vocacion de entrega. La sociedad os llama por todas partes.

Y las mismas familias no pueden vivir sin la ayuda de aquellas que no tienen
famnilia.
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Vosotras, sobre tado, virgenes consagradas, en un mundo donde el egoismoy
la bisqueda de placeres quisieran hacer la ley, sed guardianes de la pureza, del
desinterés, de ia piedad. Jes(s, que did al amor conyugal. toda su plenitud, exaltd
también e! renunciarniento a ese amor humano cuando se hace por el Amor infinito
y por el servicio a todos.

Mujeres que sufris, en fin, que os mantenéis firmes bajo fa cruz a imagen de
Maria; vosoatras, que tan a menudo, en el curso de la historia, habdis dado a los
hombres la fuerza para juchar hasta el fin, para dar testimonio hasta el martirio,
ayudadios una vez mds a conservar la sudacia de fas grandes empresas al mismo
tiempo que fa paciencia y el sentido de Jos comienzos humiides.

Mu;eres vosotras, que sabéjs hacer la verdad dulce, tierna, accesible, dedicaos a
hacer penetrar el espiritu de este Concilio en las tnstrtucmnes las escuelas, los
hogares, en la vida de cada dia.

Mujeres del universo todo, cnstlanas one creyentes a quienes 0s esta confiada
la vida en este momento tan grave de fa historia, a vosotras toca salvar la paz del
mundo.
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