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Nota preliminar metodologica

Desde hace tieinpo hemos visto surgir con pujanza un movimiento,
primere popular y espontineo, nacido como un grito de 508 ante la
opresion institucionalizada, después formulado por algunos técnicos
intelectuales de diversas ideologias y asumido, finalmente, con coraje y
compromiso por [os tedlogos latinocamericanos que, inspirdndose en los
grandes profetas preexilicos, no han “endurecido el corazdn’ ante el
clamor del pueblo oprimido, como otrora hiciera el Faradn, ni han
renegado, como Cain, al derecho fraterno y cristiano de ser “‘guardianes
de sus hermanos”. Todo esto ha fraguado en la llamada “Teologia de la
Liberacion™, ante la cual nos inclinamos, no solo con respeto y admira-
cidn, sino también con simpatia —a pesar de las tentaciones de posibles
desviaciones, como normalmente puede suceder en cualquier tema teo-
logico—, pero también sin esnobismos ni sacralismos fascinantes ¢ invio-
labies que impidan mirar sin cSpcjismos la realidad de un mundo en
génesis y “dolores de parto” que aspira a participar de la gloriosa Ilber-
tad de los hijos de Dios.

Se trata de una tematica y realidad seria y urgente, pero a la vez
sumamente amplia.y compleja, no sdlo por Io que ticne de calor
humano (para muchos inhumano) que puede llevar a polemlcas en las
que, como de costumbre, ficilmente se ve la paja en el ojo ajeno y se
olvida la viga que hay en el propio, sino también por los muiltiples
angulos desde donde puede enfocarse Ja temitica de la liberacion o la
violencia opresora: la politica, sociologia, economia, antropologia, reli-
gion, biblia, teologia, etc. Todo esto supone esfuerzo serio, valentia y
coraje, pero también sentido critico ¥ realista para analizar la problema-
tica con humildad, cordura y serenidad. '

Tun verdad. es todo esto, que atin cifiéndonos, como vamos a hacer,

-a un solo aspecto, el biblico —por lo demds elemental en teologia, ya
que la palabra de Dios viene a ser el foco de Ia iniciativa divina que
interpreta el significado de nuestros ticmpos- , una exposiuion como la
que pretendemos hacer tiene que ser necesariamente limitada v pobre.
Entre otras razones porque, al abordar esta tematica biblica, no solo
suponeinos un estudlo serio de otros grandes tcmas complementarios?

11a temética de la liberacidn no puede reducirse al estudio de una ferminologia.
Hay ademis oiros temas que Ia encuadran, profundizan y de cuya solucion depende
también la de la probleméitica de la liberacion. Entre-estos temas podeiamos citar
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que deberfan ser el encuadre y telén: de: fondo de nuestro tema de la
liberacién, sino que ni siquiera se puede estudiar en un solo capitulo
toda la riqueza polivalente de la terminologia (y realidad en ella conte-
nida) sobre la liberacion en la Biblia. Por ello somos conscientes, y
estamos seguros de que lo comprenderd el lector, que las reflexiones
siguientes son solo un “aporte biblico a la Teologia de la Liberacién™,
ya que sdlo vamos a tratar el tema a partir de tin solo término biblico,2
que consideramos el principal, si, pero dejandoe de lado otros muchos
que seria igualmente valiosisimo estudiar. En medio de esta necesaria
limitacién, creemos, no obstante, merece la pena profundizar la riqueza
teologico-biblica de la palabra, a la vez que constatar cudnta razon tenia
Pablo VI al afirmar que “la palabra liberacién no es simplemente un
término de moda, sino una palabra familiar para el cristiano™3- :
Nuestra exposicidn quiere ser positiva, constructora y sin preten-

siones polémicas tendenciosas. Deseariamos hacer un esfuerzo para
dejar hablar a la Biblia y escucharla con ofdo de discipulo fiel, dejando
a un lado nuestras categorias ideolégicas, de aquf y de ahora, que
violentan la Biblia para hacerla decir lo que deseariamos dijera. Cornen-
zaremos partiendo del término biblico, tal vez el mds tipico y técnico,
- de “liberacién”. Pero no queremos minimizar microscOpicamente la
pura terminologia, quedandonos alli, como a veces vemos en cierfos
andlisis de filélogos y gramaticos eruditos que, después de una cirugia
carnicera, escrutan con 0jos miopes las entrafias de un texto que ter-
mina en letra muerta y mortifera. A partir de la terminologia, queremos
ver el espiritu vivificante, y siempre en evolucidn historica, de toda una
mstltucmn liberadora que va desde los nomadas del desierto, pasando

algunos como: El problema del dualismo o monismo de la historia salvifica; sentido
de “evangelizar’ en los evangelios; Mesianismo, politica y Reino de Dios; el misterio
salvifico del Padre; la escatologfa; el hombre como vocacion o tiarea segin el pro-
vecto de Dios; limitacion, dependencia ¥ pecado original; el pecado como ofensa a
Dios en el pl‘O_]lmo Yahweh el D1os que actiia en@smna los pobres ¥ pobreza
en la Biblia; etc, . '

2 La Biblia hebrea tiene una terminologia rnuy rica en sindénimos para des:gnar la -
liberacién, aunque cada uno de ellos tenga un origen y matiz distinto. Los términos
mis frecuentes, segin sus rafces son: nsl, salvar, liberar; s§, enviar, despachar a un
esclavo, libertar; jps, liberas al esclavo; drr liberacion (solo se usa el substantivo};
mit, evadirse, huir, liberarse; plf, fugarse {con el anterior se usa bastante en el
lenguaje militar}; ysc, salvar, salvarse; pdh, comprar, rescatar lo vendido o endeuda-
do; g', liberar. De todos estos términos solo nos limitamos al Gltimo, que usa
muchas veces en paralehsmo con ‘el anterior, En e] N.T. los términos mas usados
son;
eleutherein, mltar, llbe.rar, sozein, salvar; agordzein, comprar, adquirir, lo perdido o
endeudado fdskesthat, expiar, perdonar Ivtrousthai, liberar. Este Qltimo vocablo
equivale un poco al g’/ "del AT, y es del que también aqui nos vamos a ocupar. Para
un estudio de estas palabras remitimos al lector a los grandes Diccionarios Biblicos,
tanto para el A. como en el N. Testamento. En relacion con el Nuevo remitimos de
forma especial al estudio magistral de 5. LyoNNET, De Peccato et Redemptione,
Il. De Vocabulario Redemptionis, Romae, 1960,

3¢fr. Homilia a los miembros del CELAM el 3—-XI-- 75,
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por la vida sedentaria de un pueblo organizado, hasta llegar a Ja culmi-
nacién, con sentido paraddjico y desconcertante, en Cristo libertador, y
completarse en el mundo futuro del Reino definitivo. De esta forma
orillamos también otro extremismo peligroso: el de los que leen acritica
¥, por consiguiente, ahistoricamente (por no decir anti-histéricamente)
la Biblia: vén los origenes de la liberacion ante todo en los esfuerzos del
hombre, en los carros y caballos, en los muslos del guerrero Moisés que
con varas mdgicas abre éxodos definitivos, y se olvidan que la libera-
¢idbn, como toda obra cristiana, no es producto principal de [a came y
de la sangre, sino el resultado de la propuesta que inicid, antes del
tiempo, el Padre al darnos su Palabra salvifica y de la respuesta de la
humanidad que se deja atravesar y renovar el corazén, sellado para la
liberacion eterna por ¢l Espiritu de esa Palabra dindmica de Dios (cfr.
Ef 1,13s).

1. La solidaridad en !a sangre, origen biblico de la liberacién

Ya hace cuatro aios L. Alonso Schokel escribia un articulo, sin
pensar todaviz en la problemdtica de la liberacidn tal como la plantea la
teologfa latinoamericana y que, no sé si por eso o por ser desconocido,
no sucle aparecer entre la bibliografia del tema * , en el que, a mi modo
de ver, se sitGia en su justo medio la teologia biblica de la liberacién,
que &l designa en.su articulo con el nombre clasico de “redencion”.
Entre sus primeras lineas podemos leer lo siguiente: “Comeo al tratarse
de la alianza, la redencién atribuida a Dios es un simbolo tomado de las
instituciones humanas. Mientras la alianza humana se refiere a las rela-
ciones eritre los pueblos, la redenciéon tiene como cuadro la familia, el
clan, la tribu. Hablo de la redencién en sentido estricto, tal como la
describe y formula el verbo g’l, sobre todo el participio go'el —que
puede servir de titulo— y el sustantivo ge'ulla’®.

4Sobre el tema Biblia y Teologia de la Liberacion se ha esérito bastante en
América Latina. Enire lo publicado encontramos estudios como 1os siguientes, muy
diversos en su valor: H. BoJorG e, “Exodo y Liberacién”, en Vispera, 10-20, 4
(1970) 33—37; “Goel: Dios libera a los suyos”, en Revista sznm 32(1971) 8- 12
“Para una interpretacion liberadora”, en Revista Biblica, 139 (l971) 67-71; 8.
CROATTO, Liberacion y Libertad (Pautas hermeneutlcas) Buenos Aires 19?3 P
NEGRE, “Blblla vy Liberacidén™, en Cristianismo y Svciedad, 8 (1970), 69—82; B.
vVILLEGAS, “La Liberacién y la Biblia”, en Teclogia y V:a‘a 13(1972) 155 161Ir
M. sMeENEZ “La Liberacion del hombre en el pensamiento biblico”, IDOC, Roma
1970, J. P. mirANDA, Marx y Iz Biblie (Critica a la filosofia de la opresién),
México 1971; R. sartor, “Exodo y Liberaciéon™ (Tema de actualidad para una
reflexion teoldgica), en Revista Brblica 139 (1971) 73—77. Dentro de la publica-
cién Liberacion: Didlogos en el CELAM, Bogota 1974, aparecen cuatro estudios
biblicos sobre la Biblia y la Liberacidon de: I. mestn, La Liberacidn. Apuntes
Biblicos: evaluacion critica, pp. 271-307; R. M. rox 0, Consideraciones generales
en torno a lz tevlogia de la libgracion, pp. 308 -322; M. micazo, Elemenros
cristologicos para una teologia de la liberacion, pp. 313 - 336; 8. rurz, Teologia
Biblicu de la Liberacion, pp. 337- 370.

5Cfr. L. ALONSO SCHOKEL, *La rédemption oeuvre de solidarité

z 13

, en Nou-
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Estas palabras hebreas, con su contenido, €s lo que mejor equivale, a

nivel de estricta terminologia biblica, a las que hoy dia llamuamos en
teologia latinoamericana “‘liberar”, “libertador” y “liberacion” respecti-
vamente. Y si es cierto, como antes indicabamos, que ellas no agotan, ni
mucho menos, el contenido biblico de la liberacién, son tal vez, sin
embargo; el mejor punto de arranque para comprender el origen y
evolucion de su contenido histérico a través de la hlstorla de la salva-
cibn. : :
Entre otros motivos porque tal vez se ha insistido demasiado, no
siempre por los mejores tedlogos, pero si a nivel de divulgacién, en ver
el origen (el “lugar teolbégico™) de la liberacién en el acontecimiento del
Exodo; es decir, en la opresién --ya exagerada literariamente, incluso
por las mismas tradiciones biblicas® comparadas con lo que parece
debid de ser el puro acontecimiento histérico— y en la salida triunfante
del pueblo israelita de Egipto para entrar a “‘conquistar”, con espada y
“anatema”’ en mano, la tierra de Canain. Es una pena que, en una
. vision como ésta, el origen, histoéricamente hablando, de la liberacion
esté en la opresion, egoismo o pecado y que, cuando el contenido de la
liberacién es tan rico y positivo, solamente se vea en su jardin lo nega-
tivo. Precisamente el origen de la nocion ¢ institucion del go‘el, visto a
nivel Histérico y teolégico, radica sobre todo en algo mis positivo: la
solidaridad en la sangre y, por consiguiente, en la vida, dentro de la
familia, el clan, la tribu y, en definitiva, en la raza huinana, que para la
Biblia, desde el Génesis hasta los E\rdngellos , es familia de Dios y el
hombre consanguineo suyo. Y Dios, que proyecté-al hombre comeo algo
suyo, no va a tolerar se explote a sus imdgenes y semejanzas, a sus
familiares o hijos. Cuando el pecado y el egoismo de los humanos
ofenden® a Dios, es algo de Dios, sus hijos, los que son ofendidos y a.
quienes: El ama como a la nifia de sus 0_]05 su's ohdartdad y amor por los
suyos se sienten ultrajados.

velle Revue Théologique, 93 [1971) 449472,

- $Merecerfa 1a pena leer las obras rela01ona335~con la critica literaria e historica
del Pentateuco, vgr, M, NoTH, Ueberlieferungsgeschiviite des Pentatench, Stutigart,
1948; G. FOHRER, Ueberlzefemng und Geschichte des Exodus, Berlin, 1964; G.
VON RAD, Teo!ogm del Antiguo Testamento (Tecologia de lag Tradiciones hlstorl-
cas de Israel), Salamanca 1972; ], ariaHT, Early fsrael in Recent History Writing,
London 1956 id. La Historiz de fsrael, Bﬂbao 1966; y a un nivel de divalgacibn,
mis facil de leer, G. aAvzou, De la Sermdumbre al S'ermur} (Estudio del Libro del

- Exodo), Madrid, '1966.

" PBl jérem o “‘anatema” biblico es un acto religioso, un mandamiento de Ja guerra
santa, consecuencia de una orden divina, cfr, Dt 7,1-2;20,13--14;15 15,3, 0 de ian
voto para asegurarse la victoria, Nm 21,1. Implica la muerte de los hombres ¥
animales; los objetos preciosos pasan al santuano Todo incumplimiento se castiga
severamente, cfr. Jos 7,18 15,16-23.

8Para profundizar lo que es la teologia biblica de las genealogfas, estarfa bien
leer, por ejemplo,a X. LEON—DUFOUR, “Libro de la ‘génesis’ de Jesucristo”, en
Estudios del Evangelio, Barcelona, 1969, pp. 41--57.

9Ya jndicdbamos en la nota 1. que el concepto de pecado es uno de los temas
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Es de ahi de donde surge la auténtica liberacién: de la iniciativa de
la eleccién divina que no dudd, desde toda la eternidad, infundirse —sin
confundirse— en la historia de los hombres, ser Yahweh, es decir, estar
actuando con los suyos, el Emanuel, el Dios con los hombres. Porque
Egipto, como “‘casa de la servidumbre™ vy la salida de ella, pueden ser y
son, efectivamente, un “‘lugar teolégico™ de la liberacidn, pero primaria-
mente, ante todo y sobre todo, lo es la presencia solidaria y amorosa de
Dios en la historia humana, de la cual el Exodo liberador no es sino
consecuencia y aplicacidn concreta o casuistica. Lo contrario es un
desenfoque ¥ un torpe error de perspectiva. Pero vamos a detenermos un
poco mis en todo esto que para muchos puede resultar demasiado
sofistico o sofisticado.

a. El Goelazgo'®: una institucién familiar de los nomadas de Orien-
te. El gran especialista de las Instituciones israelitas, R. de Vaux, escri-
biendo sobre el nomadismo antiguo oriental, que tanto habia de influir
en la vida posterior de Israel, describe perfectamente la solidaridad
tribal en la sangre, con las consecuencias teolbgicas y antropoldgicas

relacionados con la tematica de la liberacign. Cuando se habla de que el pecado
“ofende” a Dios, cosa que alin en la Vulgaia se hace relativamente pocas veces, hay
que tomarlo en un sentido . analég;co de hecho, segin Jr 7,19 y Jb 35,5—8, al Dios -
inmutable nada se le puede afiadir ni quitar con nuesiros pecados. Asi lo entendié
tamb#n Santo Tomds: *“El pecador, al pecar; en nada puede dafiar a Dios efecti~ .
vamente; sin einbargo, por su parte ob_ra en contra de Dios de dos formas: lo. en
cuanto que desprecia sus mandamientos, y 2o. en cuanto que hace dano a algnien, o
a s{ mismo a otro, que pertenece a Dios, en cuanto que aquél a quien se hace dafio
estd bajo la providencia-y tutela de DIOS (la. 2ae, q.47 a. 1, ad lum), El pecado en
la Biblia es ante todo un “error” o “equivecacidn” (fata ), lo que en el lenguaje
profético (a 10 que aludiremos despues al hablar sobre el ideal de la Teocracia)
equivale a un “desconocimiento™ prictico de Dios (cfr. Dt 8,17; Ez 16,13—15.22;
0Os 2,10; Rm 1,21-23); desconocimiento que, al estilo del Fa:aén, endurece el

“corazdn” (entendimiento—conciencia) (cfr. Ex 4,21; Is 6,10; Mt 13,10—15) para

no ver la presencia de Dvos en el projimo (cfr, Jr 22,13—16; Os 4,1ss; 6,4-—6; Is.

1,11-17} ¥ que cuando llega a entenebrecerse totalmente esla “blast'erma contra

el Espiritu Santo (cfr. Mt 12,31ss). El pecador es de esta forma un “necio” (que

dirin los Sapienciales} que absolutlza las creaturas y termina 1dolatrandolas {cfr,
Rm 1,21ss), acabando asi en el ateismo. Por lo contrario, la conversién o “métino-

ya" es el cambio de la “mente” {cfr. Mc 1,15), la “circuncisiéon del corazon™ (cfr.

Dt 10,16; Jr 44; 6,10; 9,24-25; Lv 26,41; Hch 7,51; Rm 2,25-29; eic.), el

“conocimiento’ prictico de Dios (cfr. Jr 31,31-34; Ez 11,19; Mt 5,8) que siempre,

en absoluto, se revela en signos (cfr. Ex 33,20; Jn 1,18;1In 4,12; ITm 6,16), es
decir, en el otro. Si el pecado es ofensa a Dios porgue se ofende a algo o a alguien
que es de El, Ia conversién, o liberacion del pecado, serd a la inversa, volver al
projimo ofendido para asi legar a Dios, Cfr. sobre este tema mi obra “Biblia y
Penitencia”, No. 8 de Cuestiones Littrgicas, Medellin 1969; 5. LYONNET, De

Peccata et Redempnone, I. De notione peccati, Romae 1957 en partlculsr pp.

38--51;L. L\GER, Péche d'Adam er péché du monde (dos Vols.), Paris 1961,

1c"l"crclo lo que vamos a decir sobre la institucidn del Goel, y que se funda én la
solidaridad en la sangre, se define muy dificilmente con una sola palabra espafiola.
Partiendo de la terminologia biblica, nos parece conveniente utilizar un hebraismo
que resume todo el contenido de la institucién. Con permiso del lector usamos la
palabra “Goelazgo™ en este sentido.
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que esto supone. Yamos a dejar hablar a tan preclaro investigador
porque no es ficil superar su estilo sencillo a la vez que profundo y
porque entendemos que nadie dudara de su competenr.:la e 1mpar01a-
lidad critica:

“El vinculo de la sangre, real! o presunto, crea cierta solidaridad entre los
miembros de la tribu. Es un sentimiento extremadamente vivo, que ha persis-
tido ain mucho tiempo después de iniciarse Ia vida sedentaria. El honor y el
deshonor de cada miembro repercute en todo el grupo. Una maldicién se extiende a
toda la raza y Dios castiga las faltas de los padres en los hijos hasta la cuarta
generacién, Ex 20,5. Un jefe valeroso honra a toda una familia, mientras que un
grupo entero sufre 1as consecuencias de la falta de su dirigente, 28 21,1,

Esta solidaridad se expiresa de modo particnlar en el deber gue se imponé al
grupo de proteger a sus miembros débiles y oprimidos. A esto responde la institu-
cion del Go'el, que desborda las condiciones del nomadismo y habrd de estudiarse
en las instituciones familiares”

“Los miembros de la famjlia en sent:do amplio se deben ayuda y proteccién. La
prictica particular de este deber se encuentra regulada por una institucioén de la que
se encuenfran formas andlogas en otros pueblos, por ejemplo entre los arabes. En
Israel toma una forma particular, coin wun vocabulario especial. Es la institucion det
Go'el, palabra procedente de una raiz que significa rescatar, reivindicar y, funda-
mentalmente, proteger. El Go’el es un redentor, un defensor, un protector de los
derechos del individuo y del grupo. Interviene en cierto mimero de casos. Si un
israelita ha sido vendido como esclavo para pagar una deuda, deberd ser rescatado,
por uno de sus parientes cercanos, Ix 25,47—49. Cuando un israelita se ve pr;smsado
a vehder su patirimonio, el Go'el tiene derecho preferente en la compra; pues
importa sobremanera evitar la enajenacidn de los bienes de la familia. La ley esta
codificada en Lv 25,25, Como Ge'el adquiere Jeremias el campo de su primo
Hanameel, Jr 32,6..La costumbre queda ilustrada en la historia de Ruth, aungue la
compra de la tierra se complica con el caso de Levirato, . . ElI relato pone en claro
que el derecho del Go ‘el se ejercia segin cierto orden de parentesco. Dicho orden
viene detallado en Lv 25,49: primero. el tio, luego el hijo de éste, finalmente los
otros parjentes. ‘Ademds el Go'el puede, sin ser por ello vituperado, renunciar a su
derecho o sustraerse a su deber: ¢l acto de descalzarse, Rut 4,7--8, significa el
abandono de un derecho, como el gesto andlogo en la ley del levirato, Dt 25,9, Con
. todo, en este iliimo caso, la manera de proceder reviste un tono infamante. La

comparacién de esta ley con la historia de Rut parece indicar que la obligacion del
levirato la asumia primeramente el clan, ai 1gual que el rescate del patrimOniq, ¥ que
. 86lo més tarde se restringid al cuiiado™ ‘{

“Segin una ley de Dt 25,5—10, si varios hermanos viven juntos v uno de ellos
muere sin dejar descenclencm uno de los hermanos supervivientes toma por mujer a
la viuda, y.el primogénito de este nuevo matrimonio es considerado legalmente
como hijo del difunto. Sin embargo, el cufiado puede sustraerse a esta obligacion

- medjante una declaracidén hecha ante los’ancianos de la ciudad, pero queda deshon-
rado: la viuda desechada lo rechaza y le escupe al rostro porque “*no levanta la casa
de su hermano™. A esta institucibn se da el nombre de levirato, del latin levir, que
traduce el hebreo yebam, “cufiado™. En el A.T. solo esta ilustrada por dos ejemplos,
que son diffciles de interpretar v que responden solo imperfectamente a la ley del

gt R. oE vAUX, [nstituciones del Antiguo Testamenio, Barcelona 1964.
pag 35

12Ibidem pag. 52—53.
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Deuteronomio: la historia de Tamar y la de Rui™3

“La obligacién mis grave del Go'el israelita es la de asumir iz venganza de la
sangre, en lo cual se descubre una ley del desierto: el rar de los drabes. La sangre de
un pariente se debe vengar mediante la muerte del que la ha derramado o, la falta de
éste, con la muerte de alguno de su familia; en el interior del grupo no hay lugar a
venganza de la sangre, sino al castigo 0 expulsidn del culpable. Los drabes dicen:
“Nuestre sangre ha sido derramada’’. Este deber pesaba primitivamente sobre todos
los miembros de la tribu, ¥ su extensién permitia determinar los Hmites del grupo
tribal. En Ia prictica reciente, 1a obligacidn es mas restringida ¥ no va més alli de la
parentela familiar, si bien &sta se toma en sentido bastante amplio. Ademas, para
evitar los asesinatos en cadena, se procura substituir el fa» por una compensacion
que la familia de la victima acepta espontancamente o a Ja fuerza, La misma ley
existia en Israel. El canto de Limek, Gn 4,23—24, ]a expresa con salvaje violencia:

“Ad4 y Sil4, oid mi voz,

mujeres de Lamek, escuchad mi palabra:

Yo maté a un hombre por una herida que me hizo
y 2 un muchacho por un cardenal que recibi.
Cain serd vengado siete veces,

Pero Lamek lo sera setenta y siete”

La costumbré se mantuvo después que los israelitas se hicieron sedentarios. .. La
legislacion acerca de las ciudades de refugio, Nm 35,9—-34; Dt 19,113, sanciona la
venganza de la sangre, pero la controla exigiendo de antemano un juicio sobre la
culpabilidad del asesino ¥ excluyendo el caso de homicidio involuntario. 56lo que,
contrariamente al hecho beduino, la legislacidn israelita no acepta la compensacion
en dinero, invocando para esto un motivo religioso: la sangre derramada ha profa-
nado el pais en que habita Yahweh y debe ser expiada por la sangre del mismo que
12 ha derramado, Nm 35,31-34".'%

b. Cuadro de textos del A. T. relacionados con la institucién y termino-
logia del Goelazgo. La Biblia hebrea usa 116 veces (no versiculos) la
terminologia derivada de la raiz gl (que podriamos traducir por liberar
o redimir, libertador o redentor, liberacién o rescate, segin se trate del
verbo, participio sustantivado y nombre), en muchos casos en parale-
lismo sinonimico con otros términos a los que antes hicimos alusidén en
la nota 2. Estas palabras resumen bastante bien lo que’ acabamos de ver
sobre la institucion del Goelazgo. Es una pena que nuestras traduccio-
nes no siempre viertan el sentido antropolégico biblico que encierra.
Nos permitimos trazar un cuadro de textos, organizado temdtica-
mente!®, y que consideramos Gtil para el investigador, pero que puede
saltar ¢] lector menos interesado.

131bidem pag. 71-72
1%1bidem pag. 35—36

Y5 A ‘partir de S. MANDELKERN, Concordantiage hebraicae atque chaldaicee,
Editio altera, Graz 1935, consideramos agotar todos los textos biblicos del A.T..que
usan esta termmologla derivada de la raiz hebrea g'l. Cierto que otros textos, sin
usar estos términos, los suponen o se fundan en ellos, pero la brevedad de nuestro
trabajo nos meedlra citar muchos de elios.
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—Liberacién de bienes o propiedades (vgr. fincas, casas, etc.): Lv 25,
24.25 (3 veces). 26.29 (2 veces) 30 31 33 51.52;27. 13 19 Jr 32 7.8;
Ez11,15.

-—L1beraczon sacral o cultual de bienes, propiedades (vgr. exvotos,
restitucion al sacerdote): Ly 27, 13, 15. 19. 20 (2 veces). 27. 28. 31 (2
veces). 32. 33; Nm 5,8,

-~Liberacién de esclavos, oprimidos, sean personas o el pueblo entero:
Ex 6,6; 15, 13; Lv 25, 48 (2 veces). 49 (3 veces). 54; Is 35, 9; 41, 14;
43, 1. 14 44, 6. 22. 23. 24, 47, 4,48, 17,20, 49,7, 26, 51, 10; 52, 3,
9; 54, 5.8:59, 20,60, 16; 62, 12;63,9. 16; Jr 31, 11; Mi 4, 10 Sal 19,
15; 74 2; 77, 16; 106, 10; 107, 2(2veces),Jb 19, 25; Pr 23, 11.
—-Liberador de la sangre derramada, injurias, etc. Vengador de sangre
{Go'el hadam): Gn 48, 16; Nm 35, 12. 19. 21. 24. 25. 27 (2 veces); Dt
19, 6. 12; Jos 20, 3. 5. 9; 2514, 11: 1R 16, 11;1s 63, 4; Jr 50, 34; Lm
3,58;0s 13, 14; 5a1 69, 19,72, 14,103, 4, 119, 154,

—Liberacién de personas estériles { Ley del Levirato): (Algunos textos se
combinan con la liberacién de propiedades): Rut 2,20; 3,9.12 (2 veces).
13 {4 veces); 4,1.3.4 (5 veces) 6 (5 veces). 7.8.14.

c) Subrayando algunos textos mds significativos. De los versiculos que
dcabamos. de citar podemos ver que, a nivel de estadistica, los textos
legales, de Levitico (31 veces) y Nameros (8 veces), son los mds
numerosos, 1o que confirma que la institucion legal del Goelazgo es el
origen, con todo lo que tiene de humano y teolégico, de la hberac;on_
biblica. Les siguen en orden los textos proféticos, en particular de los
discipulos de Isafas (24 veces) y de varios Salmos (10 veces) que
reinterpretan —invocando o aclamando a Yahweh con ¢l titulo de
Go’el— teolbgicamente, a la luz de la institucién legal y familiar det
Goelazgo, la liberacidon del pueblo del destierro babilonico, repeticién
del Exodo antiguo de Egi'pto. Caso aparte es ¢l librito de Rut que utiliza
23 veces la raiz g’l, siempre en una combinacidn armoniosa entre el
Goelazgo de bienes y €l levirato. - :
Por la importancia que tienen %os a transcribir literalmente algu-
nos textos cuyo significado entendemos fécil de comprender a la luz de
lo que antes hemos dicho al hablar de la institucién, tal como nos la
describia R. de Vaux.
—En relac1on con la liberacion de blenes o propiedades:

La tierra no puede venderse para stempre, porgue la tierra es mia, ya que
vosotros sois para mi como forasteros y huéspedes. En todo terreno de wvuestra
propiedad concederéis derecho de liberacidn (ge’ullah) a la tierra. Si se empobrece
tu hermano y vende algo de su propiedad, su go ‘el mis cercano vendra y liberard
{wega'el} lo vendido por su hermano. Si alguno no tiene go'el, adquiera por si
mismo recursos suficientes para su liberacidbn (ge wllato; calcule los afios pasados
desde Ja venta y devuelva al comprador la cantidad del tiempo que falta; asi volverd
a su propiedad, Pero si no halla lo suficiente para recuperarla, lo vendido quedaré en
poder del comprador hasta el afio jubilar, ¥ quedari libre en el jubileo, ¥ el
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vendedor volverd a su posesion. Siuno vendiere una vivienda en ciudad amurallada,
tendra derecho a su liberacion [ge ‘ullaro) hasta que se cumpla el afio de su ventz; un
afio entero durard el derecho de su liberacion (ge ullato ). 8i no es liberada (vigea’el)
para ¢l dentro de un afio. . . “(Lv 25,23-30).

“He aqui que Hanameel, hijo de tu tio Sal-lum, va a dirigirse a ti diciendo: Ea,
comprame el campo de Anatot, porque a ti te toca el derecho de liberacion (hage -
ullah) parz comprarle. Vino, pues, a mi Hanameel, hijo de mi tio, conforme at
dicho de Yahweh, al patio de la guardia y me dijo: Ea, cOmprame el campo de
Anatot —que cae en territorio de Benjamin— porque tuyo es el derecho de Hberacion
{hage'ullah). Compratelo. Yo reconoci en aquello la palabra de Yahweh™ (Jr 32,7—8).,

—En relacion con la liberacion de esclavos, oprimidos, etc.

*Si el forastero o huésped que mora contigo adquiere bienes y, en cambio, tu
hermano se empobrece en asuntos con & y se vende al forastero, al que mora
contigo, o a alglin descendiente de familia de forastero, después de haberse vendido
le quedard el derecho a la liberacién fgeulich); uno de sus hermanos le liberari
fvig'alenu). Lo liberard (yig'alenu} su tio paterno, o el hijo de su tio, o algin otro
pariente cercano suyo dentro de su familia lo liberard (yig'elenu), o si alcanzan sus
recursos, &l podra liberasse (wenig'al), Contari con su comprador los afios desde el
de 1a venta hasta el afio jubilar; y el precio se calculard en proporcibn de los afios,
valorando sus dias de trabajo como los de un jornalero, 8i faltan todavia muchos
afios, en proporcion a ellos devolveri, como precio de su liberacién (ge ullato ), una
parte del precio de venta. Si faltan pocos afios hasta el jubileo, se le calculard en
proporcidn a ellos, y lo pagari para su liberacion {geullate), como quien trabaja a
jomal afio por afio. No permitas que se le trate con tirania ante tus ojos. Si no es

“liberado (yigga’'el) por otros, quedara libre ¢l afio del jubileo, &l y sus hijos con éL
Porgue a mi es a quien sirven los hijos de Israel; siervos mios son, a quienes yo he
sacado del pais de Egipto. Yo, Yahweh, vuestre Dios” (Lv 25,47 -55).

—En relacién con la liberacion de la sangre derramada, o el “venga-
dor de la sangre’”:

“Estas caudades os serviran de refugio contra el vengador {miggo'el); no debe
morir el homicida hasta que comparezca ante la comunidad para ser juzgado. . . es
vn homicida, El vengador de la sangre (go'el hadam) dard muerte al hom1c1da
cuando lo encuentre. Pero si l¢ derrib6é fortuitamente. . .., la comunidad juzgara
entre el homicida v e! vengador de la sangre (go'el hadam) segln estas normas y
salvara la comunidad al homicida de la mano del vengador de la sangre (go'el
hadamy). .. El homicida debe vivir en la ciudad de asilo hasta la muerte del sumo
sacerdote. (hando muera el sumo sacerdote, el homicida podrd volver a la tierra de
su propiedad... La sangre profana la tierra, ¥ la tierra no gueda expiada de la
sangre derramada més que con la sangre del que la derramd” (Nm
35,12...21-29...33). .

—En relacién con la liberacidén de las personas estériles (Ley del
Levnrato)

“Dijo (Booz): Quidn eres ti?, y ella respondié: Soy Rut, tu sierva; extiende
sobre tu sierva el borde de tu manto, porque eres go'el. . . Es verdad que yo soy
go'el, pero hay un go'el mds cercano que yo. Pasa aqui esta noche, y maiiana, si é
te libera (vig ‘zlek), bien, que libere (yig'al), v si no quiere, yo te liberaré {weg altik),
vive Yahweh! ” (Rut 3,9.12—13).
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“Mientras tanto Booz subid a la puerta dé la ciudad y se seantd alli, Acertd a
pasar ¢l go'el, de quien habia hablado Booz, y le dijo: Acéreate y Siéntate aqui,
fulano. Y éste fue v se sentd. Tomd diez de los ancianos de la ciudad y dijo:
Sentdos aqui. Y se sentaron. Dijo entonces al go'el: Noemi, que ha vuelto de los
campos de. Moab, vende la parcela de campo de muestro hermano Elimélek. He
querido hacértelo saber ¥ decirte: Adquiérela en presencia de los aqui sentados, en
presencia de los ancianos de mi.pueblo. 8i liberas {rig'el), libera (geal}l; y si no
liberas (yig'al), dimelo para que lo sepa, porque fuera de ti no hay quién para
liberar (fig'ol), pues yo estoy después de ti: El dijo: Yo liberazé (‘'eg'el). Booz
afiadi6; el dia que adguieras la parcela para ti de manos de Noemi tienes que
adquirir también a2 Rut la moabita, muier del difunto, para perpetuar el nombre del
difunto en su heredad. El go'el respondié: asi no puedo liberar (lig'aol) para no
perjudicar mi herencia. Libera th (g'al} mi liberacidn (ge’ullati), pues yo no puedo
liberar (lig'ol). Antes en Isracl en caso de liberacidn fhagulizhj o de cambio, para
dar fuerza al contrato, habia la costumbre de quitarse uno la sandalia y déirsela al
otro. Esta era la manera de testificar en Israel. El go e/ dijo a Booz: Adqulerela para
ti. Y se quitd la sandalia® (Rut 4,1--8). -

d. Teologia antropologica subyacente al Goelazgo. Todo lo que
acabamos de ver sobre el Goelazgo nos hace pensar que detras de todo
esto existe un teléon de fondo que encuadra v profundiza la temdtica de
la liberacién: el sentido religioso que- el oriental tiene dé la antropologia
del clan, tribu o familia. Para él, cada grupo procedente de un mismo
tronco tiene una unién o solidaridad tan estrecha con los miembros del
mismo grupo que muy bien se puede decir que son.una misma cosa:
“carne de su carne y hueso de sus huesos”, como diria el vigjo prover-

“bio israelita {cfr. 25 5,1; 19,12.14; J¢ 9,2; Gn 2,23). Es lo que en
terminologia técnica se ha dado en Namar “Personalidad corporativa”.

Esta realidad antropolbgica fue estudiadal® primeramente por
H.Wheeler Robinson y profundizada y divulgada mas tarde por 1. de
Fraine dentro del campo biblico. Para el pensamiento religioso semita la
persona puede ser identificada con la comunidad y, a su vez, la comuni-
dad se concretiza en el individuo, de forma que todo lo que hace de
‘bueno o malo el jefe, el padre de familias o el representante del grupo,
etc., se aplica a la comunidad y viceversa. Esta concepcidn existencial
e'xphca uno de los aspectos mds impOrtantes de la dialéctica antropo-
i6gica del individuo—comunidad en el Al y N. Testamento. Casos con-
cretos, como la realidad y significado de Adém Rey, Siervo de Yahweh,
Hijo de hombre, Cuerpo Unico, etc. sélo se comprenden biblicamente a
partir de este concepto.

Siguiendo a H. Wheeler de Fraine resume asi el contenido de este
concepto:

“1} La “‘personalidad corporativa” transciende los limites del presente, se des-
borda hacia el pasado y penetra, adelanténd_ose, en el futuro; 2} el concepto viene

18Cfr. H. WEELER ROBINSON, The hebrew Conception of Corporate
Personality, en “Zeitschrift £, alltest. Wiss™” 66 (1936), 49—-61; J. DE FRAINE,
Adam et son linage, publicado en “*Mus. Less., Sect. bibl.”, 2, 1969.
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marcado por una identificacién totalmente real que en alglin caso va mis alla de la
identificacién literaria o idealizante y convierte la comunidad en vuna entidad real
que se actualiza plenamente en cada uno de sus miembros; 3) el concepto se
caracteriza por una extremadsa elasticidad, en el sentido de que se puede pasar fieil,
ripida y casi insensiblements de lo individual a io comunitario y viceverss;
4} finalmente, es caracteristico de este concepto el sobrevivir en perfodos en que lo
individual est4 mas en evidencia™ 17 . !

No nos dicen estos autores cuiles han sido las razones por las que el
semita llegd a estas conclusiones sobre la “personalidad corporativa™, y
que podriamos llamar solidaridad en la carne y en los huesos, hablando
més biblicamente. Pero todo hace pensar que hay, al menos, dos razo-
nes fundamentales que la justifican:

Por una parte estan los lazos de la sangre que dan o forman una
unidén, poco menos que personal, entre los individuos de una misma
tribu, familia, raza, sociedad. Para el israclita tener sangre comin es
tener vida comiin; Ia misma sangre, la misma vida; Ginica sangre, Ginica
vida, El hecho se funda en que para los hebreos en la sangre esta la vida,
o en cuanto que la sangre es vida: '

“La vida de la carne esta en la sangre
¥ yo os la doy para hacer expiacion ante el altar por vuestas vidas,
pues la expiacidn por la vida se hace con la sangre” (Lv 17,11},

“Porque la vida de toda carne es su sangre.

Por eso mando a los hijos de Israel: -

No comeréis la sangre de ninguna carne,

Pues la vida de toda carne es su sangre.

Quien la coma seri exterminado’ (Lv 17,14; cfr. Gn 9,4; Pt 12,23).

Por consiguienie, todos los que tienen sangre o vida comfin son
solidarios en ¢sa misma vida o sangre y participan de lo bueno y malo
que esa vida lleva consigo. Asi se comprende la afirmacidn de los drabes
ante el asesinato de alguno . de sus hermanos: “Nuestra sangre ha sido
derramada”. De ahi proviene también el concepto de que la sangre
derramada clama venganza contra quien la derramd y que, segun la ley
israelita, debe practicar el goel proximo. De ahi también Ja cruel maldi-
cién de David sobre Joab: “Caiga su sangre sobre la cabeza de Joab y
sobre toda la casa de su padre; nunca falte en Ia casa de Joab quien
padezca flujo de sangre, ni leproso, ni quien ande ¢on cachava, ni quien
muera a espada, ni quien carezca de pan” (28 3,29), v la no menos
conocida frase que el evangelista pone en boca de los judios al aceptar
su responsabilidad en la muerte de Jesis: “Su sangre sobre nosotros y
sobre nuestros hijos” (Mt 27,25). Pero atin hay més: por el hecho de
que la sangre es vida, y la vida viene de Dios, Yahweh mismo queda
involucrado dentro de la “personalidad corporativa™ con los hombres.

170p. cit. p. 18.
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La sangre es algo sagrado, algo divino y, por ende, representa o hace
presente a Dios'®. Derramar la sangre en tierra es profanar la misma
vida divina que deberia volver a la divinidad. Por eso la sangre derra-
mada clama venganza ante otro Goel o Vengador de la sangre mas
poderoso, que es Dios: “La sangre profana la tierra y la tierra no queda
expiada por la sangre derramada mis que con la sangre del que la
derramd’ (Nm 35,33). : '

Por otra parte, la solidaridad que implica 12 “*personalidad corpo-
rativa” se refuerza a través del pacto o alianza, no solo por su tito
significativo’ ®, sino también por los nuevos lazos juridicos y, sobre
todo, religiosos que establece. Con Ia alianza sinaitica el pueblo israelita
lleva a cabo el ideal esponsalicio de ser la esposa de Yahweh, “carne de
su carne y hueso de sus huesos™, “una sola carne”. Pero 2 la vez este
pacto hace de los miembros del pueblo un solo individuo con un mismo
ideal, una misma ley, un mismo espiritu y un mismo estilo. Y todo esto
implica que, en virtud de los nuevos lazos religiosos, los miembros del
pueblo se sientan en la misma familia y raza, goeles unos de otros, y
cuando alguien no cumpla con su obligacidn de fiador, las instituciones
legales vendran a defenderle y, en su ausencia lo hara el rey, como jefe y
representante del pueblo, o el mismo Dios, en definitiva, como padre
del mismo. : . ' S

De esta forma se concluye que para el antiguo israelita la solidaridad
en la sangre y en Ia alianza constituyen a todos los miembros de ia raza
israelita en una “‘personalidad corporativa” que implica derechos y obli-
gaciones de unos para con otros. Por ser hermanos son goeles o fiadores
unos de otros, lo que indica que, en caso de injuria, oprobio, explota-
¢ibn, robo, asesinato, muerte, etc. de uno de sus miembros, el goel
proximo o libera o se deshonra: el hermano oprimido puede escupirle al
rostro porque “no levanta la casa de su hermano™ (Dt 25,9). Asi la
liberacion es una exigencia de la solidaridad, de la sangre y de la vida.
La historia biblica de la salvacién muestra claramente que Dios no fue
Goel (Redentor) por haber liberado a su pueblo, sine que lo liberd
porque lo exigia su cargo de Goel, erivirtud de la solidaridad con su
pueblo, y la humanidad en general, desde que El mismo tomd la inicia-
tiva de elegirlo para ser suyo. Es decir, ya era Libertador antes de
liberar. ’

18gGstaria bienm tener presente el concepto biblico—teoldgico spbre la sangre.
Invitamos a leer los grandes Diccionarios y Teologias biblicos, y mas en particular
lo que nos dice los ritos cultuales de la sangre, R. b€ vAuXx, Op. cit, ¥
mis ampliamente en Les sacrifices de I'Ancien Testament, Paris 1964; L. MORAL-
o1, Espiazione sacrificale ¢ riti espiatori nell'ambiente biblico, Roma 1956, S.
LYONNET, Op, cit. pp. 118134,

196 1a sangre representa ld vida, los que participan de la misma sangre se hacen
“consanguineos”, poseen la misma vida. Este parece ser, entre otros, el significado
del rito de la sangre en las alianzas (cfr. Ex. 24, 1ss; Mt, 26,28; Mc 14,24, Lc 22,20;
[Co 11,25).
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2. Yahweh, Liberador del Pueblo Israelita

Acabamos de vislumbrar lo que fue la institucién del Goelazgo, no
s6lo a nivel antropoldgico y legal®®, sino también religioso. La fe del
pueblo israclita capto, a través del simbolismo del Goelazgo, una reali-
dad mas profunda que la simplemente humana: En la raiz u origen
mismo del pueblo elegido, e incluso de la humanidad, esta Yahweh, el
Dios de los padres, el Dios—con—los—hombres, el Padre del pueblo
israelita y, por consiguiente, su consanguineo, el que, a falta de otro
goel defensor, por su solidaridad o libera o se deshonra. Si Yahweh no
actiia, ni el pueblo ni las naciones gentiles “conoc_eran”“ que Yahweh
es Dios, su nombre2? se profanard en toda la tierra. La “mano fuerte y
el brazo tendido” de Dios tienen que demostrar que es “Yahweh”.
Podri Yahweh quitarse la sandalia y renunciar a defender los gritos de
la sangre de sus consanguineos oprimidos, a quienes El mismo formd
desde el seno con libre y generosa paternidad responsable? Vamos a
profundizar este aspecto biblico. ’

a. Yahweh, Goel del pueblo israelita. No sdlo Booz {(cfr. Rut 3—4),
Jeremias (32,7--8), Moisés (Hch 7,35) y multitud de israelitas fueron
tibertadores de sus parientes oprimidos. , . Pero Yahweh liberd de forma
tan prominente, y tantas veces, al pueblo en conjunto y a sus miembros
individualmente, que la Biblia, y mis en concreto los discipulos de
Isaias y los Salmistas, no dudaron en darle el tltulo de Goel. Podemos
leer algunos textos:

—En relacién con la liberaciéon de propiedades, bien sea el pueblo de
Isracl, considerado todo €l como propiedad de Dios, bien sea como
defensor de las propiedades de los mas pobres, Yahweh aparece como
Goel—Libertador. Asi se nos muestra ya en el capifulo 15 del Exodo,

2985 realidad debemos completar el aspecto legal con Io que vamos a afiadir
sobre la Ley del talidn, y el aiio sabdtico y jubilar

21En realidad Yahwe, el Dios de los hebreos, no es un Dios ausente que vive
fuera de la historia de los hombres, sino el Dios de los padres, el Dios que se
muestra ¥ revela en sus obras, no simplemente “‘el que es”, sino “gl que esti
actuando en favor de. . . log suyos, el Dios Amor—Fiel; asi se comprende el con-
texto de Ex. 3, y sobre todo expresiones tan repetidas ¢como “en esto conocerin
que yo soy Yahweh”, “y sabréis que yo soy Yahweh” {vgr. Ex 6,7; 10,2; 14,418,
16,6.12; Bz 6,7.13.14, .. .; 1s 49,26, 60,16, etc). Cfr. sobre esta temitica, G.E.
WRIGHT, God who acts, London, 1952; RM. roxo, O Senhor ¢ ¢ Historia,
Petropolis, 1969, - : )

225] nombre de Dios, Yahweh, el Dios que actiia en la historia, no se manifiesta
sino actuando, de forma que ante su inactividad los demas, los gentiles {cananeos,
egipcios, babilonios, ete.) podian llegar a negar su “existencia”, profanando asi su
“nombre”. En este sentido pueden leerse textos como: Ex. 3,14; Sal 54,3; 23.3;
115.1; Ez 20,24; 36,22-23}. Es de notar que Jesiis en Ia oracidon del Padrenuestro
(Mt 6,9; Lc 11.2) asocia la “‘santificacion del nombre” con el deseo escatoldgico
“venga tu Reino”. Cfr, J. yeReEMAS, Palabras de Jesus, Madrid 1968, en su breve y
profundo comentario al Padrenuestro, pag. 145148,
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que en su redaccion final debe ser un salmo relativamente reciente de la
liturgia pascual judia, pero con rasgos de tradiciones antiguas:

“Has guiado, en tu bondad, a este tu pueblo por tf liberado (gazlta). . . hasta
gue paso el pueblo que th te habias adquirido (ganita)” (Ex 15,13.16)

y lo mismo en los Salmos y Proverbios:

 “Acuérdate de la comunidad gque de antiguo adquiriste (gamita), la que td
liberaste (ga’zita}, tribu de tu heredad, y del monte de Sion donde pusiste tu
: morada” (Sal 74,2).

“No desplaces los ].mderos de Ia viuda,

Ni entres en el campo de los huérfanos

porque su goel es poderoso,

y defenderia su pleito contra ti” (Pr 23 10-11).

—Enlio referente_a _la l1berac10n de esclavos y oprimidos, ya se trate
_del pueblo esclavo en Egipto,

“Por tanto ¢i a los huds de Israel: Yo soy Yahweh. Yo os salvaré de los duros
trabajos dé los egipcios, os liberaré de su escla\rltud y os libertaré (wega ‘alti)
con brazo tenso ¥ castigos grandes” (Ex 6 6)

0 mds tarde en Bablloma,

“Asi dxce Yahweh, tu creador, Jacob; tu plasmador, Israel
No temas, que yo te libertaré (ge ‘altika), :
te he ]Iamado por tu noinbre, tit eres mio™ (Is 43,1).

“Yo te he formado, ti eres mi siervo.

He disipado como una nube tus rebeld:as,

como un nublado tus pecados.

Vuélvete a mi, pues te he liberado [ge altike)’ (Is 44,21-22).

- “Salid de Babilonia, huid de los caldeos! ;
anunciad con voz de jabilo, hacedlo saber,

proclamad hasta el extremo de la tiemra, _
decid: Yahweh ba liberado {gu'al} a su siervo!\Qs 48,20).
. no fue un mensajero ni un angel; '

El mismo en persona los salvo,
por su amor y compasitn los hbero {ge'alam)” (I3 63 9)

llegando a ser “Goel” un titulo tlplCO de Yahweh en el Deutero-isafas

“*Asi dice el Rey de Istacl y su GoeI Yahweh Sebaot” (Is 44 ,6).

“Asi dice Yahweh, tu Goel, el que te formé desde el seno™. {Is 44,24),

- ““Ta, Yahweh, eres nuestro Padre, que Abraham no nos conoce,
ni Israel nos recuerda; Th, Yahweh, eres nuestro Padre,
tu nombre es desde siempre nuesire Goel” (Is 63,16).
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...y sabri toda carne que yo, Yahweh, soy ¢l que salva,
tu Goel, el fuerte de Jacob” (Is 49,26).

‘. ..y sabras que yo soy Yahweh, tu Salvador,
tu Goel, el Fuerte de Jacob™ (Is 60,16},

o ya se trate, igualmente, de personas que pasan por una situacién
diffcil (opresidon, muerte, enfermedad, etc.), ver:

“Oh Yahweh, mi Roca, mi Goel” (Sal 19,15).

. “El que libera (hago 'el) tu vida de la fosa,
te corona de amor y de ternura” (Sal 103,4),

“Bien sé yo que mi Goel esth vivo, y que &,
el filtimo se levantari sobre la tierra. . .”* (Jb19,25).

“De la mano del seol los rescataré {padah),
de la muerte los liberaré (‘ege alem). . .
Dénde estan, muerte, tus pestes,
dénde tus azotes seol? 7 (Os 13,14). 23

_—-Finalmente en relacidbn con Yahweh, Vengador de In sangre,
podremos citar diversos textos en los que no se usa nunca la termino-
logia “Goel hadam’ (Vengador de la sangre, aunque en parte podrian
servir los (ltimos textos citados, donde Yahweh, como Goel, venga a los
opnrrudos} pero en los que claramente se sobreentiende o se utlhza su
smémmo ‘vengar” o “vengador”, ver:

“Y dirs a Paradn: As{ dice Yahweh:

Israel es mi hijo, mi primogénito.

Yo te digo: deja ir a mi hijo para que me dé culto,

si no, voy a matar a tu hijo, tu primogénito” (Ex 4,22-23).

. tomaré venganza de mis adversarios,

v daré el pago a quienes me aborrecen.
Embriagaré de sangre mis saetas,
y mi espada se saciara de carne:
sangre de muertos y cautivos,
cabezas de los caudillos enemigos, . .
Porque El vengara la sangre de sus siervos,
tomara venganza de sus adversarios,
dard su pago a quienes le aborrecen

y purificard el suelo de su pueblo™ (Dt 32, 41 —43),

“Asi habla-Yahweh, Dios de Israel: Te he ungido rey (Jehd) del pueblo
de Yahweh, Israel. Herirds a la casa de Ajab, tu sefior,
¥ vengaré la sangre de mis siervos, los profetas,

23 Bn estos dos Giltimos textos se intuye la forma paradopca como Dios piensa
salvar: no vengindose, sino destruyendo la muerte o resucitando.
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y la sangre de todos los siervos de Yahwéh de mano de Jezabel”
(2R 9,55).

. Lo vid Yahweh y se maravillo de gue no hublera intercesor.
Entonces 1e salvd su brazo y su justicia le sostuvo) . .
Se puso como titnica vestidos de venganza -
y se vistié de celo como un manto.
Segin los merecimientos as{ pagara:
ira para sus opresores
- y represalia para sus enemigos” {Is 59,15—-18),

_—No se encuentra ningin texto, por motivos que resultan evidentes,
en los que se hable explicitamente de Yahweh como Goel que desem-
pefia el derecho del Levirato, pero podemos incluso encontrar alusiones

claras, aunque metaféricas, cuando se habla del pueblo esposa estéril de
Yahweh:

“Grita de jiibilo, estéril que no dasaluz, .

No temas, que no te avergonzaras,

ni te sonrojes, que no quedards confundida,

pues la vergiienza de tu mocedad olvidaras. , .

Porque tu Esposo es tu Hacedor, Yahweh Sebaot es su nombre,
y tu Goel és el Santo de Israel; .

~ con amor etemmo te he compademdo, dice Yahweh, tu Goel” (Is
54,1.45.8).

. Reflexion retrospectiva de la fe. Por lo dicho no cabe duda de
que la teologia biblica ha dado a Yahweh el titulo de Goel, Libertador.
Cabe ahora preguntarse cémo llegd a esta conclusion y hacer un esfuer—
zo por responder dentro de las mismas categorias biblicas®* '

Ficilmente se sugiere que los acontecimientos del Exedo, cuando
Yahweh actud “‘con mano fuerte y brazo tendido”, han 51cl0 la base
para que de esa experiencia socio--politico—religiosa los tedlogos de la
Biblia designaran a Dios con el titulo de “Goel”. Las fuentes de las
tradiciones mas antiguas del mismo titulo no parecen, sin embargo,’
subrayarlo. Lo cual no significa que tales acontecimientos no fueran.
liberadores, ni hayan influido en la reflexion teoldgica posterior a ellos,
ni haya que minimizarlos en su mismo contenido liberador, Dicho con
otras palabras: Yahweh fue el Goel del puebio porque lo liberd de
Egipto (v lo mismo podriamos decir de otros muchos casos de libera-
cién divina, como pueden verse en los ejemplos antes citados, la mayor

!

2%No parecen ajustarse a dichas categorias biblicas ciertos extremismos, tanto de
algunos “liberacionistas” .qué leen el Exodo ahistéricamente, sin ver en él una
reflexion teoldgica posterior al hecho histérico y expresada con catgorias religio-
so—culturales de su época, como de ciertos biblistas que, impregnados de elementos
culturales teoldgicos de épocas recientes, trasiadan a [a Biblia distinciones que ella
no hace entre lo “religioso, “*politico’’, “profundo’™, “espiritual”, “sociologico™.
“teplogico” etc. . .



Medellin, vol 1 n 2. unio de 1975 165

parie de los cuales no hablan de la liberacion egipciaca), o lo libero, de
Egipto y de los otros casos de opresidon, porque ya era su Goel? Esto
ultimo es [o que parece ensefiar {a Biblia.

Cierto que existen rasgos marcados por la tradicion constante fun-
dada en una institucion religiosa que se entrelaza y combina con la del
Goelazgo y se vive en los momentos mas fuertes de la vida religiosa de
los israelitas: la celebracion litargica de la Pascua, memorial anual (cfT.
Ex 12} de la salida de Egipto, la “casa de la servidumbre”. Al celebrar
cada plenilunio de primavera la Pascua, La Mishnah, a modo de ritbrica,
recuerda lo que significa ese memorial:

“En cada generacién cada uno debe mirarse a si mismo como salido de Egipto,
como estd dicho: Ta contarss a tu hijo, en este dia, en estos términos: Esto es por
lo que el Sefior hizo por mi cuando sali de Egipto. Por eso estamos obligados 2
alabar, cantar, glorificar, honrar, exaltar, predicar y bendecir a aquel que ha hecho
por fiosotros y por nuestros padres estos signos” {Mishnah, Pesahim, 10,5).

Pero 1a Pascua judia adquiere toda su dimension religiosa a la luz del
Goelazgo precisamente. Es decir, que aln reconociendo que el Exodo
tiene un contenido paradigmatico de liberacion, 1a institucidn del Goe-
lazgo le precede en significado tipico liberador y parece haber servido
de simbolo para interpretar la misma salida de Egipto como aconteci-
miento liberador. Por otra parte la Pascua no agota paradigmaticamente
otras muchas liberaciones parciales divinas, ni cabe subrayar que, a nivel
de fiesta, la pascua no es una invencidn judia, puesto que ya existia
como rito. ndmada--pastoril y sirvié de ocasién precisamente para salir
de Egipto?®

Por eso la institucion del Goelazgo nos parece la tradicidn mas
antiguna y primitiva, ¥ la que mejor sirvié, a nivel de simbolo, para
profundizar en los acontecimientos liberadores de Yahweh: Cuando, en
el correr de los tiempos, €l israelita reflexiona en 1o que el Sefior ha
hecho con el pueblo de Israel v con sus miembros mas humildes, no

25Es la peticion que hace Maoisés al Faradn: “Deja salir a mi pueblo para que me
celebre una fiesta en el desierto™ (Ex 5,1). Aquella fiesta fue el origen de la Pascua
judia, Como nto, tomado del mundo c1c!1co nomada—pastonl se celebraba ritmi-
camente cada afio, al filo del anochecer el plenﬂumo de primavera, recordando la
creacion del mundo, el paso del caos al cosmos, de las tinieblas a 1a luz, de la muerte
invernal a la resurreccién primaveril. La salida de Egipto, sucedida con ocasion de
esta fecha ndmada, va a dar pie para historificar el mito antiguo y profundizar su
significado -paso de la opresidn a la libertad, de la servidumbre al servicio, de un
mundo de tribus a la creacidn del pueblo de Dios- |, de la misma forma:que, siglos
después, la Pascua cristiana dari la altima profundidad y significado al misterio
- pascual -paso de la muerte a ia resurreccidén, de) hombre vigjo al Hombre nuevo,
del antigno pueblo de Dios, Israel, al nuevo pueblo de Dios, la Iglesia—. Cfr. sobre
esta femitica, R. DE vAaux, Op cit. al hablar de las fiestas antiguas, p. 610--620;
J. van coupoEVER, Fétes ef calendriers bibliques, Paris 1967: T. MAERTENS,
Fiesta de honor de Yahweh, Madrid 1964,
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duda en aplicarle las categorias culturales del Goelazgo, dada la soli-
daridad amorosa v eficaz que en e¢llos demuestra. Ante el reto de Ia
opresion, el Padre, Duefio, Esposo ¥ Legislador del pueblo humilde no
se deshonra descalzando su sandalia (segin el gesto del goel que declina
sus deberes), sino que defiende los derechos ofendidos de su propiedad.
Vamos a resaltar, aunque no sea mis que brevemente, los temas de
solidaridad del Goel—Yahweh, dispersos por la Biblia, ¥ en los que se
fundan los derechos v obligaciones libetadores para con Israel, a quien
Dios llama “mi Pueblo” (cfr. Ex 3,7;5,1; Di 32,9;Is 1,3; 2,6; 40,1; Sal
3,9; 14,7; etc.).
—-Yahweh Padre de Israel, A partlr de la alianzd y fundandose en ella
los israelitas van tomando conciencia de que son el pueblo de Dios; un
pueblo que Fl mismo se ha creado {(cfr. Is 43,1.21; 44,2.21.24; 45,11),
lo ha ido modelando histéricamente como un padre que plasma sus
rasgos en sus hijos desde el seno materno; un pueblo, en definitiva, que
es consanguineo de Dios, que es su padre, que lo engendrd (cir. Ex
4,22-23; Os 11,1; Dt 1,31; Is 44,2.24; 63,16; 49,14—15). Y si es padre
y consanguineo, también solidario para con su hijo, el goel mas
proximo gue debe defender los derechos oprimidos de su hijo. Por eso
ante el Faradn y los opresores babilonios no dudard Yahweh en salir
“vengador” de su hijo, el pueblo israelita:
© “As{ dirds af Faradn: Asi dice Yahweh:

Israel es mi hijo, mi primogénito. .

Yo te digo: deja ir a mi hijo para que me dé culto,

si o, voy a matar a tu hijo, by primogénito’ (Ex 4,22—23),

“Ta, Yahﬁveh, eres nuestro Padre, que Abraham no nos conoce,
ni Israel nos fecuerda; thh, Yahweh, cres nuestro Padre,
tu nombre es desde siempre nuestro Geel” (Is 63,16).

—Yahweh, Duesio de Isracl. Por el hecho de ser padre de Israel, en una

concepeién antigua oriental, se entiende que también es duefio o sefior
del mismo. La Biblia no duda en hablar de Israel y su tierra como la-
segulla (propiedad o posesion, vgr. Ex 19,5; Dt 7,6; 14,12; 26,18; Sal
135,4; M1 3,17) v la magjla (heredad, vgr. Dt 9,26 Is 19,25; 47.6; Jr
12735 J12,17; 4,2; Sal 28,9; 33,12; 68,10, 78,62.71; 94,5; 1065) de
Dios. A nivel metaférico nos lo dicen mds claramente las alegorias y
pardbolas de la vifia (vgr. Os 10,1; Is 5,1-7; Jr 2,21; 5,10; 6,9; 12,10;

Ez 15,1—8; 17,3—10; 19,10--14; cifr. Mt 21,33-44; Jn 15,1-8). Todo
esto supone que Yahweh, como buen Goel, defenderd su propiedad
contra todo robo o alienacibén, para que vuelva a ser suya, siendo éste
uno de los datos mas positivos de la liberacién y que mas se repetirin en
los textos del N.T. En este sentido reza el israclita oprimido:

*Acuérdate de la comunidad que de antiguo adquiriste,
la que th Hberaste fga'alta), tribu de tu heredad,
v del monte de Sidn donde pusiste tu morada™ (Sal 74,2),
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~-Yahweh, Fsposo de Israel. La alianza sinaitica de Diog con su pueblo
fue interpretada profética y simbdlicamente como un pacto amoroso
entre novios o esposos (cfr. Ct; Os 1—-3;Is 1,21--26; r 2,2: 3,1:6,12: Is
54.6-7; 62,4-5; Ez 15 y 23). Por eso Yahweh defendera siempre sus
derechos ante su esposa infiel, y cuando ¢lla se sienta, como cualquier
mujer israelita casada y sin hijos, con el oprobio de la esterilidad, no le
dejard en la situacidon de Ondm a Tamar (Gn 38), sino que aceptard
fielmente la obligacion del Levirato:

“Grita de jhbilo, esiéril que no das a luz. .,

No temas, que no te avergonzaris. . .

porque tu esposo es tu Hacedor, Yahweh Sebaot es su nombre

¥ tu Goel es el Santo de Israel. .

con amor eterno te he compadec1do dice Yahweh, tu Goel” (Is
54.1.45.8),

—Yahweh, Legislador de los oprimidos. No queremos repetir todo lo
dicho sobre la institucién del Goelazgo con sus leyes que, aunque asu-
midas del mundo ndmada, los tedlogos de la Biblia se las aplicaron a
Yahweh. Solo queremos recordar tres puntos 1mportantes que afn no
han sido subrayados: -

1. La Ley del Talién, que tan despreciativamente solemos citar por la
crueldad que pensamos encierra, fue en realidad una expresion de la
justicia equitativa promulgada para aplicar en su justo medio la ven-
ganza del goel airado, de tipo Limek (Gn 4,23—24). En realidad tanto
las leyes sobre las ciudades de asilo (cfr. Nm 35,9-29; Dt 19), como la
ley del talion

“Vida por vida, ojo por ojo, diente por diente,
2o por mano, pie por pie, quemadura por quemadura,
herida por herida, cardenal por cardenal”

(Ex 21,2325, del antiguo Codigo de la Ahanza :

repetido en Dt 19,21, Lv 24,19-20).-

son una legislacion sabia y equitativa que tiende a eliminar los abusos
sanguinarios del “‘vengador de la sangre”.

2. La institucidn del afio sabdtico. La presidn a que se veian obligados
los pobres de Israel de tener que vender sus bienes y pedir préstamos a
interds, llevaron como consecuencia al pauperismo o a la servidumbre
de los deudores insolventes o de sus fiadores. De esta forma se destruia
la igualdad social que seguia siendo en Israel un ideal. Para poner fin a
estos dafios la legislacidn religiosa, es decir, 1a legislacién promulgada
bajo el prisma teolSgico—antropoldgico del Goelazgo, que busca la dig-
nidad, igualdad y justicia dentro de cada familia, va a crear la institu-
cibn del afio sabdtico, primero, v después la del afio jubilar.



158 Ortega, Biblia y Liberacion

Ya el primitivo Codigo de la Alianza (que puede remontar a la
época de Moisés) describe, un tanto impreciso, el afio sabatico {Ex
23,10—11). La legislacion. posterior deuteronomistica precisara su con-
tenido. Se frata de que, cada siete ailos o una semana de afios, las
personas, ganados y tierras deben descansar y realizar la semittah, la
remisién2® o liberacién de las prendas personales retenidas para satis-
faccion de una deuda de esclavos que, en realidad, son deudores insol-
ventes que se han vendido para pagar la deuda:

“Al cabo de siete afios hards Remisidén. En esto consiste 1a Remisibn: Todo
acreedor que posea una prenda personal hard Remision de lo que haya prestado a su
progimo; ne apremiard a su préjimo o a si hermano, si se invoca la Remision de
honor de Yahweh, Podras apremiar al extranjero, pero a tu hermano le concederas
la Remisién de lo que te debe, con el fin de que no haya ningin pobre juntc a ti”
{Pbt 15,1-4}).

A pesar de que la ley fue incluso perfeccionada mds tarde (cfr. Lv
235,2-7), solo én casos aislados debid de cumplirse, al menos en relacién
con la remision de las deudas; fue mejor praciicada en relacion con-el
descanso de la tierra. Por ello se busco otra forma de resolver los proble-
mas de Ia desigualdad social.

3. La institucion del afio jubilar. R. de Vaux la describe asi: “El jubi-
leo, yobel, se llama as{ porque su inauvguracion se anuncia al sen de
trompeta, vobel Tenia lugar cada cincuenta afios, al expirar siete
semanas de aiios. Era una franquicia, deror, de todos los habitantes del
pais. Las tierras quedaban en reposo, cada cual volvia a entrar en pose-
sién de su patrimonio, es decir, los campos v las casas que se habian
engjenado, volvian a su primitivo propietario, excepto las casas de
ciudad, que no se podian retrovender sino al afio siguiente de su venta.
Por consiguiente, las transacciones inmoviliarias debian hacerse calcu-
lando los afios que seguirian hasta el préximo jubileo: no se compraba
el terreno, sino cierto numero de cosechas. En fin, los deudores insol-
ventes, los esclavos israclitas eran liberados: consiguientemente, el
precic de rescate de estos esclavos se calculaba segin el nimero de afios
que separaban el proximo jubileo. Se dan razones religiosas de estas
medidas: 12 tierra no se puede vender con pérdida de derecho, ya que
pertenece a Dios; los israelitas no pueden ser reducidos a esclavitud
perpetua porque son servidotes de Dios, que les hizo salir de Egipto”27.,

26Nptese que Ia * ‘remision™ se refiere explicitamente y sin tergiversaciones a las
deudas mateériales: Por mas que esta actitud se “interiorice” en el N.T. no da pie para
hablar angelicalmente y “‘espiritualizar’’ de tal forma la remisidn, como si se refirie-
ra solamente a las deudas espirituales, es decir a los **pecados™ y, lo que es peor,
como si éstos nada tuvieran que ver con las explotaciones materiales. En el lenguaje
biblico la “‘remisién’ incluso en el N.T. {&phesis), hace alusién al afio sabitico ¥
jubilar. Cfr, lo dicho anteriormente también en {a nota 9 sobre el pecado.

27Ci. R. peE VAUX, 0p. cil. pag. 246247
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Parece ser que fue una institucién, tal como la describe el Lv.
25,8--19, relativamente tardia - al final de la monarquia o durante el
destierro babildnico— en la que ¢l ideal teoldgico del Goelazgo propone
a Yahweh como defensor de los pobres. Por los datos que tenemos,
todo da aentender que nunca se practicd ¢ so6lo muy raramente. Pero el
hecho de que fuera una “ley utdpica™ que se quedd en “letra muerta”,
no significa que pierda su dimensién pedagdgica de invitacién a un ideal
hacia el cual la religiosidad yahwista tendia e impulsaba. El hecho de
que el pueblo no la cumpliera —cosa que acontece igualmente hoy con

el Evangelio— no indica que Yahweh no la deseara.

Claro que al llegar a este punto, cabe preguntarse cuales fueron, en
definitiva, los lazos auténticos de solidaridad en virtud de los cuales
Yahweh era el Goel consanguineo de Israel, pueblo, hijo, heredad y
esposa suyos, a quien libera tan maravillosamente y legista en su favor,
Y merece la pena esta pregunta, porque es preguntarse por el origen y
motivos mismos de la liberacion en la Biblia.

S6lo que la fe biblica no parece dudar en su respuesta: no es por los
méritos del pueblo oprimide por lo que Dios le salva, sino por la ini-
ciativa amorosa de Dios, la eleccidn gratuita de Yahweh que se expresd
historicamente en la alianza sinaitica, que a su vez fue la manifestacion
de lo que ya habia hecho antignamente el mismo Yahweh, “el Dios de
los padres” (cfr. Ex 3,13.15.16.18, etc.} de Israel, Una de las tradicio-
nes mis teoldgicas y de mayor interpretacidon profética de la hlStOFia la
Deuteronomistica, lo expllcd claramente:

“Porque Yahweh) amd a tus padres y eligid a su descendencxa después de ellos,
te sacd de Egipto manifestando su presencia ¥ su poder, desalojb ante ti 2 naciones
mis fueries que th, te mtrodujo en su pais y te lo dio en herencia, como hasta hoy™
(Dt 4,37-38).

“No porque seais el mas numeroso de todos los pueblos se ha ligado Yahweh a
vosotros v os ha elegido, pues sois el manos numeroso de todos los pueblos; sino
por ¢l amor que os tiene y por guardar el juramento hecho a vustros padres, por €so
os ha sacado Yahweh con mano fuerte y os ha librado de la casa de la servidumbre,
del poder del Faradn, rey de Egipto™ (Dt 7,7—-8).

“No por tus méritos, ni por la rectitud de corazon, vas a toinar posesion de su
pais, simo que sblo por la perversidad de estas naciones las desaloja Yahweh, tu
Dios, ante ii; y también por cumplir la palabra que jurd a tus padres Abraham, Isaac

Jacob" (Dt 9,5) (cfr. también, en esta misma Imea textos como Jr 18,2-8; Is
29 156, 64,7, Rm 9, 20},

c. Yahweh—Goel promete “un afio de gracia”’ y “un dia de
venganza' . Comparando todo lo dicho sobre la generosa y gratuiia
solidaridad del Goel—Yahweh con su pueblo y la triste experiencia de la
realidad opresora, de dentro y de fuera, tanto a nivel comunitario como
personal, en que se vid sometido Israel, podrian muy bien sonreir sar-
casticamente sus opresores. Tanto antigua como modernamente se oye
siempre, por motivos parecidos, el mismo insulto que debibé ser un
estribillo en boca de los antiguos gentiles opresores: *‘Dénde esta tu
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Dios? ” (cfr, Sal 79,10, 42,2, 115,2: 1 2,17, Mg 7,10, etc.).

De los sufrimientos de esta enorme procesién de mendicantes, ham-
brientos y oprimidos que van salpicando con su sangre ¢l rio de la
historia surge un clamor angustioso, que es siiplica y maldicidén a la vez,
como el de los antiguos israelitas, ‘‘Hasta cuando Sefior! . Hay salmos
enteros que son prototipos de estas expresiones:

“Dios de las venganzas, Yahweh,

Dios de las venganzas, aparece!
Levantate, juez de la tierra,

da su merecido a los soberbios!

Hasta cuindo los impios, Yahweh,
hasta cuando triunfarin los impfos?
Cacarean, dicen insclencias,

se pavonean todos los gue hacen el mal.
Aplastan a tu pueblo, Yahwel,
humillan a tu heredad.

Matan al forastero y a la viuda,

asesinan a los huérfanos.

Y dicen: No lo ve Yahweh,

¢l Dios de Jacob no se da cuenta” (Sal 94,1-7; cfr. Sal 13,77,8;89,47;
efc. ) '

Es el mismo grito maldiciente de Job cuando, ya boqueando los
filtimos soplos de oxigeno, clama venganza antes de morir:

“Tierra, no cubras £ mi sangre,
sepulcro no acalles mi clamor! ” (Jb 16 18)

Como en el ant1gu0 Exodo (3,7—10) el clamor de los pobres llega
de hecho hasta el Goel—Yahweh, defensor de los oprimidos, que se cifie
de ira y promete, con juramento, venganza y liberacion:

“8i, yo alzo al cielo mi mano y dlgo.
. Tan cierto como he de vivir eternamente
cuandoe afile el rayo dé mi espada,
¥ mi mano empuifie el juicio,
tomaré venganza de mis adversarios
y daré el pago a los que me aborrecen.
Embriagaré de sangre mis saetas,
y mi espada se saciari de carne:
sangre de nuestros candillos enemigos™ (Dt 32,40—42),

Un salmo tardio, escrito por un discipulo de Isaias, y que debid ser
la culminacién de una liturgia penitencial, termina describiendo a
Yahweh vistiendo la armadura del guerrero para salir a vengar a los
oprimidos: '

“La verdad se echa en falta
v el que se aparta del mal es despojado.
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Lo vid Yahweh y parecié mal a sus ojos

gue no hubiera derecho.

Vib gue no habia nadie

y s¢ maravilld que no hubiera intercesor.
Entonces le salvié su brazo

y su justicia le sostuvo.

Se puso la justicia como coraza

y el casco de salvacion en su cabeza,

Se puso como tlnica vestidos de venganza

¥ se vistid el celo como un manto.

A cada uno pagari como merece:

ira para sus enemigos, represalia a su adversario.
Los del ocaso temeran el nombre de Yahweh,

v los de oriente verin su gloria -

‘pues vendra como un torrente encajonado

y que empuja ¢l solplo de Yahweh.

Pero a Sion vendra el Goel

para alejar los crimenes cometidos contra Jacob”
(Is 59,15-20).

En este contexto se comprenden las promesas de una liberacién
plena y total, pregonada para el futuro: serd un dia de amnistia total,
“un afio jubilar’” y un “dia de venganza™ de parte de Dios. Debis sera
fines del exilio babilonico, cuando un profeta anuncibd este dia, descri-
biendo a Yahweh chorreando sangre por sus vestidos, borracho de ira,
como esposo en celos que se ensafia vengando la sangre de la esposa
ultrajada: '

*‘Decid a la Hija de Sién:

Mira que viene tu Salvador. . .

Se les Haimara Pueblo Santo,

Liberados {ge'ulle) de Yahweh. . . _
—Quién es éste que viene de Edém, de Boasra,
con vestidos tefiidos de rojo?

—Soy yo, que hablo justicia

Y soy poderoso para salvar.

=Y, por qué estd rojo tu vestido

y tu ropaje como el de un lagarero?

~—Re pisado el lagar yo solo, _

de mi pueblo no hubo nadie conmigo.

Los pisé con ira,

los pateé con furia,

¥ su sangre salpicd mis vestidos

y manchd mi vestimenta. _
Porque era el dia de la venganza (yom nagamn},
el aito de mi liberacion habia llégado (senat ge'ullay).,,
Pisoteé los pueblos con ira,

los pisé con furia

e hice correr por tierra su sangre’ (Is 62,11-63,8).

Todavia es mds claro y conocido un texto que presenta la futura
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liberacién dentro del contexto de la evangelizacién o “buena noticia”
que Yahweh lleva a los pobres expatriados en Babilonia, proclamando
un “afio jubilar” y un *‘dia de venganza’.

“El Espiritu det Sefior Yahweh esti sobre mi,

por cuanto me ha ungido.

Me ha enviado a evangelizar a los pobres

a vendar 10s corazomnes rotos,

a pregonar a los cautivos Ja liberacién (deror) (Cfr. Lv 25,10; Bz 46,17)
y a los reclusos la apertura de la cércei,

a pregomar un ailo de gracia (senaf razon) de Yahweh, (Cfr Lv 25,10}
un dia de venganza {yom naqam} de nuestro Dios. . .

Edificaran las ruinas seculares,

fos lugares de antiguo desclados levaniaran,

¥ restaurarin las ciudades en rinas,

fos lugares por tiempo desolados. . .

Y vosotros seréis llamados Sacérdotes de Yahweh, (Cfr. Ex 19,6}
ministros de muestro Dios se os llamari.

Por cuanto su vergitenzz habia sido doble

¥ afrenta y salibazos fiteron su -herencia,

por €50 en 5u propia tierra heredaran ¢} doble,

y tendran alegria eterna. .

Sera conocida en las naciones su raza

¥ sus vastagos entre los pueblos;

todos los que los vean reconocerin

que son raza bendita de Yahweh’ (Is 61,1-9).

Estas promesas de liberacién plena y total no deberian ser conside-
radas en un contexto tan angelical®® como si s6lo se tratara de bienes
“‘espirituales’ o del orden de la “‘gracia”. Los textos biblicos que acaba:
mos de citar estdn ligados intimamente, por el estilo e ideas, con los
Apocalipsis de Isaias que describen el futuro ajio jubilar, no solo como
¢l dia de la venganza, sino como.un paraiso recuperado, donde rodo
mal serd eliminado. Son textos muy queridos de la iglesia apostlica y a
los que Jesds, con sentide muy realista, se refenra ¥y cuya promesa-
realizara al legar los ultlmos tiempos:

“Porque es dfa de venganza (yom naqam) paia Yaweh,
afio de desquite del defensor de Sidn™ (Is 34,8).

“Decid a los de corazdn intranquilo:
Animo, no temais!

Mirad que vuestro Dios

viene vengador;

es Ia recompensa de Dios,

&l vendrd y os salvard.

. 25“Evangehzar o “Anunciar una buena noticia” a los oprimidos, encarcelados,
sordos, mudos, tristes, étc. . . es, como lo hizo el Sefior con su pueblo en el Exilio,
comenzar a hberarle&, abrirles los cerrojos de la prision, darles oido, habla, alegria,
etc. Deberiamos leer estos textos con més realismo histérico!
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Entonces se despegarén los ojos de los ciegos,
y los oidos de los sordos se abrirdn,
Entonces saltara el cojo comao ciervo,

v 1a lengua del mudo lanzara gritos de jiibilo.
Pues brotaran en ¢l desierto aguas -
y torrentes de la estepa. . .”" (Is 35,4-7)

3, Jesugristo Libertador

A la luz de todo lo que acabamos de ver sobre la liberacidén en el
AT, todo hace pensar que el pueblo de Israel sofiaba con la realizacidén
de las promesas mesidnicas que iban a eliminar todo mal de la tierra:
Yahweh—Goel iba a derramar su Espiritu liberador (Is 61,1) sobre toda
carne {cfr. J1 3,1-5; Ez. 36,2627}, en virtud del cual la tirania de la
“jgnorancia’” o pecado (¢fr. Jr 31,33—34), de Ia ley, de las enfermeda-
des y de la muerte (cfr, Ez 37,9-14; Os 13,14) iban a desaparecer,
Cuando todos los intentos humanos de la liberacion parecia que habian
fracasado, entrd en accion la liberacion definitiva de Dios.

En los umbrales del N.T. aparece Jesis de Nazaret como el profeta
que desde su bautismo es investido piblicamente por el Espiritu de
Yahweh?2®para realizar las grandes promesas mesidnicas: “Dios ungid a
Jests de Nazaret con el Espiritu Santo v con poder, y pasd haciendo ¢l
bien y curando a todos los oprimidos por el diablo™ (Hch 10,38).

No s6lo en otros maltiples aspectos, sino también en este de la
liberacion, Jestis aparece como el culmen y fuente de la evolucidn histd-
rica: en El desembocan las aspiraciones angustiosas de todos los pobres
del A.T. al encarnarse y vengar. la sangre de los oprimidos en su propia
carne, y en El se refrescan y renuevan los lazos de seolidaridad de la
humantdad nueva, recreada por el Espiritu vivificante de la resurrec-
cion. Jesas de Nazaret colma, y desborda los tiempos antiguos de la
historia de un Dios liberador, y por ello es la “plenitud” de los tiempos
anteriores a Bl (cfr. Mc 1,25; Ga 4,4; Ef 1,10; Hbr 2,26; Rm. 3,26);21a
vez los tiempos posteriores a Jeslts estan prefiados por el mismo dina-
mismo liberador de un aiio eterno jubilar que perfecciona y plenifica la
historia de Ia humanidad ¢n los llamados “altimos” tiempos {cir. Hch
2,17; Hor 1,2; 1P 1,20; ICo 10,11)*°. De esta forma Jesis de Nazaret

29Cr. I. DE LA POTTERIE, “Lénction du Christ”, en Nouvelle Revue Théolo-
gique, 80 (1958), 225-252. -

3CEntendemos que estos conceptos son elermentales a 1a luz de la Biblia, primero
para comprender mejor el aspecto “‘escatologico” de la liberacién cristiana de que
hablaremos luégo y, segundo, porgue rompen todo dualismo de la historia: la
expresion “plenitud de los tiempos” y “altimos tiempos”, aunque sindnimas, tienen
un matiz diverso: son como las vertientes (pasado y futuro} de un mismo vértice
que es Cristo, la Palabra dinimica y liberadora del Padre, que no estaba ausente,
sino mas latente, en el A.T., ¥ que ahora se desborda y patentiza en Jesis de
Nazaret (es decir, no “entra”, sino que “irrumpe de una forma nueva® en la Histo-
ria) ¥, por otra parte, esta misma Palabra da a 1a Historia su sentido Oltimo, nuevo y
definitivo a la vez, incambiable va.
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aparece en la historia como el Goel definitivo e ideal de los ultimos
tiempos. Y por eso, de El en adelante el modelo definitivo y paradigma
perfecto de la liberacion no serd Moiséis, Marx o Bolivar, sino Jesas de
Nazaret, el Mesias, el Cristo.

a. El pregon de Jests en Nazarer 0 “el manifiesto de la liberacion”,
En el contexto historico—teoldgico que acabamos de indicar, y tenien-
do como telén de fondo todo lo dicho acerca de la liberacion en el AT,
y mds en particular las profecias del Déutero—Isafas, podemos presentar
el programa que hace de toda su vida Jesis de Nazaret en su misma
patria. Los otros evangelistas nos dan a entender lo mismo de rnultlples
formas que veremos, pero Lucas lo explicita en forma de pregén evangé-
lico al comienzo del ministerio pOblico de Jesis en un discurso ‘que muy
bien podria titularse “el manifiesto de Ia liberacion™3! :

_ *Vino (Jests a Nazara, donde se habia criado ¥, segiln su costumbre, entrd.en la
sinagoga el dia de sibado, y se levantd para hacer la lectura. Le entregaron el librg
del profeta Isaias, y desenrollando el volumen, hallt el pasaje donde estaba escrito:

E! Espiritu del Sefior sobre mi

porgue me ha ungido,

Me ha emrlado a evangelizar a los pobres
a pregonas: la liberacién a los cautivos

¥ la vista a los ciegos,

para dar la libertad a los opmmdos

¥y pregonar un afio de gracm del Seiior. -

enrrollando el volumen lo devolwé al ministro, y se sentd. En la sinagoga todos los
gjos estaban fijos en él. Comenzd, pues, a dec:rles Esta Escritura que acabals de on',
se ha complido hoy™ (Lc 4,16-21),

No pretendemos hacer una exégesis del texto, porque entendemos
resulta ficil de comprender en el contexto del Goelazgo y afio jubilax
que ya hemos estudiado. Péro si queremos sugerir alguna observacion:

- —JYesis entiende que toda su vida es un acto de liberacion, al estilo
del afio jubilar o de remisién (dphesis}, que él inaugura,

—Esta liberacion plena y total, como era la del afio jubilar, donde lo
material, social y religioso —liberar oprimidos y cautivos, curar enfer-
mos, pregonar la remisiéon de todas las deudas— se funden en una reali-
dad gratuita, es el quehacer historico —el “hoy”’ - de Jesis.

—En ¢l programa de Jesis la “misidn”, ‘“‘evangelizacion™ y
“kerygma” (apestalken, aposteilai, euangelisthai, keryxai) tienen como
objetivo, cosa que no conviene olvidar, 1a liberacion o “‘remisiéon” (cfr.
D 15,1-4; Lv 25) (dphesis).

31 cfr. E. semain, “Manifiesto de Libertagiio: o Discurso—programa de Naza-
vé (Lec 4,16—21)", en Revista Eclesidstice Brasileira, 34 (1974) 261-287.
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—Cierto que la “remisiéon” en el contexto lucano estd orientada
fundamentalmente al pecado (hamartia), y por ello también la “remi-
sion de los pecados”™ {dphesis hamartion) serd el objetivo del ministerio
preparatorio del Bautista (Mc 1,4; Lc 1,77) y el centro de la predicacion
apostdlica (Lc 24.47; Hch 2,38; 5,31; 13,38), pero habra de entenderse
¢l pecado con todo el realismo biblico: como la “codicia” o.“‘rebelién”
el egoismo en virtud del cual el hombre “desconoce™ la presencia de
Dios en el mundo, y actiia en cuanto tal, maltratando y oprimiendo de
diversas formas a las criaturas de Dios, y por ello se le ofende a EI®2.

—La convivencia, a través de su vida, de Jestis con los pobres, los
méas pequefios y los fuera de ley (Lc 5,12ss; 17,llss} y, en general, con
los pecadores (Le 5,30-32; 7,34—36ss; 15,1 —2ss; 19,1s5) confirma con
los hechos lo predicado con palabras.

—El programa liberador de Jesis sugiere el estilo paradéjico y des-
concertante de la nueva liberacidén al subrayar el aspecto positivo de
optimismo, “buena nueva’’, “‘aiio de gracia”, y eliminar el aspecto cruel,
negativo y acristiano, tipico de la época nomada y de la ley del talion,
“e} dia de venganza’’ explitico en el texto de Isafas (61,2) que acabd de
leer Jests. '

b El “eu—angelion” liberador de Jests. Lo que exphc1ta claramen-
te el manifiesto de Jests en Nazaret, segin Lucas, lo sugieren también
los otros evangelistas de diversas formas al exponer lo que, al juicio de
los mds criticos, debidé de ser la obra y el mensaje principal del *“Jesis
histérico” y que ahora constituye el nbcleo del evangelio sobre el “Cr15~
to de la fe”,
~ El centro de gravedad de 1a predicacion de Jesiis parece lo constitu-
y& su mensaje sobre el “Reino de Dios”??. Dentro de 1a linea profética,
mesidnica y ‘apocaliptica del A.T., Jests irmumpié en la historia como
realizador del ideal liberador que parecia quedarse en utopia. Al 0ltimo
de los profetas sefiadores con el ideal de la Teocracia, o imp]antacién de
la soberania de Dios en el mundo, Juan el Bautista, que pregunta: “Eres
tit el que ha de venir, o debemos esperar a otro? 7, Jeshs responde
categdricamente, primero con hechos, “‘signos”, y deSpues con palabras:
“Id y contad a Juan lo que habéis visto y o_ido: los ciegos ven, 10s ¢hjos
andan, los leprosos quedan limpios, los.sordos oyen, los muertos resuci-
tan, se anuncia a los pobres la Buena Nueva (euangelisthontai); y dicho-
80 aquél que no se escandalice de mi! ” (L¢ 7,18--23; Mt 11,2—-6).

No hay duda de que con esta respuesta Jesius esta remitiendo, tanto
al Bautista como a todo el mundo judie contemporaneo, a fos antiguos

32(fr. 1a nota 9.

33ger{a muy largo citar -a todos o casi todos los autores que han escrito sobrg
Jesis, ¥ que ven en su obra ¥ mensaje como objetivo el Reino de Dios, desde los
protestantes, como R.Bultmann, JJeremias, O.Cullmann, H. Conze]mann,
W .Pannenberg, o los catdlicos, como X. Ledn- Dufour, C. Ducogq, L. Boff, etc.
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textos escatolégicos de Isafas (35,5-6; 29,18—19, y sobre todo a
61,1-2) en los que, muy probablemente, el mismo Jesis historico vid
reflejada su mision ¢, al menos, 1la fe de la primitiva comunidad vi6é asi
1a vida de Jesis. '

Tal vez Ia actuacidn liberadora de Jesus, como irrupcién del Reino
de Dios, resultd desconcertante y hasta escandalosa para muchos anti-
gua ymodernamente: “Dichoso aquél gue no se escandalice de mi! ”
Fué el mismo desconcierto que produjo el sermdn de las blenaventuran-
zas cuyo nicleo fundamental debid ser la predicacién misma de Jess.
La “‘buena noticia” que Jesas traia a los pobres, a los affijidos y ham-
brientos, era la promesa y realidad de sacarles de su situacién de -mise-
ria, tristeza y hambre, en una palabra, darles los bienes escatoldgicos: el
Relno de Bios, el paraiso, la posesion de la tierra (cfr. Lc 6,20——26
Mt 5,1--12)*

Se suele decir, a veces, que Jests no se preocupd de eliminar la
pobreza material, el hambre, las enfermedades, la estructura opresora de
la esclavitud, etc. Respondamos, primero, que ¢l objetivo principal de
su mistdn y mensaje parece que fue atacar la estructura misma originaria
del mal: el “desconocimiento de Dios”, el pecado, y que, por consi-
guiente, ante todo predicé un “cambio de mente” o “metanoya”; pero
el “desconocimiento de Dios”, y su presencia en los hombres, en las
leyes y en la historia, lleva al desprecio y maltrato de las creaturas, es
decir, a la esclavitud. Quienes piensan que todo esto no esclaviza, se
encuenfran en la misma situacidon que los judios a quienes enrostraba
Jes(s cuando le decian: “Nosotros somos raza de Abraham y nunca
hemos sido esclavos de nadie” (Jn 8,33). Pero hay todavia mds: los
multiples milagros de Jes(s, dominando la naturaleza, eliminando el
hambre, curando enfermedades, expulsando demonios, perdonando pe-
cados, venciendo al 0lfimo y mayor enemigo de todos, la muerte (cfr.
1Co 15,26) etc., son todos primicias del Reino escatoldgico, “‘signos”,
dird el Evangelio, de la presencia de Dios y, por consiguiente, de su
soberania en el mundo. Es lo que resume el mismo Jesas diciendo: “Si
por el dedo —Espiritu®®, en Mateo— de Dios expulso yo los demonios,
es que ha Hegado a vosotros el Reino de Dios™ (Le 11,20; Mt 12,28).

Asi se comprende que toda la vida, obra y mensaje de Jesis es un
“eu—angelion’’, una “‘buena noticia’ para todos los que la necesitan y a

34¢fr. I. pupPONT, Les Beatrtudes Tome [}; La Bonne Nouvelle (Estudes bibli-
ques), Paris, 1969

33E) ESpmtu Santo aparece como el animador de la nueva creacién y como el
dinamismo de Dios en los Gltimos tiempos en que el Mesias serda el poseido del
Espiritu {cfr Is 11,2; 61,1; Mt 3,16; L¢ 4,18; J1 3,1-2; Hch 2,16-18; etc.). Esen
virtud de este Espiritu del Padre y del Hijo por lo que el cristiano serd mais solidario
con Dios y con los hombres {cfr. Rm 8,14-16)}, ¥y también en virtud de esta
solidaridad, gque estd en el fondo de la institucidén del Goelazgo, es por lo que €l
cristiano se ve impulsado por el Espiritu Santo a nuevas responsabilidades de hbera~
cion (Cfr. Rm 8,23; Efl 135 4,30}, .

'
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todos los niveles, tal como el telon de fondo de Is 61,12 lo prometia.
El kerygma mdas primitivo de Jesis mismo se enunciaba en un parale-
lismo demasiado evidente: “Id proclamando que el Reino de los Cielos
esta cerca. Sanad enfermos, resucitad muertos, limpiad leprosos, expul-
sad demonios” (Mt 10,11; L¢ 10,9—11). Se podrd decir, entonces, que
la liberacion de Jesis fue del orden “espiritual”? Es claro que la res-
puesta serd afirmativa si con ello se refieren al orden del Espiritu, pero

’)'

nunca cuando la exclusivicen al “‘alma”!

_ ¢. El vocabulario cristiano de la "liberacion’. La obra salvifica de
Cristo que acabamos de describir brevemente, y que llega a su culmen
con la Resumreccion, cuando el hombre nuevo se libera de su cuerpo
carnal (cfr. Rm 7,24; 1Co 15,39—49), ha sido expresada en el lenguaje
det N.T. con diversas palabras, a veces casi sindnimas, fales como: salva-
cidn, redencion, expiacién, adquisicion y también liberacion. Como
antes [o hemos hecho en el A.T., no nos vamos a ocupar aqui de todas
ellas; otros lo han hecho magistralmente®®. Nos vamos a referir sola-
mente a la expresién que normalmente ha fraducido a la lengua griega,
con nuevos matices, los rasgos indicados en la antigua institucién so-
cio—religiosa del Goelazgo. Se trata de la raiz griega Iytr—: Ptrosis (3
veces) y su derivado apoljtrosis (10 veces), lytrousthai (3 veces); Ivtro-
tés (1 vez); Iptron (2 veces), y antilytron (1 vez), que a partir de su ori-
gen “desatar”’, “redimir o soltar a alguien pagando un precio”, podr{a-
mos traducir por: liberacion, liberar, libertador, precio de la liberacion,
respectivamente.

Seglin la temdtica que hicimos arriba, podriamos tamblen ahora
dividir los textos de la siguiente manera, aunque no se ajuste totalmente
a los patrones antiguos. Podria hacerse la division de otra forma. Nues-
tro criterio ha sido, simplemente, subrayar mds un aspecto u otro de los
connotados en la liberacidn. Algunos de los textos podrian encasillarse
en cualquiera de los fres aspectos siguientes:

—Liberacion de las propiedades: Lc 1,68; 2,38; Bf 1,14; 4,30; Hb
9,12 (tratdndose en estos textos de la liberacién que Cristo, como Goel,
hace de 12 humanidad, de su nuevo pueblo o de los que creen en €1, para
hacerlos sut “heredad” o “propiedad™).

—Liberacion de esclavos u oprimidos: Lc 21,28; 24,21; Hch 7,35;
Rm 3,24; 8,23; 1Co 1,30; Hb 11,35 (se trata siempre de la hberac16n
del pecado ¢n que vivia oprimida la humanidad).

—Liberacion por medio de la venganza de la sangre: E1 N.T. propia-
mente no habla del “vengador de sangre” en el sentido antiguo, como
veremos. Pero Dios “vengd™ la sangre de la humanidad oprimida por
medio de la sangre o vida de su Hijo. Por ello los textos que citamos

6
Cfr. 8. LvonNET, De Peccato et Redemptione, II: De Vocabulario
Redemptionis, Romae 1960,
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hablan mds bien de la forma o modo de la liberacion de Cristo: libera-
cidon que se efectud con un “precio”, es decir, que fue “costosa”,

- gdificil. Asi se pueden leer en este contexto: Mt 20,28; Mc 10,15; Ef

1,7; Col 1,14; 1Tm 2,6; Tt 2,14; Hb 9,15; 1P 1,18s.
4. El nuevo estilo de la liberaciéon Cristiana

Hay una Ifnea biblica constante y en evolucidn histdrica dentro de
la institticion del Goelazgo: el pariente préximo debe liberar a sus fami-
liares  oprimidos; al fallar éste, el rey, como salvador de los pobres,
deberd defender sus derechos, y en su ausencia, Yahweh mismo como
padre y consanguineo del! pueblo, saldrd su fiador, La terminologia
biblica del N.T. y su contenido indican que Jes(s de Nazareth, el lugar
teoiogico donde la divinidad se hace solidaria con la humanidad en la
“plenitud de los tiempos™, lleva la liberacidn total a un estilo nuevo y
definitivo que es el cristiano,

a. La obra de Cristo fue una batalla v una victoria. Muchos pensarin
que la forma en que Cristo asumid el Goelazgo antiguo estd en la misma
linea de la liberacién antigua, incluso en cuanto a la venganza de la
sangre. Hay argumentos en el N.T. que sugieren €sto; y tal vez no sea el
menor de todos ¢l hecho de que en casi todos los libros se presenta la
obra de Cristo como una batalla encarnizada contra todos los elementos
opresores de la humanidad: las fuerzas cOsmicas, el hambre, la enfer-
medad, la ley e injusticia institucionalizada, la muerte, el demonio, el
egoismo y el pecado. La catequesis de los Sinopticos®” no dudé en
presentar toda la vida de Jesis como una lucha y una victoria contra el
pecado, en cuanto es una servidumbre a Satanis, personificacidén del
mal: desde las tentaciones que prologan su vida (cfr. Mt 4,1ss ¥ par.),
pasando por los momentos en que, con diversas curaciones, libera a los
posesos de la tirania del demonio (cfr. las cuatro narraciones en Mc y
sus par.: 1,23; 5,1; 7,24; 9,18), hasta llegar el momento de la pasioén,
que es la “hora” de los violentos y de la “potestad de las tinieblas™ (Lc
23,53, cfr. Hch 26,18}, Ante la aclamacién de fos 72 discipulos, gue
vuelven alegres de su mision y exclaman: “Sefior, hasta los demonios se
nos someten en tu nombre! 7, Cristo responde: “Yo veia a Satanés caer
del cielo como un rayo™ (Ic 10,17—18). En los escritos de Juan toda la
obra de Cristo aparece como la lucha de un campedn contra este mundo
y el “Principe de este munde”, a quien termina “arrojando abajo” {cfr. -
16,33; 12,31; y sobre todo Ap. 12). San Pablo, por su parte, propone la
obra de Cristo como la victoria gloriosa y definitiva, al estilo de un
guerrero triunfante, sobre los principados y potestades (cfr. Col 2.15;
2Co 2,14; 1P 3,22). .

37Cfr. 8. LYONNET, op. cit. vol1, pag. 63 70; 76 -78.
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Todo ésto, unido a otros argumentos, que saldran a continuacion,
podrian hacer pensar que Jesis fue “el vengador de la sangre” al estilo
clasico del Goelazgo de los antiguos orientales ndémadas, como lo
practicéd el salvaje Liamek o, al menos, al estilo de la ley del talitn-
canonizada en la legislacidon judia. No escuchard Dios ¢l clamor de la
sangre derramada en el mundo? El furor del defensor de los pobres, no
hard estallar de una vez los “vasos de ira” (Rm 9,22) que son los
opresores, como lo eran antiguamente los gentiles con relaciéon al
pueblo de Dios? Porque todavia hoy, como en la iglesia primitiva, se
oye el grito que surge de la boca de los oprimidos: “Hasta cuindo,
Duefio santo y veraz, vas a estar sin hacer justicia y sin tomar venganza
por nuestra sangre de los habitantes de la tierra? ”* (Ap 6,10).

b. El nuevo estilo cristiano del ‘‘vengador de la sangre”.” Cierta-
mente, y de miltiples formas, la Biblia nos dice que Dios “vengd”™ la
sangre de los oprimidos. Pero lo hizo de una forma desconcertante e
inesperada para los judfos: en lugar de derramar la sangre de los opre-
sores, vengd la vida de los pobres en la sangre de su Hijo, es decir, en su
propia sangre. En la plenifud de 1a historia el Goel—Yahweh desvel6 el
misterio de su amor en el nuevo y paraddjico estilo de la praxis libera-
dora que asumird la oracion agradecida de la liturgia cristiana:

“*Que incomparable ternura y caridad!

Para rescatar al siervo, entregaste al Hijo! »" (Pregbn pascual).

Este es el nuevo estilo de la liberacion cristiana, tal como lo inau-
gurd Jesus en su manifiesto de la liberacidn (cfr. Lec 4,18-19), elimi-
nando el “dfa de venganza”; como lo predicé, tanto individuaimente al
fogoso Pedro cuando, teniendo como telén de fondo el setenta veces
siete vengador de la sangre, tipo Limek (Gn 4,24), pregunta: ““Sefior,
cudntas veces tengo que perdonar las ofensas que me haga mi hermano?
Hasta siete veces? ™, le respondid: “No te digo que hasta sicte veces,
sino hasta setenta veces siete! ” (Mt 18,21—-22), como colectivamente a
sus discipulos, amarrados a la ley liberadora del talion: “Habéis oido
que se dijo: ojo por ojo y diente por diente. Pues yo os digo que no
resistdis al mal; antes. bien, al que te abofetee en la megjilla derecha,
ponle también la otra; al que quiera pleitear contigo para quitarte la
tanica, déjale también el manto; y al que te obligue a andar una milla,
vete dos con él. A quien te pida, da; al gue desee que le prestes algo, no
le vuelvas la espalda. Habéis oido que se dijo: amards a tu prdjimo v
odiards a tu enemigo. Pues yo os digo: amad a vuestros enemigos y
rogad por los que os persiguen, para que sedis hijos de vuestro Padre
Celestial, que hace salir su sol sobre malos vy buenos y llover sobre justos
¢ injustos. Porque si amdis a los que os aman, qué recompensa viis a
tener? No hacen eso mismo también los publicanos? Y si no saludais
mas que a vuestros hermanos, qué hacéis de particular? ” (Mt 5,38-47).
Por eso enseiid a orar asi- a sus discipulos: “Perdona nuestras ofensas,
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como también nosotros perdonamos a los que nos ofenden’ (Mt 6,12).

c. Jesucristo, un guerrillero zelota? Todo esto puede parecer
roméntico e ineficaz a muchos, no solo en una praxis revolucionaria
liberadora®®, sino también dentro de una critica realista que estudie la
historia de la tradicidén y formacidon de los evangelios. Para los que asi
piensan®®, la iglesia primitiva, influenciada por la idea de la Parusia
inminente, donde no importaba ya la constitucién de un mundo que iba
a desaparecer rapidamente, y por la apertura al mundo helenistico, tan
marcadamente dualistico, fue “espiritualizando™ cada vez mais la obra y
mensaje del Jesds histérico hasta idealizarlo en el Cristo de la fe que nos
han presentade los evangelios. Segan ésto; el historico Jesds zelota que,
espada o latigo en mano, habria subido a Jerusalén, como un mesias
politico, al frente de un grupo de guerrilleros y que después de haber
ocupado el templo habria sido traicionado, juzgado, condenado y ejecu-
tado por sedicioso. . ., habria sido mistificado e idealizado, por Ia fe
subsiguiente de sus incondicionales seguidores, en un Siervo paciente,
llevado mocentemente al matadero- cargando los pecados de la huma-
mdad

Audn reconociendo gue haya podido existir cierta idealizacion y
“espiritualizacion” del Jesus historico, los actuales datos evangélicos
hacen mds bien pensar que la fe de la iglesia postpascual, no transformé,
sino que interpretd auténtica y profundamente el sentido del Jesis real
de Nazaret*®.

—Cierto gue se puede pensar en un Jesls simpatizante con el “ideal”
zelota al estilo de Pinjas (Nm 25,6s3), los Macabeos o el espiritu religioso de
los guerrilleros de su época: Hay muchos datos para pensar gue enire sus
discipulos habia algunos zelotas, como: *“‘Simbn, llamado el Zelota (Lc 6,15) o el
Cananeo”™ (Mc 3,18, Mt 10,4); “Judas Iscariote” (Mt 10,4), el “sicaric” que por
haber sido traicionado habria terminade en “‘traider”; Simén—Pedro, “Bariona”
(Mt 16,17) (“terrorista” en akadico), el belicoso discipulo que lleva consigo la

38Cierto que un argumento bibhco, en fa\ror de la violencia sangrienta contra el
opresor, podnan encontrarlo diciendo que los opresores no son cristianos, que
viven, por comsiguiente, en una etapa precristiana, al estilo de! mundo anterior a
Cristo ¥ que hay que tratarles con el inico lenguaje que entienden, el de Ia violen-
cia. Quienes asi piensan, prescindiendo de la eficacia de su método, deberian reco-
nocer, al mends que, ante una actltud ‘anticristiana™ ciertamenie, su respuesta
tampoco es “‘cristiana”.

Cfr algunos autores, entre los que se distinguen, R. e1sL ER, Jesous Bam‘eus ou
Basileusas, Heildelberg, t.1, 1929; tII 1930; S.G.F. BRANDON, Jesus and the
Zelots, Manchester Un1ver51ty Press, 1967 y, del mismo, Trial of Jesus of Nazareth,
London 1968; J. carMicHAEL, La mort de Jesits, Paris 1964.

-%%80bre osta cuestion y los puntos que siguen, cfr. M.HENGEL War Jesus
Revolutionaer? , Stuttgart 1970; O. cuLLmanwy, Jésus et les revolutionnaires de
son temps, Neuchitel 1970; C. soFF, “Foi Jesus um Revolucionario? , en Revista
Eclesidstica Brasileira, 31 (1971) 95—118; H R. weBgR, “Liberateur ou prince de
la paix”, en Etudes Théologiques et Rel{gtetises 48(1973) 3,317-349.
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espada hasta el Gltimo momento en Getsemani (Mt 26,51 52); ¥ tal vez también
Santiago y Juan, los “Boanerges” (Mc 3,17}, *‘hijos de Zebedeo”, violentos (L¢
'9,54) y ambiciosos (Mc 10,33ss). . . Pero de la simpatia que Jesiis pudo tener por el
ideal de estos zelotas, no se concluye su total identificacion con dicho ideal y
menos con los medios empleados para conseguirlo: Judas pudo equivocarse en sus
apetencias, un tanto sospechosas (Fa 12,6), lo. mismo que las de los hijos del
Zebedeo (Mc 10,35s5), v Pedro es corregido por el mismo Maestro en cuanto a su
concepcion mesidnica (Mt 16,22-23) ¥ en cuanto a los medios violentos para
defenderla (Mt 25,51—52). Por oira parte, no dudd Jesis en elegir para discipulos a
hombres instalados o semiburgueses, tipo Natanael (cfr. Jn 1,48), o incluso colabe-
radores de los explotadores extrameros, como e! “publicano” Mateo (Mc 2,13-17;
Mt 9.9-13).

—Cierto también gue Jesis manifestd una cierta simpatia por la violencia, no
solo con palabras (vgr. Mt 10,34; Lc 22,36; Mt 11,12, etc), sino también con los
hechas, como lo demuestra la narracion de la expulsién de los vendedores del
templo de Jerusalén (cfr, Mt 11,15-19 y par.; Jn 2,13-22). .. Pero, ademis de que
tanto dichas palabras como el hecho pueden y muy probablemente deben interpre-
tarse en oiro contexto, cabe subrayar, mas en concreto, con relacién al relato de la
purificaciébn del templo que: primero, sblo Juan (2,1 5) menciona el “litigo”, sin
decir que golpeara a nadie con él; segundo, una reaccidn tan violenta de Jesis
resulta pricticamente impensable en una ocasién en que la guardia romana no
habria tolerado en forma alguna, ¥ a la cual se hubiera aludido en el proceso de
Jeshs; finalmente, todo hace pensar que el relato tiende a resaltar el valor profético
del gesto de Jesis en el sentido de una purificacidn ciltico—religiosa y antisimo-
niaca del templo.

—Cierto igualmente, que Jesis, segun ios Evangelios, fue proclamado ¥ e Yeco-
nocié Mesias {(vgr. Mc 8,26 y par.; L¢ 7,18; ete.) ¥ que ¢l mesianismo, en su época
generalmente iba temdo no solo de la idea de instauracion de un orden césmico,
social y juridico mas justo, cosa que Cristo nunca negd, sino también impregnado
de un sentido politico zelotista y militar, . . Pero también aqul cabe subrayar que
no sblo Jesis evitd el empleo del término “Mesias™, tal vez por la carga politica que
conllevaba, sino que mandd guardar secreto de su mesianidad (ver. Mc 1,34 v otros
muchos textos), Mas adn, todo hace pensar que la verdadera y auténtica tentacion
real que el Jes(s histérico sufrid en su vida terrena, y que en forma de relato
parabolico nos han transmitido los evangelistas (Mc 4,111 y par.), no fue sino la
de su manifestacion pol{tica y guerrera de mesianismo; tipo zelota: tentacion que,
en definitiva, rechaza Cristo como demoniaca (Le 4,13; 22,31) y satanica (Mt 16,23;
26,51—53; L¢ 22,38)3L,

En conclusién, pareceria mejor afirmar, dentro del contexto general
de los evangelios que, Jesis de Nazaret, en quien sus contempordneos
vieron una gran figura profética al estilo de Elias o Jeremias, fue en
realidad el Gran Profeta esperado para los altimos tiempos (cfr. Dt
18,15—18; Mt 16,14; Hch 3,22-26; 7,37}, y su trayectoria siguid el
mismo fildn de la mistica profética, llevada hasta su culmen y dltimas
consecuencias. Sabido es también que el profetismo biblico —tema fan
ligado a la teologia de la liberacidon— es ante todo un movimiento reli-

41gobre el tema de las tentaciones de Jesis, cfr. T.W. mansown, The Ser-
vant -Messiah, Cambridge, 1953; I, JEREMIAS, Las pardbolus de Jesus, Estella,
1970; J. nuroNT, “Les origines du recit des tentations de Jésus au desert”, en
Revue Biblique, 63, (1966) 30- 76.
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gioso con un mensaje de fe cuyas exigencias pricticas desembocan en ¢l
mundo del culto, de la ley y de la politica. Pero su objetivo principal es
implantar el ideai de la Teocracia o soberania de Dios en el mundo.
Como teblogos de |a historia salvifica, los profetas anuncian la presencia
y denuncian la ausencia de Dios en la vida humana y en los aconteci-
mientos; admiten o rechazan todas las estructuras socio—politicas (vgr.
lo que pensaron sobre la razén de ser o no la “monarquia” en [srael),
que para ellos son “medios de servicio”, en tanto en cuanto favorecen o
impiden la instauracion del Reino de Dios. En esta linea profético-—-re-
ligtosa Jestis de Nazaret vivid obsesionado y dominado por la instaura-
cién, desde ya, del Reino de Dios en la historia humana, sin dejarla para
la metahistoria. Las obras que realizd, sobre todo su resurreccion corpo-
ral, eran los “signos” patentes de la presencia de dicho Reino. Para
conseguir este fin rechazd todo totalitarismo, como herético y despético,’
y toda violencia sangrienta como demoniaca y satinica, v eligié como
medio auténtico y eficaz la “metinoya” (vgr. Mc 1,35), transmentali-
zacidn, el “cambio de corazdon” o de mente, la transformacién total del
hombre viejo a un hombre nuevo. Con este cambio del “corazén”, de
donde salen “‘las intenciones malas’” o pecados (cfr. Me 7,14-23); Mt
15,10-20; Tm 1,18s), cambiard también la institucionalizacidn de las
estructuras de pecado, y no viceversa??. Jesis fue asi el revolucionario
del cambio total de la persona, relativizd y desacralizé las instituciones
y estructuras, que son “medios”’ nada mds: cuando cambie la persona
totalmente, ella misma cambiara las estructuras sociales, politicas, eco-
ndémicas, religiosas e, incluso, cdsmicas —segin la epoca y lugar—,

hac1end0 del mundo un Paraiso. :

d. Vengador de Ia sangre en su propia sangre. Cuando la iglesia
primitiva quiso describir la obra de Jesas de Nazaret con la terminologia
biblica’ de Ia “liberacion™ {/ytr-) subrayé también el estilo o forma
paradojica y desconcertante que empled. Leamos algunos textos:

. Justificados de una forma totalmente gratuita, por la liberacion /dia res
apo!y troseos} obrada en Cristo Jesis, a quien Dios exhibi6é como expiatorio median-
te su propia sangre. . .” (Rm 3,24).

—*De El os viene que esféis en Cristo Jesis, al cual Dios hizo para nosotros
sabidurfa, justicia, santificacién y liberacién (apolirtrosis)” {(1Co 1,30),

“En El tenemos la liberacidén (ren apolytrosin/ por medio de su sangre, la
remisién {dphesis] de los delitos, segiin la riqueza de su gracia que ha prodigado
entre nosotros. . .” (Ef 1,7).

42pel hecho de instaurar desde aqui y ahora el Reino de Dios en la Unica
historia salvifica —y no sblo en el “mas alld”- a través de la “metinoya’. se
desprende que la instauracién de un orden nuevo y mejor en el mundo, ya es
evapgelizacion, aunque no sea toda la evangelizacidn, Pero dentro de esta unica
historia salvifica cada ciencia (politica, sociologia, economid, medicina, etc. . .}
tiene su autonomia relativa que parece honrado y sabjo respetar, so pena de caer en
otros monopolios clericales.
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~“En quien (el Hijo de su amor} tenemos la liberacion fren apolftrosing, la
remision faphesis) de los pecados” (Col 1,14)

-*Sabiendo que habéis sido liberados felvirdzete). . . no con algo caduco, oro
o plata, sino con upa sangre preciosa, como el cordero sin mancha ni mancilla,
Cristo, predestinado antes. . .” (1P 1,18s).

En todos estos textos podemos obervar ciertas lineas constantes de
la liberacién cristiana, €s decir, al estilo de 1a de Cristo:

—Fl manifiesto de la liberacidén o aiio jubilar y expiatorio que Jesis

anuncié cn la sinagoga de Nazaret, va se reahzo en la pasién--resu-

rreccion de Jesus. .

—La liberacién es obra de la iniciativa gratuita de Dios, que se inicid ya

en la eternidad, en el proyecto salvifico de liberacion.

—La solidaridad de Dios con Ia humanidad, en la sangre humana de su

Hijo, Jesiis de Nazaret, estd en la raiz de la liberacién,

—Dicha iniciativa y solidaridad se exteriorizan y manifiestan en la

sangre preciosa de Jesiis, que no es un “precio” de rescate pagado a

alguien a quien se le reconocen sus derechos de propiedad, sino algo que

“cuesta”, algo que es “costoso’™®? o dificil que asume el dolor del
oprimido por el pecado y sus consecuencias.

~—El nuevo estilo mesiAnico “cristiano”, y no judaico, es como el que

vivieron los pobres de Yahweh, ver. Mana {L¢ 1,46—-55) o el Siervo

paciente de Yahweh, al que aluden claramente todos estos textos (cir.

1s 52,3;45,13;53,10).

—Esto confm’na una vez mds, el estilo constante y pal‘ddOj_.,lCO de la

- pedagogia cllvma que ¢n su actuacién histdrica elige “lo débil del

mundo para confundir lo fuerte. ... para que ninglin mortal se glorie en

fa presencia del Sefior” (1Co. 1, 27 -31).

Esta forma inesperada, desconcertante y paradbgica de l]berar Dios
en la etapa escatologica y cristiana, ya se insinuaba en el AT. (Cfr. Os
13,14; Jb 19,25) cuando el oprimido por la muerte, en vez de ser
vengado, seria devuclto a la vida, y Hega ahora a su culmen y explici-
tacion en JYesus, “el cual habiendo ofrecido en los dias de su vida mortal
ruegos y sitplicas con poderoso clamor y kgrimas al que podia salvarle
de Ia muerte, fue escuchado por su actitud reverente” (Hb 5,7), y no
precisamente liberandole de la muerte, sino devolviéndole a la vida por
la resurreccion. De ahi el grito triunfante de la liberacitn cristiana que
nos describe S. Pablo, retomando la expresidon de Oseas: “Donde esta,
muerte, tu victoria? Doénde estd, muerte, tu aguijén? El aguijon de la
muerte es el pecado; y la fuerza del pecado, la ley. Pero, gracias sean
dadas a Dios, que nos da la victoria por nuestro Seftor Jesucristo” {1Co
15,55-57).

3¢, 8. LYONNET, op. cit.. Vol. II, pag 44.60 y 66.
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5. La tension de la liberacién cristiana

Al leer textos tan bellos como los que acabamos de citar, podria
uno imaginarse que vivimos en un paraiso terrénal donde ya no hay
hambre, enfermedades, incultura, opresién, dolor y muerte. Por desgra-
cia los acontecimientos diarios en que nos vemos envultos, o que nos
llegan por medios de ¢omunicacibn, son diversos. Y entonces surge en la
fe del cristiano la tentacion de pensar que la lberacién obtenida por
Jesucristo no es sino pura palabreria o, a 1o sumo, el espejismo de un
mundo utbpico, irreal y alienante. Acaso el sordo clamor que surge de
tantos nifios ¥y adulfos del tercer mundo, por ejemplo, no es menor que
el de los primeros cristianos cuando gritaban: “Hasta cuindo, Sefior
santo y veraz, te abstendrds de hacer Justicia y 'sin vengar nuestra san-
gre? ” (Ap 6,10).

a. Una respuesta: la liberacion “escatologica’. Ha sido muy comiin
en la historia del cristianismo responder a los pobres Lizaros con la
promesa de un futuro consuelo en un reino paradisfaco. No hay duda
de que el estimulo de este futuro ha dado en muchos casos felices
resultados, pero en otros ha llevado a la desesperacion y 1a muerte y, lo
que es peor, a la insolente opresion de los poderosos. Y, sin embargo,
esta respuesta tiene un sdlido fundamento neotestamentario: textos
como Rm 8,23; Ef 1,14; 4,30, o la descripcion de los futuros “nuevos
cielos y nueva tierra” que nos describe el Apocalipsis (21— 22) io de-
muestran claramente. Ia hberacmn total 4] mtegra] es del orden ‘escato-
1logico™, R

Conviene, empero, hacer un esfuerzo por coniprender lo que el
mismo N.T. entiende por “escatologia” o “tiempos escatoldgicos™, ya
que estas expresiones se utilizan con tanta facilidad e imprecision en el
lenguaje teoldgico que terminan siendo, muchas veces, la varita magica
con que se cree responder a'todos los misterios de la fe, a pesar de lo
intrincada y dificil que resuita toda la problemdtica de la escatologia.

Tal vez hoy dia no resulte el problema tan dificil, cuando se han
hecho tantos estudios en este campo®*. Pero atn quedan niuchas cues-
tiones por resolver. No va a ser incumbencia de este estudio tampoco
abordarlas y profundizarlas. Pero si quisiéramos describir, brevisima-
mente, lo ‘qué entendémos ser la tendencia mas generalizada entre los
autores, especialmente cdtdlicos*®, y que nos parece ser la que mejor

44por tratarse de un tema tan amplio y debido a la necesaria brevedad de
nuestro estudio, nos limitamos a citar, solamente, algunos antores en los que el
lector puede profundizar el tema y encontrar también bibliografia abundante: J.
MOQUROUX, El misterio del tiempo, Barcelona 1965; 0. cuLMANN, Cristo y el
tiempo, Barcelona 1967, La Historia ‘de la Salvacion, Barcelona 1967; R.
SCHNACKENBURG Reino v Reino de Dios, Madrid 1967,

50, R.SCHNACKENBURG, Op. cit., p. 102- 103.
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explica, alin expuesta con diversos matices por unos y por otros, la
mayoria de los textos biblicos. Nos referimos a la ilamada *‘escatologia
en tension’ que, con frase acufiada exitosamente por Q. Cullmann, se
compendiaen el ‘Ya. .., pero todavia no! ”.

Con ello se nos quiere decir que Cristo es la “plenitud” de los
tiempos antiguos y anteriores a €I, y que con él comienzan los tiempos
‘escatolégicos o “ultimos” de que hablibamos arriba*®.  Cristo es el
vértice de la historia en la confluencia de ambos Testamentos, y en él,
como centro de gravedad, la historia tiene consistencia. Cristo es el
“esjaton’ que ““Ya’” ha llegado hace dos mil afios, pero que “todavia
no” ha crecido hasta legar al “estado de hombre perfecto’ (Ef 4,13).
-Solo que de estos dos polos, el “ya”, el pasado, es fuente y germen real
que defundiza el futuro “todavia no”. Por ello toda la vida del pueblo
de Dios en general y de cada cristiano en particular, vy a todos los
niveles, es una tensién continua entre lo. ya realizado y lo que se debe:
realizar. Dentro de esta tensidn escatolbgica hay que s:tuar también la
11bera(:1on cristiana: Cristo, la Iglesm el cristiano “ya’’ han realizado la
liberacibn. . ., pero “todavia no’ la han culminado totalmente. No sera
ésta la liberacion “eterna” de que hablan los textos sagrados (Cfr, Ef
1,13; Hb 9,12)? Tendremos, entonces, que vivir oprimidos, s6lo espe-
rando una liberacién futura, por el hecho de que la liberacién cristiana
tiene un sentido “‘escatologico”? Podremos, igualmente, desesperarnos
por no haber obtenido todavia la libertad plena?

. b, La dra!ect;ca de la liberacion escatolbgica. Dentro de estos clos
extremos del ¢ ., pero todavia no! ”, se gesta cada dia la liberacién
cristiana entre esperanzas y angustias. Como Zacarfas y Ana, la profe-
tisa, podriamos decir alborozados que el Sefior ha visitado y l1be_:rado
(epoiesen [ptrosin) a su pueblo”, “a todos los que esperaban la libera-
cién (Iyrrosm)” (Lc 1,68; 2,38). Pero, en medio de Ia situacién de
injusticia 1nst1tuc1onal1zada en que viven tantos pobres, no caeremos
en el escepticismo de los discipulos, defraudados, camino de Emas:
“Nosotros esperdbamos que fuera él quien iba a liberar (lyrrousthai) a
Israel” (Lc 24,21)? Ante la ansiedad de tantos. oprimidos, durante
tantos siglos, no pareceré‘ sarcastica la expresibn apocaliptica del -
Maestro: “Cobrad dnimo y levantad la cabeza, porque s¢ acerca vuestra
liberacién (Iytrosis)” (Lc 21,28)?

Esta es la triste realidad del éxodo angustioso que recorre el oprl-
mido a través de su vida. San Pablo ha descrito todavia mas cruelmente.
la situacidén dialéctica, de dolor y esperanza, en que vive el hombre y la
creacién entera: '

“Porque estimo que los sufrimientos del tiempo presente no son comparados
con la gloriz que se ha dé manifestar en nosotros. Pues la ansiosa espera de la

46Cfr, nota 9.
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creacion desea vivamente la revelacidn de los hijos de Dios. La creaciém, en efecto,
fue sometida a la vanidad, no espontineamente, sino por aquél que la sometid, en la
esperanza de ser liberada de la servidumbre de la corrupcidn para participar en la
gloriosa libertad de los hijos de Dios. Pues sabemos que la creacién entera gime
hasta el presente y sufre dolores de parto. Y no sdlo ella; también nosotros, que
poseermnos las primicias del Espiritu, nosotros mismos gemimos en nuestro interior
anthelando la liberacion fapolytrosin) de nuestro cuerpo. Porque nuestra salvacion es
objeto de esperanza; ¥y una esperanza que S¢ Ve, nO €S esperanza, pues coHmo es
posible esperar una cosa que se ve? Pero esperar lo que no vemos, es esperar con
paciencia” (Rm 8,18-25), :

En- efecto, no s6lo el hombre, sino el cosmos entero sufre, gime y se
retuerce en su interior con gritos como de dolores de parto. Sus clamo-
res, a veces fronterizos a la desesperacidn, nos recuerdan la confesiones
maldicientes de Jeremias (20,14-—18) o de Job (3). La opresibn tiene en
ciertos momentos tales dimensiones y profundidad que la creatura se
siente tan aplastada, con una existencia tan vacia y sin consistencia, que
se ve cada dia sometida a una continua y servil corrupcion. Es la expe-
riencia misma de la triste realidad: la limitacién de un mundo en
génesis, constreilido por el “mal de maduracion”, pero ademas violen-
tado por “la impiedad y la injusticia que aprisionan la verdad en la
injusticia” (Rm 1,18). Ante esta situacion, que ficilmente hace tamba-
lear la fe, los cristianos, que poseen las primicias del Espiritu, suspiran -
con gemidos inefables desde las entrafias de su ser, anhelando la libera-
cién total. Porque sSlo con la resurreccidn participaran de la gloriosa
libertad de los hijos de Dios.

Mientras tanto, en medio del flujo y reﬂujo del “ya. . ., pero toda-
via no! ”, la tentacion acecha al oprimido. Si Jesiis mismo experimento
esta tentacion, se verd libre de ella el cristiano? De diversas formas y
‘con distintas apariencias se puede sucumbir ante ella en la historia: A
veces la tentacidon que tiene mis apariencia de cristiana, por lo que tiene
de malentendido “‘escafoldgico”, es la de una falsa paciencia” que
predica un dualismo tal entre esta vida y la del “mas alld”, entre la
construccion del mundo y el Reino de Dios que, abandondndose a las
fuerzas del destino futuro, desemboca en una resignacion alienante. Su
inica meta es el “todavia no! ”, olvidindose que la gracia se encarné en
el mundo “ya” hace dos mil afios. La tentacién contraria es la de la
impaciencia escatologica: Es la actitud del espejismo utdpico, la preten-
sibn de crear definitivos paraisos terrestres por un golpe de magia,
saltdndose la historia y la cruz que la madura. Esta nueva manifestacion
del pecado original de la humanidad, entendido como rebelién contra la
propia limitacién o pobreza radlcal, casi' siempre se tifie de matices de
violencia zelotista que pretende arrebatar los frutos antes de la sazén,
cuando la palabra de Cristo manda a los impacientes: “Dejad que ambos
(trigo y cizafia) crezcan juntos hasta la siega’ (Mt 13,30; Ga 6,9). Su
iinica meta es el “ya” escatoldgico. olvidindose que la semilla necesita
tiempo, agua, calor y luz para que de su fruto. Finalmente, no por
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menos sutil menos dafiina, puede venir la tentacidn, para unos de
cansancio en la lucha y para otros de somnolencia sibarita en sus rique-
zas, que podriamos designar con una palabra muy biblica, el sedenta-
rismo: Es la actitud del pueblo que, aunque salié de Egipto, se siente
cansado en la lucha hacia la libertad plena y propone sentarse y morir
en el desierto, o la del mismo, cuando ya instalado, se cierra en si
mismo, “gordo y lustroso”, dirdn los profetas {cfr. Jr 5,7-8; Dt 32,15),
y olvidindose de Dios y del préjimo, se instala egoisticamente, diciendo
como el rico de la pardbola: “Alma mia. .., descansa, come, bebe,
banquetea” (Lc 12,19). La Ginica, aunque dura, solucion viable para el
cristiano que inicié el éxodo liberador es la de caminar: ser un pueblo
peregrino, que con el esfuerzo y el sudor del rostro, con la ciencia y con
la técnica, pero también animado con el amor hacia los que caminan a
su lado, impregnando y renovando cada dia las estructuras con la fuerza
del Espiritu, va preparando y construyendo el material de los “nuevos
cielos y la nueva tierra” (Ap 21-22), 0nica meta de este pueblo
nomada y peregrino.

c. El “d fa’”’ de la liberacion. El cristiano comprometido en su libera-
ciébn total y la del projimo, sabe, en medio de sus sufrimientos, que el
Goe1~Yahweh “ya” 1o ha liberado vengando su sangre con la sangre
preciosa de su Hijo. ““Todavia no” goza de la libertad total; mds a(n, en
Ia mayor parte de los casos esta liberacibén no es méds gue un pequefio
“gemido inefable” (Rm 8,26), mezcla de dolor y esperanza, pero es un
grito del Espiritu Santo, que es “primicias”, “garantia” y “sello” o
firma (cfr. Rm 8,23; Ef 1,14; 4,30) de gque “ya” ha liberado su propie-
dad; la herencia hipotecada ha pasado nuevamente a su Duefio.

En medio de esta tension escatologica de la liberacion, el Espiritu
de Cristo resucitado nos grita que la liberacion esti cerca. Porque esta
liberacion tiene su ““dia”. Un dia eterno, un afio jubilar perpetuo hacia
¢l que nos invita a pensar San Pablo en dos textos llenos de reminiscen-
cias provenientes de la antigua institucion del Goelazgo:

“Habéis sido marcados con el Espiritu Santo prometido, que es la garantia de
nuestra herencia, en espera (eis apoly¥trosin} de que Dios libere su posesibn (fes
pen’poiéseos) *(Ef 13-14).

. no entristezciis el Santo Espiritu de Dios, E“e os ha marcado para el dia
de la hberacxon {eis eméran apolytréoseos})” (Ef 4 30)

Solo con la garantia de este espiritu, que es €l del Padre y el Hijo y
gue nos hace solidarios con Dios y los hombres, y sin entristecer ni
opacar su fuerza, se puede vivir el optimismo cristiano que ¢s la espe-
ranza. Marcados y sellados por El desde ahora, podemos aspirar a la

47 gobre estos textos, entendidos dentro del contexto del Goelazgo, puede verse
una seacilla pero profunda exégesis en S. LyonNET, Op. cit. I, p. 61 —64; y L.
ALONSO SCHOKEL, Up. ¢it., p. 464
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alegria gloriosa del “dia de la liberacibn”. Sélo entonces los oprimidos
habrin visto vengada su sangre y podran cantar el himno de los libera-
dos, exaltando la gratuidad, solidaridad y fidelidad del Libertador:
“Aleluya! La salvacidn y la gloria y el poder son de nuestro Dios,
porque sus juicios son fieles y justos. Porque ha condenado a la gran
puta que corrompia la tierra con su prostitucién y ha vengado en ella [a
sangre de sus siervos’” (Ap 19,2).

CONCLUSIONES

De todo lo dicho anteriormente, el lector puede sacar multiples
conclusiones. Por nuestra parte entendemos que algunas se evidencian -
claramente, pero queremos, no obstante, subrayar algunas que conside-
ramos més importantes: :

lo. En puestro articulo hemos dado por supuesta y evidente la
“dependencia” en todos los niveles y dimensiones de la existencia
humana: individual y social; nacional e internacional; en lo econémico,
erdtico y cultural. . . Pero el origen de esta dependencia es diverso:

‘a. Biblicamente. hablando, habria que comenzar pensando en la
‘pequefiez o limitacion humana, congénita’al hombre. Es la situaciéon
“creatural” del hombre, la pobreza radical de la que paraddjicamente
solo se libera con la pobreza’evangélica, es decir, con la actitud cristiana -
en virtud de la cual se reconoce la propia limitacién y se abre a la
autorrealizaciéon segim el plan divino: dominando el cosmos, 31rv1end0
al préjimo y adorando a Dios.

-b. El pecado personal, propio o ajenc, en otros muchisimos casos
es también ongen de la dependencia. En esta linea habria que estudlar
la “opresiéon” del pecado., :

c. Clerto que el pecado €5 mas grave y opresor cuando se orgamza y
estructura en- una “injusticia institucionalizada” ¢ *hamartiosfera”
(pecado “del mundo”, lo llama la Biblia), creada por el egoismo de los
sistemas. Pero no hay que olvidar que éstos son expresiones o signos del
egofsmo personal que, a su vez, radica en el “‘corazén” y “codicia” (en
sentido biblico) del hombre. Un estudio biblico profundo sobre la natu-
raleza del lamado pecado original iluminaria tamhién la problematica
de la liberacion.

20. La Biblja afirma, desea e incluso dice que en Jesucristo ya se ha
realizado la liberacibn total del hombye a todos los niveles y en todas:
sus dimensiones. Al fin y al cabo €l hombre, imagen de Dios, aspira 0
debe aspirar a reproducir en si mismo la imagen del Gnico ser total-
mente libre que es Dios. En esto el lenguaje biblico nos parece tan
categdrico que no valen escapismos. Por eso: :

a. No parece tener consistencia hablar de planos diversos en la
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historia, en el hombre 0 en Cristo. Contraponer o yuxtaponer promo-
cidn humana, liberacion, evangelizacion; liberaciones en el plano poli-
tico, econdmico, cultural, afectivo, religioso, etc., todo ¢llo no parece
sino un reflejo condicionado por un subyacente dualtsmo camuflado,
sin fundamento biblico.

b. Pero esto no significa que no haya una ferarquia de valores den-
tro de la liberacion total, o aspectos y matices diversos dentro de la
unica historia: En la actitud profética de Cristo el aspecto religioso, es
decir, la implantacién del ideal de 1a Teocracia, aparece como objetivo
principal. Como medio fundamental fa “metdnoya” o “cambio de men-
e” vy, mas indirectamente las estructuras socio--politicas, que son los
cauces para la consecucion del objetive principal.

c. De esta forma, dentro de la relativa autonomia de las ciencias, a
la Iglesia le tocaria “concientizar’” (metanoya) cristianamente las estruc-
turas y a los que las realizan segin su profesidon para que ellas sean el
mejor vehiculo, aqui v ahora, de la implantacion del Reino de Dios.

3o. La liberacién fotal del hombre tiene sa origen en la iniciativa
divina que decidid, en su proyecto eterno de historia salvifica {(cfr. Ef
1,3 14), crear al hombre solidarizdndose con él.

a. El arranque historico de una liberacion cristiana estd no tanto en
algo negativo, la opresién, cuanto en algo positivo, la solidaridad en la
sangre: ¢l paradigma biblico de la liberacién no es tanto el Exodo de
Egipto, cuanto la institucion antigua del Goelazgo.

b. En los textos del N.TF. esta solidaridad e iniciativa se describen,
més concretamente, como obra directa del Espiritu Santo (cfr. Is 61,1;
Lc 4,18; Rm 8,23; Ef 1,13; 4,30).

¢. En virtud de esta solidaridad, se crea, como en el antiguo Goelaz-
g0, una alternativa: liberar o deshonrarse. La liberacidén es asi una
exigencia del Espiritu y de la fe. Dios aceptd el reto y nos liberé en su
Hijo. El cristiano declinard su responsabllldacl ante su hermano, como lo
hizo Cain?

40. ~El proceso liberador ha sufrido una evolucion a través de la
historia salvifica en cuanto al estilo o forma - de liberar: hay un abismo
que va desde el cruel “vengador de la sangre”, pasando por Ia ley del
talidn, hasta llegar a la liberacion de Cristo, amando incluso a los enemi-
gos. La liberacion en la etapa cristiana debe tener, pues, su estilo pro-
pio:

a. Ante todo un estilo “‘cristiano”, es decir, al estilo de como la
realizd Cristo: no con sangre ajena, sino con la propia; de una manera
dificil, costosa, al “precio de la sangre”, dird el N.T. Por gs0 el totalita-
rismo es iddlatra y herético, v la viclencia sangrienta es demoniaca y
satdnica. Y ambos anticristianos.

b. La encarnacién de Cristo, su resurreccidn corporal y la efusion
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de su Espinitu crean nuevas formas de solidaridad enire los cristianos.
Esta nueva solidaridad exige un mayor compromiso de liberacién como
praxis de la fe cristiana.

¢. Cristo “ya” inaugurd la liberacién escatolégica, lo cual significa,
dentro de la escatologia en tension del “ya. . ., pero todavia no! ™, que
toda liberacion cristiana debe ser intrahistorica y a la vez metahistérica.
Olvidarse de alguno de estos polos (inrnanencia o trascendencia) es
podar ¢l sentido escatoldgico de la liberacidén cristiana. Por eso la cons-
truccion del Reino, aqui y ahora, es ya evangelizacidn, pero no es toda
la evangelizacidon, ya que debe explicitarse en Cristo y culminarse en la
eternidad.
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La Iglesia Particular
segiin el Concilio y Sinodo de 1974

Boaventura Kloppenbu.‘rg, O.F.M.
Profesor de Teclogia en et Instituto Pastoral del CELAM

La primera Recomendacion de la XV Reurién Ordinaria del CE-
LAM (Roma, nov. de 1974) manda estudiar el contenido del Sinodo de
1974, tanto en sus aspectos esenciales, como en sus aspectos mas parti-
culares, para la evangelizacién del Continente. También el Plan Global
de Actividades del CELAM, para los afios 1975-1978, prevee la organi-
zacion de estudios sobre el material del Sinodo. Ya en el primer néimero
de nuestra revista Medellin (pp. 6—35) hicimos un primer ensayo de
estudio sobre uno de los grandes temas del Sinodo de los Obispos de
1974 y que es a la vez de trascendental importancia para nuestra accion
pastoral latinoamericana: las relaciones entre evangelizacion y libera-
¢ion., Otro tema, también muy importante para nosotros ¥ que en el
Sinodo afloraba con mucha frecuencia, es el de 1a Jglesia particular.
Aungue fué uno de los siete temas propuestos al Papa por los mjembros
de la Secretaria General de Sinodo, la cuestion y discusidn sobre la
Iglesia particular no estaba, sin embargo, en el programa previamente
determinado para el Sinodo de 1974, ni los “Lineamenta” (1973), ni el
“Instrumentum Laboris” (1874) hacian la mis minima alusién a ella.
Pero ya en las respuestas de las Conferencias Episcopales a estos dos
documentos presinodales aparecia con cierta insistencia el problema de
la “lengua en la evangelizacion’, es decir, de la aculturacidén o, como
prefieren los latinistas, de la inculturacién. El tema general del Sinodo
era la evangelizacion en el mundo de hoy. De la discusion sobre este
tema surgid espontidneamente, en el Aula Sinodal, el tema de la lglesia-
particular, como una exigencia fundamental en el mismo trabajo de
evangelizacion. '

Ya mucho antes del Sinodo y sobre todo durante los afios del
Concilio Vaticano I (1962—1965) y en la teologia posterior al Conci-
lio, el tema de la Iglesia local o particular era objeto de estudios y
debates. Y como el Concilio ya nos habia dado, en varios de sus docu-
mentos, preciosos elementos para una teologia sobre la Iglesia particu-
lar*, serd muy util estudiar primero estos elementos, para ver luego,
sobre este telon de fondo, la discusion del Sinodo de los Obispos de
1974. Ademis durante el mismo Sinodo muchas veces se hacian refe-
rencias a esta doctrina del Concilio. '

*Sobre esta doctzina del Vaticano I, vease mi libro Eclesiologia del Vaticano
{f, Ediciones Paulinas, Bogotd 1974, pp. 99-127.
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1. El Vaticano H v la Iglesia Particular
"A. Cuestiones Terminoldgicas

Muchos Padres Sinodales de 1974 lamentaban la imprecisién, creada
por ellos mismos, en la terminologia sobre Iglesia “local” e Iglesia “‘par-
ticular”. Era una herencia que habian recibido del mismo Concilio Vafi-
cano II. Pues en los documentos del Concilio las expresiones “iglesia
particular” e “Iglesia local” son usadas en sentidos muy distintos:

1. El Decreto Christus Dominus usa sistematicamente la expresion
“Iglesia particular” para designar la Didcesis (y la relacién oficial al n. 3
revelaba este propdsito). También en otros documentos, como en la
Constitucidn Lumen Gentium (nn. 23, 27, 45), en la Constitucién Sa-
crossanctum Concilium (nn, 13, 111), en la Constitucion Gaudium et
Spes (n. 91) y en el Decreto Ad Gentes (nn. 19,20,32), la expresién
“Iglesia particular” es usada en este sentido. El capitule Il de Christus
Dominus lo enuncia formalmente en su mismo titulo: “De Episcopis
quoad Ecclesias Particulares seu Dioceceses”. También el capitulo III de
-Ad Gentes tiene este tltulo “De Ecclesiis Particularibus”, entendiendo
Didcesis.

2. En cambio el Decreto Orientalium Ecclesiarum tiene antes del n.
2 este titulo: ““De Ecclesiis Particularibus seu Ritibus” y entiende por
““Iglesia particular” un coruunto de Didcesis de un mismo Rito {Orien-
tal). En este sentido la expresién es usada también por la Constitucién
Lumen Gentium, haciendo esta aclaracion: “Dentro de la comunidn
eclesial existen legitimamente Iglesias particulares, que gozan de tradi-
ciones propias, permaneciendo inmutable el Primado de la Céitedra de
Pedro” (n. 13c¢); y siempre hablando de estas Iglesias particulares, dice
mas esta misma Constitucién, en el n. 23d: “La divina providencia ha
hecho que varias Iglesias fundadas en diversas regiones por los Apéstoles
'y sus sucesores, al correr de los tiempos, se hayan reunido en numerosos
grupos estables, orgidnicamente unidos, los cuales, quedando a salvo la-
unidad de la fé y la 1dnica constitucién divina de la Iglesia universal,
tienen una disciplina propla unos ritos litdrgicos y un patrimonio teold-
gico y espiritual pl’OplOS

3. La expresién “Iglesia local” es usada por la Conshtucnon Lumen
Gentium n. 23d como sinénima de “Iglesias patriarcales™ que, “‘como
madres de la fe, engendraron a otras como hijas y han quedado. unidas
con ellas hasta nuestros dias con vinculos estrechisimos de caridad en la
vida sacramental y en la mutua observancia de derechos y deberes. Esta
variedad de [glesias locales, tendiente a la unidad, manifiesta con mayor
evidencia la catolicidad de la Iglesia indivisa”. También el Decreto
Unitatis Redintegratio, n. 14a, dice que “en Oriente hay muchas Iglesias
particulares o locales florecientes, entre las que ocupan el primer lugar
las Iglesias patriarcales”. Estas Iglesias son lHamadas también “Iglesias
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Orientales”, sobre todo en el Decreto Grientalium Ecclesiarum (cf. nn.
1,5,6,8,9,11,12,14,16, 17,19, 22, 24, 26) y enlos Decretos Ad Gentes
(n. 29) y Presbyterorum Ordinis (n. 16).

4. En este mismo sentido es usada también la expresion “‘lglesia
latina” como Iglesia particular en ta Constitucion Lumen Gentium
{n. 29b), en ta Constitucidon Sacrossanctum Concilium (n. 91b) y en el
Decreto Presbyterorum Ordinis (n. 16¢).

5. Pero la expresion “Iglesia local’” es tomada también come sindni-
ma de Didcesis en los Decretos Ad Gentes (n. 27&) y Presbyterorum
Ordinis (nn. 6d, 11b).

6. En la Constitucién Lumen Gentium, n. 26a, se ensefia que la
“Iglesia de Cristo estd verdaderamente presente en todas las legitimas
reuniones locales de los fieles, que, unidas a sus pastores, reciben tam-
bién en el Nuevo Testamento el nombre de fglesias”. Y afiade: “‘en estas
comunidades (locales), aunque sean frecuentemente pequefias y pobres
o vivan en la dispersion, esta presente Cristo, por cuya virtud se congre-
ga la lIglesia una, santa, catdlica y apostblica”. Agqui, pues, “Iglesia
local” se identifica con la parroquia o comunidades todavia menores
{comunidades de base).

Basta esto para concluir que el Concilic usa la expresion ‘‘Iglesia
particular o local” en sentido bastante amplio o lato, estc es, para
designar cinco unidades eclesiales muy distintas: Iglesia Latina, Patriar-
cado, (o Iglesias Orientales), Diocesis. Parroquia, Comunidad de base
(con tal que en ésta se celebre la Eucaristia, pues sin la celebracion
eucaristica no hay ““Iglesia”). Y habria una sexta realidad eclesial que,
por las mismas razones, podria ser llamada ““Iglesia particular’’: la Con-
ferencia Episcopal, comparable bajo cierto aspecto con el Patriarcado
(ef. LG 23, altima frase).

Usar una palabra en sentido amplio o lato no es lo mismo que
emplearla en sentido ambiguo. La principal razén para continuar usan-
do (siguiendo en esto el ejemplo del Concilio) la expresion “Iglesia
particular” en este sentido amplio es que todas estas seis unidades, por
mas distintas que sean entre si, no son “lglesia universal”; y eso es
importante, pues suscita a ia vez la idea de pertenencia a la Iglesia
universal o a la upa y tnica Iglesia de Cristo con todo lo que esto
implica en-materia de unidad visible en la comunion eclesial.

Es totalmente imposible no usar palabras en sentido lato. El mismo
vocablo “Iglesia” solo puede usarse en sentido lato; y cuando lo quere-
mos entender en un sentido mas estricto, para evitar las ambigiiedades,
hay que afiadirle algiin adjetivo. En gramdtica es ésta la funcidén princi-
pal de los adjetivos. Asi también en €l caso de la “Iglesia particular™: si
no queremos entender esta expresién en sentido lato, l1a transforma-
remos inevitablemente en una expresion ambigua. causando gran con-
fusion. Esta fué precisamente la perplejidad que muchos Padres Sinoda-
les sintieron o manifestaron en el Sinodo de 1974. Pues no todo lo que
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el Concilio Vaticano I afirma de las “*Iglesias particulares o jocales”, o
pide para ellas, vale sin mas para todas estas seis realidades tan diferen-
{es, aitn cuando ¢ mismo Concilio las designa con el mismo aombre. Lo
que se dice de la lglesia Latina (que es de hecho la casi totalidad del
“corpus Ecclesiarum’™) no vale sin més para cada uno de los Patriarca-
dos o Iglesias orientales (v fué el equivoco de no pocos.Patriarcas o
representantes de lglesias orieniales va en ¢l Concilio v también en el
Sinodo); lo que se dice de los Patriarcados, no vale sin inés para las
Conferencias EplSCOpaltb, ni, raucho menos, para las DiGcesis; y lo que
se dice de las DiOcesis, no vale sin mas para las Parroqatas ni, mucho
menos, para cada Comunidad eclesial de base en la que se celebra fa
Eucaristfa. 8i no se presta atencion a este punto, nuesiros descos de
crear “lIglesias particulares™ acabarin en wna total atomizacién pastoral,
sin ninguna posibilidad de ponerles. los 1imites necesarios: no solo cada
Conferencia Episcopal o cada Diocesis, sino cada Decanato o Parroquia
y hasta cada Comunidad de base tendria en su favor las mismas razones
pastoraies (¥ no les faltaria para eso la necesaria “‘creatividad’™) para
tener su liturgia propia, su disciplina, su teologia y su catequesis pecu-
liar. . . o _

Con estas observaciones o aclaraciones terminologicas no se quiere
insinuar que ya no hay o no deberfa de haber “Iglesias particulares”.
Serfa nna conclusiéon totalmente opuesta a todo 1o que ya hemos visto
en los documentos del Vaticano I1. El Concilio es claro y.hasta enfitico
en afirmar el hecho de Iglesias particulares.

Y vale la pena ver mas detenidamente la doctrina del Vaticano 11
sobre las Iglesias particulares. Esta docirina es tan rica v los textos
conciliares al respecto son tan numerosos que se hace dificil una cierta
sistematizaciéon. Lo que a continuacidn se presenta no serd mas que un
resumen,

B. Principios Doctrinales

. Inmanencia y irascendencia de la Iglesia. Para captar bien el
pensamiento del Concilio, parece conveniente tomar como punto de
partida su doctrina sobre la inmanencia y trascendencia de la Iglesia:™

Ensefia el Concilio que la Iglesia, “debiendo difundirse en todo el
mundo”, entra en la historia de la humanidad, pero a la vez trasciende
ios tlempos vy las fronteras dé los’ Dueblos in hzsronam Hominum intrat,
dum tamen sinul fempora et fines populorum transcendit (LG 9¢).
Tenemos aqui, en cldsica formulacién: la afirmacion del priﬁcipio de la
inmanencia {in historiam hominum intrat), el de la trascendencia de la
Ilesid (tempora et fines populorum transcendit) y 1a m:.eparablhdad de
estos dos principios tan distintos (famen simul).

El principio de la inmariencia ex1ge de [a Iglesia:

a) Su encarnacién en las situaciones humanas concre tas. Apl:cada a
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la Iglesia, la palabra “ encarnacidon”, hoy tan usada, no se encuentra en
los documentos conciliares. Pero ef Vaticano ! la insinda cuando dice
que la Iglecm debe “enfrar en la historia de los homwbres” (LG 9¢) asi
como Cristo ““entrd en la historia humand” {AG 3a); que la Iglesia debe
sentirse verdaderamente solidaria con el.génerc humano y su historia
(G5 1), “insertarse en el género humano” (G5 11¢}). Avanzando junta-
mente (:011 toda la humanidad, debe “experimentar la suerte terrena dei
mundo”, actuando como fermento y como alma de la sociedad huinana
{GS 40]3} En el Decreto Ad Gentes {n. 10) el Concilio Io resume todo
con esta rica formulacién: “La Iglesia, para poder ofrecer a todos los
hombre el misterio de la salvacidn y la vida traida por Dios, debe
insertarse en todos cstos grupos con el mismo afecto con que Cristo se
unié por su encarnacidn a las determinadas condiciones sociales y cultu-
rales de los hombres con quienes convivié”. Y atn més claramente el
Concilio insintta la terminologfa de Ja encarnacion cuando manda que,
“a semejanza de la economia de la Encarnacion, las Iglesias jévenes. . .
asumen en admirable intercambio todas las riquezas de las naciones”
(AG 22a) '

b} Para poder cumplir su mision, *“‘es deber permanente de la Iglesia
gscrutar a fondo los signos de los tiempos e interpretarlos a la huz del
Evangelio, de forma que, acomodéndose a cada generaciéa (mode
unicuique generationi accommodato), pueda la Iglesia responder a los
perennes interrogantes de la humanidad sobre el sentido de la vida
presente y de la vida futura y sobre la mutua relacion de ambas™ (GS
4a). Por eso, “‘desde ¢l comienzo de su historia, la Iglesia aprendio a
expresar ¢l mensaje cristiano con los conceptos y en la lengua de cada
pueblo v procurd ilustrarlo ademds con el saber filoséfico. Procedid asi
a fin de adaptar ¢l Evangelio al nivel del saber popular v a las exigencias
de los sabios, en cuanto era posible. Esta adaptacion de la predicacién
de la palabra revelada debe mantenerse como ley fundamental de toda
la evangellzamon Porque asi en todos los pueblos se hace posible expre-
sar el mensaje cristiano de modo apropiado a cada unc de ellos y al
mismo tiempo se¢ fomenta un vivo infercambio enire ia Iglesia y las
diversas culturas’” (GS 44b). Aqui tenemos, con un texto sorprendente-
mente fuerte, lo que el mismo Concilio llama lex omnis evangelizationis. E}
Siriodo de los Obispos de 1974, que tenia come tema central la evange-
lizacién, no fué capaz de crear un texto tan Heno y firme o de formular
tan claramente la ey fundamental de toda la evangelizacién, Muchos
Padres Sinodales suplicaron en 1974 lo que ya tenian en sus manos
desde 1965. . :

c) lglesia mmanente, encarnada, presente, insertada en los pueblos,
significa que ella “no arrebata a pueblo alguno ninglin bien temporal,
sino al contrario, fomenta y asume todas las cualidades, riquezas y
costumbres de los pueblos en cuanto son buenas, y asumiéndolas las
purifica, las fortalece y lus eleva”™ (LG 13b)..
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Asi surgen las Iglesias partlculares a partir de la ley de la inma-
nencia. -

En virtud del principio de la trascendencia . la Iglesia rebasa todos =
los limites de tiempo y lugar. Enviada a todos los pueblos, sin distincion
de épocas y regiones, la Iglesia “no estd ligada de manera exclusiva e
indisoluble a ninguna raza o nacién, a ningitn género particular de cos-
tumbres, a ningin modo de ser, antiguo o moderno. Fiel a su propia
tradicidn y consciente a la vez de la universalidad de su misién, puede
entrar en comunidn con las diversas formas de cultura” (GS 58c).

Atiéndase bien a la matizada y feliz enunciacién de esta doctrina del
Concilio: la Iglesia no sdlo puede, sino que debe estar intimamente
ligada a las culturas particulares (lo exige su inmanencia y su deber de
concretizarse histéricamente en forma de Iglesias particulares). Pero
esta encarnacion en culturas no debe hacerse exclusive et
indissolubiliter, es decir: no debe ser ni exclusiva de tal manera que no
permita la pluralidad de formas; no debe ser indisoluble hasta el punto
que no permita abandonar formas o culturas ya caducas o ultrapasadas:
debe estar siempre abierta, lista y dispuesta a comenzar de nuevo su
encarnacién en formas nuevas.

Mis concretamente y poniendo un ejemplo: la encarnacién de la
Iglesia en la cultura greco—romana fué ciertamente providencial y de
gran éxito, resultando de elia una Iglesia particular, llamada Iglesia
Latina. Pero, dado que esta Iglesia Latina era al mismo tiempo el centro
visible de-la unidad de la Iglesia Universal, ‘podia dar (y did) la impre-
sién de ser la inica expresidon posible de la Iglesia. De hecho no lo es, ni
debe ser. También para la Iglesia Latina, en cuanto tal y en cuanto
Iglesia particular, vale el principio de la trascendencia, esto es: la Iglesia
no esta ligada a la cultura greco—romana ni de modo exclusivo ni de
modo indisoluble. En otras palabras: Ia Iglesia Latina, en cuanto tal,
puede desaparecer sin que esto afecte la perennidad o la sobrevivencia
de la Iglesia tal como fué fundada por Cristo, que ciertamente no la
fundé “latina®. '

2. La lglesia particular como lugar de la Iglesia de Cristo. Un segun-
do punto doctrinal de gran alcance para la teologia de la Iglesia parti-
cular es la posicidon del Vaticano 1I sobre la Iglesia local como el lugar
en el cual se concretiza la Iglesia de Cristo. Se puede decir que el.
erminus a quo de toda la actual discusion sobre ia Iglesia particular es
este cambio fundamental hecho por el mismo Vaticano II. Antes del
Concilio, el Cadigo de Derecho Canénico (que no daba una definicion de
Didcesis) reflgjaba una mentalidad extendida en la Iglesia Latina segan
ta cual la Didcesis era, o bien un beneficio, o bien una mera divisibén ad-
ministrativa de Ia Iglesia universal®.

2Cf. Lamberto de ECHEVERRIA, Cémo esid organizada hoy la Iglesia, PPC,
Madrid 1974, p. 36.
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Hoy, a partir del Concilio, ya no imaginamos a la Iglesia universal
como una inmensa organizacion o sociedad perfecta, (sin, con eso, querer
negarle el caracter de sociedad) con un poderoso centro hacia el cual
convergen todas las comunidades o Iglesias particulares y del cual depen-
den en su vida o sobrevivencia. Con el Concilio Vaticano II vemos a la
Iglesia universal como una gran “Communio Catholica™ que, como tal,
esunay unica, s, pero esta una y inica Iglesia Catdlica existe en las Igle-
sias particulares y a partir de ellas: inn quibus (Ecclesiis particularibus)
et ex quibus una et unica Ecclesia Catholica exstitit (LG 23a). Asi el
Cuerpo Mistico es el Corpus Ecclesiarum (LG 23 b).

Esta nueva perspectiva sobre la Iglesia particular recibe su mds auto-
rizada definicion en el Decreto Christus Dominus, n 11a, que entiende
la Didcesis como “‘una Iglesia particular, en que se encuentra y opera
verdaderamente la Una Santa Catolica y Apostdlica Iglesia de Cristo™:
In qua vere inest et operatur Una Sancta Catholica et A posrokca Christi
Ecclesia.

He aqui una definicién de gran empuje teoldgico, rica en conse-
cuencias doctrinales y practicas.

Al ensefiar en la Lumen Gentivm que “la consagracidn eplscopal
junto con el oficio de Santificar, confiere también los oficios de ensefiar
y de regir” (LG 21b, CD 3a), el Vaticano Il nos liberd de un concepto
predominantemente juridico acerca del Obispo, segin el cual él era un
sacerdote que habia recibido del Papa una jurisdiccién especial como
- jefe de la Didcesis, una especie de gobernador y administrador que, en
Ia medida en que hubiera recibido la jurisdiceién, podia mas o menos
gjercer su funcidon pastoral inmediata y ordinaria: todo cuanto tenia de
poder era por merced de !a Santa Sede, que podia disminuir ¢ quitar del
todo la jurisdiccidén benignamente concedida. Este tipo de Obispo era,
en otras palabras y en la prdctica, no un vicario de Cristo, sino un
vicario del Papa, que parecia ser en realidad el Unico y verdadero
sucesor de los Apostoles vy vicario de Cristo, al menos en las funciones
de magisterio y de gobierno. El nuevo concepto que nos ha dado el
Vaticano Il es predominantemente sacramental: el Obispo es portador
de un carisma, de un poder recibido directamente de Dios, mediante un
sacramento, poder que, ciertamente, debe ser gjercido dentro de la
comunién jerarquica (y por eso mismo puede v debe ser reglamentado
juridicamente) pero que vincula directamente a Cristo y, en el Colegio,
a los Apodstoles, y transforma a su portador en vicario de Cristo y
miembro de aquel Colegio “que sucede en el magisterio y en el régimen
pastoral al Colegio Apostolico” y en el cual realmente el Cuerpo Aposté-
lico perdura continuamente (LG 22b).

La diferencia es profunda y no puede dejar de tener repercusiones
en la priactica. El concepto juridico de Obispo, aparentemente reducido
a una especie de vicario del Papa, le habia hecho totalmente depen-
diente de Roma. Atn el 6—-11-1963 (61? Congregaciéon General) Mons,
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Fernando Gomes dos Santos, en nombre de 60 Obispos brasilefios, podia
objetar al proyecto entonces en discusion sobre los deberes pastorales
de los Obispos, que su perspectiva ubicaba a los Obispos alin como
meros vicarios no sélo del Papa, sino de las mismas Congregaciones
Romanas, de las cuales dependian enteramente en las cosas mas mini-
mas?,

Es evidente que, con tales premisas, una Iglesia particular no podia
ser mas que un simple puesto adminisirativo de un organismo central,
con un minimo de autonomia. Semejante concepto es hoy inconciliable
con la nueva figura teologica del Obispo tal como emerge de los docu-
mentos conciliares®. Por eso durante la Sesién II (1963) del Concilio
fueron bastante numerosas las intervenciones en el Aula Conciliar
contra la praxis de “conceder benignamente’ a los Obispos ciertas fa-
cultades, privilegios o indultos. Se observaba con toda razén que tales
facultades o indultos no debian de ser “‘benignamente concedidos”,
sino sencillamente restituidos, dado que los Cbispos, por derecho
divino y en virtud del mismo sacramento, ya tienen todos los poderes y
derechos que necesitan para ejercer eficientemente y fructuosamente su
oficio de pastores, maestros y sacerdotes’

De hecho ¢l mismo Vaticano II proclama que los Obispos son
“vicarios de Cristo” (LG 17a) y afiade muy realisticamente que “no
deben considerarse como vicarios de los Romanos Pontifices” (LG
27b). Y después de ensefiar que el Colegio Episcopal “‘es también sujeto
a la suprema potestad sobre la Iglesia Universal” (LG 22b), el Concilio
declara que, dentro de este Colegio, los Obispos, respetando fielmente
¢l primado y preminencia de su Cabeza, ““gozan de potestad propia para
bien de sus propios fieles, incluso- para bien de toda la Iglesia”. Y
explica que “esta potestad, que personalmente gjercen en nombre de
Cristo, es propia, ordinaria € inmediata” y que “en virtud de esta potes-
tad, los Obispos tienen el sagrado derecho, y ante Dios ¢l deber, de
legislar sobre sus stbditos, de juzgarlos y de regular todo cuanto perte-
nece a la organizacion del culto y del apostolado™ (LG 27a).

Todo esto, dicho diez afios después, sobre todo para uno que
escuchd las reclamaciones de los Obispos en el Aula Sinodal de 1974,
suena como muy nuevo y sorprendentemente abierto a las necesidades
y exigencias de las Iglesias particulares. En otras palabras: los Obispos

3Cf. Boaventura kK LoPPENBURG, O.F.M. Concilio Vaticano [T, Editora Vo-
zes, Petropolis 1963, vol. 11T p. 236,

Sobre Ia nueva figura teologica del Obispo of. Boaventura K LOPPENBURG,
O.F.M. Eclesiologia del Vaticano I, Ediciones Paulinas, Bogotd 1974, pp.
159-189.

SVedse, por ejemplo, las intervenciones del Cardenal Ritter en Ja 62 2 Congre-
gaciom general (7—11-1963), de Mons. Fernando Gornes dos Santos, conotros 60
Obispos del Brasil, enla 612 Congregacion General (6—11-- 1963) y de muchos
otros, en el vol. Il1, pp. 235237 y 249.de la ya citada obra Concilio Vaticano I1.
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de 1974 todavia hablaban como los de 1964, como si no hubiera acon-
tecido el Vaticano 1I. . .

3. Pluralismo en la unidad. También la doctrina del Vaticano 11
sobre el pluralismo en la unidad es de importancia para la teologia de
las Iglesias particulares. El Concilio proclama la gran conveniencia y
hasta la necesidad del pluralismo en teologia, liturgia, espiritualidad y
disciplina. Seria cansador reproducir aqui textos como los de LG 13c,
LG 23d, UR 4g, UR 17k, OE 2, OE 5a y GS 92b. En estos pasajes ¢l
Vaticano 11 ensefia claramente:

a} La unidad visible de la Iglesia admite, desea y aiin exige el plura-
lismo (variedades, particularidades, diversidades con los campos mencio-
nados). Unidad no significa uniformidad. Varietas in Ecclesia nedum
eiusdem noceat unitati, eam potius declarar (OE 2);

b) la catolicidad, }a apostolicidad y la mision de la lglesm exigen el
pluralismo (Cf. LG 23b, UR 4g, 16, 17b);

¢) este pluralismo se manifiesta en la diversidad de ntos propios
(pluralismo litdrgico), en la enunciacidén teologica de la verdad revelada
{pluralismo teologico); en las varias formas de la vida espiritual y de
disciplina (pluralismo disciplinar); , :

d) bien entendido, tal pluralismo o. vanedad “no pegudica a la
unidad, sino que estd-a su servicio” {¢f. LG 13¢), "lejos de ir contra la
unidad, la manifiesta” (OE 2), “manifiesta con mayor evidencia la cato-
licidad de la Iglesia indivisa™ (LC 23d), ‘“‘pertenece a la plena catolicidad
y apostolicidad de la Iglesia” (UR 17b), “contribuye al mds exacto
cumplimiento de la misién de la Iglesia” (UR 16).

Si todo esto debe ser tomado en cuenta y debe ser valldo, entonces
la una v Onica Iglesia de Cristo tomara aspectos muy variados y multi-
formes. La accidn apostdlica y misionera ya no querrd llevar a todos los
pueblos la “Iglesia Latina™ (es decir: un modo posible y occidental de
encarnar el Evangelio), sino simplemente el Evangelio que, como fer-
mento, sal, luz y vida nueva, ha de penetrar en los pueblos, “‘encar-
narse” en ellos y transformarlos. Todos, pues, “deben expresar esta vida
nueva en el ambiente de la sociedad y de la cultura patria, segin lag
tradiciones de su nacion. Tienen que conocer esta cultura, sanearla y
conservarla, desarrcllarla segiin las nuevas condiciones y, finalmente,
perfeccionarla en Cristo, para que la fe cristiana y la vida de 1a Iglesia no
sean extrafias a la sociedad en que viven, sinc que emplecen a penetrarla
y transformarla” (AG 21¢).

Cuando afirmamos que la Iglesia de Cristo, como Pueblo de Dios de
la. Nueva Alianza, es “‘catdlica’, entendemos precisamente esto: que ella
debe ser signo e instrumento de unidad. esperanza y salvaciéon para
todos los pueblos en su inmensa variedad de usos y costumbres, civiliza-
ciones y culturas, lenguas y dotes de espiritu, ritos y tradiciones, bienes
temporales y espirituales, modos de pensar v de obrar. Mis de una vez
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se ha levantado contra la Iglesia 1a grave acusacion de no haber sabido
respetar las particularidades caracteristicas de los pueblos gue evange-
lizaba. Hasta se leg6 a hablar de un cierto colonialismo espiritual por
parte de la Iglesia. Es ésta sobre todo la mayor dificultad sentida en las
Misiones. Durante el Concilio Vaticano 11, que contaba con la presencia
de cerca de 800 Cbispos misioneros, surgi® muchas veces este problema
y en varios.documentos conciliares se percibe la existencia de esta cons-
tante preocupaciom. Vale la pena recoger y meditar los pasajes princi-
pales del Vaticano II sobre este asunto: LG 13b, 17; GS 42¢, 42¢; SC
37; AG 9b, 18b, 22a; NA 2b.

En sintesis y usando solamente palabras y expresiones del Concilio
contenidas en estos textos, el Vaticano Il nos garantiza lo siguiente: La
Iglesia nada quita, nada rechaza, sino que considera con atencidn, con
gran respeto, examina con benevolencia, reconoce, conserva intacto,
fomenta, cultiva, desarrolla, purifica, sana, refuerza, eleva, asume en la
vida cristiana, admite a veces en la liturgia, perfecciona y consuma en
Cristo: todo lo que no estd indisolublemente vinculado a supersticiones
y errores; todo lo bueno, justo, santo, amable, bello que hay, va sea en
el intimo del hombre, en el corazdn, en 1a mente, en las dotes del
espiritu, va sea en las capacidades. én las riquezas, en el bien temporal,
en los bienes espirituales, en los valores socio—culturales, ya sea en las
costumbres, en las culturas, en los ritos, en las tradiciones ascéticas y
contemplativas, en las artes, en las instituciones, en los modos de obrar
de los pueblos, de las naciones, de las religiones. Pues todos esos “pre-
ciosos elementos religiosos y humanos™ (GS 92d) son preparacion para
el Evangelio (LG 16), pedagogfa hacia el Dios verdadero (AG 3a), pre-
sencia. secreta de Dios (AG 9b), semilla oculta del Verbo (AG 11b),
destello de Ia verdad que 2 todos ilumina (NA 2b).

Para conseguir esta encarnacion de la Iglesia en una determinada
region, el Vaticane Il establece lo siguiente: “En todo territorio socio-
—cultural grande promuévase aguella consideracidon teoldgica que
someta a nueva investigacidn, a la luz de la Tradicion de la Iglesia
universal, los hechos y las palabras reveladas por Dios, consignadas en la
Sagrada FEscritura v explicadas por los Padres y el Magisterio de Ia
Iglesia. Asf{ se verd més claramente por qué caminos puede liegarla fe a
la infeligencia, teniendo en cuanta la filosoffa o la sabidurfa de los
pueblos; v de qué forma pueden compaginarse las costumbres, los
modos de vivir v el orden social con 1a moral manifestada por la divina
revelacién. Con ello se abrirdn los caminos para una mas profunda
adaptacion en todo el Ambito de Ia vida cristiana. Con este modo de
proceder se evitara toda apariencia de sincretismo y de falso particula-
rismo, se acomodard la vida cristiana a la indole y al cardcter de cada
cultura, v se incorporardn a la unidad catolica las tradiciones particu-
lares, con las cualidades propias de cada familia de pueblos ilustrados
con la luz del Evangelio” (AG 22b).
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4, Unidad en lo comunion. El Vaticano II es, sin embargo, muy
firme en sostencr también la unidad y unicidad de la Iglesia. Esta doc-
trina sobre la “una y tnica Iglesia de Cristo” es importante como cri-
terio para los limites necesarios en el pluralismo y en la autonomia de
las Iglesias particulares. En San Pedro y sus sucesores tenemos el “prin-
cipio y fundamento perpetuo y visible de la unidad de fe y comunidon™
(LG 18b) o de.la unidad tanto de los Obispos como de la multitud de
los fieles (LG 23a). La misma doctrina sobre la “indole colegial” (LG
22a), la “‘unidn colegial” (LG 23a), el “afecto colegial” (LG 23d) o la
“colegialidad” de los Obispos supons “mutuas relaciones de cada
Obispo con las Iglesias particulares y con la Iglesia universal” (LG 23a).

En efecto, si es cierto que la Iglesia particular es una célula viva en
la cual estd presente y obra el misterio de la vida del inico cuerpo de la Igle-
sia, de tal manera que ¢ada una de estas células debe |lamarse con derecho
y simplemente ‘‘ecclesia’, es muy cierfo también que estas células no se
bastan a si mismas, ni son auténomas: son esencialmente parte de un
todo y deben mantenerse abiertas a la comunidn vital con las demds
células. ““Cada Obispo representa a su Iglesia y todos juntos con ¢l Papa
representan a toda la Iglesia en el vinculo de la paz, del amor y de la
unidad’” (LG 23a). Por eso “todos los Obispos deben promover y defen-
der la unidad de la fe y la disciplina comitn de toda la Iglesia, instruir a
los ficles en el amor a todo el Cuerpo mistico de Cristo. . ., promover
toda actividad que sea comin a toda la Iglesia, particularmente en
orden a la dilatacién de la fe'y d1a difusion de la luz de la verdad plena
entre todos los hombres”™ (LG 23b). Mds: “Todos los Obispos, en
cuanto se lo permita el desempefio de su propio oficio, estdn obligados
a colaborar mutuamente y con el sucesor de Pedro, a quién particular-
mente le ha sido confiado el oficio excelso de propagar el nombre
cristiano. Por lo cual deben ayudar con todas sus fuerzas a las misiones,
ya sea enviando operarios para la mies, ya sea con la ayuda espiritual v
material; bien directamente por si mismos, bien estimulando la ardiente
cooperacion de los fieles. Procuren, pues, finalmente, los Obispos, segin
el venerable ejemplo de la antigiledad, prestar con agrado una fraterna
ayuda a las otras Iglesias, especialmente a las més vecinas y a las més
pobres, dentro de esta universal sociedad de la caridad” (LG 23¢).

Es aqui donde se inserta la nueva institucién, oficializada y codifi-
cada por el Concilio (CD nn. 37-38), de la Conferencia Episcopal, que
es también una forma de Iglesia particular, en ciertos aspectos comparable
con las tradicionales y muy antiguas Iglesias patriarcales (cf. LG 234).
La Conferencia Episcopal es quizas el lugar en el gque mds claramente se
concretiza el necesario “afecto colegial” de los Obispos y de sus Iglesias
particulares, La Conferencia Episcopal no es sdlo una expresion de
caridad y ayuda mutua, sino una exigencia ontologica y juridica de la
misma condicién episcopal. Se dice ‘“‘ontologica”, porque el Obispo,
como. miembro del Colegio Episcopal, tiene poder propio *“incluso en
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bien de toda la Iglesia” (LG 22b) y cada Obispo debe tener aguella
solicitud por la Iglesia universal que la institucién y el precepto de
Cristo exigen (LG 23b). Observa ¢l Concilio (CD 36 y LG 22a) que
desde los primeros siglos de la Igiesia los Oblspos gue estaban al frente
- de Iglesias particulares, movidos por la comunién de fraterna caridad y
por el celo de la misidn universal confiada a los Apdstoles, aunaron sus
fuerzas v voluntades, para promover el bien coman y el de las Iglesias
particulares. Con este fin, ya desde entonces, se organizaron los
Sinodos, los Concilios provinciales y, finalmente, los Concilios plena-
rios, en los que los Obispos establecieron normas comunes para varias
Iglesias, que debian observarse en la ensefianza de las verdades de la fe y
en la ordenacibn de la disciplina eclesidstica. Declara también el
Concilio- que en nuestros dias debe cobrar nuevo vigor este tipo de
organizacion entre varias lglesias particulares, “segin las cifcunstancias
de los tiempos”, para que de esta manera se provea mas adecuada y
eficazmente ai incremento de la fe y al mantenimiento de la disciplina.
Es en este contexto y con esta finalidad que el Vaticano II pasa a hablar
de las Conferencias Episcopales, diciendo: “Este sacrosanto Concilio
piensa que conviene en gran manera que ¢n toda la tierra los Obispos de
la misma nacién o region, reuniéndose en fechas determinadas a fin de
comunicarse las Iuces de la pmdencia y experiencia, deliberen entre si y
formen una santa conspiracion de fuerzas para el bien comun de las
Iglesias” (CD 37a).

La Iglesia es una; y esta unidad le es esencial. Pero unidad no es sin
més sindnimo de comunidon: Puede haber unidad sin'comunién. La:
sociologia demuestra que hay entre los hombres diversos tipos posibles
de cohesidén o unidad: en la familia, en el equipo, en la aldea, en la
escuela, en la multitud, en el concejo municipal, en el ejército. El
dominio y el arbitrio, la diplomacia y la poiitica, la maniobra y la
astucia, el fanatismo y Ia pasidn, la ley y las instituciones son capaces de
crear situaciones de unidad. Pero ésta no es ni debe ser la unidad que
buscamos en la Iglesia. Debemos subrayar fuertemente que la forma de
unidad en la Iglesia es la comunidn: uwnites communionis, repite el
Vaticano II, la unidad de la comunién (LG 15, 18b); o communio in
unitate, comunion en la unidad (UR 2d). El Espiritu Santo “unifica a la
Iglesia en comunién™ (LG 4) E! es el principium unitatis in
communione (cf. LG 13a). La gran Communio Catholica (OE 4) es el
conjunto armomnioso de las Communiones locales o particulares, de
acuerdo siempre con las exigencias de una unidad “in communione”. La
necesaria y dificil armonia interna y externa entre las Comuniones
locales serd mds el resultado de la accion del Espiritu Santo, principium
unitatis in communione, que de las leyes, instituciones o personas visi-
bles. San Pedro (y sus sucesores) es el principio y fundamento visible de
la unidad en la fe y en la comunifn; “visible” en el sentido de que es el
signo e instrumento o el sacramento de la accidn invisible pero real del
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Espiritu Santo, “‘quién, siendo uno solo en la Cabeza y en los miem-
bros, de tal modo vivifica todo el cuerpo, lo une y lo mueve, que su
. oficio pudo ser comparado por los Santos Padres con la funcidn que
gjerce el principio de la vida o el alma en el cuerpo humano” (LG 7f).

.

1. EiSinodo de 1974 y las Iglesias Particulares
1. Situaciones y Problemas

Aungue en ¢l Sinodo de 1974 algunos Obispos hablaban como si ya
no tuviesen en sus manos los documentos conciliares con elementos tan
pujantes para una teologia de la Iglesia particular, otros, principalmente
en los grupos lingiiisticos llamados “Circulos”, suponiendo la doctrina
y las decisiones conciliares, manifestaron el vivo deseo de continuar en
Ja iinea comenzada. por el Concilio, para reforzar la propia responsabi-
tidad, la labor de adaptacion en el campo litlirgico, catequético, teold-
gico, pastoral y disciplinar® e insistieron en que se llevaran a la
practica las disposiciones del Concilio, para que las Iglesias jOvenes
pudieran salvar y fomentar los valores inherentes a las antiguas culturas
de sus paises’. De un modo general se podria observar que la cuestion
de las Iglesias particulares era propuesta mds por los representantes de
Africa (sobre todo éstos y muy vivamente), Asia v América Latina
{¢éstos con mucha moderacién), Los de Europa, del asi llamado “mundo
occidental”, pareciera que ni siquiera sentian el problema y esto,
quizas, simplemente por el hecho de que la Iglesia en Europa ya es
“europea”, ya es local, encarnada, occidental. Y esto de tal modo que
un representante de Espafia, el Cardenal Enrique y Tarancén, podia
decir: “El catolicismo hasta tal punto se encarné en las costumbres del
pueblo 'y en la estructura nacional que muchos se consideran catdlicos
por el mero hecho de ser espafioles”. Pero esto indica también un
posible peligro de un exagerado proceso de adaptacion, en ¢l cual el
Cristianismo puede perder su misma identidad especifica, identifican-
dose con la cultura y haciéndose folklorico. . . El relator oficial de la
situacidén europea, Mons. Roger Etchegaray, Presidente del Consejo de
las Conferencias Episcopales de Europa, refiriéndose al hombre
europeo, “maestro de la sospecha y de la desconfianza”, amonestaba
severamente: “La lglesia, si no es capaz de decir a este hombre algo mds
de 1o que & es capaz de aprender por si solo, se encontrara pronto en
situacion de no tener nada que decirle”. Serian los malos efectos de una
desmedida acomodacion al hombre.

Los representantes africanos y asidticos, en cambio, puestos delante
de la grave tarea de la evangelizacidon de sus pueblos, entre los cuales la

& Asi, por ejemplo, el Grupo francés C, en la I Parte.
"El grupo italiano, I Parte.
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Iglesia es todavia una insignificante minoria, presentaban una serie de
problemas que urgian una “indigenizacion” de la Iglesia en sus conti-
nentes:

—Tanto en Asia como en Afrlca Ias antiguas religiones se renuevan.
A veces la mayor parte de la poblacién las acepta y los mismos Gobier-
nos las protejen en. algunos paises. Con frecuencia forman parte de la
identidad nacional. Y bajo la influencia de la independencia se sienten
impulsadas a renovarse® .

—Surgen muchos valores nuevos, como la “negritud”®. La mayor
preocupacién de las naciones que han conseguido su independencia
consiste en la busqueda de su autenticidad y en el descubnmlento de su
identidad.

~Los africancs de hoy tienen conciencia de su cultura y tradicion
religiosa y desean volver a los usos religiosos de sus antepasados!®
incluso parte de los cristianos vuelven a las pricticas ancestrales.

—En estas regiones ¢l Cristianismo aparece como una religiéon impor-
tada'! o extranjera?, identificada con la cultura occidental*®. Y en
este momento de descolonizacién se condena a la Iglesia como aliada
del colonialismo®* o como una de las columnas del dominio colonial'®.
Mons. André Anguilé, Arzobispo de Libreville (Gabon), denunciaba la
cultura importada como uno de los mayores obsticulos y las jovenes
generaciones africanas la rechazan fuertemente. '

—La pregunta fundamental que en cuailquier accidon pastoral surge
espontineamente es: ;Como hacer mads inteligible al hombre de hoy o
de un determinado contexto cultural el mensaje cristiano? ;Como
hacer una adecuada “traduccién’ del mensaje evangélico? ;Como arrai-
gar. 0 encarnar el BEvangelio en pueblos tan: distintos? O, segin una
palabra que hizo época en los dias del Sinodo, méxime por parte de los
africanos, jcomo “indigemizar” la Iglesia? 1® ;como conseguir no una
“transplantatio” sino una “implantatio™ de la Iglesia? * 7.

8Cf, la relacidn conclusiva del debate de Ia I Parte, hecha por el Cardenat
Corden‘o
9Cf. la intervencidn de Mons. Hyacinthe Thaindoum, Arzobispo de Dakar,
Sene; :

% OCf. 1a relacién sobre Africa, de Mons. Sangu.

1 0f. 1a intervencidn de Mons. Joachim Ruhua, Obispo de Ruyigi, Rwanda
Burundi.

120 1a relacion del Cardenal Cordeiro sobre Asia, la Intervencién del Cardenal
Parecattil, Arzobispo de FErnakulam, India y la de Mons. Anguilé, Arzoblspo de
lerevﬂ.le Gabbn.

! *Mons. Joseph Kuo, de China,
14Asf el Cardenal Parecattll Mons. Thiandoum y el Cardenal Malula.
5 Cardenal Malula, Arzobispo de Kinshasa, Zaire,

16Segt’m las intervenciones de Mons, Jean Zoa, Arzobispo de Yaoundé, Came-

rin, que habld dos veces sobre esto y la Relacidn conclusiva del Cardenal Cordeiro.

17 Cardenal Justinus Darmojuweno, Arzobispo de Semarang, Indonesia.
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—~El mismo Vaticano 1l ya habia suscitado el deseo de una mayor
identidad de las Iglesias particulares segin las formas posibles de “pluri-
formidad”'®. Mas claramente que antes, se ve ahora qué negativo es
querer aplicar los criterios, las estructuras, etc. del mundo occidental a
las Iglesias locales, en ambientes totalmente diversos. Con frecuencia
uno se pregunta si el “‘ceniro”, que es Roma, es capaz de entender,
valorar y sobre todo de tomar las 0iltimas decisiones en los problemas,
especialmente pastorales, de las lglesias de diversa cultura. También en
la formacidn de los sacerdotes locales puede cuestionarse si es en verdad
necesario aplicar todas las normas seguidas en Occidente? ®.

Fué a partir de todo esto que en el Sinodo se impuso la discusion
sobre las Iglesias particulares o locales. Pero tan confuso parecia a algu-
nos el panorama, que tres grupos pidieron a la Comisidon Teologica
Internacional estudiar a fondo y explicar la doctrina acerca de la Iglesia
particular o local de iluminar los problemas teologicos implicados, fe-
niendo en cuenfa también lo que se ha dicho en este Sinodo.

Hasta la misma terminologia les parecia imprecisa: tres grupos, el
inglés A y el francés A y B, deseaban conservar la expresion “Iglesia
particular” en sentido lato; pero el grupo hispano—portugués B, insistia
en restringir la expresiébn para las Didcesis. A este sentido también el
Cardenal Baggio. Prefecto de la S. Consagracién para los Obispos, hizo
circular discretamente entre los Padres Sinodales una nota que sugeria
identificar ta Iglesia particular finicamente con las Di6cesis. Es mas bien
cuestion de convenir en la terminologia, con tal que no se haga con la
oculta intencion de negar la posible formacion o creacidn de organismos
eclesiales mds amplios, marcados y condicionados por cierta homogenei-
dad de condiciones sociales, culturales, politicas, econémicas, etc. y que
piden un estilo propio de anunciar y vivir el Evangelio, con el fin de
hacer mas vital y mis eficaz la implantacién de la fe cristiana en las
nuevas Iglesias. El grupo inglés A entendia por Iglesia particular “toda
comunidad eclesial constituida bajo uno o més Obispos y provista de
signos y medios adecuados para la propia vida”. Asi también al grupo
francés B le parecia preferible no limitar el término “Iglesia particular”
a una Dibcesis, sino reservarlo “para toda Iglesia que actiia en medio de
una comunidad humana. particular. en comunién con todas las demds
Iglesias particulares que constituyen la Iglesia universal”,

2 Normas y Principios
Tanto en las intervenciones individuales como en los grupos hubo

frecuentes alusiones a ciertos principios de la teologia de la Iglesia
particular, pero sin ahondar en ellos:

1801, las conclusiones del Grupo alemén, 11 Parte.
120¢, 1a intervencion del Cardenal Darmojuwono.



196 Kloppenburg, lglesia Particular

—el concepto de Iglesia universal como comunion de las Iglesias
locales®®; o, como explicaba el Cardenal Cordeiro en su relacién sobre
Asia, “la Iglesia local no es s6lo una parte de la Iglesia universal, sino la
‘verdadera realizacidn de toda la Iglesia de Cristo en un lugar;

—la necesidad de un pluralismo en las expresiones (liturgia, disci-
plina, patrimonio espmtual y en cierto grado también en la teologia y.
en la catequesis)??;

—la necesidad de buscar la fisonomia propia de cada Iglesia particu-
lar, su-identidad interna y externa y su vocacion especifica;

—el principio de subsidiariedad;

—la inmutabilidad del contenido de la fe;

-—la existencia de valores evangélicos superiores a todas las cul-
turas®?

~la necesndad de la comunién de las Iglesias particulares entre siy
con la Santa Sede; este punto fué aclarado bellamente por el grupo
francés C: “Cuanto mds se difunde el pluralismo tanto mas necesario es
reforzar en lo esencial los vinculos con las demds Iglesias, con el Papa y-
con la Santa Sede’™; o, segiin la feliz formula de Pablo VI a los Padres
Sinodales en la Pontificia Universidad de Propaganda Fide
(20—10—1974): “La convergencia hacia la unidad ser4 tanto mds vigo-
rosa y necesaria, cuanto mas sea la expansidn hacia la catolicidad; un
doble movimiento, si se me permite el parangén, de diastole y de
sistole, caracterizard cada vez mds la circulacion de la vida en el Cuerpo
mistico de Cristo”;

—la necesidad de apertura a la universalidad de la Iglesia y la solici-
tud vy el empefio de todas la Igles1as partlculares por la evangelizacion
del mundo entero??

Muchos, como era de gsperar, insistian en el prmmplo de la encarna-
¢i6én de la Iglesia en las realidades humanas al modo del Verbo encar-
nado que asumid la naturaleza del hombre, excepto el pecado. Este
principio firé mds profundamente explicado por el grupo hispano—por-
tugués B (I parte), aclarando que esta encarnacién consiste en: animar y -
asumir los auténticos valores de las culturas, en si mismas relativas,
cambiantes v dindmicas, en fermentar con la levadura evangélica ¢l
pensarmiento y la vida de los pueblos; en suscitar la reflexién sobre los
principios inmutables de la Revolucion para que, aplicados a las con-
cretas situaciones, se enriquezca verdaderamente la teologia; en inves-
tigar los elementos propios que se pueden incorporar a la liturgia; y en
una legftima pluralidad de la legislacién, guardando siempre la necesaria

200F 1a relacion conclusiva del Cardenal Cordeiro.

21¢f. las conclusiones del Grupo inglés C, I1 Parte,

220 las conclusiones del Grupo hispano—portugués B, I Parte,

23particularmente rica sobre eso fué una de las infervenciones del Padre
Arrupe, 8. 1. '
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unidad con la Catedra de Pedro, como lo quiere Cristo.

- “Indigenizacion de la lIglesia” fué ciertamente la expresién mds
fuerte del Sinodo de 1974, La usaron principalmente los Obispos afri-
~ canos y también el Cardenal Cordeiro en su relacién conclusiva de la.
primera parte del debate sinodal. Mons. Jean Zoa, Arzobispo de
Yaoundé (Camerun), ya al final del Sfnodo, en una intervenciéon nota-
ble, explicd a los Padres Sinodales como en Africa entienden ahora esta
“indigenizacion’’. Aclard que en el proceso de implantacién de la Iglesia
hay que distinguir tres momentos:

lo. El de la adaptacién: llega al misionero extranjero, que debe
conocer y respetar la tradicion de aquellos a quienes va a anunciar el
Mensaje evangélico. Adapta la Iglesia v sus-leyes a las costumbres afri-
‘canas {danzas folkldricas durante los oficios, vtilizacion de sus instru-
mentos, introduccion de simbolos mas adaptados) Es mis blen una
adaptacmn visible ¥ externa.

20. El de la asimilacién por parte del africano 1nd1v1dualmente es
un proceso mas intimo, mds profundo, para comprender el Mensaje a
partir de las categorias y representaciones africanas. El Mensaje impreg-
na su ser personal, lo asimila y 1o hace suyo.

30. El de la indigenizacion: ¢l grupo o la comumdad eclesial afri-
cana se esfuerza para redecir, re-formular ¢l Mensaje segiin su compren-
sibén, su genio, sus categonas sus 51mbolos su cultura, su tempera-
mento.

Informé luego Mons. Zoa que las Iglésias de Africa ya no hablan de
adaptacion. Segin ellos, hoy los cristianos africanos tienen la tarea, en
la comunion con Pedro v en la solidaridad con las otras Iglesias, de
expresar su fe en africano. Se trata de re-inventar, de re-engendrar, en
la fidelidad al Evangelio, a la Tradicién y al Magisterio, sus Iglesias
locales. Mons. James Sangu, Obispo de Mbeya (Tanzania), en su rela-
cion general y oficial sobre Africa informaba: “Los africancs quieren
ver el cristianismo revestido de cultura africana™. ' :

En este mismo sentido hablé también Mons. Antonio Maanicus,
Obispo de Bangassou, Repiiblica Centroafricana, quien recordaba que
San Pablo no impuso a los convertidos del paganismo todas las prescrip-
ciones de la Iglesia de Jerusalén (ejemplo: la distincion entre alimentos
puros e impuros, ni la supresion de la esclavitud). Lo que los africanos
piden es que sean ayudados seriamente, sin rechazar a priori su cultura
y costumbres en nombre de tradiciones que vienen de otro contexto
socio—c¢ultural y de las cuales no hay segundad que sean esenciales a la
pureza del Evangelio.

En la segunda parte de la discusidon smodal el grupo ingliés A volvio
al tema e intentd hacer un resumen de los elementos comunes y especi-
ficos de la Iglesia particular: “La Iglesia local se hace una con la Iglesia
universal y con la Catedra de Pedro, tiene el mismo Espiritu, participa
de la misma vida sacramental, acepta al mismo Sefior, la misma fe y el
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mismo bautismo. Pero esta Iglesia toma carne de su pueblo. Por eso
debe ser nativa ¢ indigena; venera las costumbres antiguas y las tradi-
ciones de los pueblos; habla la lengua de la regidn; se viste como los
nativos; expresa verdades enternas con imégenes del pueblo”.

3 Deseos y' Pedidos

En este ambiente y contexto fueron numerosos los deseos y pedidos
formuiados por los grupos linghisticos, Hamados Circulos: .

lo. que sea plenamente reconocida la personalidad y la identidad
de las Iglesias particulares®*

20. que la Santa Sede 1ntervenga en los problemas generales y no en
los particulares. En estos altimos los Pastores locales pueden ser jueces
més competentes?®

3o. que la Santa Sede estimule el celo y las iniciativas de las Iglesias
loga]es ¥ que desempene asi su funcion fomentando la comunidén en la
fe®*

40 que se aphque seriamente el pl‘lnClplo de subsidiariedad®” ;

50. que se reconozca a los Obispos el gjercicio integro de su poder
ordinario, propio e inmediato, recurriendo a las reservas del poder sOlo
en casos de absoluta neceswlad2 8,

60. que los chastenos romanos se atengan mas al pnn-::lplo clara-
mente enunciado por el Concilio sobre el derecho de los Obispos al
gjercicio pleno de su potestad, exceptuados los casos reservados al Papa
por el bien de la Iglesia universal®®;

70. que sean mis amplias y detalladas las consultas de los Represen-
tantes Pontificios en orden a la eleccion de los Obispos??;

80. que se reconozca al Episcopado local el dereuho a estimular la
formacién de una teologia verdaderamente adaptada a la cultura affi -
cano, asidtica, etc.3?; .

90. que haya mayor libertad de adaptacidon y de creacion en el
campo litargico y disciplinar (por ejéemplo para establecer nuevos minis-
terios, en el modo de nombrar Obispos, etc.), salvando siempre la unidad
en las cosas necesarias y esenciales®?;

100. que las Iglesias partlculares presten atencién a la repercusion -

241 os Grupos francés C, 11 Parte y alemén, I} Parte.

23E]l Grupo francés C, I Parte. |

2%E1 Grupo francés C, I Parte,

2]'Los Grupos inglés A, I Parte, Inglés C, H Parte,

287 os Crupos francés B, I Parte; inglés A [ Parte; francés B, II Parte; francés C,

I1 Parte.

2%E] Grupo francés C, 1 Parte,

39E1 Grupo francés C, I Parte.

311 os Grupos francés B, I Parte ¢ italiano, I Parte.

321 o5 Grupos francés A, I Parte; francés B, II Parte; inglés B, I Parte.
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que sus actitudes y sus iniciativas puedan tener en las Iglesias mds
préximas®3;

11o. que haya mayor intercambio de mformacmn para que cada
Iglesia conozeca mds exactamente 1o que hacen las demdas®* :

En su discurso de clausura (26- 10—-1974) el Papa Pablo VI reac-
ciond pronta y firmemente contra algunos de estos puntos. “No seri-
amos objetivos -decia- si no sefialdramos que algunos puntos de los
debates necesitan ser puntualizados”. Y aclaraba: “No todos los ele-
mentos que han surgido se pueden mantener: algunos de ellos,
aunque subrayados con razén,han de ser relativizados en algunos aspec-
tos, por su misma naturaleza; otros, sobre todo los que los circuli mino-
res han puesto de relieve en su trabajo, deben ser mejor delimitados,
matizados, completados, profundizados’”. Pablo VI tomd entonces
come primer punto el de las relaciones entre las Iglesias particulares y 1a
Sede Apostdlica. “Nos alegramos sinceramente de la creciente vitalidad
de las Iglesias particulares y también de su voluntad, cada vez mis
manifiesta, de asumir todas sus propias responsabilidades”. Llamé a
esto ““aspecto esencial de la realidad ectesial”. Pero insistia: “Deseanios
que s¢ evite cuidadosamente que la profundizacion de este aspecto
esencial de la realidad eclesial perjudique de algin modo la solidez de la
commuuio con las otras Iglesias particulares y con el Sucesor de Pedro™.
Insistia en que la funcion del Sucesor de Pedro “no puede quedar
reducida solamente a circunstancias extraordinarias”. Declaraba con
cierta solemnidad que “‘el Sucesor de Pedro es y sigue siendo el Pastor
ordinario de todas las ovejas, de todo el cuerpo”. Refiriéndose a Ia
necesidad de encontrar una maés plena expresion de la fe que corres-
ponda a las condiciones de las razas, soviedades y culturas, el Papa decia
dque “‘ciertamente ésta es una exigencia muy necesaria para la auten-
ticidad y eficiencia de la evangelizacion; sin embargo, no seria seguro,
ni exento de peligros, hablar de tantas y tan diferentes teologias, como
continentes y culturas hay. Pues el contenido de la fe o es catélico o va
no es tal”.

No era por cierto la intencién de Pablo VI decir en esta materia la
ultima palabra. Teoldgicamente hablando, hay gue reconocer que el
asunto de las relaciones entre las Iglesias particulares y el Sucesor de
Pedro todavia no parece estar bien aclarado. El punto neuralgico estd en
esta afirmacion del Papa: la funcién del Sucesor de Pedro no puede
quedar reducida a circunstancias extraordinarias; él es el Pastor ordi-
nario de todos los fieles del mundo entero.

Por un lado tenemos el deseo pastoral de los Obispos de que Roma
{es decir: el Sucesor de Pedro) reconozca de hecho el poder ordinario,
propio ¢ inmediato, proclamado por el Concilio Vaticano II (LG 22b,

33E] Gru po francés C, I Parte,
34E] Grupo francés C, 11 Parte.
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27; CD 8a) ¥y que, por consiguiente, intervenga en las Iglesias particuia-
res sOlo en casos de absoluta necesidad o en los casos reservados por ¢l
Papa para ¢l bien de la Iglesia universal (es decir: en casos extraordina-
rias); por otro lado tenemos la firme declaracion de Pablo VI de que las
intervenciones del Sucesor de Pedro no pueden ser reducidas solamente
a circunstancias extraordinarias, por que él es el Pastor ordinario de
todos los fieles. :

Callején sin salida?

Es cierto que el Papa tiene sobre todos v cada uno de Ios fieles un
poder jurisdiccional “‘ordinario”: asi lo declard solemnemente el Con-
cilio Vaticano 1 (Dz 1827). Y “poder jurisdiccional ordinario’ signifi-
caba en el Vaticano I: poder anexo al mismo oficio primacial, como
elemento constitutivo esencial. No es, pues, un poder delegado por ¢l
Colegio Episcopal o por el conjunto de todos los fieles de Cristo; tam-

"poco es solo extraordinario, pues no depende de ningin factor extrafio
a la persona del Romano Pontifice, ni estd rigurosamente restringido a
casos extraordinarios. Puede, pues el Sumo Pontifice intervenir jurisdic-
cionalmente, sin preguntar a nadie, en cualguier momento y en cual-
quier lugar. También el Vaticano II es claro en este punto doctrinal y
Pablo VI en su discurso de clausura del Sinodo citaba esta frase de
Lumen Gentium n. 22b: “El Romano Pontifice tiene sobre foda la
Iglesia, en virtud de su cargo, es decir, como Vicario de Cristo y Pastor
de toda la Iglesia, plena, suprema y universal potestad, que puede snem~
pre ejercer libremente”.

Pero es igualmente cierto que “los Obispos rigen, como vicarios y
legados de Cristo, las Iglesias particulares que les han sido encomen-
dadas. . . Esta potestad, que personalmente ejercen en nombre de
Cristo, es propia, ordinaria e inmediata, aunque su ejercicio esté regu-
lado en definitiva por la suprema autoridad de la Iglesia y pueda ser
limitada con miras a la utilidad de la Iglesia o de los fieles” (LG 27a).
Esta Gltima afiadidura debe ser eniendida como un necesario freno
indicado por el Concilio para evitar posibles excesos de particularismos
centrifugos y no como afirmacién que pricticamente invalidarfa lo
anteriormente dicho.

Sobre el modo de coordinar estas dos jurisdicciones, pontificia y
episcopal, cuando la gjercen sobre los mismos s@ibditos, el texto oficial
y definitivo del Vaticano I no dice una palabra. Pero la historia de los
debates indica cudl era entonces el pensamiento de la mayoria de los
Padres y lo que eflos no tuvieron intencion de definir®®. El término
“ordinario” quiere referirse al “extraordinario” da Tamburini y Eybel:
“extraordinario” en el sentido de ‘‘no ordinario”, con valor negativo y
exclusivo. Undnimemente, la minoria con nitidez y vigor, la mayoria

3580bre esto Gustavo THILS ha hecho investigaciones en Primauté Pontificale
et Prérogatives Episcopales, “‘Potestas Ordinaria™ auv Concile du Vatican, Louvain
1961. )
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con confianza en la moderacion de la Santa Sede, los Padres del Vati-
cano 1 rechazaban la idea de que el Pontifice Romano podria interveniz
en Ias Didcesis ordinarie, para el gobierno cotidiano y habitual. El Papa
no tiene poder ordinario habitual {que es propio y exclusivo de los
.Obispos). En las discusiones del Vaticano I se dijo que el Papa no puede
intervenir en las Dibcesis arbitrarie, ni importune, ni regulgriter, ni
ultramodum, sino solo cuando estd en juego la salus, la unifas, cnando
la intervencidon se impone debido a la necessitas Ecclesiae a la evidens
utilitas.

Por eso el Vaticano Il ensefia que a los Obispos “se les confia
plenamente el oficio pastoral, o sea el cuidado habitual y cotidiano de
sus ovejas” (LG 27b). Esta habitualis et cotidiana cura pastoral de los
fieles en las Iglesias particulares no hace parte del poder jurisdiccional
ordinario del Sucesor de Pedro. Bajo ese aspecto vy en este campo de lo
cotidiano y habitual, sus intervenciones son y deben ser extraordinarias,
es decir: no ordinarias en el sentido de comunes; pero serin siempre
ordinarias (v nunca extraordinarias} en el sentido del Vaticano I, es
decir: como parte constitutiva del mismo oficio primacial. Pues es
bueno no olvidar lo que decia Mons. Benelli, Sustituto de la Secretaria
del Estado, en una notable ponencia sobre las relaciones entre la Sede
de Pedro v las Iglesias locales®®: “poder de jurisdiccion” no es lo
mismo que “‘centralizacién del poder”’. Mons. Benelli aclaraba: “Una
cosa es el poder de jurisdiccién real, efectivo; otra cosa es la centrali-
zacion del poder. La primera es de derecho divino; la segunda es el
efecto de circunstancias humanas. La primera ¢s una virtud fecunda en
bienes; la segunda es objetivamente una anomalia”.

Sobre el modo como coordinar concretamente las dos juris
dicciones, la pontificia y la episcopal, hubo muchas otras discusiones en
la Comision TeolGgica, responsable de 1a redaccion de la Constitucion
Lumen Gentium, que acabd con este acto de fe y confianza: “El Espi-
ritu Santo consolida sin cesar su estructura organica y su concordia”
(LG 22b). También para el Sucesor de Pedro vale la amonesiacion que
el Concilio hace a los Obispos: que usen su autoridad y sacra potestad -

umgq}mente para edificar a su grey en la verdad y en la santidad” (LG
27a)

4. Peligros y Tentaciones

Los Padres Sinodales tenfan también conciencia de los peligros v

38Cf. el texto completo de esta ponenciz en La Documentacion Catholique
No. 1644, de 16—12—-1973, columnas 1070-1031.

37 gobre el principio de la edificacidbn (y no de dominio), cf. B.

KLOPPENBURG, Eclesiviogia del Vaticano II, Ediciones Paulinas, Bogota 1974,
pp. 147 s.
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tentaciones inherentes a los esfuerzos por una mayor identidad y perso-
nalidad de las Iglesias particulares. En sus intervenciones o relaciones
_sefialaron los siguientes peligros:

lo. Falsificacion del concepto de Iglesia universal Fué sobre todo
el Cardenal Bensch, Obispo de Berlin, quien, en una intervencién bas-
tante violenta, llamé la atencidn sobre ¢l peligro de transformar la
Iglesia en una especie de UNQ, “United Nations Qrganization”, en un
“Congressus Ecclesiarum particularium”, en un “World Council of
Churches”, un Consejo Mundial de las Iglesias. La Declaracion
Mysterium Ecclesiae, de 24—6—-1973, de la Sagrada Congregacion para
la Doctrina de Ia Fe, “sobre la doctrina catdlica acerca de la Iglesia para
defenderla de algunos errores actuales”, dedicaba su primer niimero a
esta unicidad de la Iglesia de Cristo y terminaba con esta severa afirma-
cién: “Por lo cual no pueden los fieles imaginarse Ja Iglesia de Cristo,
como si no fuera mds que una suma —ciertamente dividida, aunque en
algin sentido una— de Iglesias y de comunidades eclesiales™.

Debemos reconocer honradamente que el principio, varias veces
afirmado antes, sobre la Iglesia local como el lugar en el cual se realiza
1a Iglesia de Cristo, podria llevarnos a esta falsa conclusién. Para evitar
esta conclusidn no necesitamos negar la premisa mayvor (afirmada
también por el Vaticano II, como hemos visto), pero debemos enten-
derla bien, con todas sus necesarias limitaciones. Y aqu{ tendriamos que
volver a la ardua cuestiébn de las relaciones de las Iglesias particulares
con la Iglesia universal v, mas concretamente, con el Sucesor de Pedro
como “principio y fundamento visible de unidad asi de los Obispos
como de la multitud de los fieles” (LG 23a). Es decir, lo que lamamos
hoy “funcién peirina”?® en la Iglesia es, seglin nuestro concepto catd-
lico, un elemento constitutivo esencial de la Iglesia tal como Cristo la
quiso. Cuando el Vaticano II ensefid6 que Ja una y Unica Iglesia de
Cristo, establecida y organizada en este mundo como una sociedad,
“subsiste en la Iglesia catolica, gobernada por ¢l Sucesor de Pedro y por
los Obispos en comunion con &’ (LG 8b), tenia la intencién de decla-
rar que la Iglesia una y dnica, como Cristo la quiso, de hecho existe
historicamente y como tal es conoccible; y que su forma existencial
concreta es precisamente la Iglesia tal como esti siendo dirigida por el
Sucesor de Pedro en comunién con los Obispos. Por eso tiene mucha

3830bre el Primado de! Papa o la “funcion petrina’ en las Iglesias la Comision
mnixta luterano--catdlica de los Estados Unidos publicd en marzo de 1974 un docu-
mento de gran interés ecuménico. Véase el documento en Origing NC documentary
service, March 14, 1974. Estudiandoel Papado como ministerio destinado a mante-
ner la unidad de la Iglesia, los luteranos tuvieron una conciencia cada vez mas viva
de la necesidad de un ministerio capaz de mantener esta unidad y garantizar la
misién universal de la Iglesia. En documento a parte, los luteranos aclaran a sus
Iglesias que *‘es voluntad de Dios que la Iglesia tenga los medios necesarios para
promover la unidad” (n. 42).



Medellin, vol. 1, n, 2, junio de 1975 203

razén la mencionada Instruccion Mysterium Ecclesize cuando afiade:
“Y en ningin modo los fieles son libres de afirmar que la Iglesia de
_ Cristo hoy no existe ya verdaderamente en ninguna parte, de tal manera
que se la debe considerar como una meta a la cual han de tender todas
las Iglesias y comunidades.

Cuando, pues, afirmamos con el Conc:ho que “en la Iglesia particu-

lar se encuentra y opera verdaderamente la Una Santa Catdlica y Apos-
tolica Iglesia de Cristo” (CD 11a), debemos entenderlo siempre y nece-
sariamente en estrecho vinculo de comunién con las otras Iglesias par-
ticulares v con el Sucesor de Pedro. Sin esta comunién, la Iglesia parti-
cular seria substancialmente infiel a la voluntad del Sefior. Es necesario
tomar en seric ¢l dogma del Vaticano I sobre el primado del Romano
Pontifice, que tiene sobre toda la Iglesia un verdadero primado de
jurisdiccibn y no solo de honor, de inspeccion, de direccion o de
presidencia (cf. Dz 1831). El Papa no es el Presidente de un Consejo
Mundial de las Iglesias Particulares. Su tarea es otra: “Apacienta mis
ovejas” (Jn 21,17).
- 20. Actitud centrifuga. Es un poco la consecuencia de la tentacion
anterior. Varios Circulos denuncizban los peligros de una autonomia
- excesiva. En su relacién conclusiva de la IT Parte de las discusiones decia
el Cardenal Wojtyla: Mientras ¢l mundo tiende méas y mais a la unidad,
no debemos fomentar en la Iglesia las fuerzas cenirifugas hasta tal
punto que se obscurezca la unidad de la misma Iglesia. El Cardenal
Bensch veia en la tendencia hacia una mayor autonomia, una actitud
anticentralista, con matiz antirromano, asociada a veces al anticolonia-
lismo. Hablaba de la experiéncia del Segundo Mundo (el socialista), en
el cual los mismos Estados, con el fin de debilitar a la Iglesia, favorecen
o imponen la nacionalizacién de las Iglesias, hasta la escisién. Por eso se
notaba en los representantes del Segundo Mundo una actitud mas bien
reticente y temerosa con todo lo que se relacionaba con las Iglesias
locales: eran los que imds firmemente afirmaban la necesidad de la co-
munién universal con el Sucesor de Pedro. El Cardenal Bensch pensaba
que este mismo peligro existe también fuera del Segundo Mundo, en
todo el mundo secularizado actual; y que la autonomia de las Iglesias
particulares llevaria al suicidio de la Jglesia. La actitud antirromana es
capaz de hacernos ciegos, hasta el punto de no ver la situacion objetiva.
Por eso el grupo francés C subraya este pensamiento: cuanto mdis se
hace efectiva la autonomia de las lglesias locales, tanto mds firmes
deben ser los vinculos de comunion. La convergencia hacia la unidad
serd tanto mds necesaria, cuanto mis fueriemente se afirmen los dere-
chos de la catolicidad. No_solo debemos mantener cierta unidad de la
Iglesia, sino que en la situacion acteal debemos fomentarla. )

3o0. Pluralismio discrepante, En la relacidn conclusiva sobre la 11
parte del debate sinodal, el Cardenal Wojtyla informaba que, segin
muchos Padres Sinodales, existe en la Iglesia de hoy una “confusa mul-
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tiformidad en el obrar” y una “discrepante y ain contradictoria multi-
formidad en la ensefianza’: lo cual causa escidndalo entre los ficles y
disminuye la credibilidad de la Iglesia. Tendriamos que ocupar péginas
enteras si quisiéramos recoger todo lo que se dijo en el Sinodo sobre ¢l
pluralismo. Durante los dias del Sinodo la Comision Teolbgica Interna-
cional publicd en un volumen de 250 péginas {en la edicion italiana) los
resultados de sus estudios sobre el pluralismo: “Unidad de fe v pluralis-
mo teolodgico”. Posteriormente, el Secretario General de esta Comision,
Mons. Philippe Delhaye, publicé un articulo sobre “aspectos actuales
del problema del pluralismo en la Iglesia”*®®. Mons. Delhaye demuestra
como ia palabra “pluralismo” es hoy un vocdblo ambiguo, al menos
desde 1970, pudiendo significar “pluralismo de cohesion” y “pluralis-
mo de division™; y que-serfa mejor volver a la terminologia del Vaticano
I, que usaba otras palabras, como “diversidad”, *‘particularidad”,
“multiplicidad”, “peculiaridad”, etc. Hay un pluralismo bueno, centri-
peto, el de Ia cohesion o concordia, que insiste en las diversidades en la
vida de la Iglesia y de los cristianos, pero conserva la conviccion de que
la RevelaciOn cristiana es la misma para todos y en todas las épocas y
que la Iglesia es una y unica. A esto se opone el pluralismo cerntrifugo
de la discordia o divisiOn, capaz de llevar a la herejia y a la escision.

4o, Infidelidad a la integridad de la fe. También este peligro fué
sefialado por ¢l Cardenal Wojtyla en la relacidén citada con la que resu-
mia las discusiones de la parte teologica del Sinodo. Cuando hablamos
de la necesidad de adaptacion, existe el peligro de perder la integridad
de la fe. Numerosos Padres sinodales lamentaban que algunas verdades
de fe, que ya no agradan a los hombres, simplemente se dejan de ense-
fiar; y daban ejemplos: la necesidad de llevar la cruz, la inseguridad de la
salvacidn, la necesidad de la Iglesia, la obligatoriedad de normas de
moral, el olvido del “misterio de la iniquidad™ actuando en el mundo.

50. Excesos en la adaptacion. El Verbo asumié la naturaleza del
hombre, “excepto el pecado”. Asi también la Iglesia, encarndndose en
los pueblos, no puede adaptarse a lo que es malo, pecaminoso, indisolu-’
blemente vinculado a supersticiones y errores. Varias intervenciones en
¢l Sinodo, recogidas igualmente por la relaciéon conclusiva, insistian en
la necesidad de ruptura respecto a convencimientos y costumbres del
pasado que son inconciliables con la “novedad” de! Evangelio: hay
necesidad de una verdadera “conversion” al Evangelio, 1o que supone a
veces dolorosas rupturas con una mentalidad anterior. Una actitud de-
masiado generosa ¥ complaciente de adaptacion e indigenizacidn nos
podria hacer sucumbir en la tentacidn de no ser suficientemente enérgi-
cos, come lo fueron los Apéstoles, en esta exigencia fundamental de
conversitn o cambio profundo de mentalidad (la “‘metinoia” del Evan-
gelio). Es cierto que hay en las religiones elementos que pueden servir

3%CE. L Osservatore Romano, edicidn espafiola de 16—2—-1975.
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de puntos de arranque para la evangelizacion y exigen una continuidad
del Evangelio en relacion con convicciones previas de los oyentes; pero
no todo puede continuar, si no queremos perder la fuerza propia, la
originalidad y la novedad especifica del Mensaje Cristiano. Hoy muchos
buscan la “semilla del Verbo” en las religiones no cristianas, pero no
son capaces de encontrar a Cristo viviente y actuante en la misma
Iglesia. Muchos Obispos de Asia y Africa insistian en la presencia y
accion del Espiritu Santo también en los no bautizados y en las mismas
religiones no cristianas. Pero hay también el peligro de exagerar esta
presencia del Espiritu Santo, hasta el punto de decir, por ejemple, con
Mons. Peter Jatau, Arzobispo coadjutor de Kaduna (Nigeria), que las
religiones africanas son “erréneamente definidas como paganas”. Todo
seria ‘“‘andnimamente cristiano”, Mons. Philippe Delhaye llamaba re-
cientemente la atencion sobre la diferencia entre la invitacién de Cristo
flamando a todos los hombres a su reino y 1a respuesta dada por cada
hombre mediante la aceptacidn del Evangelio y la fidelidad a la gracia,
con todo lo que esto implica en materia de cambio, conversién y rupiu-
ra. Y decia que hoy bastantes defensores de la teoria del “cristianismo
andnimo™ no hacen caso de esta diferencia, hasta el punto de que poco
les importa la fe explicita, la fiel adhesion a la Iglesia y la activa vida
sacramental y litirgica. Desde el momento en que uno es hombre “de
buena voluntad”, es cristiano sin saberlo; seria initil molestarle predi-
candole el Evangelio con sus exigencias de pensamiento y de vida. . .

60. Nacionalismo exagerado. La exaltacidon nacionalista de los ele-
mentos diferenciadores de cada pueblo puede transformarse en obstacu-
lo serio para su evangelizacion, recalcaba el Cardenal Gonzélez Martin,
Arzobispo de Toledo. También Mons. Emmanuel Nsubuga, Arzobispo
de Kampala (Uganda), denunciaba vigorosamente el peligro de un exa-
gerado nacionalismo, principalmente en lIa acfual situacion de basqueda
de independencia politica y cuitural en los paises africanos recién des-
colonializados y en el descubrimiento de su identidad. El mismo Mons.
Zoa, Arzobispo de Youndé (Camerun), ardoroso defensor de la “indige-
nizacién”, veia un obsticulo en la actitud no cientifica de muchos
africanos frente a las fuerzas del cosmos, cuando atribuyen todo a Dios
0 a los espiritus y sucumben a ideas fatalistas. Y el Cardenal Bensch
" recordaba que la historia ensefia que la Iglesia local excesivamente inser-
{a y adaptada a la cultura y demasiado separada de la Iglesia universal,
fué casi siempre victima de los poderes politicos e incapaz de resistir a
las presiones y exigencias regionales. Hoy que cobran actualidad los
valores culturales de los pueblos y que van desapareciendo gradualmen-
te los vestigios de occidentalizacidn, es preciso no perder la cabeza y no
creer que todas las tradiciones ancestrales son positivas y acepiables.
Enire nosotros en América Latina existe el peligro de contemplar los
grupos indigenas con puros criterios folkloricos, juzgando que su origi-
nalidad debe ser preservada a cualquier coste, mirdndolos sdlo como
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objetos interesantes para estudio antropologico, o como piezas curiosas
para adornar el museo de Ia humanidad. También los indios son pueblos
vivientes, llamados a ofrecer su aporte creativo a toda la humanidad,
pero en comunidn progresiva con otros grupos humanos y en una asimi-
laci6n cada dia mds plena de todo el Mensaje evangélico.

To. Atomizacion pastoral. Mons. Aloysio Lorscheider, Presidente
de la Conferencia Episcopal brasilefia, en su “Panorama” inicial, pregun-
taba: Cémo mantener las opciones pluralistas en sus justos ll’mites?
También el Cardenal Gonzilez Martin insistia: ;Qué Obispos de una
regidn o nacion determinardn la indigenizacion de Ja Iglesia? El Carde-
nal Branddo Vilela, Arzobispo de Bahia (Brasil), denunciaba formal-
mente el peligro de una “atomizacidn del mensaje evangélico™. Pero fué
sobre todo el Cardenal Bensch el que puso el dedo en la liaga: Si las
Di6cesis o las Conferencias Episcopales insisten mucho en la formacidn
de una liturgia, disciplina, catequesis, etc. propias, por qué el parroco o
el vicario foraneo no podria pedir lo mismo? Podrian aducir las mismas
razones pastorales, y tampoco les faltaria la necesaria creatividad. Sila
situacidon ambiental se transforma en criteric ¥ norma para la evangeli-
zacién, en el futuro ya no sera posible imponerle los necesarios limites,

Este es el aporte que el Sinodo de los Obispos de 1974 nos ha dado
‘para nuestra teologia de la Iglesia local o particular. Si a esto afiadimos
la contribucién conciliar (primera parte de este estudio), tendremos
todos los elementos necesarios para una buena, sana y catdlica reflexién
sobre un tema tan importante para la actual situacion de la Iglesia de
Cristo en medio del hombre del siglo XX, desgarrado por la “planetiza-
cion” y el “aislamiento”, que tiene por un lado la tendencia hacia una
“aldea planetaria” (McLuhan) y por otro la sensacién de aislamiento, de
falta de raices y de solidaridad, con la tendencia de valorar las diferen-
cias locales. Pues uno de los signos de los tiempos actuales sefialados por
el Concilio es éste: “Las relaciones humanas se mulitiplican sin cesar 'y al
mismo tiempo la propia socializacidn crez nuevas relaciones, sin que
ello promueva siempre, sin embargo, el adecuado proceso de madura-
cién de la persona y las relaciones auténticamente humanas o la perso-
nalizacion™ (GS 6e). La Iglesia, presente entre el juego dialéctico de la
socializacion 'y de la personalizacion, de la planetizacién y del aislamien-
to, de fuerzas centripetas y centrifugas, siente el deber de ser a la vez
stempre mds una {Iglesia universal) y mas diversificada (Iglesias particu-
lares) y, como tan admirablemente lo imaginaba el Papa Pablo VI en su
discurso ya citado a los Padres Sinodales, un doble movimiento, de
didstole y de sistole, caracterizard cada vez mas la c1rculdcxon de la vida
en el Cuerpo mistico de Cristo.
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Los Derechos Humanos en América Latina

Pierre Bigo, S. J.

Profesor de Sociologia en el lnstituto Pastoral det CELAM

Ciertos acontecimientos recientes, sobre fodo en América Latina,
han provocado, tanto de parte de hombres politicos como de parte de
laicos, sacerdotes y obispos en la Iglesia, una llamada mds urgente al
respecto de los derechos humanos. El Gltimo Sinodo votd una declara-
cion sobre el tema, elaborada por Obispos de América del Norte y del
Sur, que el Papa mismo acogid con entusiasmo,

En esta proclamacion, hay quizas cierta modificacidn con respecto a
las perspectivas anteriores. La “‘teologia de la liberacion” habia surgido
de una protesta contra el capitalismo liberal y su “violencia” implicita.
La “‘teologia de los derechos humanos™ (si se puede usar esta expresion
discutible en ambos casos) nace de una ‘‘contestacion” de los regimenes
autoritarios que proliferan en el continente.

El proposito de este inforime ¢s doble: :

1. Establecer una tipologia de los derechos humanos a partir de un
estudio de su génesis historica.

2. Esbozar una reflexién teoldgica sobre la relacion que tiene este
concepto moderno y laico con el acontecer cristiano.

1. Enséyo de tipologia

La declaracidon universal de los derechos humanos (1945) y el eco
que encuentra en la Iglesia, sobre todo en la enciclica Pacermn in terris de
Juan XXIII, es el resultado de un largo proceso no lineal sino dialéctico.

1. Una primera serie de derechos humanes surge en la conciencia a
partir de la primera revolucion, cuyas grandes fechas son: la guerra de
independencia de los Estados Unidos (1775-1783) —la toma de la
Bastilla en Francia (1789)— las guerras de liberacion en América Latina
a partir de 1810 (Bolivar, el Libertador, vivié en Paris los afios revolu-
cionarios)— Consecuencia lejana de esta turbulencia: los paises coloni-
zados se rebelan, en Africa v Asia, confra las potencias imperialistas
(Inglaterra, Francia, mas recientemente Portugal) despues dela segunda
guerra mundial.

Cierto descrédito de las conquistas de esta primera revolucién se
manifestaba todavia hace poco. La muitiplicacion de los regimenes mili-
tares provoca una revalorizacion de estos derechos que la segunda revo-
lucién socialista tendia a menospreciar e incluso. a veces, a abolir. La
expresion “‘derechos humanos”, lleva, pues, el sello de la primera revo-
lucion, cuyas caracteristicas son multiples “declaraciones de derechos
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humanos”. {En Bogota, al lado del palacio arzobispal, estd inscrita toda-
via en piedra la declaracion de los derechos humanos de Ja Revolucion
Francesa).

El mismo mdrx1srn0 en América Latina, parece retroceder a su
posicion primitiva: la institucion de los derechos humanos (en el senti-
do de ia primera revolucion) debe preceder al advenimiento del socia-
lismo. Solo en el seno de la democracia, puede desarrollarse sin trabas la
Iucha de clases que pondra fin a las libertades phblicas instituyendo la
dictadura del proletariado.

Una ambigiiedad fundamental se manifiesta, entonces, entre jos de-
fensores de los “derechos humanos™ en este primer sentido: unos los
consideran como conquistas de la conciencia humana otros quieren
utilizarlos para su abolicion.

Con todo, la ideclogia de la primera revolumon puede definirse

como libertaria y humanitaria. Libertaria, porque la idea de libertad,
mis que de igualdad o fraternidad, la inspira. A pesar de todo, la pala-
bra libertad conlleva la connotacion especifica de esta ideologia. Huma-
nitaria, porque el concepto de hombre universat y en este sentldo de
derecho natural, es bisico en esta ideologia.
_ Contra la arbitrariedad de los monarcas-y de los fcudoa, el derecho
revolucionario proclama-que el poder no pertenece a ninguna persona o
a ninguna familia: es una delegacidon esencialmente provisoria y revoca-
ble del pueblo, es decir del conjunto de los ciudadanos. El primer
derecho humano es participar en la designacién del poder a través del
sufragio universal, y en la definicion de una const;tuuon que limita las
atribuciones del poder.

Esta Constitucion entonces define las “‘leertddes Piblicas” es decir
la libertad de opinién. de expresion de conciencia, de religion, la liber-
tad de desplazarse libremente, la libertad de constituir partidos, incluso
de oposicién, para derrocar el gobierno por el juego de las mayorias.

_ En el campo del derecho privado la nueva ideologia determina que
ninguna persona adulta puede ejercer ninghn poder sobre ofra persona
adulta. Asi se pone fin al munde feudal con su red compleja de estatu-
tos personales, La mujer tardé mucho en congquistar su autonomia, que,
sin embargo, la revelucion no podia denegarle sin contradiccion.

Respecto al derecho penal, se proclama que ninguna persona puede
ser juzgada sin un juicio pablico y segin leyes retroactivas, proclaman-
do también la inviolabilidad del domicilic y el principio de “Habeas
Corpus’ que abole la tortura.- '

Por fin, la revolucion elabora el concepto nuevo de “Nacion™ y
proclama el derecho de autodeterminacion de cada nacién. Eb tercer
mundo ha nacido de esta definicion.

Basta esta enumeraciOn para percibir ld actualidad de los prlnupros
proclamados por la nueva ideociogia: han cambiado el universo. Sin
duda, los atropeflos son innumerables, pero provocan la protesta de la
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conciencia humana. Incluse los paises gue mds se alejan de ella, siguen
refiriéndose al vocabulario tradicional (invocan el sufragio universal, las
“mayorias’”) y siguen celebrando el rito de las elecclones Inchc;o de
que la fuente no se ha agotado.

2. Una segunda serie de derechos humanos surge en la conciencia a
lo fargo del siglo XIX. El concepto liberal conllevaba una radical contra-
diccién que la nueva corriente ideologica no tardara en descubrir y
denunciar: destrona la monarquia pero constltuye al propietano como
monarca absoluto en sus bienes. Propone el derecho de propiedad como
“cl mds sagrado de todos los derechos de los ciudadanos, y més impoi-
tante, en ciertos aspectos, que la libertad misma™.!

De esta formd, la primera revolucién, al mismo tiempo que termina

~con los privilegios politicos, introduce el principio de los privilegios

econdmicos: el capitalismo, con sus mllagros e infierno, nace de esta
contradiccion. _
- Serd la misién de la segunda revolucidn proclamar los derechos
gconOmicos del hombre, los marxistas dirdn: sus derechos reales, opo-
niéndolos a los derechos “formales” de la primera revolucion, Derecho
para todo individuo y para la familia, a comer, vestir, tener un techo, un
empleo remunerado, acceder a la escuela, al deporte, a las vacaciones, 1a
salud vy la educacién. Derecho a tener todo esto en forma igual: la
segunda revolucion enfatiza mas la igualdad que la libertad. Todo esto
supone una funcién nueva de los poderes piblicos: Ia organizacién y la
planificacion de la economia. ““Se llama Socialismo toda doctrina que
reivindica la atribucidn de las funciones econdmicas o de algunas de
elfas, actualmente difusas, a los centros directores y conscwntes de la
Sociedad”.?

Hace surgir, en la conciencia universal, una-nueva_serie de derechos
casi totalmente desapercibidos por la primera revolucion, pese a que se

. ha podido decir con razén que el socialismo esla “democracia” logica,

porque aplica al campo econdmico los conceptos de libertad y de igual-
dad que la primera revoluciéon habia reconocido al hombre en el solo
campo politico. :

Como la conciencia es espontanedmente demadcrata en el siglo X1X,
es espontineamente socialista en el siglo XX, si se entiende por SOClEi]lS-
mo un sistema que suprime los privilegios y los poderes que derivan de
la propiedad y promueve una organizacibn econdmica- a nivel nacional,
plurinacional e internacional para hacer efectivos los derechos ““reales”
de los hombres. Por supuesto, esto no quiere decir que la conciencia
moderna sea espontaneamente colectivista: la propiedad sigue teniendo
significado cuando es fuente de libertad y de responsabilidad. Por el

! Cfr. Jean Jacques RoOuUssEAU, en el artfculo “Economie Pohthue” de la
Encyclopédie,

2 Cir. DURKHEIM, Le Socialisme, Alcan, 1928, p.25.
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contrario la burocracia y la tecnocracia, fruto del socialismmo, hacen
surgir una nueva amenaza. Contra este centralismo nace la “contesta-
cidn” reciente. '

3. Una tercera serie de derechos humanos tiende, entonces, a defi-
nirse. Sea en el capitalismo monopolista y socializado, llamado “socie-
dad de consumo”, muy distinto del capitalismo liberal primitivo, sea en
el colectivismo, en ambos sistemas inversos, una tecnocracia “Tecnos-
tructura”, dice GALBRAITH?, pretende regir la vida humana, en lo que
tiene mas intimo, seglhn criterios meramente econdmicos.

Entonces interviene:

— en el consumo presionando con una propaganda indiscreta, om-
nipresente, obsesionante, de la sociedad de consumo, o imponiendo
directamente las decisiones de los orgamsmos centrales, ¢n una especie
de “sociedad de intendencia™;

— en la vida conyugal, presmnando a jos esposos con una propa-
ganda también indiscreta, para que usen medios anticonceptivos o inclu-
50 el aborto o la esterilizacidn, que se les ofrece a costo barato, o
imponiendo normas drasticas como en China (en donde las muchachas
no pueden casarse antes de 25 afios y los muchachos antes de 30 afios):

— en la educacion, para imponer, en un sistema exclusivamente o
prevalentemente estatal, principios inspirados por la ideologia reinante;

— en la conscientizacion del pueblo, dominio que todos los gobier-
nos de cualquiera inspiracion se reservan celosamente;

— en la organizacion de la comunidad de base;

— en la convivencia humana a nivel internacional, dommando las
potencias economicamente mas poderosas. _

Asi se explica la reaccion de los jovenes, en basqueda de un nuevo
modo de vivir donde no estardn viviendo pasivamente. Puede haber algo
andrquico en este suefio de una sociedad permisiva en donde “estd
prohibido prohibir”’. Pero hay también un reflejo sano, el deseo de una
“comuna” en la cual las funciones son distintas, pero intercambiadas,
sin jerarquia, sin “instituciéon”, en el sentido represivo.

Esta corriente, en la medida en que es constructiva, define nuevos
derechos que no son los de la primera ni de la segunda revolucién.
Derecho a ser “agente de su propio destino’” en una sociedad industrial
en la que el hombre se siente prisionero de estrictas disciplinas. Derecho
de participar en la eleccion de su calidad de vida y de amor, en su
educacion, en la empresa por la autogestion de la cogestion, en la forma
de su convivencia. sin ninguna discriminacion o dependencia, aceptando
el poder y la propiedad sdlo como ministerio.

Este derecho a convivir y a participar a todos los niveles no figura
todavia en las declaraciones oficiales. Sin embargo parece definir una
nuevd forma de libertad. Qu1zas la nueva corriente pOdl’ld defmre.e

“comunitaria—participativa’.

3 Cfr. su obra El nuevo Estado industrial, Ariel, p. 79.
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1. Estudio teologico

Lo mds notable es que los derechos humanos, en cada uno de estos
procesos, surgen en la conciencia en forma conflictiva con el cristianis-
mo. ;

La revolucién democritica como la revolucién socialista y la “‘con-
testacion’ reciente, en sus formas mas radicales, son agresivas con res-
pecto a la Iglesia, y provocan primero la condena de ella. Son famosos
los textos del magisterio contra la libertad, incluso la libertad de con-
ciencia, a principio del siglo XIX. Son igualimente célebres las declara-
ciones contra el socialismo que se recogen en el “Syllabus” de Pio IX.
Pocos cristianos de la época logran discernir, en estos procesos, en
medio de errores manifiestos, elementos de verdad que la fe cristiana no
sblo respeta sino que fundamenta. Mucho tiempo serd necesario antes
de que el gran Pontifice Leon XIII reconozca los valores implicitos en
las nuevas concepciones politicas v sociales. Ahora, 1a Iglesia reivindica
mdis bien como suyos estos valores. ;Qué hay de verdad en esta opi-
nion? : :
I. Es un hecho que tanto el mundo griego, en el siglo de Pericles,
como el mundo romano, en los tiempos de la repiblica, han conocido
algo de la democracia. Sin embargo. basta recordar que Atenas tenia
tantos esclavos como hombres libres, v Roma, en el tiempo de César,
probablemente 100 esclavos para un hombre libre* .Los fildsofos mds
prestigiosos afirman que el esclavo es “indigno de amor™. Estos datos
definen los limites estrechos de la dentocracia en el mundo antiguo, y la
novedad radical de la proclamacién-de Pablo: “No hay ni siervo, nj
hombre libre”. : _

Lo que contradice mas radicalmente, en el mundo pagano, el con-
cepto de democracia es la mitologia del poder. “Hijo adorable de Dios
adorable™, asi se proponia Tiberio en el denario gue Cristo se hizo
llevar para confundir a sus detractores. Su respuesta, disociando César y
Diocs,. afirma en primer lugar que César no es Dios: era sacrilega. La
invasién mutua de lo humano por lo divino es caracteristica del mundo
antiguo: solo un pequeiio pueblo humillado pudo escapar de este conta-
~gio. “Escucha Israel: Yahvé es nuestro Dios, solo Yahvé™ (Dt. 6,4). El
poder no es divino, es obra de-los-hombres reunidos. Pertenece a ellos
edificar libremente sus instituciones.

Es de notar que la teoria democratica entra en forma explicita en la
teologia del siglo XVL, a proposito de los Indios de Ameérica Latina:
Nadie, ni el Papa. puede dictar a los Indios su forma de sociedad, afirma
el gran dominico Vitoria en sus famosas “‘Relectiones Theologicae”,
fundamento del derecho publico y del derecho internacional moderno.

2. Tampoco la riqueza es divina. ““No podris servir a Dios y al

* Cir. Jacques ELL UL, Histoire des Institutions p. 108 y 284, Puf.
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dinero” (Lc 16,13). Por tanto, debe repartirse entre los hombres en
forma igual, de modo que todos tengan una existencia decente. No hay -
afirmacién mas constante en los Profetas, en el Evangelio, en los Padres
de la Iglesia; en la Teologia del siglo XIII, en las enciclicas, que ¢l
derecho del pobre, del pequefio, del huérfano, de la viuda, del extranje-
ro, del asalariado, es decir del que no tiene nada. No se niega el derecho
de propiedad como ministerio de administracién y de dispensacion,
pero- se proclama, por encima de él, la comunidad de los bienes: en
cuanto al uso, todos los bienes son comunes (Tomas de Aquino, I a
IT ae Qu. 66 a 2). El cristiano.encuentra en su doctrina social, mds que
cualquier socialista, ¢l fundamento de los derechos reales surgidos de la
segunda revolucion.

3. Contra el liberalismo y contra el colectivismo, los cristianos no
han dejado de defender, casi solos durante largo tiempo, ¢l derecho de
participacion, es decir de responsabilidad de la persona a todos los
niveles de 1a existencia. Ya se puede percibir en ia palabra de Jesis : “Ni
llaméis a nadie Padre vuestro en la tierra, porque uno solo es vuestro
Padre, el del cielo” (Mt 23,9) lo que hay de verdad ¢n la “‘contestacidon”
reciente. El hombre es adulto: tiene derecho a ser agente de su propio
destino.

Por consiguiente, la proclamacion esencial del Bvangelio —un hom-
bre vale como otro— cuestiona hasta sus raices el orden establecido.
“No hay judio, ni griego, ni esclavo, ni libre, ni hombre ni mujer. Todos
vosotros sois uno en Cristo Jesiis™. (Gal 4,28). Aqui esta destruida toda
discriminacidén entre naciones, razas, clases, sexos. Se puede ver en esta
revelacion, absolutamente inaudita, el principio de todas las grandes
revoluciones contemporaneas.

En estas condiciones ;Como explicar que los fermentos rellglosov.
sembrados por el Evangelio, han tardado tanto antes de manifestar sus
efectos en el campo de la vida profana? Incluso la Iglesia, durante
siglos, por su integracion en la sociedad civil, parece no haber tenido
plena conciencia de estas consecuencias. No faltan los tedlogos que
justifican la esclavitud, la tortura, la discriminacién social. El peso de
los ambientes socioldgicos puede descubrirse hasta en los escritos de
Pablo, en ciertas exhortaciones al siervo 0 a la mujer, pese a que siga
siendo el defensor mds ardiente de 1a igualdad de Jos seres humanos. Es
notable que no se manifiesta, ni una sola vez en la predicacién de Jesus
mismo: JesQs, desde ¢l simple punto de vista humano, puede conside-
© rarse como un genio sin equivalente en la historia.

Cualesquiera sean sus causas multiples, este enorme retraso explica
que ningiin socidlogo o antropologo se sienta capaz de probar, a nivel
puramente cientifico, la relacidon de los nuevos derechos humanos con
la predicacidn cristiana.

Sin embargo, no sélo para aquel que tiene la fe, sino para aquel que



'Medellfn., vol, 1, n. 2, junio de 1975 213

tiene una visidn global de la historia, es dificil negar este vinculo. Un
ﬁlosofo Henri Bergson, se atreve a escribir’: “‘Fue necesario esperar
hasta el cristianismo para que la idea de fraternidad universal que impli-
ca igualdad de los derechos ¢ inviolabilidad de la persona llegara a ser
operante. Puede decirse que su accidn fue muy lenta: en efecto pasaron
dieciocho siglos. . . Es cierto, no obstante, gue empezd en la ensefianza
del Evangelio para seguir indefinidamente adelante™. Y Bergson da la
razén determinante por la cual se puede reconocer en el acontecer
cristiano la fuente de las nuevas ideas. “Una cosa es un ideal meramente
presentado a los hombres por sabios dignos de admiracion, otra un ideal
ofrecido al mundo entero, en un mensaje recargado de amor que llama-
ba al amor”. El testimonio vivencial de Cristo y de sus discipulos,
“martires” en el sentido amplio, pesa mas en la historia que cualquiera
filosofia o ideologia.

Con toda objetividad, incluso si esto escapa a la investigacién cienti-
fica, ;de donde vienen las ideas que inspiran ¢ impulsan la busqueda de
la humanidad hoy dia? ;Del mundo musulmdn o budista? Vienen
todos de una cultura lentamente transformada por los fermentos cristia-
nos. ' :
Claro estd que aquella afirmaciéon plantea un problema. Si esto es

cierto, ;Como explicar el conflicto historico de la conciencia moderna
con ¢l cristianismo en cada uno de sus progresos? .
Quizés por el divorcio, en cada época revolucionaria, entre los “hi-
jos de la tradicion’ y los “hijos del Espiritu nuevo”. Por ser el hombre
de lo absoluto, el cristiano, el sacerdote puede perder de vista las conse-
cuencias temporales de su fe. Entonces, la Iglesia llega a ser el lugar de
los retrasos. Un sdlo ejemplo: la sociedad eclesial sigue siendo la finica
sociedad que excluye la mujer de todo ministerio implicando autoridad.
En el afio internacional de la mujer, ;no serian posibles pasos decisivos
en este campo? ;Cual tedlogo serio veria un obsticulo a dicho acceso?
Algunos criterios: En el momento en que la Iglesia estd llamada,
més que nunca, a defender al hombre contra 1a violacidon de sus dere-
chos se pueden proponer algunos criterios.
Que los cristianos, los sacerdotes, los Oblspos permban mejor ¢l
_ dinamlsmo y casi {a *‘violencia” de su doctrina social. “El reino de los
cielos sufre violencia y los vientos lo conquistan’™ (Mt 11,12). La con-
ciencia de esta fuerza irresistible de la fe cristiana, cuando se le da toda
su dimension politica, econdmica y social, llevari a los agentes de Pasto-
ral a estudiar esta doctrina, a la vez tan desconocida y tan actual, y a
realizarla por los medios que le son propios.
2. Que los fieles en su defensa de los derechos humanos, dejen bien
claro que la fuente de su testimonio no es una ideologia sino el Evange-
lio. Toda ideologia, por muy necesaria que sea, es parcial en su concep-

5 Cir, Les deux sources de la moral et de la religion, Alcan, 1932, p. 76.
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to del hombre y de sus derechos. La lglesia tiene la mision de luchar
contra la discriminacion que las ideologias introducen casi inevitable-
mente entre los derechos. El cristiano no puede cumplir con esta misién
si no denuncia, primero en si mismo, los intereses, los prejuicios y las
pasiones que se revisten de todos Jos prestigios de la ideologia, cuando
se vuelve forma laica de la mitologia.

3. Que la defensa de los derechos humanos de parte de la Iglesia no
sea nunca unilateral, silenciando los atropellos contra los derechos hu-
manos o denuncidndolos segiin criterios inconfesables: el prestigio o el
desprestigio de la ideologia que inspira estas violaciones, la fuerza o la
debilidad de la nacidén en que se cometen estas violaciones, al fin y al
cabo las preferencias o las repugnancias que no provienen de la con-
ciencia sino de la historia y de la situacion de cada uno.

4. Que la denuncia sea, a la vez, de [a represion abusiva de los
gobernantes y de la violencia abusiva de la rebelion, cuando usa medios
que la conciencia rechaza. Por ¢jemplo, que se condenen igualmente la
tortura y el secuestro, este “chantaje a ia vida” como lo llamé Pablo VL
Ambos se provocan mutuamente y merccen el mismo juicio: nada pue-
de en ningtin caso justificarlos. '

5. Que la Iglesia de una nacién cuando condena los atropellos que
se cometen-en otra nacion conira los derechos humanos, tenga cuidado
de no lHamar a medidas que puedan perjudicar a los pueblos mismos:
Por ejemplo, que no se pidan sanciones econémicas contra ciertos pai-
ses, ¥a gue las victimas de estas sanciones son pueblos inocéntes.

~ 6. Puede considerarse come una norma fundamental de ética inter-
nacional que cada nacidn respete el derecho de otra nacion a elegir sus
instituciones. Entonces que la comunidad cristiana de una nacibn no
intervenga en los asuntos de otra nacidén para imponerle inconsciente-
mente su modo de pensar y de vivir, sino para defender los atropellos
evidentes contra derechos humanos fundamentales. Incluso paréce pre-
- ferible que cada lIglesia nacional condene las violaciones del derecho en
su propia nacion estando mas en situacion de discernir lo justo y lo-
oportuno de una denuncia.

Conclusién

Para el que mira en forma panoramica el continente latinoameri-
cano y su evolucion desde diez afios, es impresionante constatar que las
opciones politicas se proponen, cada vez mds. en los términos de un
dilema entre dos extremos. De una parte, sistema en el cual los contras-
tes sociales son tales que el pueblo no puede soportarlos sin un régimen
represivo. De otra, sistema en el cual el Estado, siendo el (inico empresa-
rio, tampoco puede aceptar el gjercicio de las libertades pablicas. Pocos
regimenes civiles o militares escapan a la atraccion de estos dos polos.
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La defensa de los derechos humanos, en estas condiciones, es un
aspecto insustituible de la misidén de reconciliacidn de la Iglesia. Recon-
ciliacidon entre dos grupos sociales que tienden cada uno a imponer por
la dictadura en forma exclusiva sus propios intereses.

La Iglesia puede defender los derechos humanos en forma verdade-
ramente universal, es decir sin ninguna discriminacién entre ellos, por-
que los defiende en forma absolutamente original, siendo el orlgen de la
conciencia que los hombres han tomado de ellos.

Es inevitable que, haciéndolo por los medios evangélicos, ella cho-
que a veces contra corrientes de inspiracion diversa e inversa. Pero es su
misién ineludible, en un continente y en pafses tan profundamente
quebrados por la lucha interna entre grupos opuestos, promover la re-
conciliacién y la unidad, indisociables de una verdadera liberacion.
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San Juan de la Cruz y la Espiritualidad Liberadora
Sequndo Galilea
Profesor de Pastoral en el Instituto Pastoral de'CE LAM

Los criticos de la teologia de la liberacion le reprochan, entre otras
cosas, un distanciamiento de la teologia tradicional catélica. La critica
es justa cuando se trata de una ‘‘ideologia de la liberacién”, pero en la
gran mayoria de los casos no tiene fundamento. En todo caso, habria
que decir que tanto la teologia como ia espiritualidad que hoy se elabo-
ra en Am¥rica Latina, pide una cierta creatividad. Sobre todo después
de los reguerimientos del magisterio en la Conferencia de Medellin. Esta
creatividad estd sobre todo en el método, y en el concepto mismo, que
se tiene de las tareas de la teologia en la Iglesu y en la sociedad latinoa-
mericana.!

Sucede que la teologfa de la liberacién, y la espiritualidad que brota
de elia, son temas, por ¢l momento, de “frontera’. De ahi sus bisque-
das y los recelos que pueda despertar. Creo sin embargo, que si esta
elaboracién y accion fronteriza es eclesial, los recelos son vanos y la
biisqueda resulta una gracia para la Iglesia de hoy. Por eclesial entiendo
la permanente referencia doctrinal y existencial con el ceniro (la jerar-
quia). Pues cuanto mas un cristiano estd en la frontera, mds debe culti-
var la comunién con el centro. Cuanto mis se “crea’ en espiritualidad,
mds fuerte debe ser la referencia a los grandes maestros de la Iglesia.

En el caso de lo que se ha dado en llamar una “espiritualidad de la
liberacion®, nos encontramos precisamente ante esta doble vertiente de
la creatividad cristiana: la continuidad con 12 verdadera tradicidn catéli-
ca, y una expresion y formulacién que responda a las asplrac:lones de los
militantes cristianos.

En la primera dimensién creo que la espmtuahdad haria bien en
redescubrir y releer a los grandes maestros. Es ¢l caso de San Juan de la
Cruz que no sdlo ha influido en la espiritualidad moderna (v.gr.Sta.
Teresita de Lisieux, Carlos de Foucauld. . .), sino que pienso que ha

1 fa idea de una evolucion de la teologia a iravés de la historia, tanto en el
método como en las tareas que ella misma se asigna, es tradicional en el catolicismo.
No es del caso analizar ahora este tema apasionante. Basta con tomar conciencia
que en su globalidad el pensamiento crisiiano se expresd en los primeros siglos en
categoria semitas. A partir del siglo 1V se produce el encuentro con el pensarniento
greco—romane {particularmente con fa filosofia platdnica), que el cristianismo asi-
milé, Lo mismo sucedid con el pensamiento de Aristoteles en [a Edad Media, que
llegd a dominar ¥ a influir en la orientacidn de la mejor teologia catdlica. En el siglo
X¥I, tanto la Reforma como el Renacimiento tuvieron un turbulento efecto enla
teologfa, y mas tarde la Ilustracion marcd las categorias de 1a teologia europea. A la
teologia de la iiberacion habrla que situarla en este gran contexto histérico, desde el
punto de vista de América Latina.
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sentado las bases mis hondas de toda espirifualidad cristiana que se
quiere ““liberadora”.
~ Es bien sabido que la liberacibn cristiana tiene dos dimensiones, la
social y la personal.

Ambas dimensiones de la liberacidn se pueden dlstmguxr pero no se
pueden separar. En virtud de lo primero, se pueden diversificar acentos,
puntos de partida y diversas actividades especificas de la liberacién.
Existen asi caminos de liberacién cuyo punio de arranque descansa en
la actividad socio—politica, econdémica, ete. . . Otros caminos privilegian
la liberacidén interior, como la evangelizaciOn, la conversién y en general
la espiritualidad cristiana. Ambos puntos de partida deben tener en
cuenta al otro, y reforzarse en la convergencia de la liberacion global.

Obviamente, al tratar el tema de la espiritualidad liberadora, acen-
tuamos Ia via de la liberacidon interior, propia de la vida espiritual. Su
referencia esencial a las formas de liberacién social, aseguran a la espiri-
tualidad, como. camino de liberacién, su significacion y eficacia histori-
cas. Por ofra parte, la constituyen como garantia de que la liberacidén
exterior no nos llevard a nuevas formas de egoismo y pecado, y de que
se hace a nombre de Cristo, Sefior de la Historia.

Tenemos entonces que convenir que la espiritualidad -cristiana es
liberadora por su misma naturaleza. Dominada por el dinamismo del
crecimjento y la entrega al amor, nos arranéa decisivamente del pecado
y el egofsmo. Este dinamismo del amor va disolviendo las causas de
esclavitud interna, que son a la vez las causas que conducen al hombre a
esclavizar a otros. La espiritualidad es la respuesta decisiva a todas las
formas de idolatrias y egoismo personal y social, interior y exterior.
“De dbnde vienen esas guerras, de dénde esos conflictos entre ustedes?
Quién hace la guerra, sino los malos deseos que tienen y entonces
matan. Cedician algo v no lo consiguen? Entonces discuten y pe-
lean. ..” (St 1,4ss).

En todo el mensaje biblico, esclavitud interior e injusticia exterior
estan indisolublemente ligados. Y el remedio para 4 liberacion de am-
bos es fundamentalmente el mismo: el amor que crucifica el egoismo.
Un amor crucificado en el corazén del hombre vy en el seno de la
historia es el aporte de la espiritualidad cristiana a 1a causa de la liber-
- tad. . .

Si en este contexto entendemos la espiritualidad como un progresi-
vo camino de libertad interior, la linea espiritual de San Juan de Cruz
tiene hoy mucho que decir al hombre moderno, y especialmente a
aquellos cristianos empefiados en lo que podriamos llamar una “espiri-
tualidad de la liberacién™.

1. La libertad radical en la espiritualidad de S. Juan de la Cruz. A
primera vista, al conocedor lgjano o superficial del Santo Carmelita la
afirmacién. podria parecer forzada. Parecerfa que su doctrina, a fuerza
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de insistir en las negaciones, fuera deshumanizante, Que la alta mistica
que propone, por lo mismo fuera incapaz de repercusiones histéricas.
Su lenguaje pareceria impenetrable al hombré moderno. :

No entramos aqui en la clave genuina para interpretar los escritos
del santo. Su estilo, por lo demds, en su origen queddé mutilado por
influencia de tedlogos escoldsticos y de la Inquisicion. Ello hace dificil
de entrever las verdaderas fuentes de su tradicidn mistica, ¥ la pureza de
sus categorias biblicas. Sorprendentemente, a menudo que sus escritos
se depuran, se renueva la teologia espiritual moderna, y se buscan com-
promisos radicales en el cristianismo, la actualidad de sus intuiciones'y
afin de sus simbolismos alcanza toda su estatura.

San Juan de la Cruz es anies que nada un mistico y un contemplati-
vo en el mds auténtico seniido cristiano. A pesar de las preocupaciones
sisteméticas de sus obras, nos transmite una experiencia espiritual, mds
que nociones, En ella, la experiencia de una fe sumamente viva se
confunde con Ia experiencia de un amor extremadamente generoso.
Porque el mistico es aguel que ha hecho de la vivencia de su fe y su
amor una sola cosa, y en ella se funden sus convicciones y la praxis de
su vida, Es un mistico porque para éi la plenitud del amor va a coincidir
con la plenitud de la libertad. Toda mistica, ain la no cristiana, es una
bisqueda de liberacidn interior, y para el santo carmelita la cOspide de
‘la libertad estd en la cima de la montaiia del amor. Todo su camino
espiritual - que é1 mismo simbolizard como una ardua subida al monte -
consiste en hacerse progresivamente libre en el amor. Pero para ello es
necesario pagar el precio de esta libertad interior. Este no es otro - y en
esto el santo estd en la mds pura linea del Evangelio - que la radicalidad
de la fe vy la radicalidad de la cruz. No se entiende el sentido de su
espiritualidad liberadora sin su teologia de la fe y de la cruz, cuya
radicalidad vuelve a atraer hoy la atencién de teblogos y militares cris-
tianos.

Su teologia de la fe pasa por el simbolismo de las “noches”, de la
provisoriedad o negacién de toda experiencia espiritual que no esté
radicada en la pura oscuridad de la fe. S0lo en la- muerte nocturnal de
toda experiencia imperfecta del amor de Dios, €] hombre puede encon-
trar a Dios mismo, alcanzable sélo en esta noche —luminosa— de la fe,
Porque Dios es el finico absoluto; porque El es irreductible a cualquier -
mediacién puramenie humana, la bitsqueda de este absoluto de Dios
exige una fe progresivamente “absoluta” y radical.

Para el santo castellano la experiencia contemplativa del absoluto de
Dios es ia misma experiencia de la fe. Esta experiencia es la Ginica, sobre
la tierra, que nos capacita para relativizar, todo aquello que no es Dios.
En la medida que el absoluto de Dios penetra en una espiritualidad, se
relativiza todo “idolo” interno o externo, toda forma de esclavitud,
toda raiz de pecado. Se produce la liberacidén, por cuanto el que ha
tenido esa experiencia radical de Dios, ya no se “arrima’ o esclaviza a
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creafura alguna. *La verdad os hard libres” encuentra aqui su mis pro-
funda interpretacién espiritual.

La otra disposicion radical para la experiencia llberadora de Dios, es
la cruz. Su teologia de la cruz pasa por el simbolismo de las “nadas”. En
el carmelita, las “*nadas™ no son la muerte de los valores. Son las “muer-
tes” de las formas sutiles del egoismo que reina en nosotros, por las
crucifixiones sucesivas de sus rafces pecaminosas. En la realidad huma-
na, no hay manera de llegar a la libertad del amor sin destruir las
tendencias que lo esclavizan, a través del camino, también oscuro y
radical, de la cruz. Su espirifualidad de las “nadas”, de las “muertes” y
de Ia cruz, es la espiritualidad de la mds perfecta liberacidn interior, en
la experiencia de un amor liberado por el encuentro con el absojuto de
un Dios crucificado.

2. La liberacion en la simbologia mistica del santo. A fuerza de ser
un mistico, San Juan de la Cruz es un poeta. Si ello puede haber sido
una dificulfad para la teologfa decadente de la contrarreforma, hoy
constituye una gran ayuda para su genuina interpretacion, ¥y un punto

muy importante de afinidad con la mentalidad del hombre moderno.

Porgue es un poeta, su espiritualidad estd cuajada de simbolos, y sabe-
mos que los simbolos son mds ricos que las naciones. En esto, una vez
mds se aproxima a las actuales tendencias de la espiritnalidad contempo-
ranea (tanto cristiana como secular), que tiende a recuperar el valor
significativo de la simbologia.

La relectura de la simbologia espiritual del santo, al interior de
nuestras actuales preocupaciones de una “espiritualidad de la libera-
cidon”, puede ser sumamente esclarecedora.

"Tenemos primeramente los simbolos del “éxodo” y la “noche”.
Para el reformador carmelita el sentido biblico del éxodo y del exilio
son coincidentes, y en esto se aproxima a nuestros tedlogos de ia libera-
cion. La espiritualidad del éxodo imvlica- provisoriedad, nomadismo
espiritual, ir siempre “mds alld”. Esto es propio del camino del espiritu
segin San Juan de la Cruz, en la bisqueda de la libertad y del absoluto
de Dios, sin quedarse en las mediaciones. El exilio de si mismo coincide
con el encuentro contemplativo con el Sefior. Este exilio, este éxodo,
mientras duren las esclavitudes del espiritu, se da.a través de la “no-
che”. Neche hecha de ausencias y presencias de Dios, momentos de luz
y de oscuridad. Porgue el camino del exilio hacia la liberacién goza yva
del anticipo de la experiencia del amor liberado, pero al estar envueito
en la fe y en la cruz, esta experiencia es aiin oscura, marcada con la
insatisfaccidn de la ausencia de! Amado

En segundo lugar, la espiritualidad liberadora de San Juan de la
Cruz estd dominada por el simbolismo de la “montafia’” v las “nadas”,
al cual nos hemos referido hace un momento. Ambos simbolos dicen
relacién al proceso arduo de liberacion del espiritu —la subida a la
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montafia— de las esclavitudes y apegos que opacan su capacidad para la
entrega ltibre en el amor. Esta no se conseguird hasta que “nada™ se
interponga en esta ascensién del hombre a Dios, y en esta exigencia el
santo es radical. Para él, una cadena o un hilo impiden igualmente la
ascensidn a la montafia de la perfecta libertad. En éste se sitiia una vez
mas en la mds pura linea del Evangelio: “El que no renuncia a todo lo
gue posee, no podra ser mi discipulo. . . El que quiere conservar su vida,
la pierde...” La libertad ofrecida por Jesiis implica el aniquilamiento
de los aparentes valores del hombre vigjo.

El tercer s1mbol1smo esel dela “soIedad” que en el lenguaje poetl-
co del santo es una ‘soledad sonora”. Este simbolo es sumamente rico,
y aproxima al carmelita nuevamente, a los temas mds significativos de
la espiritualidad moderna.

. Otros maestros de la espmtualldad han wutilizado el simbolo del
“desierio” para expresar la misma experiencia espiritual. En San Juan
de la Cruz, la soledad es ante todo una experiencia mistica. Nos intro-
duce nuevamente en la dialéctica del camino de la libertad y del amor,
hecho de experiencias de presencias y ausencias, La soledad —el desier-
to— es la actitud del despojo, de situarse en la verdad, sin apegos ni
ilusiones, delante de Dics. Es la pobreza radical, por la cual esperamos
que la libertad del amor se¢ nos dé comeo un don gratuito, al cual sdlo
nos podemos disponer. Es la experiencia de nuestra impotencia y de
nuestra limitacién para vivir la exigencia de las “nadas”. Es el imperati-
vo del silencio interior para poder escuchar a Dios.

Si la vertiente de “ausencia’” que encierra la soledad y el desierio
nos despoja radicalmente, y tiene afinidad con la experiencia espiritual
de la noche, las “nadas™ y la cruz, su vertiente de “‘presencia’ la lena
dela plenitud de Dios, del amor y de la libertad radical. Esta Oltima
experiencia, es la que distingue la mistica cristiana de Ia soledad y el
desierto, de todo otro tipo de “mistica”. La soledad del contemplativo
cristiano estd llena de Dios, y nos arranca por lo tanto del egoismo
espiritual v del repliegue en nosotros mismos. Esta “plenitud” de la
soledad genuinamente cristiana —que el mistico espafiol poéticamente
llama “soledad sonora”, es decir, Hena de la voz de Dios que nos llama
al amor total— hace de ella una experiencia de “presencia” exigente a
todas las realidades, a Dios mismo, a los hombres, y a las formas de

_ compromiso & que nos arrastra un amor verdaderamente libre.

El simbolismo de 1a libertad espiritual del santo carmelita culmina
con las imdgenes de la “/fama” y de las “nupcias”. Ellas son experien-
clas de presencia, de plenitud, de amoroso encuentro con Dios a través
de la noche luminosa de la fe. Son simbolos de unién en el amor, de
comunion. De la libertad del espiritu, que es va capaz de¢ entregarse con
un amor gratuito. Porque la gratitud en el amor, el no buscarse va a si
mismo, es fa forma suprema de la entrega a Dios y a los demds, de la
libertad. Gratitud, amor y libertad se confunden en la mistica cristiana,
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y San Juan de la Cruz simboliza esta experiencia alternativamentie con
la lama y con las nupcias. En esta eleccidon es nuevamente auténtica-
mente biblico, siguiendo tanto el Cantar de los Cantares, la snmbologla
de los Profetas y las parabolas del Reino.

También es auténticamente representativo de la espiritualidad mo-
derna. Como reaccion a una sociedad pragmatica y utilitaria, ésta ha
recuperado el sentido espiritual de la fiesta, del don gratuito, de la
adoracion, del valor del amor en si. De lo contemplativo. Aunque a
menudo estas tendencias espirituales han encontrado cauces puramente
“geculares”, tiene profunda afinidad con la mistica cristiana del amor
gratuito, y con la simbologia del santo.

3. La verifente profética en la espiritualidad de San Juan de la
Cruz. Ante el camino de la libertad intertor que nos propone el mistico
carmelita, podriamos preguntarnos donde quedan las dimensiones de la
liberacidén “‘exterior”, el compromisc historico y profético. Es que su
liberacién es puramente personal? Em esta hipdtesis, 1a mistica de San
Juan de la Cruz seria sospechosa. No encajaria en la tradicibn mistica
tanto biblica como histoérico—cristiana, en que 1a mistica y profecia van
unidos, y.en que lo mistico estd sometido al realismo de la Palabra de
Dios y de las exigencias de un evangelio encarnado en la historia. Con-
templacibn y compromiso profético son uno en la mistica cristiana, y
por lo tanto en una espiritualidad liberadora.

Pero el reformador carmelita fué también un profeta, y su mensaje
espiritual es “exteriormente’ lberador. En ello es un buen discipulo del
profeta Elias, cuya experiencia de Dios lo condujo alternativamente a la
contemplacién de Dios en ¢l desierto y al enfrentamiento con los abu-
sos religiosos y sociales del Reino de Israel. En la soledad del desierto
Dios le manifestd su rostro €1 R 17,2 ss.; 19,4--8), y esta experiencia
mistica lo abrasé por el celo de su gloria (I R 19,10), lo Hevo al
compromiso profético. Liberado por este encuentro con su Sefior, Elias
es capaz de enfrentarse con una sociedad religiosa decadente, llena de
falsos profetas y de cultos idoldtricos.

En esta misma linea el santo castellano es un profeta, porque es un
Reformador religioso. Trabajd en la liberacidn en esa linea, que consti-
tufa para él un signo de los tiempos. No podemos exigir de &l el lengua-
je, ta sensibilidad y los contenidos del compromiso que hoy se dan entre
nosotros, porque sus condiciones historicas fueron totalmente oiras.
Nos interesa el profetismo liberador que brotaba de su experiencia
mistica, ¥y no sus modalidades concretas. En su contexto y formacion,
la causa profética del carmelita era la causa de la reforma religiosa.

Como reformador, sufrid la suerte de los profetas. La soledad, la
incomprensidn y la persecucion. La puesta en sospecha de parte de
muchos eclesidsticos, en una época en que el misticismo, y su teologia
radical de la fe v de la cruz podian tener un sabor luterano. 5in embar-
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g0, su incuestionable fidelidad a la espiritualidad del Evangelio, v su
identificacidén con la mejor tradicion del profetismo mistico cristiano,
en que toda experiencia espiritual estd en dependencia de Ia Palabra de
Dios y de la Iglesia, hicieron que tanto su doctrina como su causa se
impusieran. En esto también el santo es un modelo de profetismo caté-
lico. - : . .

Hoy dia muchos cristianos buscamos un camino de espiritualidad
que a la vez de responder a todas las aspiraciones de liberacion de los
hombres, a la vez de ser creadora y fuente de profetismo, esté enraizada
en la auténtica tradicién mistica cristiana. Somos conscientes que cuan-
to mas eniramos en caminos nuevos v en experiencias creadoras, tanto
m4ds necesitamos el contacto con la verdadera tradicion espiritual de la
Iglesia vy recibir ia inspiracion de sus grandes maestros. Por eso creemos
que el mistico espafiol tiene plena vigencia, y que su relectura a partir de
nuestras categorias y preocupaciones actuales puede hacerlo fascinante
. para las nuevas generaciones. .

La radicalidad de su fe y de su amor, su teologia de la ¢ruz, su
énfasis en la libertad del espiritu como la cispide del ascenso espiritual,
su simbolismo mistico que se identifica con los grandes temas de la
espiritualidad contemporénea, constituyen a San Juan de la Cruz como
un precursor de una espiritualidad de la liberacion.




NOTAS E INFORMES

El Movimiento Litdrgico ‘el Siglo XX
en los Dacumentos Oficiales

Carlo Rraga, CM.
Profesor de Liturgia en €l Instituto Pastoral del CELAM

El movimiento litdrgico, cuyos frutos vivimos en la renovacion decretada por el
Vaticano |I, tiene sus rafces ya en el perfodo que llamamos habitualmente de
inmovilismo en la época postridentina. Pero su verdadera organizacidn y eficacia la
encontramos en este siglo, partiendo del pontificado de san Pio X.

La historia del movimiento litirgico del siglo XX tiene muy claramente dos
etapas:

a) La etapa preconciliar, marcada en su primera parte por el esfuerzo de hom-
bres de buena voluntad (Beauduin, Parsch, Casel) que actlan y aplican principios
afirmados por la jerarquia eclesidstica (Pio X, Pio XI); y especificada, en su segunda
parte, bajo el pontificado de Pio X1l después de 1a segunda guerra mundial, por la
toma de direccion del movimiento por parte de fa autoridad de la fglesia, y por e
comienzo de una reforma litdrgica que permitiera e hiciera mds facit la partici pacson
activa del pueblo,

b} La etapa conciliar que, valorando los principios doctrlnales precedentes,
ordena y actUa una reforma organica de toda Ja liturgia en sentido pastoral.

La parte mds importante es la etapa conciliar; pero no se puede olvidar todo lo
que la precedid, como esfuerzo, como estudio, como profundizacion.

Estas notas quieren ayudar a la reflexion sobre estos aspectos, proponiendo los
documentos bésicos del movimiento, e indicando brevemente las ideas fundamenta-
les que se desprenden de ellos y van iluminando el camino.,

De cada documento, faltando una recopilacion completa y facilmente asequi-
ble, se proponen varias fuentes que permitan acudir al texto, cuando sea posible, en
casteliano. _ '

En lugar de una presentacion simplemente. croneldgica, hemos preferido dar
una presentacidon sistermatica y cronologica al mismo tiempo: facilita, nos parece,
tener juntos docurmentos sobre el mismo tema, vy ver el desarrollo v la evolucidn de
la orientacién oficial. '

Fuentes

B1, B2 = A, Bugnini, Documenta ad instaurationem [iturgicam spectantia, Roma
1953 y 1960,

D = Documentos para el didlogo, Medellin,

E = Ecclesia, Madrid.

LA = Liturgia, Organo del Secr. de la Comisidn lit(rgica Argentina

LS = Liturgie, Les enseignements ponttflcaux Ed. por los monjes benedictinos
de Solesmes.

N = Notitiae, Organo del “"Consilium’ y de la S. Congr. para el Culto Divino.

A4 = T. Urquiri, Liturgia conciliar, vol. | {1963-1969) Madrid 1969.
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De §. Pio X al Varicano 0

1. San Pio X percibe, en su actuacién. pastoral, y propone, en su.magisterio el
principio de que "la participacion activa es la fuente primaria y necesaria dal
verdadero espiritu cristiano®. _

Sus dacumentos permiten realizar esta participacion en uni triple nivel:

— celebrar en la belleza de los elementos {reforma de la misica).

— celebrar més plenamente el misterio de Cristo (reforma del brevario}.

— participar mds plenamente en 1a.celebracion (decretos sobre la comunién).
Los docu mentos fundamentales, que hay que recordar; son:

1903 nov. 22 Moty proprio sobre la mdsica sacra Tra fe soﬂecrtudmf
- B110-28; LS 173185,
- *E{ verdadero espiritu cristiano debe de floreoer en los fiefes. . . . .
hay gue sacarlo de su primera y necesaria fuente gue es {a participa-
cidn activa en los sagrados misterios v en la oracién plblica y
solemne de la lglesia”. '

1903 dic. 8 Carta al Card. Hespngm Vicario de Roma, sobre la reforma de la
- misica sacra.
B126-34; LS 185—191
Aplicacién del Motu proprio precedente a la didcesis de Rorna;

1905 dic, 22  Decr, de la s, Congr. del Concrho Sacra Tridenting Synodus sobre la
' comuridn diaria.
B 141-46; LS 191197

1910 ago. 8 Decreto de la S. Congr. hara la disciplina de fos sacramentos Quah?
' singulari sobre la edad para la primera comunion de los nifios.
B141-46; LS 206216

1911 nov. 1 a} Const. Apost. Divino afffatu sobre una nueva distribucion del
' Salterio en el Breviario' Romano,
B147-50; LS 217-220
b] Rubricae servandae ad normam Const Apost. Divino afflatu.
~ Utilizacion de todo el Salterlo_cada samana.
— Valorizacion del temporal, como celebracién del misterio de
Cristo, sobre el santoral,
— Celebracién habitual del domingo, o en cuanto es la celebracién
hebdormadaria de ta Pascua.

2. Pio XI Sabre todo en la arganizacion de la accidn catdlica, mira a la litwrgia
como elemento de catequesis y de transmisidn del mensaje cristiano: '
“La liturgia es el organo més importante del magisterio ordlnano de la iglesia; es
la didascalia de la Iglesia”
Bajo su pontificado se desarrolia el movimiento teoldgico de profund:zacmn de
los aspectos doctrinales de [a liturgia en fa vida eclesial.
Entre sus documentos hay due recordar:
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1922 ago. 4 Respuesta de la 5. R. C. acerca de la oportunidad de que se intro-
duzca la reforma de participacion de jos fieles que es la “misa
dialogada”.

1935 nov. 30 Carta de la S. B. C. al arzobispo de Génova {Italia} sobre €l mismo
tema. : :
B 1, 55,6970
Es el primer reconocimiento, muy timido y muy incierto, por parte
de la autoridad central, de una participacidn “‘activa” hecha de
respuestas y didlogos,

1925 dic. 11 Enciclica Quas primas, por la cual el Papa introduce Ja fiesta de Cristo
Rey, :
B 157 LS238-243
*‘Para educar al pueblo cristiano en la fe es mas eficaz 1a celebracion
de los sagrados misterios que vuelve a repetirse cada afio, que docu-
_mentos ain muy importantes del magisterio de la Iglesia”.

1928 dic. 20 Const. Apost. Divini cultus sobre la promocién del estudio de ls
liturgia v de la misica sacra.
B 1 60—66; LS 246—256
A los 25 afios del documento de Pio X, el Papa vuelve a insistir en el
valor pastoral de una liturgia bien conocida, celebrada y participa-
da.

3. Pio XII heredero de fa reflexidn teolégica v de la experiencia pastorat preceden-
1e, Hleva a una codificacion organica v general del valor espiritual y pastoral de la
Jiturgia v de su narticipacion; y abre, primero, el camino que haga facil y posible
una verdadera participacian de los fieles en la celebracion litirgica.

Su actividad litUrgica puede presentarse en estos puntos:

a) Documentos doctrinales:

1944 nov. 30  Const. Apost. Episcopalis consecrationfs determinando el valor sa-
cramentat de |os actos de los dos obispos asistentes al obispo consa-
grador en la ardenacidn de un obispo.

LS 301304

1947 nov, 20 Enciclica Mediator Dei sobre la sagrada liturgia.

B 196-164, LS 320417 -
“No tienen nocidn exacta de la sagrada liturgia los que la conside-
ran como una parte sOlo externa vy sensible del culto divino o un
ceremonial decorativo; ni se equivocan menos los gue la consideran
camo un mero conjunto de leyes y de preceptos con que la jerar-

- quia eclesidstica ordena el cumplimiento de los ritos™ {n. 25).

“La liturgia no es sino el gjercicio del sacerdocio de Jesucristo” (n,
22). ' . _
Se manda instituir en cada didcesis una comisién *'para promover el
apostolado litdrgico’ (n. 108).
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1947 nov. 30
19565 dic, 29

1956 sep. 22

1958 sep. 3

1945 mar. 25

1951 feb. 8

1953 ene. 6

1955 mar, 23

1955 nov. 16

Notas e Informes

Const. Apost. Sacramentum Ordinis determinando la parte esencial
en la Ordenacion del diacono, presbitero v obispo.
LS 3156-319.

Enciclica Musicae sacrae dfsciplina sobre el valor, el estudio, el de-
sarrollo pastoral de la misica sacra.
B 228-44; LS 485509

Alocucién del Papa a los participantes en el congreso de liturgia
pastoral de Asis.

B 2 45-71; LS 515534

“El movimiento litirgico se ha presentado como un signo de las
disposiciones providenciales de Dios sobre el tiempo presente, como
un pasaje del Espiritu Santo en su Iglesia. . .

Instr. de ta S. R. C. sobre la musica sacra y fa liturgia,

B271-102 LS Ap. 1-44

£s el testamento litdrgico de Pio X1, codifica fa legistacién litlrgica
y musical para la participacidn del pueblo de fos Gltimos B0 afios,

b} Reforma litirgica:

Motu proprio /n cotidianis precibus aprobahdo la traduccion del

‘Salterio realizada por el Instituto Biblico, y permitiendo su utili-

zacion en el Breviario.
B 1 90-91: LS 307--310

Decreto de la S. R. C. permitiendo la celebracidn de la Vigilia
pascuzl en las horas de la noche entre e sébado santo vy el domingo
de la Resurreccion.

81 1856—186; LS 427428

Es el primer documento de reforma litlrgica, v toca €l corazon
mismo de la celebracion de los misterios de Cristo.

Const. Apost. Christus Dominus sobre la nueva disciplina en mate-
ria de ayuno eucaristico.

Instruccion de ta S. Congr. del S. Oficio sobre la misma materia.

B8 1 194-201; LS 433438

Para facilitar la participacion en la Eucaristia, se reduce e tiempo
del ayuno eucaristico y se permite la celebracion en las horas de la
tarde.

Decreto de 1a 5. R. C. de simplificacién de fas ribricas del Misal v
del Breviario.

B 29-17

Quedan simplificadas muchas normas, y quitados muchos elemen-
tos secundarios o devocionales.

Decreto de la 5. R. C. promulgando la reforma de toda la Semana
Santa.
B 218-22, L5 482484
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1947 nov. 28

1950 mar. 21

1956 oct. 17
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¢} Uso de la lengua del pueblo:

Carta de la Secretaria de Estado al Card. Bertram, arzobispo de
Bratislavia, que reconoce a las didcesis de Alemania la posibifidad
de conservar costumbres propias en la forma de participacién en la
Misa. Se afirma que la direccién del mavimiento litdrgico es tarea
propia de los obispos.

B 1 80-82

Pecreto de la $. R. C. aprobando el Ritual para las didcesis de
Francia, con posibilidad de ut:l:zar fa lengua del pueblo en unas
partes de [a celebracidn.

B1164-165

Es la primera facultad de utilizar la lengua del pueblo en la liturgia
latina.

Decreto de 1a S. R. C. aprobando el Ritual de las didcesis alemanas,
con facuitad de usar la lengua del pueblo en unas partes de la
celebracion.

B1178

M. B. A estos dos thuales ‘nacionales siguen, en los afios, muchos
otros para diversas naciones.

Decreto del' S. Oficio permitiendo a las didcesis de Francia fa pro-
clamacion de las lecturas de la Misa en la lengua del pueblo.

B259

NB. La facuitad se extiende rapidarnente a muchas naciones,

4. juan XXiil Continda la reforma de la titurgia, en la linea de Pio XIi pero todo
el trabajo converge muy pronto hacia la preparacion del Concilio, cuyo primer
. fruto sera la Constitucion litdrgica.
=3 Hay que recordar {os siguientes docurnentos:

1960 jul. 25

1861 abr, 13

1962 abr. 16

1963 dic. 4

Motu proprio Rubricarum instructum, con el cual se aprueba el
cbdigo de rdbricas de) Breviario y del Misal Romano.

A este Motu proprio sigue el Decr. de la S. R. C. promulgando €
texto de las rGbricas: es el Gltimo acto de simplificacién y de reor-
ganizacidn de las normas litdrgicas heredad de la tradicion tridentt-
na, antes del Vaticano II.-

Decreto de la S. R. C. promulgando la edicidn reformada del segun:
do libro det Pontifical Romano.

Decreto de la S. R. C. aprobando la division del rito del Bautismo
de adultos en distintos grados, g ue se celebrardn sucesivamente a lo
largo del catecumenado.

La Reforma def Vaticano 11

Const, del Conc Vat. Hl &cmsancrum Concilium sobre 1a sagrada
liturgia.
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1964 ene. 25

1964 sept. 26

1964 dic. 14

1964 dic. 14

Notas e Informes

“Al principic de los trabajos del " Consiliem’ asignamos a la refor
ma litgrgica tres etapas. . .

—~ La primera ha determinado el paso de la liturgia romana del latin
a las lenguas modernas, Esta etapa ha firalizado: en todo el mundo
la liturgia se celebra hoy en las lenguas vivas de cada pueblo.

— 1a segunda preveia la reforma e impresidn de los nuevos libros
litlrgicos. |

~ La tercera etapa estd por empezar. Es qunza la mds importante y
1a que nos obliga reciprocamente:; |a etapa de la adaptacion.

Una vez publicados los libros litlrgicos, cada Conferencia debera
estudiar atentamente los ritos: -

. algunos resultaran perfectamente adecuados tanto en las formulas
como en las estructuras;

. otros presentaran alguna dificultad;

. otros, en fin, contrastardn con usos y eostumbres SAcros e irrenun-
ciables para [a propia nacion. _
Agui empieza el trabajo de los peritos que, bajo la responsabitidad
v la efectiva direccion de las Comisiones y Conferencias nacionales,
deberan establecer hasta qué punto vy en qué cosas sea necesario
pedir un cambio. Entonces, bajo la misma responsabilidad de las
Conferencias Episcopales, previos los necesarios estudios, se haran
los oportunos experimentos.

La Conferencia hard suyas determinadas Propuestas v las presentard
a Roma para su aprobacidn, y asi entraran a formar parte del sacro

‘patrimaonio litdrgico de la iglesia local.”

{Palabras del P. Bugnml a los oblspos del CELAM en Medellin,
agosto '1968).

Primera Etapa

a)— Aplicacién provisional de normas
de fa Const. de Sagr. Liturgia.

Motu propric Sacram liturgiam para ta aplicacidn de unas normas
de la Constitucidn de sagrada liturgia. :

Por este mismo documento- el Papa instituye el “Consilium” o Co-
misidn encargada de realizar fa reforma mandada por el Concilio

LA 4 (1971) 35-37; vV 87-93; E 24 {1964} 175—176 {texto provi-
sional). 517618 (texto definitivo). .

Instr. de la 8. R. C. Inter Oecumenici para una primera realizacion
orgdnica de las normas de la Const de sagr liturgia antes de la
publicacidn de los nuevos libros litdrgicos.

V 97-138; LA 4 (1971) 5877, E 24 (1064} 1435- 1444

Decr. detaS. R. C promﬁlgando el Kyrigle simplex para las Misas
cantadas en gregoriano
V141~

Decr. de fa S.R.C. promulgando melodias necesarias en el Ordo



1966 ene. 27

1965 mar 7

1965 mar. 7

1968 nov. 23

1967 mayo &

18967 rhayo 18
1967 sept. 3

1968 mayo 23

1968 yun. 2
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Missae adaptado segun Ia tnstr fnter Qecumenici v el rito de la
roncelebracion
Vv 145- 146

Decr de la S. R C publicando et Ordo Missoe revisado segin Jas
normas de la Instr fnter Cecumenici,

V 148 (decreto) 149—169 (Ordo Missae) 171—»214 {Ritos que se ha
de observar. Defectos que ocurren).

Decr de la S. R C Ecclesige semper que introduce 1a concelebra-
cién y la comunidn bajo ambas especies. .

V 218-221 (Decreto) 223—257 (Rito de la concelebracidn}
252—268 {Comunidn bajo ambas especies)

LA 4 (1971) 84--86 {Decreto)

£ 25 {1965} 501 502 (Decreto)

Decr de la S. R. C. promulgando unas variaciones en las celebracio-
nes de la Semana Santa (cambios en 1os textos de la Misa crismal,
simplificacion del rito de consagracion de los 6leos, cambios en las
oraciones solemnes del viernes santo.

LA4(1971) 87

Instr. de ta S. R. C. I edicendis sobre fa lengua que tienen que
utilizar los religiosos en la celebracién del Oficio y de la misa con-
ventual.

N 2 {1966} B4—-87, V 291-206

Instr. de la S. R. C. Tres abhinc annos para un ulterior avance de fa
reforma litdrgica antes de la publicacion de los nuevos libros litdrgi-
N 3 {1967) 169-194 {con comentario en el texto)

V A05—-414; LA 4 (1971} 177-182; E 27 {1967} 725728

Decr de la S.R.C. publicando variaciones al Ordo Missge estable-
cidas por la Instr. Tres abhinc annos.

N 3 {1967) 195—211; V 416 (Decreto) 418—-437 {Cambios en el
Ordo Missae),

Edicion del Graduale simplex con melodias gregorianas més senci-
lias para las iglesias menores.
N 3 {1967) 311 {Decreto} 312--315 (Praenotanda). V 498 {Decre-
to} 499503 (Praenotanda).

Decr. de la 5. R €. pubiicando nuevos prefacios y tres nuevas
plegarias eucaristicas. .

N 4 {1968) 156 (Decreto) 157—179 {Normas y textos)

VvV 532533 (Decreto} 534-539 {Normas para usar las plegarias
eucaristicas)

indicaciones del “Consilium’ para facilitar fa catequesis de fas nus-



1968 nov, 6

Noias e Informes

vas plegarias eucaristicas,
N 4 (1968} 146—155; V 539-553; LA 4 (1971} 257—-263;
E 28 (1968) 971-973.

Decfaracion del “"Consilium” sobre la uniformidad de las palabras
del Sefior en las cuatro plegarias eucaristicas.
N 4 {1988) 356; V 5645556

b}— Traduccion de los textos litdrgicos.

1. Introduccion gradual de la fengua popular en la liturgia.

1964 sept, 26

19665 abr. 27

1965 jul. 17

1967 mayo 4

Indicacion de las partes de tecturas, cantos y oraciones que se pue-
den hacer en la lengua popular {parte de la Instr. fnter Cecumenici)
Normas para proponer [as decisiones de las Conf. Episc. a la Santa
Sede

- Se permlte usar la lengua popular en el prefacro de la Misa.

N1 (1965) 149

La S. R. C. precisa las partes en las cuales se puede usar la lengua
del pueblo en las Ordenaciones.
N-1(1965) 277279

Se permite usar la lengua del pueblo en el Canoen de la Misa, en todo
el rito de as Ordenaciones, en todo el Oficio divino. {n. 28 de la
Intr, Tres abhinc annos).

2, Uniformidad del texto popular en paises con la misma lengua,

1964 oct. 16 -

1869 ago. 5

1870 feb. 6

1971 oct. 29

1972 nov. 20

Carta del Card. Lercaro a los Presidentes de tas Conf. Episc. sobre
ia Unica traduccion en paises de una misma lengua.
N 1. {1965) 184—-196

ta uniformidad del texto litdrgico en palises con la misma fenguz se

refiere, para la Misa, a las partes del Ordinario que requieren partici-
pacion directa del pueblo.
LA 4 {1971) 319

Normas de SCCD sobre la traduccion dnica de los textos litdrgicos,
N {1970} 84—-85; LA 4 (1971) 328--320.

La SCCD reconoce la disolucitn de la Comisidn mixta de traduccio-
nes CELAM—Espafia y propone, para América Latina “una Comi-
sidn encargada de preparar los [ibros litdrgicos para el Continente
latino—americano”’.
N7 (197t) 38—40

{a SCCD transmite a las Conf. Episc. de América Latina las partes



.\.-.3 .
E S

1973 oct. 26
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del Ordinaric de la Misa que deben tener una igual traduccidn en
los paises que hablan una misma lengua
N g {1972} 7071 :

Carta de Ia SCCD a las Conf - Episc. sobre la traduccion de las
formulas sacramentales.
N 10 (1974) 37-38

3, Normas e Indicaciones para realizor las traducciones litdrgicas.

1965 jun. 2

1967 ago. 10

1968 ene. 23

1969 ene. 25

1969 mar.

Instr. de ta S.R.C. Popularibus Interpretationibiss sobre el procedi-
miento de aprobacion de ias traducciones de los Prapios diocesanos
y religiosos,

N1 {1965) 196—128

Comunicacion a los Presidentes de las Conf. Episc. sobre la traduc-
cidon del Canon de la Misa.
N 3 (1967} 326—-327; v 378-379; LA 4 (1971) 220-221

Normas para realizar la traduccién del Graduale simpfex
N 4 {1868} 10; V 503-504; LA 4 (1971) 256—256

tnstr, del "Consilium’’ sobre las traduccionss de los textos litdr-
gicos y la forma de realizarlas en el contexte de una verdadera
adaptacion de la liturgia.

N5 (1969} 3—-12; V 605—623; LA 4 (1971) 275283

Declaracion sobre el procedimiento para la aprobacion de traduc-
ciones litdrgicas provisionales: deben ser aprobadas por la Comisidn
de liturgia y al menos la Presidencia de la Conf. Episc. v deben ser
confirmadas por la Santa Sede.
N 5 {1969} 68; V 622
Segundae Etapa
Edicion de los nuevos libros litirgicos

EUCARISTIA

1)~ Documentos doctrinales.

1965 sept. 3

1967 mayo 25

Enciclica Mysterium fidei sobre la Eucaristia, sacrificio y sacramen-
to de la presencia real de Jesucristo entre nosotros.
LA 4{1971) 103—118; E 25 {1965) 1306—-1317.

Instr. de la 5.R.C. Mysterium eycharisticum sobre el culto del mis-
terio eucaristico, .
Principios generales para la catequesns det pueblo sobre el misterio
eucar{stico. La celebracion del memorial del Sefor. Ef culto de la
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Notas e nformes

Eucaristia como sacramento permanente.
N 3 (1967) 225-260; V 439-483; LA 4 {1971) 183-212; E 27
{1967} 820-845.

2) Ef nuevo Misal Romano,

1969 abr. 3

1969 abr. 6

1969 jui 26

1960 jul. 25

1989 oct, 29

1969 nov. 18

1970 mar. 26

1970 sept. 3

Const. Apost. Missale Romenum promulgando el nuevo Misal Ro-
mano.

N 5 (1968} 142--146; V 705-712; LA 5 {1971} 5-8; E 29 (1963}
599--600.

Decreto de 5.R.C, promuigando el nuevo Ordo Missae y el textc de
la Ordenacion general del Misal Romano.

N 5 (1969) 147 (Decreto).

V 714 {Decreto} 715—799 (Ordenacidn general} 801-849 {Ordo
Missae).

LA 5 {1971} 4 {Decreto) 9--72 (Ordenacion general),

El texto de la Ordenacion general se encuentra como introduccion

al nuevo Misal,

Decreta de 18 SCCD promulgando et nuevo Ordo lectionum Missae.
N 5 {1969} 237, 240--255 {Praenotanda), :

E! texto completo del leccionario en Jatin ha sido publicado en tres

tornos, en 1971-1972,

Instr. de la SCCD gue da normas sobre la forma de realizar las
ediciones del nuevo leccionario por parte de las Conferencias Epis-
copales.

N 5 (1969) 238—239,

Instr. de la SCCD sobre como aplicar gradualmente la Const,
Apost. Missale Romanum. . '

N 5 (1969} 418-423; LA 4 {1971) 321-324; E 29 {1969}'
1567 —-1568

Declaracion de la SCCD sobre el texto la Ordenacion General del
Misal Romano, que serd precisada en su edicion definitiva.
N5 {1969} 417-418

Decreto de ta SCCD promulgando el nuevo Misal Romano con la
Ordenacion general precisada en unos puntos.

N 6 {1970} 169 (Decreto); 170176 (Nuevo Promedio a la Ordena-
cion general); 177—193 {Lista de los cambios en los documentos
introductorios del nuevo Misal).

LA 4 (1971) 365—376 {lista de los cambios); D 1 {1970} 337-354
(lista de los camblosl

Instr. de la SCCD Liturgicae Instaurationes sobre la continuacion
de reforma litdirgica en armonia con las normas litdrgicas vy fa auto-



1972 jun. 24

1972 dic. 22
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ridad de la lglesia {Instructio tertia}
LA 41971} 354-364; E 30 (1970) 20832087

Decreto de ia SCCD promulgando el Ordo cantus Missae, o sea
indicaciones para utilizar la tradicmn gregoriana en el canto de la
Misa.

N 8 {1972) 215 (Decreto); 216—220 (Praenotanda]

Missale Romanum, .. Ordo canius Missae. Typis Polygloitis
Vaticanis, 1972, 246 pp. '

tndicaciones de la SCCD sobre unos cambios en la Ordenacién
general del Misal Romano, en relacidn con ef cambio de la dISCIpll
na de las Ordenes menores.

N2 (1973} 34-38 i

3) Concelebracién y Comunién bajo ambas especies.

1965 mar, 7

1967 mayo 25

1970 jun. 29

1972 agos. 7

Decreto de la 5.R.C. promulgando el rito de la concelebracion y de
la comunién bajo ambas especies,

V 218-221 {Decreto) 223—267 {Ritual de la concelebracion);
260268 {Comunién bajo ambas especies)

LA 4 {1971} 84—86 {Decreto); E 25 (1965) 501502 {Decreto}.

En la Instr, Mysterium eucharisticum (n. 32) se amplia el nimero

de casos en que esta permitido comulgar bajo ambas especies.

Instruccién de la SCCD extendiendo la facultad de administrar la
comunion bajo ambas especies.
N 6 {1970} 322--326; LA 4 (1971) 348-352; D 1 (1970}
677--682; £30 {1970} 1779-1780.

Peclaracion de la SCCD sobre la concelebracion,
N 8 {1972) 327--329; D 3 (1972} 1859--1862; E 32 {1972} 1581.

4} Culto eucaristico fuera de la Misa

1973 jun. 24

Decreto de la SCCD prornulgando el thual de la Comunion y del
culto eucaristico fuera de la Misa.

Rituale Romanum. .. De sacra Communione et de cultu mysterii
eucharistici extra M:ssam Vaticano 1973.

5} Unos puntos particulares

1969 mayo 15 Instr. de la SCCD Actio pastoralis sobre las Misas en grupos particu-

lares.
N 6 (1970) 80-56; LA 4 (1971) 308-312; D 1 (1970} 355--374.

1969 mayo 28 Instr. de la SCCO Memoriale Domini sobre el modo de administrar

la comunidn,
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1969 mayo 28

1970 ene.

1971 ene. i1

1972jun. 1

1972 jun. 24

1872 Oct. 9

1973 ene, 29

1973 abr. 27

1973 nov. 1

Notas e Informes

N 5 {1969) 347-351; tA 4 (1971} 313-316 E 29 (1969}
889--890. '

Carta del Card, Gut a los Presidentes de fas Conf. Episc., que pi-
dieron la facultad de dar la comunidn en fa mano, indicando unas
lineas pastorales para la realizacidn.

N 5 {1968} 351-363 :

Declaracion del Secr., para fa unién de los cristianos sobre a inter-

cornunion,
N6 {1970) 90—95

Respuesta de la Comisién para la interpretacion de los documentos
del Vaticano 11: la homil{a tiene que ser pronunciada sclamente por

el sacerdote
N8 (1972) 370

Instruccion del Secr., para la unidn de fos cristianos sobre admision
.de otros cristianos a la comunion gucer {stica.

N 8 {1972} 270-277; D 3 (1972) 11931204, E 32 {1972}
1063—-1065.

Dacreto de la SCCD promulgando el Ordo camtus Missae, es decir la
disposicidn de los cantos gregorianos relacionada con el Nuevo
Ritual,

N 8{1972} 215 [Decreto} 21 6-—220 (Praenotanda}

" Decreto de la SCCD sobre el nombre del obispo en el Canon de la

Misa,
AAS 64 (1972) 692-694; N 8 (1972) 347—-349; E 33 (1973) 59,

Instr, de fa S. Congr, de los Sacramentos /nmensae caritatis sobre el
recibir la comunidn eucaristica dos veces en ¢l mismo dia, el minis-
tro extraordinario de la comunidn, v unas facilitaciones acerca del
ayuno eucaristico para los enfermos,

D 4 (1973) 263-298; E 33 (1973} 419422

Carta circular de la SCCD a los Presidentes de las Conferencias
Episcopales: por el momento no se da a las Conf. Episc. la facultad
de componer nuevas plegarias eucarfsticas, Se insiste en ja oportuni-
dad de-aprovechar Ios cambios .que permiten los actuales libros
litargicos,

E 33({1973) 813-816,

Directorio de la SCCD para Misas de nifios.
N10{1974) 5-21

BAUTISMQ

1969 mayo 15 Decreto de la S.R.C. promulgando el nuevo Ritua! para el bautismo



1969 jul, 10

1970 jul. 13

1970 dic. 3

1972 ene. 6

1971 ago. 156

1971 ago. 22

1972 jun. 9

1967 jun. 18
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de nifios, obligatorio a partir del dia 8 de sept. de 1969.

N 5 {1969) 221 {Decreto) 223—236 {Praenotanda}

Rituale Romanum ex decreto Ss. Oecumenici Concilii Vaticani 1)
Instauratum, auctoritate Pauli PP, VI promulgatum,

Ordo Baptismi parvulorum, Typis Polyglottis Vaticanis 1962, 96
Pp.

Decreto de la SCCD sobre ta obligatoriedad def nuevo Ritual para el
bautismo de nifios a partir del 29 de marzo de 1970,
N6 (1969} 222 LA 4 (1971} 318.

Carta de 12 S, Congr. para la doctrina de la Fe a Mons. Henrien,
obispo de Dapango {Togo, Africa) sobre la posibilidad de atrasar el
bautismo de los nifios cuando no hay las garantias de una educacion
cristiana. _

N7 {1971) 69-70; D 2 {1971} 401--403

Carta del Secr. para la unién de fos cristianos a Mons. Pimiento,
obispo de Garzén (Cotombia) sobre la posibilidad de padrines cris-
tianos no catdlicos en la celebracion del bautismo.

N7 (1971} 92—-03

Decreto de la SCCD promulgando ef nuevo Ritual para el Catecume- -
nado y Bautismo de adulios,

N 8 {1972); 6986 {Praeviotanda)

Rituale Romanum. . . Ordo initiationis christisnae adultorum,
Typis polyglottis Vaticanis 1972, 186 pp.

CONFIRMACION

Const, Apost. Divinae consortium naturge aprobando el nueve
Ritual para Ya Confirmacion.

N 7 (1971) 333-339; De {1971) 1441-14560; £ 31 {1971)
17511753, '

Decr. de la SCCD promulgando el nuevo Ritual para la Confirma-
cién.

N 7 {1971) 332 (Decreto); 340346 {Prasnotanda)

Pontificale Romanum ex decreto Ss. Oecumenici Concilii Vaticani
Il instauratum, auctoritate Pauli PP, VI promuigatum, Crdo Confir-
mationis, Typis polyglottis Vaticanis 1971, 52 pp.

Declaracién de la' Comisidn para la interpretacién de los docu-
mentos del Vaticano 11; la imposicidn de las manos en fa crismacion
estd incluida en el acto de la uncibn.
AAS 64 (1972} 526; N 8 {1972) 281

ORDEM Y MINISTERIOS

Motu proprio Secrum Diaconatus Ordinem por el que se reestablece
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1968 mar. 26

1968 jun. 18

1668 ago. 15

1972 ago. 15

1972 ago. 15

1972 dic. 3

1969 mar. 19

1972 nov. 30

Notas e Informes

el diaconado per manente.
LA4 {1971} 213219, E 27 (1967} 1071-1076)

fRespuesta de la Comision para [a interpretacion de los documentos
del Vaticane I1: |os poderes del didcono elencados en el Motu Pro-
prio Secrum Diaconatus Ordinen: los tiene también ¢l didcono que
desea subir al sacerdocio.

vV 520530 -

Const, Apst. Pontificalis Romani sobre los nuevas ritos para la orde-
nacion de didconos, presbiteros, obispos. '
N 4 (1968) 200—-213 LA 4 (1971) 264-267; E 28 (1968)
966—967.

Decr, da la 5.R.C. promulgando el nuevo Ritual de Ordenacion de
didconos, presbfteros, obispos. ’
Pontificale Romanum. ... De Ordinatione disconi, presbyteri et
Episcopi. Typis Polyglottis Vaticanis, 1968

Moiu broprio Ministeria quaedam sobre reorganizacion de tonsura,
&rdenes menores y subdiaconado.
D 3 {1972) 1503-1510; £ 32 {1972) 1366-1367

Maotu Proprio Ad pascendum promulgando normas sobre ef diaco-
nado, relacionadas con la promesa del celibato.
D 3{1972) 1509—1520; £ 32 (1972) 1327-1330

Decr. de la SCCD promulgando [os ritos de intraduccién entre los
candidatos al diaconado y presbiterado, para fa institucion de lecto-
res y achlitos v para la promesa del celibato.

Ng{1973) 17

Pontificale Rormanum. . . De institutione lectorum et acblytorum;
De admissione inter candidatos ad diaconatum et presbyteratum;
De sacro coelibatu amplectendo. Typis Polyglottis Vaticanis, 1972,
40 pp.

MATRIMONIO
Decr de la S.R.C. promulgando el nuevo thual para el Matrimonio,

N & (1969} 203 (Decreto) 216—220 (Praenotanda),
Rituale Roranum, ... Ordo celebrandi Matrimonium, Typis Poly-

_glottis Vaticanis, 1968, 40 pp.

UNCI ON DE LOS ENFE RMOS

Const. Apost. Sacram Unctionem infirmorum sobre la Uncidn de
los enfermos.
NS {1973) b2—-65; E 33 {1973) 167—158




1972 dic, 7

1972 jun. 16

1973 dic. 2

1969 ago. 19

1970 feb. 2

1970 mayo 31

1970 jul. 15

1970 jul. 156

1970 jul. 156

1970 nov. 9
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Decr. de la SCCD promulgando el nuevo Ritual para la Uncidn de
los enfermos.

N 9 {1973) 51 {Decreto); 56—65 (Praenotandal

Rituale Romanum, .. Ordo unctionis informorum eorumgue pasto-
ralis curae. Typis Polyglottis Vaticanis, 1972, 84 pp.

PENITENCIA

Normas pastorales de la S. Congr. para fa doctrina de la Fe sobre Ia
absolucion general sin confesion previa,

N 8 (1972} 312-317: D 3 {1972) 11411148 E 32 {1972}
1031-1032 vy 1197

Decr, de la SCCD promulgando el nuevo Rituat de la Penitencia.
Rituale Romanum, . . Ordo Paenitentiae, Vaticano 1974

SACRAMENTALES

Decr, de la S.R.C. promulgando el nuevo Ritual de Exequias

N. b {1969) 423—424 (Decreto); 424—430 {prasnotanda).

Ritvale Romanum, .. Ordo exsequiarum. Typis Polyglottis Vati-
canis 1869, 92 pp.

Decr. de la SCCD. promulgando el Ritual para la profesion de reli-
giosos.

N 6 (1970) 113 (Decreto); 114—117 {Praenotandal;

LA 4 (1971} 327 {Decreto}.

Rituale Romanum. , . Ordo professionis religiosae. Typis Polyglotiis
Vaticanis, 1970, 128 pp. :

Decr. de la SCCO promulgando el nuevo Ritual para consagracién
de virgenes.

N 6 {1970) 313 {Decreto); 314—316 {Praenctanda);

LA 4 {1971} 330 (Decreto}; 331—332 (Praencianda}

Pontificale Romanum,. .. Ordo consacrationis Virginum, Typis
Polyolottis Vaticanis 1970, 68 PP,

Carta del Card. Giit a los Presidentes de las Conf. Espisc. sobre ta
traduccidn del Ritual de Profesion Religiosa.
N6 {1970) 317318

Carta del P, Bugnini a los Superiores Generales sobre la adaptacién
del Ritual de Profesion Religiosa.
N 6 (1970} 318—-319.

Normas para la adaptacidén de los Rituales propios al Ritual
Romano de Profesidon Religiosa.
N 6(1970) 318-322

Decr. de la SCCD promulgando el nuevo Ritual para la Bendicidn de
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1970 dic. 3

1970 nov. 1

1971 feb. 2

1971 abr. 11

1971 nov. 11

1972 ago. 6

1972 marz, 3

1969 feb. 14

Notas e Informes

un Abad y de una Abadesa,
N 7 {1971} 32 {Decreto); 33—-34 {Praenotanda) .
Pontificale Romanum, . . Ordo benedictiones Abbatis et Abbatissae.

Typis Poliglottis Vaticanis, 1970, 32 pp.

Decr. de la SCCD promulgando el nuevo Ritual para la Bendicidn
del crisma y del §leo de catecltmenos y de enfermos, el jueves santo,
N7 (1971) 89 (Decreto); 90—21 (Praenotanda)

Pontificale Romanum, .. Ordo benedicendi oleum catechume-
norum et conficendi chrisma. Typis Polyglottis Vaticanis. 1971, 20

pp. :
LITURGIA DE LAS HORAS

Const. Apost. Laudis canticum sobre la nueva Liturgia de las Horas.
N 7 {1971) 146--152; D 2 (1971) 1045-1054; E 31 (1972}
922-924 .

El texto estd a principios del nuevo Breviario.

Publ icaéién de la Ordenacitn general de la Liturgia de las Horas.

N 7 {1971) 163-209; LA 6(1971) 255-304; D 1 (1970} 578 (es
una edicidn que traduce-un esquema provisorio; entonces el texio
definitivo en unos puntos estd cambiandol.

Fl texto completo del Documento estd a principios del nuevo Bre-
viario.

Pecr; de la SCCD promulgando a nueva Liturgia de 1as Horas,
N7{1971) 145 _
Los 4 tomos de la nueva Liturgia de ‘as Horas han side editados en
10711972 {texto latfn}, Falta un quinto tomo {Apéndices),

Normas para celebrar la nueva Liwurgia de las Horas utilizando los
Breviarios precedentes.
N7 (1971} 379-383; E 31 {1971) 22142215

Declaracion de la SCCD sobie la celebracidn de la Liturgia de las
Heras en forma mas larga en las comunidades religiosas de vida
contemplativa. _

N 8 {1972) 254-258; £ 32 (1973) 188—-189

Indicaciones de la SCCD para la organizacién de fa Liturgia de las
Horas en el triduo pascual y en la octava de Pascua, utilizando la
nueva estructura en el breviario precedente.

N 8 (1972) 9699

ANO LITURGICO

Motu proprio Mysteri paschalis sobre el nuevo Calendario ltdrgico
y la organizacion del aiio litdrgico.
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N 5 (1969 169—162; V 626630, E 29 (1969} 669671
El Documento estd en las partes introductorias det nuevo Misal y
del nuevo Breviario,

Decr. de fa SRC promulgando-el nuevo Calendario litdrgico, las
normas sobre organizacion del afio litdrgico y e nuevo texto de las
letan fas de los Santos,

N 5 {1969) 163166 (Decreto); 1685—176 {normas sobre el afio
lithrgico); 177—202 {Calendario).

V 640-642 (Decreto); 643-659 (Normas sobre el afio lith
661-676 (Calendario); 677686 (Letanfas de los Santos) LA 7
{1971} 3—4 (Decreto).

El Documento estd en las partes introductorias def nuevo Misal y
del nuevo Breviario,

Instr, de ta SCCD sobre |a revision de los Calendarios particulares v
de los Propios diocesanos vy religiosos.

N 6 {1970) 348—370 {con comentario en el texto),

D 1 (1970} B81-600; LA 4 (1971) 336348, E 30 {1970
17371742 '

MUSICA — ARTE

~Instr, de la SRC Musicam sacram proponiende principios y normas

pastorales sobre la miisica sacra en la liturgia.
N 3{1967) 87—105; LA 4 (1971} 161 —176 E 27 (1967} 373—380

Carta de la S. Congr. para el clero sobre la conservacion del patrimo-
nio artfstico de la Iglesia.
N8 (1972} 4-7

VARIA

En esta seccion se encuentran unos documentos normativos que tocen puntos
generales de la reforma litGrgica v no se pueden colocar muy ficilmente en los
apartados precedentes.

Hay unos documentos que mis bien ilustran el espiritu de la reforma; es sdlo una
muestra y una indicacién de un tesoro més rico y abundante.

1964 mayo 7

1964 oct. 20

1965 jun. 30

Discurso de Pablo VI a un grupo de artistas italianos:
“"Volvamos, Iglesia y artistas, 2 la gran amistad”
E 24 (1964) 701704

Alocucidon de Pablo VI al Consilium de aplicacion de la Constitu-
cidn litlrgica; eficacia pedagdgica de los ritos; armonia entre pre-
sente y pasado.

LA 6(1971) 1012

Carta del Card. Lercaro a los Presidentss de las Conf. Episc. Indica-
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1965 nov, 10

1966 ene. 25

1966 feb. 18

1966 oct. 13

1966 dic. 29

1967 abr, 19

1967 mayo 14

1967 jun, 21

1968 jun, 2

1968 jun, 21

Notas e Informes

ciones para orientar el movimiento de rengvacion litirgica en armo-
nfa con la legislacién v su esplritu, valorando los pasos va dados por
la refarma litOrgica, '

N1 (1965) 257264

Alocucion de Pablo VI a tos traductores de libros litGrgicos.
N1 {1965} 378--381; LA 6 (1971) 6668

Carta del Card. Lercaro a los Presidentes de las Conf. Episc.: Rela-
ciones entre obispos y Centros de accidn litdrgica, cuestiones prac-
ticas relacionadas con ta reforma litdrgica.

N 2 (1966) 157160

Const. Apast. Peenftemini: renovacién de la discipline penitencial
en la Iglesia latina.
E 26 (1966) 307-311

Alocucion de Pablo VI al Consilium de aplicacion de la Constitu-
cidn lit(rgica: estudio del pasado, b(isqueda de una forma excelente
de la expresion litdrgica; gradualidad en la renovacion.

N 2 {1966) 297—303

Declaracién de la SRC y del Consilium acerca de experiencias e
iniciativas.arbitrarias, o _

Rueda de Prensa del P. Bugnini sobre este tema {4 de enero de
1967).. . -

N 3 {1967} 37—46; LA 4 (1971} 176176

Alocuacidn de Pablo VI al Consilium de aplicacion de la Consti-
tucidn litlrgica: confianza del Papa en el Consilium; hay que defen-
der la armonia de la liturgia; verdad, belleza, sacralidad de la Jitur-
gia.

N 3({1967) 121125, LAG6 (1971} 111113

Directorio sobre el Ecumenismo.
LAB(1971) 116—131

Carta del Card. Lercaro a los Presidentes de las Conf. Espisc.:
Mirada de conjunto al trabajo realizado y colaboracidn de las Comi-
siones nacionales; experiencias de nuevos ritos; experiencias arbitra-
rias; adaptaciones en la liturgia; comisiones mixtas,

N 3 (1967} 289-296; L.A 6 (1971) 224-229

Carta del Card, Gut a los Presidentes de las Conf. Episc.: enviando
indicaciones pastorales para la catequesis de las plegarias eucaris-
ticas, el nuevo presidente del Consilium, confirma la linea de accidn
del Consilium en un progreso ordenado de la reforma.

N4 (1968) 146—148

Motu Proprio Pontificalia insignia sobre la revisidn de las insignias
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pontificales,
N 4 {1968} 224--226; V5 579—534 LA 4 {1971} 268--269;
E 28 (1968} 10201021

Decr. de la SRC Pontificales ritus %obre la sirnplificacién de los ritos
@ insignias pontificales.
N 4 (1968) 246—-2582; vV 585592

Alocucion de Pablo Vi al Consilium de aplicacion de la Constitu-
citn lithrgica: mirada al camino recorrido; hay que caminar dentro
de un sano equilibrio entre piedad orivada v liturgia, adhesidn indi-
vidual y participacion comunitaria, respecto de la tradicidn y nuevas
expresiones, sentido eciessal y jerdrquico, adaptacion y conservacion
del rito romano.

N 4 {1968} 3356—340; | A 6 (1971) 202209

Const. Apost. Sacra Rituum Congregatio con la cual se crea la nueva
Congregacion para el Culto Divino.
N5 (1969} 120—131

Alacucién de Pablo Vi al Consitium de aplicacién dé la Constitu-
cién litdrgica, al celebrarse su Gltima sesién después de creada la
Congregacion para el Culto Divino.

N6 (1970) 222-224

Carta de la $. Congr. para el clero sobre la reforma de las vestiduras
corales,
N8 (1972) 36--37; LA 4 (1971} 378; E 31 {1971) 475

Carta del Card. Tabera al CELAM con ocacién de la Conferencia
General de Sucre sobre fa promocion de la reforma hitdrgica por
parte de los obispos y de las comisiones nacionales.

N 8 {1972) 365—363

Tercera Etapa

Addaptacion de la Liturgia

Es la etapa que apenas ha empezado. Su documentacion es la mds dificil porgue
estd relacionada mds con la situacién local que con documentos. de la autoridad

central,

Podemos indicar aigunos docu mentos y unos efemplos:

1968 mayo 23 Decr. de la SRC publicando nuevos prefacios vy tres nuevas plegarias

eucar(sticas.

Estos textos estdn insertados en el nuevo Misal. Son el primer
ejemnplo oficial de creacion de nuevos textos Jitlrgicos en una linea.
tradicional v al mismo tiemgpo de rengvacidn,

Otros textos de composicidn nueva se encuentran en cada libro
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1974 nov, 1

Notas e Informes
titbrgico reformado seg(n las normas congciliares.

Carta del Card. Lercaro a los Presidentes de fas- Conf, Episc.: re-
flexiones sobre las experiencias Iiturglcas como caming hacia Ia
adapiacién de la liturgia,

N 3 {1967) 280-296; LA 6 (1971) 224-229

Carta del Card. Gut a los Presidentes de las Conf. Episc.: las nuevas
plegarias eucaristicas ejemplo de adaptacidn vy creatividad en el
marco de fa tradicion litdrgica.

N 4 {1968} 146—148

Instr. del “"Consilium’ sobre las traducciones de los libros litrgicos
y la forma de realizarla en ef contexto de una verdadera adaptacion
dela liturgia.

N5&{1969} 3-12; V 605~—623 LA 4 (1971) 275-281

La SCCD aprueba une serie de adaptaciones en la celebracion sUCa-
ristica para la India.
N5 (1969) 365374

La SCCD aprueba una serie de adaptaciones en ia celebracidon euca--
r(stica para el Japdn,
N 6 {1970) 66-67

La SCCD apfﬂebe adaptaciones en el calendario (fechas de celebra-
cidn de todos los Santos vy de los difuntos) para Camboya.
N 6 {1970) 9799

La SCCD aprueba adaptaciones en las actitudes del celebrante en la

 celebracion eucaristica para la Rep, Khmer {Laos)
N10 {1974} 391392

La SCCD envia a las Conf. Episc. tres tex1os nuevos de la plegarié_
eucarfstica para Misas de niffos v penitenciales, Las Conf. Episc,
pueden escoger una.
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Ultimas Publicaciones Teolégico—Pastorales

Desde nuestro primer ndmera hemos querido brindar a los lectores |z presen-
tacién de las Oltimas publicaciones que, en materia tecldgico—pastoral, nos llegan
a la Redaccidn provenientes del mundeo de lengua espafiola, La revista, sin ermbar-
go, no pretende en ningdn momento hacer suya la ideolagia presentada en dichas
pubiicaciones, ni —como norma general— criticar o hacer una "recension’’ de ellas,
Solamente intentamos hacer una “'presentacion’ de las publicaciones con su con-
tenido. Por ello nos excusamos de firmar dicha presentacion,

Luz en mi Camino, 28 Edicién del Curso biblico preparado por el Equipc de
Promocidn de Comunidades Cristianas, Choluteca, Honduras, 1975, 21 x 17, 320
pp. La presente obra es el conjunto de un material categuético—biblico gue es un
auténtico Cursa Biblico distribuido en 40 lecciones que recorren todo el A, y N,
Testamento. Cada leccidn contiene cuatro Secciones: A, con el texto fundamental,
B, con lecturas complementarias, C, textos para meditar y rezar, v D, cusstionario
{que puede servir como curso por correspondencia). Este material, con gl contenido
cientifico a cargo del P. Andrée LeBlanc, Licenclado en Sagrada Escritura, se elabo-
td en Choluteca para los Delegados de la Palabra de Dios, movimiento perfecta-
menrte organizado en esta pequefia Bepiblica centroamericana. El lenguaje sencillo,
revisado por los mismos campesinos, unido a su profundo contenido, hace que este
Curso pueda ponerse como un hermoso modelo de lo que podria ser una iniciacion
profunda a la Palabra de Dios en nuestros pueblos latinoamericanos.

Vocabulario Prdctico de la Biblia, bajo Ia direccién de A, Grabner—Haider,
Editorial Herder, Barcelona 1975, 22 x 14, LXIV pp.+ 1650columnas. Como én
otros muchos diccionarios manuales de la Biblia, podemos encontrar en la presente
obra: datos concretos relativos a la Biblia, conceptos teoldgicos de base, principios
de la tecr{a de las formas, fundamentales histdrico—religiosos, nociones hermenéuti-
‘cas, Ei Diccionario viene acompaiiado de unos Apéndices sobre las Claves para el
estudio del A: y N. Testamento, y de una breve bibliograffa biblica. La obra tiene
de especial el ser fruto de una estrecha colaboracién de tedlogos de ambas confesio-
nes cristianas, la catdlica y la protestante, vy pretende ser indice de una labor
ecuménica encaminada a actualizar el encuentro con las Sagradas Escrituras.

Cristo ¢n Casg, cursos temdticos sobre diversos puntos de religidn, publicada
por Ediciones Fe Catdlica, Madrid. 21 x 15. Se irata de un materia! catequético
elaborado por diverses autores v sobre distintos temas relacionados con la fe cristia-
~ na, Dicho material viene preparado en pequefias separatas cofrespondientes cada
una a una leccidn diversa. El curso puede realizarse por correspondencia, pero da
pie también para una catequesis oral. Entre los diversos folletos que recogen toda
una temdtica fundamertal {vgr. Curso fundamental sobre la fe cat$lica, Historia de
la Salvacién, La Misa, etc. . .) destacan sobre todo el Ne. 4 y 5 dedicados al estudio
de! Nuevp y Antiguo Testamento, con 21 Lecciones cada uno. Ante el actual
movimiento de difusion de la Palabra de Dios tanto en las Comunidades Eclesiales
de Base, como por parie de los celebradores de la Palabra en América Latina, o
Movimientos carismdticos dichos cursos pueden ser una buena iniciacion a la Biblia.

La Biblia. Una lectura catequética del A.T.--1., por Jesis Luis Cunchillos. Pro-
paganda Popular Catdlica, (Col. “Taologia y Accidn Pastoral”’, No, 8). Madrid



244 Motas e Informes

1974, 22 x 15, 168, pp. El autor, especizlista en ciencias biblicas y pastor en
diversas parroquias y ambientes obreros, ha gestado estas paginas en 103 centros e
investigaciones de estudios superiores a fa vez que en el trato y exposicion directa
de los grandes avances de (& hermendutica biblica a las gentes que forman la base del
pueblo de Dios. Estas pdginas no estén dirigidas a los especialistas de la Biblia, sino
hacer accesibie al pUblico mas amplio de la igiesia los secretos de la Palabra de Dios.

O Evangelho: Incomada? Inguieta? Interesa? Sinodo da Evangelizacdo, por el
Cardena! Paulo Evaristo Arns, Arzobispo de S&o Paulo. Edigbes Loyola, Sdo Paulo
1976, 14 x 21, 168 pp. El Arzobispo de la mayor circunscripcién eclesidstica de
América Latina, Cardenal Arns, nos sorprende todos los afios con dos & tres libros
nuevos. En 1974 eran tres: "'Cristdos em plena vida', "Vocé é chamado a evange-
lizar” v “"Nova forma de consagracdo da Virgem''. Ahora tanemos este estudio sabre
{os principales temas de! Sinodo de los Obispos de 1974, Es una sintesis de las
intervanciones de los Padres Sinodales v de las conclusiones de los grupos lingls-
ticos, hecha no para los especialistas sino para ios agentes de pastoral, como termas
de reflexidn para sus encuentros.

Jesucristo el Libertador. Ensayo de Cristologia critica para nuestro tiempo, por
Leonardo Boff. Latinoamérica Libros, Buenos Aires 1974, 14 x 20, 270 pp. El
autor s un sacerdote franciscana brasilefio, profesar de Dogmdtica en Petrdpolis, A
pesar del titulo, la cbra no tiene la pretensidon de entrar en la temédtica latinoameri-
cana de la teologia de la liberacién, perc aunque no trate expresamente la temdtica
de la liberacion, el autor ha logrado presentarnos la figura de un Jesds, Hombre—
Dios, verdaderamente liberador del ser v de la conciencia humanos. La perspectiva
general del autor estd en la linea de la {lamada hoy dia cristologia “ascendente”,
con todo [0 que puede invalucrar de dificultades al considerar fa divinidad de Jesds,
pero con todo lo que tiene de rico v estimulante el Jesds histdrico en cuya resurrec-
cién se hizo del todo patente la divinidad que va estabs laiente desde la encarpa-
cién. En definitiva, es una lectura inteligible y latincamericana de la moderna
cristologia alemana v holandesa cuya bibliograf fa maneja constaniemente el autor.

Liberacién Marxista v Liberacion Cristiona. Alfonso Lopez Trujillo. La Edito-
rial Catdlica, Madrid 1974, 20 x 13, XVI 276 pp. El tema de la liberacién
continda siendo noticia en el mundo entero y no menos en América Latina. Hay
tipos de tiberacion como por sjemple la marxista y la cristiana, Vistas, scbre todo,
bajo el aspecto del humanismo, ambas liberaciones resultan diversas: frente a un
humanismo mutilado en relacidn con lo absoluto v diluido en la sociedad, como es
el de la liberacidn marxista, la cristiana nos presenta a una persona que aspira a una
dimension sccial del individuo que se desarvolls también hacia el transcendente
ilimitado que es Dios. El autor, experto conocedor del marxismo, para su compa-
racidn de las liberaciones marxista y cristiana parte no solo de los sscritos del Marx
adulto sino también los mas olvidados del joven Marx: de esta forma no se trata de
hacer un “auto de fe”" de la filosofia marxista, sino de su comprensién integral; lo
que supone un conocimiento exacto de su contenido y una valorizacion rigurosa de
su mensaje, como nos indican los presentadores de la obra misma.

Cristo ¢ a Contestagdo Politica. Relacionamento de Cristo com o partido zelo-
ta, por Oliveira Leite Gongalves, Editora Vozes, Petropolis 1974, 14 x 21, 184 pp.
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El tema ya fue objeto de varios estudios en estos Gitimos afios, Ei A. reestudia ias
fuentas como también la mds reciente literatura. El resultado es claro: Jesds no fue
un zelota subversivo ni un revolucionario politico. JesGs no se ligd a ningln grupo
de liberacion de su tiempo. Su mensaje del Reino se extiende hacia el mds alld de los
intereses nacionalistas. Era un profeta religioso. con dimensiones escatoldgicas y
exigencias que revefaban caracteristicas propias de Dios. Es una investigacién muy
rica por su documentacién.

Lucha politica y fe en fesucristo, por Alain Birou. Propaganda Popular Catdlica
{Col. "Justicia y Paz", n. 8}, Madnd, 1974. 18 x 15, 241 pp. El autor, dominico
francés, es miembro de “Economia y Humanismo™, v especialista en los problemas
del desarrolio, Ha trabajado en América Latina, Asia v Africa, sobre diversos temas
de investigacidn. En el presente frabzjo afronta temas tan serios con el de la relacion
entre ja politica y la fe. No quiere ser tedlogo, ni imponer ideas, pero quiere dirigir
su mensaje & un mundo cargado todo é! de dimensiones politicas, No gretende
empujar a los cristianos a sumergirse en el munde de la politica, sino mds bien a
hacer vivir la fe cristiana en una sociedad cada vez mas politizada. El autor, que se
declara, personalmente, partidario dei socialismo, quiere aclarar de qué socialismo
se trata, y hasta ddnds se pueden confundir Cristo y Marx, cristianismo y socialis-
mo, revelacion y revolucion. Consideramos que este tema es candente en América
Latina

Libertad del Cristiano. por Hans Kiing. Editorial Herder {Col. ""Controversia,
No. 19}, Barcelona 1975. 20'x 12, 208 pp. £} conocido, polémico y controvertido
autor recoge en este librito siete estudios que compuso en el transcurso de sieta
affos largos vy en situaciones muy variadas sobre el tema de 13 libertad, regalo que
Dios ha dado a cada cristiano, a la lgiesis, a la Teclogla, a las Religiones, etc. . .y
que no siempre, segitn él, son vividos plenamente. Como todas sus obras, la presente
resulta agit en la lectura y controvertible en su contenida.

‘Eucaristia con [bévenes, por José Aldarzabal Lasrrafiaga, S.0.8. Publicado por el
Centro Nacional Salesiano de Pastoral Juvenit {Col. “*Pastoral Juvenil”, Secién "“Es-
tudios’”, No. 3}, Madrig 1974. 21 x 14, 289 pp. E! autor es un salesiano profesor de -
Liturgia 'y Teologia en el Cantro Superior Salesianc de Estudios Eclesidsticos ~Mar-
ti—Solar”, en Barcelona. Con la presente obra pretende hacer un esfuerzo de adap-
facidn y encarnacion de la Eucaristia a los jovenes, siendo asf no solo una ayuda
para la pastoral juvenil, sino también para el actual movimiento litdrgico. Tras los
aspactos fenomenoldgicos, insiste en (0s catequéticos vy pastorales. La Liturgia de la
Palabra, con fa homilia, ss analizada con esmero v claridad, y ofrece, scbre todo,
sugerentes aportaciones a'las Plegarias Eucaristicas.

La Nueva Teologiu Holandesa, obra escrita en colaboracidn por varios tedlogos
alemanes. ta Editorial Catolica, Madrid 1974, 20 x 13, 354 pp. Es de todos conoci-
da la espectacion que causd el Sinodo Holandés en sus seis sesiones {1966—1970),
por 1a repercusién que tuvo tanto en el mundo de [a Teologia como sobre tado en
el de la Pastoral. Nueve prestigiosos tedlogos alemanes analizan criticamente los
resultades del Concilio Pastoral de Holanda en la presente obra. En realidad merece
la pena conocer el marco del Sinodo holandés, su ambiente teoldgico v pastoral y
las dimensiones gue todo ello puede tener no solo en publicaciones e imnitaciones de
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otras iglesias, sino para poder analizar tucida v equilibradamenie las conclusiones a
qgue se llegod en a iglesia de Holanda. :

£l Dualismo en la Antropologia de la Cristiondad, por Enrigue Dussel. Editorial
Guadalupe, Buenos Aires 1974. 22 x 15, 295 pp. Esta obra, de autor tan conocido,
es parte de una trilogia geopolitico—cultural que introduce al pensar latinoameri-
cano, El autor, después de haber escrito “El humanismo helénico” v ""El humanis-
mao semita’™, nos presenta un tercer momento: el desarroilo del humanismo desde el
origen del cristianisino hasta anies de fa conquista de América. Se pretende demos-
trar que la antropologia judeo—cristiana se vid influenciada desde el comienzo par
¢l helenismo, y como et humanismo de la cristiandad, cayd muy pronto en el
dualismo alma—cuerpo, perdiendo, en parte, ia comprensidn unitaria de la realidad
humana, v cdmo, desde entonces, hubo una lucha continua entre el duatismo antro-
polégico {cuerpo—alma) de arigen griego y la unidad antropoldgica de tradicion
semito—judia. Es un esfuerzo de tedlogo, fildsofo e historiador para analizar la
problemdtica antropolégica.

Maria en la obra de la Salvacién., por Céndico Pozo, S.J4. La Editorial Catélica,
Madrid 1974, 20 x 13, 417 pp. E| A de la presente obra es profesor en la Pontificia
Universidad Gregoriana de Roma v en la Facultad de Teologia de Granada {Espa-
fia). Con una maravillosa erudicion de los temas marianos nos presenta fa figura de
Maria dentro del gran marco de la Historia de la Salvacién y a la luz nosdlo de I
Biblia y Tradicién patristica, sino tembién de los (GHimos documentos del Magiste-
rio. Resalta igualmente su conocimiento de la problemdtica ecurmnénica, sobre todo
protestante, en relacion con fes temas mariclogicos, Dada la escasez de publicacio-
nes serias sobre esta temdtica, consideramos que la obra puede contribuir no séloa
los estudios teol6gicos sino también a la predicacidn, tan abundante, de les termas
marianos.

Celebraciones de lo Palabra pora los misterios del Rosarfo., por René .
Trossero. Editorial Bonum, Buenos Aires 1974, 17 x 13, 126 pp. La Iglesia que vive
en Latinoamérica tiene una preocupacion pastoral por Evangelizar y Catequizar la
multitud de bautizados que expresan su fe en las manifestaciones de la religiosidad
popular, Las recientes ensefianzas de! Papa sobre la renovacién del Culta a la Vir-
gen, ofrecen elementos y sugerencias para esta tarea. La finalidad de ests libro es la-
de ayudar con un pequefio aporte para que las directivas del Papa se traduzcan en
realidad, sobre todo en el rezo o celebracion del santo rosario.

Missbes Fronciscanias no Brasif 1500—1975, por Venancio Willeke, O.F M, Edi-
tora Vozes, Petrépolis 1974, 14 x 21, 202 pp. Basado en una amplia bibliografia y
en archivos brasilefios, portugueses, espafioles e italianos, el A. expone la materia
segin esta disposicion: Misiones esporddicas 1500—-1585; misiones de la Custodia
de S. Antonio 1585-—1619; misiones de la Pravincia de S. Antonic 1692 -1830;
misiones en el Maranhdo y Pard 1617-1758; misiones en Amazonas 1870--1894;
misiones de S. Francisco del Rie Cururu; misiones Tiriys. La obra no es de pura
crdnica: también los métodos de evangelizacidn usados, sobre todo % adaptacion a
la vida de ios indios, es ohjetc de estudio. Una vez mas se ve cdmo en el pasado
nuestros misioneros defendian los derechos humanos de los indios.

Agustin de Hipona, Maestro de la conversion cristiana, por Victorine Capénags.
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1 5 Editorial Catdlica {Col. BAC Maior, n. 8), Madrid 1974, 23 x14, XXX|+475 pp.
£l Autor, famoso agustindlogo, nos presenta en este volumen la obra madura de su
pensamiento de historiador: la vida de Agustin como una Jucha continua de su

- gspiritu por llegar a ia plena conversion. Se {rata de una sintesis atractiva e impre-

sionante de la labor de Agustin como pensador, polemista contra los herejes, predi-
cador v guia de almas. San Agustin aparece como atraido por el imdn o nube que
guid toda su vida: Cristo; el cristocentrismo califica, orienta y dignifica todas las
paginas de este libro, En el mundo turbulento, vy a veces despistado del siglo XX, la
figura de Agustin aparece aqui como un verdadero modelo de pensadores, tedlogos
y contemplativos. Esperamos que su. lectura consolide et dinamismo espiritual de la
Iglesia en América Latina.

El Lenguaje de la Liberacién, por Jirgen Moltmann. Ediciones Sigueme (Col.
Nueva Alianza, n. 60), Salamanca 1974. 21 x 13, 185 pp. Tal vez en Latinoamérica
al leer el titulo de esta obra esiemos pensando en algo relacionade con la teclogia
latinoamericana de la liberacién. Pero la obra estd orientada en otro sentido: se
trata de una coleccién de predicaciones o conferencias que el conocide profesor de
Tubinga desarrolld en los dltimos afios. El A, piensa, sin embargo, que todo el
Evangelic y la fe son fundamentalmente liberadores del ser limitado del hombre, v
por elto la predicacion del Evangslio no debe tlevar al pesimismo a los que muchas
veces desearian resuliados inmediatos, sine que pravoca la esperanza, la alegria v, en
definitiva, la liberacion o realizacidn plena del ser humano al penerse en las manos
de Dios.

Ideario de Hélder Cdmara, por Feliciano Blazquez. Ediciones Sigueme {Col.
Pedal, n. 21), Salamanca, 1974, 18 x 12, 231 pp. Es de todos conocida la opinidn
decididamente liberadora, dentro dei marco de fa no-—violencia, del arzobispo de
Olinda y Recife, No sdlo en América Latina, sino también en oiros continentes, su
figura se relieva como una de las més prestigiosas personalidades del profetismo
actual. Pero, se conocen las ideas y realidades de Mons. Hélder Cdmara? Elautor de
{a presente obra pretende presentarnos en 16 pequefios capitulos ef ideario principal
de Dom Hélder, a partir de la multitud de charlas y conferencias por él pronuncia-
das. )

A Formacdo da Comunidade de fovens, por Milton Paulo de Lacerda, S.J.
Edicdes Paulinas. S. Paulo 1974, 304 pp. Ocho afios de experiencias e investigacio-
nes hechas por el A. en su trabajo de coordenador de ta Pastoral en Iz Didcesis de
Santos (Brasil} llevaron a este libro. Muestra cdmo llevar a un grupo de jévenes, a
través de la evangelizacidn, de la gradual iniciacién en la vida cristiana hasta que sus
miembros se sienten “[glesia”, comprometidos con Cristo en la renovacion del
mundo. :

La Confederacidn Latinoamericana de Religiosos {CLAR} sigue activamente en
su serie de publicaciones cortas, de fécil lectura, sobre algunos de los mds importan-
tes aspectos de la Vida Religiosa en América Latina. Quiere ser un servicio de la
CLAR a la promocién y renovacién de la Vida Religiosa en el continente. Los
Ultimos nGmeros, todos de 1974, son los siguientes: No. 15 Vidg Refigiosa y
Situaciones Histdricas, 101 pp. de Eduardo Cédrdenas. S.J. Es un texto traducido del
portugués de Brasil. Son aproximaciones histéricas a una reflexidon como elemento
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carismatico e institucional en la existencia concreta de la lglesia, con un capitulo
muy interesante sobre las realizaciones, exigencias y perspectivas de la Vida Religio-
sa en América Latina (pp. 81 99). No 16 Teologio Bautismal y Vida Religiosa
(202 pp.), de Carios Palmés, S.J., el actual Presidente de la CLAR Después de
presentar las aspiraciones y dificultades referentes a la Vida Religiosa. el A. estudia
en cinco capftulos la identidad de la Vida Religiosa, el sentido tenlégico de la Vida
Religiosa como signo profético, los votos como expresidn def radicalismo evangslico
y la vida de oracién, Tiene la cenviccion que también en nuestro tiempo, como en
todos los tiempos de la historia de la Iglesia, hay muchos hombres v mujeres
capaces de darse integramente a Dios y a tos hermanos con alegria, No. 17: lidg
Religiose v Vocaacion Bautismal {46 pp.), de Geraldo Pennock, C.53.R, Es una
traduccion del poriugués de Brasil. Estudia la Vida Religiosa como una vida de
insercion de Cristo Profeta, Sacerdote v Rey. No. 18; Vids Religiose v Secidariza-
cign (45 pp.), de Leonardo Boff, O.F.M. Una traduccién del portugués. No. 19:
Vida Religiosa y Testimonio Fablico (107 pp.) de Jodo Batista Libanio, S.J. Tradu-
cida del portugues, esta obra trate de un aspecic importante perc poco recordado
de la Vida Religiosa. El problema es desarrollado con emplia fundamentacion bibki-
ca v eclesioldgica, en un enfoque a fa vez realista v equilibrado. No. 20: Vide
Religiosa enr América Lating. Sus grandes lineas de bidsqueda (42 pp.).Es un texto
redactade por el equipo teclbgico de la CLAR, pero sin revelar gquiénes son los
miembros de este equipo. El texto insiste en una Vida Beligiosa mds auténtica, mas
latinoamericana, mds integrada a la Pastoral y mas fraternal.

Codigo de Derecho Gandnico y Legisiacion Complementaria. Novena Edicion.
Texto Latino y version castellana. Publicada por La Editoria! Catélica, Madrid
1974. 20 x 13, 1212 pp. Esta nueva edicion del Cédigo de Dereche Candnico de la
BAC continlia siendo interesante no solo porque adn no ha side promulgado el
Cédigo de Derecho Candnico renovado y, por consiguiente, continda siendo la
legislacién vélida de la Iglesia, casi en su totalidad, sino también porque afiade nueve
ricos Apéndices que completan la legislacion tradicional y porque, en una Segunda
Parte, comprende el comentaric (ntegro de aquellos cdnones que, en su copienido
normativo, han experimentado recientemente alguna alteracidn a fa luz de la doctri-
na y disciplina postconciliar. Como las ediciones anteriores, la obra viene comenta-
da por los ilusires profesares de Ja universidad pontificia de Salamanca, L. Miguélez
Dominguez, Sabino Alonso, M. Cabreros de Anta y José Lopez Ortiz.

~ Derecho Canénico Postconcifiar. Cuarta Edicion. Obra preparada por fos Profe-
sores de la Universidad Pontificia de Salamanca, L.Miguélez Dominguez, Sabino
Alensa y M.Cabreros de Anta, y publicada por la Editorial Catélica, Madrid 1974.
20 x 13, 649 pp. La Obra, que pretende ser un segundo volumen del Cédigo
bilingle det Derecho Candnico de la BAC, contiene toda la legislacion postconciliar
promulgada hasta el presente por la Santa Sede. Cincuenta y siete documentaos de
caracter normativo integran esta cuarta edicidén. Los documentos van ordenados,
con alguna flexibilidad, por orden cronoldgico, prescindiendo del diverso rango de
cada uno de eHlos. Junto a ios diversos documentos, publicados en latin v castells-
no, aparece, a! pie de! texto, el sabio comentario de los profesares que han prepara-
do lz Obra, que resulta importante para cuantos quieren conocer gl desarrollo
jur idico que estan teniendo ya los documentos del Vaticano 1.

Directorio para el Ministerio Pastbmf de los Obispos, de la Sagrada Congrega-
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cién para los Obispos. Secretariado General del CE LAM, Bogotd 1975, 13x 21,182
pp. En el Decreto “"Christus Dominus” n. 44b, el Concilio Vaticano |l habia
mandado “‘que compongan directorios generales sobre la cura de almas para uso de
- los Obispos y parrocos”” Aqui tenemos ahora el de los Obispos. Es un verdadero
manual de “obispologia”, pero elaborado por la Sagrada Congregacion para los
Obispos. Con eso no hay gue buscar en estas pdginas las ultimas discusiones teolégi-
cas sobre el magisterio de fos Obispos ni, muche menos, las nosiciones mds avanza-
das en este campo de iz teologfa. Ni la entidad autora del texto, ni su finalidad
piden esto. Pero en estas pdginas los Obispos encontrardn 1o que necesitan para sus
meditaciones con el fin de encontrar su identidad y descubrir sus deberes de pasto-
res en la situacion actual. :

Pocumentos Colectivos del Episcopado Espaiiof 1870--1974, publicado en La
Editorial Catdlica, Madrid 1974, 20 x 13, 5671 pp. Tal vez al plblico latincamerica-
no nao le interese mucho conocer [o que fud el magisterio episcopal espafiol durante
gl ultimo siglo en sus miltiples manifestaciones de valor diverso. Pero lo gue si
puede interesar es ver la manifestacion de una cierta colegialidad episcopal antes de
que el Vaticano Il nos la propusiera y, sobre todo, ¢l ejemplo de tener reunidos en
un sclo volumen los documentos que son la expresidn de la marcha y svolucitn
teoldgico—pastoral de una iglesia local. No seria interesante poseer igualmente rew-
nidos en diversos volimenss {8 documentacidén de cada uno de los episcopados
latinoamericanos? '

Como estd organizada hoy fa fglesia, por Lamberto. de Echeverria, Propaganda
Popular Catdiica, Madrid 1974. 19 x 13, 62 pp. El aytor, experto jurista eclesidsti-
co, nos dice en la presentacion de este folleto, que desearia presentar una Iglesia
mas sencilla, “"humilde servidora de los hombres™, pero debido al mandato mismo
divino, a diverses factores historicos, cargados muchas veces de factores cufturales
de otras épocas, v a la racionalizacién de nuestro siglo, ta Iglesiz de hecho se
encuentra estructurada de una forma concreta, ¢Cudl es esta organizacion en el
mundo de finales del siglo XX? . A este interrogante pretenden responder las pdgi-
nas de este folieto.

Educaciéon parg el Amor, Sexo y amar a nivel biologico, psicolégice, socio—cul-
tural y cristiano, para una educacién integrada de los adolescentes. Edisiones Don
Bosco. Central Catequética Salesiana, Madrid 1972, 25 x 20, Como el subtitulo v el
titulo de la Obra indican, la actual Serie de material diddctico quiere servir a la
mejor educacion sexual integral de los adolescentes para que mejor puedan realizar-
se en el campo del amor a través de toda su vida. Se trata en realidad de un material
rico y abundante para cualguier educador. Han aparecido s6lo los primeras Temas
de la primera parte de la@ Serie. Cada Tema viene magnificamente presentado en un
Album con diapositivas, perfectamente elegidas, y acompafado de un folleto en ¢l
que se tratan los temas cientificamente y con abundante bibliografia, ddndose
también una amplia explicacién de cada una de las diapositivas. El material ya
publicado presenta la: Introduccidn. Tema 0 {47 pp. v 40 diapositives): El Proble-
ma: constatacidn de una realidad humana de gran transcendencia; Tema 1 {48 pp. v
120 diapositivas] El miedo a la Libertad. represidon sexual y aperiura a una sana
liberacidn, Tema 2 {51 pp. y 8O diapositivas). Sexualidad y amor el sexo es una
realidad integradora, creadors, dindmica, comunicativa y trascendente; Tema 3 (70
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“pp. v 120 diapositivas): Los dos sexos: diferencias anatdmicas vy psicologicas entre
hombre y mujer; Tema 4 {127 pp. v 100 diapositivas): El Cuerpo, instrumento de
comunicacion: anatomia vy fisiologia sexual. La Serie “Educacion para el Amor™
pretende cubrir una imperiosa necesidad en un carmpo vital para todo hombre. La
ohra quiere ser eficaz v positiva, aungue no resulte econdmica, buyendo asi de un
producto de ficit venta, superficial vy lleno de lagunas. La Serie no va dirigida a un
grupo determinado de educandos. Quiere servir —debidamente adaptada por cada
presentador— pcra cuaiquier grupo de personas, desde adolescentes hasta padres de
familia.

Matrimonio y Divorcio, obra escrita en colaboracidn por varios autores v prepa-
rada por René Meiz y Jean Schiich. Ediciones Sigueme (Col. Nueva Alianza, n. 62).
21 x 13, 277 pp. La presenie obra, frutodelostrabajos de un coloquic cientifico,
interdisciplinar y pluriconfesional, nos presenta uno de los termas candentes en la
actualidad mundial: la indisolubilidad matrimonial v el divorcio. En una primera
parie se analizan los hechos con estadisticas v en religiones tan diversas como el
judalsma, isfamismo y mundo africano. En la segunda parte se analiza la evolucion
histdrica que ha sufrido el vinculo matrimonial a partir de la Edad Media hasta
Trento. Finalmente en una tercera parie se estudian las perspectivas actuales del
vinculo matrimonial demiro de las confesiones protestante, ortodoxa y catdlica. La
obra sirve para reflexionar criticamente sobre el matrimonio desde las distintas
vertientes de las ciencias y confesiones religiosas. :

Los Origenes def Marxismo, por Carlos Valverde, La Editarial Catlica. Madrid
1974, 20 x 13, 273 pp. El A, de la presente obra es profesor de Histaria de la
Filosoffa Moderna y Contemipordnea en la Universidad de Comitlas (Madrid}. Lleva
muchos afios dedicado al estudio del arigen v svolucidn del marxismo. Este tema
tan apasionade hoy para casi todos, sabre tedo las minor fas universitarias del mun-
do entero y en particular de Latincamérica, hacen que la obra, en la que, a partir de
Marx y Engels, se estudian los cimientos mismos del marxismo, resulte importante,
sobre t0do por su lectura lacida, facil y amena, para una introduccién pastoral a 1os
estudios sociales,

Derecho v Estado en una Economia dependiente, por Carlos Marfa Vilas, Edi-
torial Guadalupe (col. “Dependencia’, No. 11), Buanos Aires, 1974 22 x 15, 215"
pp. El autor es actuaimente profesor de Politica Econdmica en la Universidad de
Buenos Aires v en ia Universidad Nacional de La Plata. En la presente obra estudia
ef papel desemperiade por el poder estatal y el ordenamiento juridico en la depen-
dencia argentina. El derecho es presentado como una instancia de expresidn de la
estructura de la sociedad y en su cardcier de instrumento gue permite a la clase
dominante imponer al resto de (a sociedad su propia idea de justicia. En tal contex-
to, comienza criticando el derecho liberal—burgués, para pasar a estudiar después el
actuat estado de dependencia en la Argentina y a investigar los rasgos fundamentales
det ordenamiento juridico de la dependencia argentina, en dos grandes periodos:
desde ¢l surgimienio de la "repdblica liberal” hasta 1965 y desde esta fecha hasta la
actuatidad.




DOCUMENTOS PASTORALES

Conclusiones de los Grupés Lingitfsticos
de! Sinodo de los Obispos de 1974

£n nuestro primer ndmero presentamos al lector los documentos relacionados
con las Experiencias v Problemas latincamericanos sobre Evangelizacidn {C.pp. 11.
107—-137). En este ndmero completamos la documentacién con una serie de eseri-
tos sinodales que considerarnos importantes por dos motivos: Primerc por su mismo
valor -intrinseco, va que son muchos los que piensan que en el Sinodo sdlo se
escribid un breve documento final, y desconocen el trabajo enorme que alli se
desarrolid, Y, segunda, por que el CELAM en su Reunidn Ordinaria (nov. del 74) se
ha propuesto para el periodo 1975—78, como objetivo principal, la Evangelizacion
segdn las fineas del Sinodo Gitimo. Consideramos que la publicacidn de estos docu-
mentos puede ayudar a cualquier estudio serio sobre la Evangelizacion.

Los trabajos det Sinodo de tos Obispos de 1974 estaban divididos en dos
partes: en fa primera se comunicaban las experiencias vy problemas de la evangeli-
zacién; en la segunda se tocaban aspectos tectdgicos de la evangelizacian, Después
de las intervenciones orales y escritas sobre cada parte, los miembros def Sinodo se
dividieron en "circudi minores” o grupos de trabajo. Las listas de los diversos grupos
lingiisticos, a los que cada miembro se apuntd voluntariamente, se formod divi-
diendo’ en tres circulos los grupos mayores, segiin e! orden alfabético del catdlogo
de los padres sinodales, procurando que los delegados de las Conferencias Episco-
peles qua tenian mds de un representante en la Asamblea sinodal se distribuyeran
por los diversos grupos. Y asi resultaron 12 "circuli minores™ o grupos de trabajo: 3
de lengua inglesa, 3 de lengua francesa, 3 de lengua espafiola—portuguesa, 1 de
lengua alemana, 1 de lengua italiana y 1 de lengua latina. A tenor del reglamento v
seg(n las explicaciones dadas por el Secretario General, al comienzo de su trabajo,
cada '"coetus” o grupc procedit a la eleccién del moderador y dei relator o relato-
res. Resultaron elegidos los siguientes:

Grupo inglés A: Moderador: Card. William Conway; Relator: Mons. Joseph L.
Bernardin.

Grupo inglés B: Moderador: Card. Jobn F. Dearden; Relator: Mons. Patrick
D'Souza. '

Grupo inglés C: Moderador: Mons. Angelo Innocent Fernandes; Relator: Mons.
Dereck Worlock,

Grupo francés A: Moderador: Card. Gabriel--Marie Garrone; Relator: Mons.
Philippe Delhaye.

Grupo francéds B: Moderador: Card. Fracois Marty; Relator: P, Joseph Lécuyer,

Grupo francés C: Moderador: Card. Leo fozef Suenens; Relator: Mons, Gabrial
Marie Joseph Matagrin.

Grupo hispano portugués A: Moderador: Card. Vicente Enrique y Tarancén;
Relator: Mons. Samuel Silverio Buitrago (en la.| Parie) y Mons., Antonio Dorado
Soto y Mons. Roman Arrieta Villalobas (en s 11 Parte}.

Grupo hispano portugués B: Moderador: Card. Avelar Brandao Vilela; Relato-
res: Mons. José de Jes(s Pimiento y Mons. Juan Gerardi.



252 Documentos Pastorales

Grupo hispanc portugués C: Moderador Mons. Aloysio Lorscheider; Relator:
Mons. Andrés Rubio Garcia.

Grupo afemdn: Moderador: Card. Julius Doepfrer; Relator: Mons. Friedrich
Wetter.

Grupo italiano: Moderador: Card. Antonio Porna, Relator: Mons. Enrico Barto-
letti.

Grupo de latin: Moderador Card. Pericle Felice; Relator: Mons, ignace Pierre
XVI Batanian,

Las conclusiocnes de los grupos sobre las experiencias y problemas de evangeli-
zacién {I Parte) fueron presentadss en la X1 Congregacién General, 10 de octubre
de 1974; y las conclusiones sobre la 11 Parte, en la XV! Congregacidon General, 17 de
octubre de 1974, Damos a continuacidn un resumen de las conclusiones presentadas
por cada uno de los relatores, repraduciendo con mds amglitud las de [os grupos de
lengua espafiola—portuguesa. Tante en la primera parte como en (a segunda parte,
cada grupo estudié los temas que creyd oportuno escoger en los cuestionarios que
habian sido presentados. Transcribimos el texto publicado por la edicién espafiola
def ""Osservatore Romano'. con algunas moedificaciones hechas a base de los textos
originales, :

Relaciones de los Grupos Lingiisticos
sobre las Experiencias y Problemas de la Evangelizacion

Conclusiones del Grupo.mglés A

I. Primera Evangelizacion, El Sinodo debe aclarar gue la evangelizacion de
aquellos que nunca han conocido a Cristo, es una misidn que obiiga a toda la iglesia.
Todo cristiano, una.vez adherida a Cristo v & su Evangelio, se convierte en fermento
de la sociedad en que vive y con su palabra y accién ha de proclamar e} Evangelio,
venciendo el pscado propio y social y defendiendo los valores humanos como
caminos que Mevan a Crista. Es necesario que todas las Iglesias locales se ayuden
reciprocamente, va que todas tienen necesidad de ayuda, sea cual fuere la situacion
en que se encuentren, .

"H. Iglesia local, Aunque el términc “'Iglesia local’ propiamente significa "‘didce-
sis™, sin embargo, en sentido lato se puede usar para designar & la lglesia’de una
nacién ¢ region, Dentro de la unidad visible, necesaria entre las Iglesias, debe existir
una multiplicidad y variedad de formas, basadas en la distincion y diferencias cultu-
rales existentes. Seg(n el Christus Dominus compete a los obispos el derecho v la
autoridad de proveer de modo conveniente a fa necesidad de la ditcesis, _

1. Jovenss. Debe darse gran importancia a la evangelizacion de fa juventud y
de la familia. Los aduitos, sin por ello renunicar a sus propias opiniones, deben
esforzarse por comprender a los adolescentes, tomar en serio sus dificultades, ayu-
darfes a comprender que a Cristo v a los valores que buscan los encuentran en la
iglesia. Los jévenes deben sentirse con derecho portadores del Evangelio de cara a
sus compafieros v a los dernas.

IV. Atencion a los no practicantes. En una sociedad industrializada y concen-
trada en las ciudades se nota un descenso cada ver mayor de fa prictica religiosa.
Las causas son muchas, como por ejemplo, el secularismo, ! libertinaje en las
costumbres, la disolucidn de la vida familiar, una falsa interpretacion de la libertad
de conciencia, etc. La lglesta, para superar tales situaciones, debe preocuparse de
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que haya una formacion mas madura de la fe y que se alimente la vida de oracién en
todos los niveles, pars que los no practicantes puedan encontrar los verdaderos
_valores humanos en fa vida cristiana,

V. Familia, La familia exige mucho cuidado, pues es la primera cdlula de [a
sociedad,

-~ Conclusiones def Grupo Inglés B

I. Vida interior. Dado que |a evangelizacidn es por su naturaleza la colaboracion
con Cristo para promover el reino de Digs, no es posibie sin vida interior. La
evangelizacion debe abarcar el deseo de oracidn en los jGvenes, el cuidado de los
pobres, el ansia de justicia social v fa reconciliacidn. En este contexto el grupo
prestd particular atencién a a asistencia espiritual que es necesario ofrecer a los
jovenes por medio de sacerdotes especialmente preparados. Ademas, habiendo cons-
tatado que la conversidn puede ser obstaculizada por ciertas costumbres eclesids-
ticas, se recomienda a los obispos que impregnen las instituciones de la Iglesia cfe
esp fr|tu contermnplativo, de solicitud por los pobres y de espiritu fraterno.

t. Evangelizacién misionera, En la actividsd misionera ha habido cambios
{mavor respeto hacia las otras religiones; respeto a la libertad de conciencia), pero
permanece su necesidad. La misma debe derivar del precepto de Cristo y debe
proponerse la mayor gloria de Dios, la difusidn det misterio de Cristo v del plen
salvifico dirigido a la elevacidn det género humano, Es preciso reflexionar sobre los
medios y los métodos de la evangelizacion, teniendo en cuenta gue todo esfuerzo
debe mirar a la creacién de una comunidad capaz de ser astosuficiente.

[11. Iglesia tocal. El concepto de [glesia local se aplica generalmente a las dio-
cosis, pero gue también puede aplicarse a toda comunidad eclesial constituida bajo
uno o mas ohispos y provista de los signos y de los medios adecuados para la propia
vida. Teniendo en cuenta la variedad cultural, conviene que la Iglesia local se mani-
fieste en una oportuna diversificacion teologica, litlrgica, catequistica, etc. Se reco-
mienda que en los casos en que a diversificacion es posible se proceda a un amplio
didlogo entre la Santa Sede v las Iglesias locales.

[V, Liberacion del hombre y evangelizacion, La liberacion crlstlana comprende
una rhejor calidad de la vida humana y al mismo tiempo la apertura a las realidades
trascendentes. la liberacién del pecado contiene también en sy misma esencia la
liberacidn de las consecuencias sociales y poiflticas del pecado mismo. Aquellos que
quieren promover la Hberacidn han de comenzar por convertirse primero. El deber
de favorecer el proceso de liberacidn es algo que compete particularmente a los
. faicos los cuales han de impregnar con los principios cristianos todas fas actividades
e instituciones. Tienen que tener claro gue la Iglesia no hace ninguna dicotomia
entre la liberacion y conversidn personal,

Conclusiones def Grupb Inglés C

E} grupo ha considerado oportuno aceptar, sin discusidn alguna, el conjunto de
las intervenciones v la sintesis de las mismas respecto a la primera parte del docu-
mento sinodal. Dicha actitud se debe a la conviccidén de que tanto las intervenciones
como la sintesis reflejan experiencias vdlidas en materia de evangelizacidn; por lo
cuai, era funcion del grupo pasar inmediatamente a la evaluaciéon de las preguntas,
con el objeto de formular sugerencias y propuestas practicas sobre los problemas,
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puestos de relieve en fas expariencias de evangelizacidn aportadas por cada unc de
los padres.

I. lglesia local. El grupo prefiere fijar a atencion sobre los interrogantes concer-
nientes a este tema, en cuanto tiene uR particular interés para los miembros del
mismo y en cuanto estd conectado con los temas refatives a las "comunidades de
base’’, “cura pastoral’’ y “‘catélicos no practicantes”. Dado que el término “Iglesia
tocal’” resulta algo equivoco, el grupo- adoptd en su lugar la expresién "iglesia
particutar’’, entendiendo ésta a la luz del Decreto conciliar Christus Dominus. Se vio
la necesidad de adaptar algunos aspectos de la vida v de la actividad de la Iglesia a
las necesidades particulares de cada pueblo v de las diversas culturas, sin lesicnar sin
embargo, la universalidad vy la inmutabilidad' de la fe de la iglesia.

il. Principio de subsidiaridad. El grupo destacd la necesidad de una oportuna
aplicacién de este principio a todos los problemas inherentes a la cultura, las cos-
tumbres v las tradiciones de los distintos pueblos que hay gue evangelizar, facili-
tdndola mediante un armonioso equilibrio entre et ejercicio de la auvtoridad en toda
la lglesia v la autonomia de la lglesia particuler, bajo la guia del decreto sobre las
lglesias orientales.

A Ja [uz de estas premisas, el grupo ha considerado oportuno proponser unas
sugerencias, respondiendo asi de modo concreto a cada una de las preguntas sobre
la titurgia, la disciplina eclesidstica {desde la ley constitucional a la com{n y parti-
cular}, la catequesis, los ministerios vy las érdenes,

1. Comunidades de base. Presentan caracter (sticas profundamente diversas de
un lugar a otro; cada norma general al respecio corre el riesgo de engendrar confu-
sidn. Debe animarselas para que se muevan en el émblto de la comunidad eclesial y
en esirecha comunién con el Episcopado.

Sin pretensiones de ofrecer “’la panacea” a todos los problemas invita el grupo a
cuantos ejercen funciones pastorales en la falesta —obispos, sacerdotes, religiosos— a
comprometerse en una restauracion de la Jglesia segiin la imagen de Cristo pobre y
misericordioso, siervo humilde, lleno de solicitud en favor de las necesidades v la
salvacién eterna del hombre,

Conclustones del Grupo Francés A

I. Jovenes, Proposiciones sobre los hechos: No han ‘de exagerarse las dificul-
tades de la juventud actual. No son universales, y adermds la juventud presenta
bastantes elementos positivos, Los jovenes desean que sé resuelvan sus problemas de
manera adecusda y no con mentalidad adulta. Ponen en duda la autenticidad de las
estructuras y la sinceridad de los adultos, Exigen de la Iglesia una atencidn seria a
sus inquietudes, pero esperan que ella reafirme sus propias certezas, vy que los
ohispos ademads de dar docirina de fe den testimonio de vida personal. Sugerencias
enunciadas en forma de proposiciones pastorales: La pastoral juvenil ha de basarse
desde el principio en los valores que ellos estiman y consideran autenticos: al-
truismo, generosidad, basqueda de [a justicia . .. Estos jovenes han de ser acogidos
por toda la comunidad; v en primer lugar por los aduties, con una atencidn com-
prensiva, pero también con la comunicacion de las propias experiencias. Estimile-
seles a convertirse en evangelizadores, cada cual segln su propia capacidad. Las
familias, las escuelas catdlicas, las asociaciones juveniles, prosigan su accidn que es
inapreciable. Empléense especialmente Jos métodos audiovisuales, los depories v las
vacaciones, Dediquese una atencidn especial a los jovenes provenientes de los dis-
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tintos tipos de migracion,

ti. Cat6lices no practicantes, Sobre las razones que explican ef alejamiento de
algunos cristianos de la préctice sacramental y litlrgica, se afirma: si algunos han
~ perdido la fe, otros en cambio demuestran indiferencia hacia la Igiesia y especiai-
mente en lo refativo al culto. Muchos se muestran turbades por la confusion de
ideas ¥ por la duda bastante generalizada. Otros'han perdido el sentido de las cosas
sagradas por influencia del secularismo; algunos han conservado una cierta afeccion
por e! contenido sagrado de sus propias tradiciones paganas. Se recuerda también
que el hombre nace pagano y necesita siempre ser evangelizado. Algunas proposi-
ciones que pueden servir de remedio: Que en primer lugar se evangelice y se intensi-
fique el contacto persanal con el Sefior mismo. Se cuide mejor la preparacidn de los
sacramentos con fa ayuda muiua de adultos y jdvenes, con sentido de responsa-
bilidad, pero sin que exijan excesivo tiempo. La importancia de los mass—media da
ocasion para pedir al Sinodo que proclame de modo solemne la urgencia v la
necesidad de esta nueva via para la evangetizacion, con propuestas concretas, Que
los obispos asuman su responsabilidad en este campo utilizando los medios de
comunicacién social, destinados a la evangelizacién, Avuden las antiguas Iglesias a
las lglesias nuevas en la preparacién de personas competentes y con fas posibilidades
técnicas de acceso a los medios de comunicacion social. En nombre de la justicia
social habrd que pedir el acceso a ios medios de comunicacion social destinados al
servicio del pdblico en aguellas regiones en las que se niega totalmente a la iglesia el
acceso a ellos. :

L. Vida interior. La oracidn. £ esplritu de oracion autentifica la evangeli-
zacion ya que demuestra su origen divino. Ella no es solamente el didlogo dei
hombre con Dios, sino también un acto evangelizador. El Sinodo debe exhoriar a
los sacerdotes a aumentar siempre el fervor de vida, con una més intima partici-
pacitn en la oracidn privada y comunitaria. Sobre la conversién, la atencién se
dirige especialmente a la obligacion de dar mayor testimonio de pobreza, y a inten-
* sificar la confianza en lz Providencia, en un tiempo de hedonismo y de bisqueda
desenfrenada de los bienss terrenos. Se recomienda también a os obispos aquelia
serenidad evangélica que les dara la posibilidad de sustraerse al influjo de los grupos
de presidn (opinidn plblica, o corrientes teoldgicas), En fin, tengan siempre una
total disponibilidad pastoral hacia todos.

Conclusiones del Grupo Francés B

. iglesia local, o mejor “particular”, es la que ejerce el servicio evangdlico en
una comunidad hurnana partigular, en comunién con todas fas otras Iglesias particu-
lares que constituyen la |glesia universal. Su misidn es encarnar el Evangelio en la
cultura v en {a mentalidad de ta comunidad concreta en la cual act(a, de modo que
la unidad fundamental de fe, de culto y de disciplina pueda ser expresada por cada
pueblo en el modo que le es propio. La diversidad de situaciones implica tamhién
diversidad de actitudes practicas. Se pide por tanto, ain con referencia a las pres-
cripciones del Concifio, ya en parte !levadas a la practica, que se reconozca a los
obispos el ejercicio integro de su poder ordinario, propio e inmediato, recurriendo a
ias reservas de poder s6lo en casos de absoluta necesidad. Se pide ademds reconocer
at Episcopado focal el derecho a estimular fa formacion de una teologfa verdadera-
merde adaptada a la cultura locai {por ejemplo, africana, asidtica, etc.); mayor
fibertad de adaptacidn y de creacién en ei campo litdrgico vy disciplinar (por
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ejempio, para establecer nuevos ministerios en ef modo de nombrar obispos, ete.],
safvando siempre la umdad en las cosas necesarias y esenciales, restituir a los
Sinodos orientales todos ios derechos proplos y reconocer a 10s patriarcas y arzo-
bispos mayor jurisdiccién personal sobre sus fieles, incluso aquellos gue residen
fuera del propio territornio. con el derecho de crear eventualmente para ellos nuevas
parroquias, de erigir nuevas eparqufas o exarcados nombrando sus obispos, etc,
Todo esio harfs aparecer mejor la catolicidad y al mismo tiempo 1a unidad de la
lalesia, de ia cual es custodia la Iglesia de Roma.

H, Didlogo y evangelizacion, El didlogo con los demds cristianos, a pesar de fas
dificultades mds o menos grandes que presente, puede ayudar a los catdlicos a
tomar una conciencia mas profunda de algunos aspectos def Evangelio, E! didlego
con las religiones no cristianas es con frecuencia diffcil, pero no imposible, especial-
mente con los jévenes. Al sincero y respetuoso reconocimientc de sus valores posi-
tivos y de sus experiencias religiosas, en las que estd activo el Espiritu Santo que les
dirije hacia Cristo y hacia la salvacion, hay que afiadir el testimonic de vida, espe-
ciatmente en los pastores, cuya apariencia externa de poder, de riqueza vy de pres-
tigio puede constituir un obstdculo real. El didlogo con los ateos y con los no
creyentes siempre €5 posible, entre otras razones porque por lo general se trata de
anticlericales que sienten aspiraciones sinceras hacia un cierto Absofuto y hacia un
sentido mds pleno de ta vida humana, Un punto de encueniro podria ser el recono-
cimiento de Jos valores humanos {dignidad, libertad, justicia, etc.) vy el trabajo
comitn por el bien de la hurnanidad, El didloge con los marxistas es con frecuencia
dificil a causa de sus ideas scbre la naturaleza de la religion. Con todo, las formas
concretas de marxismo son muy diversas: desde fa persecucidn e instrumentali-
zacidn de la religion hasta formas de una tolerancia mas abierta {a veces no exentas
de peligro}. Es necesario poner de relieve algunos purtos comunes entre nosotros y
algunos de ellos, como por ejemplo, el amor por la justicia, ef deseo de ayudar a los
pobres, etc. Quienss de entre ellos se dedican sincerarmente a una accidn de este tipo
estdn ya buscando a Cristo alin sin saberto,

114, Liberacion .y, evangelizacidén. Cristo nos ha liberado del pecado v de la
injusticia tanto personal come social. La evangelizacién incluye, par tanto, necesa-
rigmente el anuncic de [a liberacion econdmica y social. Por desgracia muchos
predicadores, especialrmente en la época de la colonizacién, ignoraron aparente-
mente este aspecto, con el resultade de que 2 religion terminG por parecer un
instrumento de dominio en manos de algunos, en un orden social injusto, Un
verdadero opio del pueblo. Los esfuerzos por la fiberacidn estdn expuestos con
frecuencia al peligro —presente ya incluso en {0s comienzos de la Iglesia— de un
cierto mesianismo ternporal v de la politizacién, insistiendo dnicamente en el
aspecto humano de Cristo y olvidando la dimensi6n vertical y irinitaria de la Encar-
nacién. A la tentacion de atar la Iglesia a un poder o ideologia polftica se funta hoy
la de complacer & la opinidn pablica, cosa no manos peligrosa, La fucha pacifica por
fa liberacion es un deber de los cristianos: no sdio en el Tercer Mundo, contra la
opresién de las estructuras econdmico--sociales colonialistas, sino iambién en el
Segundo Mundo, e de los regimenes comunisias, contra la opresién en el campo
espiritual. 1decldgico. refigioso v moral. sobre lo cual el miedo a fa opinidn piblica
nos mantiene callados.

IV Jovenes, Se desea que e Sinodo se ocupe de este problema de un modo
positivo. La Iglesia debe estorzarse por comprender la dificil situacion de ia juven:
tud actual, despojéndose de algunos elementos. a veces sofo aparentes, que la alejan
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de o5 Ovenes v hacen mds dificl un didloge sincero con ellos. La lglesia ha de
‘mostrar, reconociendo fas aspiraciones validas de jos jovenes, que no es un obs-
taculo en el cambio hacia Cristo. Debe dirigir su atencién cada vez més a los
- jovenes, a los pobres. a los oprimudos, y eliminar de su rostro todo aquello que
pueda deformar la imagen de un Cristo pobre, libre, siervo de todos.

Conclusfones del Grupo Francés C

|. Vida interior. La creciente necesidad de oracidn y de vida interior, gue se
advierte en una lglesia de hoy de diversas maneras, no tiene el mismo significado en
todss partes. En Africa aparece como un progreso hacia una vida cristiana mas
personal. En tos palses occidentales se trata de un despertar espiritual v de una
reaccion ante la civilizacidn secularizada y materialista. Son signos consoladores de
la accion del Esplritu, v el Sinodo debe invitar a todos los estratos del pueblo de
Dios a la rencvacion espiritual gue el Papa propone en el Afe Santo, Este punto es
de suma importancia para el futuro del sacerdocio y de la vida religiosa, ya que de
las comunidades de oracion podrdn brotar nuevas vocaciones. A pesar de los progre-
sos reales va realizados, la obra de conversién o renovacidon promovida por el
Concilio no ha tenido todavia un influjo suficiente sobre las acciones y costumbres
de algunas personas o instituciones eclesiasticas. Esto tas desacredita y supone un
obstdculo para la evangetizacidn, Por otra parte, no fahan sefiales, especialmente
entre 08 jGvenes, de aspiraciones a una conversion sincera: la bisqueda de una fe
mds personal y menos ligada a infiujos externos; el deseo de dar un auténtico
testimonio de vida; lka aspiracidn a la justicia y a un compromiso mayor de Iz Iglesia
en favor de los pobres; el deseo de que obispos y sacerdotes sean realmente hombres
de Dios v de que su vida, como la vida de las comunidades e instituciones, esté
modelada sobre la modestia, la sencillez, la disponibilidad; el deseo de asumir mayo-
res responsabilidades; la esperanza de una solidaridad efectiva de los cristianos con
sus compatriotas y a nivel internacional en la accion en favor del progreso, etc.
11, Iglesia local. Se desea que se contin(e en las lglesias locales, teniendo en
" cuenta la peculiaridad de sus situaciones v la necesidad de reforzar su propia respan-
sabilidad, la labor de adaptacidn comenzada por el Concilio en el campo litdrgice,
categuético, pastora!, disciplinar, ete, Para ello sé requiere por parte de las mismas
Iglesias tocales que las comunidades cristianas, en estrecha unidén con el obispo,
disciernan Jos elemenios que deben manienerse v los que deben cambiarse para
garantizar una conexion viva entre el Evangelio v las tradiciones locales, Por esta
razén, las lglesias locales deben ser profundamente responsables, creativas v valien-
tes. Cuanto mds se difunde el pluralismo tanto mds necesario es reforzar en lo
esencial los vinculos con las demds Jalesias, con el Papa y con la Santa Sede. A las
demds lglesias se les pide solidaridad con las iglesias nuevas y antiguas, inciuso
inventando nuevas formas. Se desea que la Santa Sede intervenga en os problemas
generales y no en los particulares. En estos Glimos ios Pastores locales pueden ser
jueces mas competentes. Se desea también que la Santa Sede estimule el celo v las
iniciativas v que desempefie asi su fTuncién fomentando la comunidn en la fe. Sobre
el tema de los mintsterios se hace notar que ss fundamental suscitar comunidades
cristianas que, alimentadas por et Evangelio, responsabilicen cada vez mds a sus
miembros. Se desea que se promueva y asista a los categquistas, animadores de
comunidades suscitardn a sus propios ministros.,
11, Didlogo con las otras Iglesias. La divisidn entre cristianos es indudable-
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mente un escindalo y un obstdculo para fa evangelizacion, Parece que el didlogo
ecuménico ha disminuido su empuje, a causa de un cierto eacumenismo marginal que
actia fuera de las instituciones de las lglesias. Se puede dar un nuevo impuiso al
movimiento ecurménico afirmando fa comunidn en Jesucristo v en ef Espiritu Santo
de todos aguellos que se han considerado v llamado cristianos durante tantos siglos;
invitando a actos comunes posiblas como la celebracidn de la Palabra, la oracién, ef
compromiso por la justicia v la paz continuando el estudio teoldgico sobre el
significado del minisierio de fa comunidn con el Sumo Pontifice, como Obispo de
Roma, Patriarca de Occidente vy Pastor de la Iglesia universal. Se hace referencia al
problema de si ta Eucaristia es término o camino hacia fa unidad, vy se desearia que
se concediera una mayor libertad a las Iglesias locales en o tocante a la hospitalidad
eucarstica, naturalmente con las debidas cautelas para evitar peligros de confusién.

Conclusiones del Grupo Alemin

El grupo de lengua alemana piensa undnimamente que algunos problemas pro-
puestos al estudio de los circuli minores requieren una profundizacion que debe
realizarse a otro nivel, quizd en la Comision Teoldgica Internacional. El.rmismo
Stnodo, por su parte, deberia basar sus conclusiones en principios teoiGgicos més
bien gue en las experiencias oirecidas, que, con todo, son utiiisimas para aclarar el
contexto situacional. .

I. Vida interior. Teniendo en cuenta que aumenta la aspiracidn a ciertas formas
de meditacion, el circulo resume sus conclusiones en un abanico de observaciones:
Iz evangslizacidn debe insistiv en la viva conversatio con el Dios personal contem-
piado en su “"‘misterio”; se ha de precisar el concepto cristiane de meditacién v
oracién en sus rasgos propios exenios de toda ambigiiedad; el Evangelic exige la
unidad del testimonio de Ia palabra v de la vida; la eficacia del testimonio de fe
presupone la '‘consagracion’ personal al Evangelio de Jesucristo; fa evangelizacién
debe suscitar apdstoles dispuestos al servicio de la verdad divina; la vida espiritual se
desarrollard hasta convertirse en una profunda vida de fe con Iz ayuda de fa “"Cate-
quesis mistagdgica’ dirigida por el padre espiritual y en el coloquio pastoral.

H. Atencién pastoral a los no practicantes. Evangelizacidn y Sacramentos, E!
preocupante fendmeno de los fieles que se identifican con Ja lglesia sélo parcial y
ocasionaimente adquiere diversos matices. La sociolog/fa religiosa estudia las nuevas
formas de este fendmeno: rechazo del orden de valores propuesto por la Iglesia; la
Iglesia parece poner obstaculos a la libertad v gireda implicads en el fendémeno
general de la contestacion; la vida de la lglesia no fecunda ia vida personal; fa 1glesia,
dermasiado preocupada por sus problemas eclesiales, no revela le presencia salvifica
de Cristo y del Esplritu Santo. La evangelizacion debera, por tanta, poner de relieve
{fa verdadera naturateza y finalidad de la [glesia, cuyo centro es Cristo que %a
conduce en el camino de un ministerio de servicio. Se debe vivificar la practica
sacramental con una evangelizacidn catecurmneral, y el peligro de la intelectuali-
zacidn encontrard solucidn en la pedagogfa de las necesarias ''expresiones’” o realiza-
ciones visibles y sociales de la vida de fe,

111, Jovenes. Se debe evangelizar y animar a los jovenes, que constituyen la
parte cada vez més importante de la poblacion y que se encuentran agitados por
inquietudes y aspiraciones sinceras, a que se hagan evangelizadores de su propio
ambiente. La atencién pastoral, ayudada por la colaboracién de los faicos, ha de
dirigirse a esta tarea. Se debe fomentar la creacidn de circulos abiertos a la experien-
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cia de una vida cristiana activa, alimentada por fa familiaridad con I3 Sagrada
£ecritura. Se debe comprender con espfrite de “tolerancia’ a los jdvenes, que se

encuentran en fos primercs pasos de la maduracion de la fe. €l circulo menor de
" lengua alemana apoya firmemente la catequesis escolar, la cual debe con todo,
completarse fuera de la escuela, Se invita a las Conferencias Episcopales a estudiar
seriamente el problema de la juventud, a explorar todos fos caminos de didlogo, a
prorover las organizaciones eclesidsticas en favor de los jovenes. Quizd se pueds
preguntar si no deber(a dedicarse ef préximo Sfnodo exclusivamente a ios jovenes.

Conclusiones del Grupo [taliano

. Vida interior, La creciente aspiracion a la vida interior (aunque a veces
revista formas ambiguas v emotivas) revela también la disponibilidad a una vida
cristiana mds radical, gue dehe plantearse con claridad, valent{a y confianza. Es
necesario conseguir que la vida interior no se convierta en evasién de la realidad,
sino mds bien en una apertura a una fe ifluminadora y dindmica; hay que tener
cuidado de la formacian en la oracién v en la ascesis, en el espiritu det Padrenues-
tro.

1. Credibilidad de ia lglesia v testimonic de los cristianos., A la atraccion
propia del Evangelio predicado en su integridad hay que afiadir el testimonic per-
sonal y comuniiario de los cristianos y de la lglesia. Este testimonio eclesial debe
“también realizarse en el compromiso por la promocion humana. Para que ses eficaz,
requiere certeza en la fe, seguridad v unidad en la docirina. Lo exigen tanto los
fieles como los no creyentss. Es, por tanto, nacesario invitar a todos los responsa-
bles de la evangelizacién a mantener ta unidad de la fe v la fidelidag al Magisterio en
el estudio teoidgico, en la ensefianza, en las categuesis, en el uso de los medios de
comunicacion social, _

[11. Practicantes de la religiosidad popular. L.0s no practicantes constituyen un
probiema gravisimo del mundo occidental, entre otras razones porgile estan expues-
tos a todos los peligros del secularismo, de la indiferencia religiosa, de! completo
abandono de ta fe. Es, pues, urgente una evangelizacion dentro de la lglesia misma.
Esta accidn da "recuperacion’’ exige gue se vuelvan a crear instituciones catecume-
nales en varias formas. No se debe juzgar a priori en sentido negativo las diversas
formas de religiosidad popular —en sf mismas vélidas v (itiles para la fe y que van de
acuerdo con la naturaleza del hombre—, sino que se las debe animar v fomentar,
paturalmente purificindolas de posibles elementos |ncompat|bles con la auténtica
profesién de fe y de piedad cristiana,

iV. Jovenes. Hay que reconocer los valores positivos de que son portadores, su
esfuerzo por madurar e inseriarse efectivamente en la vida social, su disponibilidad
al sacrificio v al servicio, etc., sin olvidar tampoco que —a causa de su eded vy del
contexto en que viven-— son también portadores, a veces en formas extremas, de los
defectos vy desviaciones de la moderna cultura secularizada. Se les debe, pues, escu-
char con atencidn v simpatia; se tes ha de proponer ef Evangelio sin concesiones o
adaptaciones; es necesario educarles para la responsabitidad confidndoles tareas
efectivas cencretas en la Iglesia y en la sociedad,

V. Comunidades de base. Hay que fener en cuenta, junto a sus aspectos posi-
tivos, también algunos inconvenientes v peligros; para eliminar cualquier ambigiie-
dad, serfa mejor lamarlas “pequefias comunidades”, insistiendo en que deben
abrirse a8 una verdadera y concreta comunidn con el obispo y con el presbiterio

N
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diocesano, e insertarse, con esplritu de servicio, en la mds amplia comunidad parro-
quial, siempre abiertos a fas necesidades de la Iglesia Universal. Es, por tante,
indispensable fa presencia de los catdlicos en el mundo cultural e intelectual para
promover y sostener los centros de estudio; la promocién v la ayuda a los intelec-
tuales (sacerdotes v laicos), la posibilidad de acceso a fa ensefianza v a Ja utilizacion
de los medios de comunicacidn social, para comenzar una informacion plblica
verdadera, en el ejercicio v defensa de los derechos y de la dignidad de (2 persona
humana. Ef didlogo institucional e individual con los intelectuales no creyventes debe
encontrar un puesto adecuado en las iniciativas pastorales de la lgiesia.

VI, iglesia particular e |glesias jovenes, Toda Iglesia particular en antigua tradi-
cidn debe promover la accidn vy el espiritu misionero con iniciativas practicas, Se
desea que se lleven a la prictica las disposiciones del Concilio para que las lglesias
j6venes puedan salvar y fomentar los valores inherentes a las antiguas-cutturas de sus
paises.

Conclusiones del Grupo de Latin

I. Vida interior. Se subraya la exigencia, en orden a la evangelizacidn, de que la
interioridad de los cristianos v de los evangelizadores sea capaz de abrir el camine ai
Espiritue v de constituir un testimonio personal de la verdad.

. Iglesias locales o particulares. El grupo pide una clarificacién de términoes.
Los padres creen gue se debe conservar la terminologfa tradicional v prefieren que
se hable de las Iglesias particulares sdlo en el contexto de la Iglesia universal.
Efectivamente, las lglesias particulares pueden aceptar, en orden a la predicacion de?
Evangelio, fos elementos de la cultura, de la historia, de las tradiciones det pueblo,
con tal de que se mantenga fielmente la predicacion de la doctrina evangéiica, la
institucion de fa Eumnstl’a y de los sacramentos v la unidad jerdrquica de la iglesaa
universal,

1, Cornumdades da base. Los padres desean una aclaracién de los términos
“comunidad- de base”, “‘grupo de reflexidn y oracidén”, “grupo espontdneo’, etc.,,
para poder determinar en la practica lo que es Otil en estos grupos. Los cristianos
tienen el derecho a reunirse en grupos vy la jerarqufa debe promover estas asocia-
ciones, con tal de que lleven una vida auténticamente cristiana.

I'V. Religiosidad popular. Entendida como disposicion, alimentada por la fey
caridad, en 1inea con la sana tradicién, se la debe conservar y promover, aun cuzando
esté vertida en algunas formas externas ligadas a circunstancias de tiempo y lugar,
Hay que adaptar las prescripciones litirgicas a dichas formas bejo la guia de los
Pastores, Pero si por piedad popular se entienden formas de sincretismo, de supers-
ticidén o elementos incompatibles con la verdadera refigidn es evidente que se Ia
debe corregir debidamente.

V. Liberacién del hombre. La liberacidn de la opresién, econémica politica,
econémica, cultural, etc., es imposible si no estd fundada sobre la liberacién del mal -
realizada por Cristo, la cual sigue siendo e! elemsnto primeario de la evangetizacion,

VI, Jbvenes, Elfjanse con cuidado a los maesiros v responsables de su forma-
cién, Expdngase con claridad a los jGvenes toda la verdad en el campo de fa fe y de
las costumbres. Estos estdn dispuestos a la disciplina y al sacrificio, v responden a
los attos ideales de la vida si se les proponen adecuadamente,

VI, Familia. Es et lugar primario v privilegiado para la evangelizacidn de los
hijos; se debe alimentar el sentido de lo sagrado, Se recomienda ademds a las
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familias caidlicas que se redinan para promover la vida religiosa entre ellas v para
_examinar los problemas inherentes a la vida famifiar.

Conclusiones del Grupo Fspafiol--Portugués A

I. Comunidades de Buse.

1. Se considera que las comunidades eclesiales de base gue se encuentran en
muchas lglesias particulares bajo diversos nombres, tienen verdadera valor apostd-
lico entre las muchas manifestaciones de vida cristiana que se advierten hoy en dfa,
pues se muestran como un eficaz instrurnento de evangelizacion en su sentida total,
a saber: en el anuncic y acepiacidn del mensaje de salvacién, en el testimonio
cristiano y en la vida sacramental. En efecto, estas cormunidades, por su intensa vidz
aspiritual, por su intimo contacto con la palabra de Dios v por |z vivencia personal
de las virtudes de fe, esperanza y caridad, parecen responder desde el punto de vista
sclesial a una de las caracteristicas de nuestro tiempo, como es la marcada tendencia
hacia lo comunitario, vivencial y personalizante.

2, Para que sean verdaderamente tales, 'as comunidades eclesiales de base
deben ser un grupo humana (y casi familiar} estrechamente unido por vinculos
fraternos {personales y personalizantes), animado por el ideal de una intenss vida
cristiana, que ias lleva a manifestarse como organismo vivo, Es necesario también
que vivan el espiritu de Cristo, estén insertadas en la lglesia local, abiertas a la
Iglesia universal, en intima comunidn con los Pastores, por medio de su presencia
ministerial, se nutran en la mesa de la palabra de Dios v de la Eucaristia v perse-
veren en la oracion. Esta vida cristiana debe Hevar naturalmente a las comunidades
eclestales de base a ser un verdadero signo de la presencia de Cristo en el mundo, v a
proyectarse en una dindmica actividad misionera de servicio a la comunidad, mani-
festacion de la verdadera caridad cristiana.

3. Ya que las comunidades eclesiales de base van surgiendo, sea estimuladas
por un especial trabajo pastoral, sea de una manera espontdnea por el impulso de la
vida cristiana renovada, es necesario que los Pastores consideren atentamente estas
iniciativas, las sigan en su desarrotlo déndoles ta direccién ministerial y cuidando su
estabilidad para que sean como un farmento auténtico de vida cristiana,

4, Para asegurar todo lo anterior es necesario que los Pastores den particular
importancia a a adecuada preparacién de 1os ministros o animadores de Jas comuni-
dades. Estos deben rectbir una cuidadosa formacion espiritual, intélectual v humana
conforme a su medio y ambiente, que los haga capaces de animar, sostener y
orientar a sus hermanos en una intensa vida cristiana de fe, de amor vy gusto por la
palabra de Dios, de fidelidad al Magisterio de 1a Iglesia, a Ja que deben sentirse
sinceramente unidos por medio de sus Pastores, Estos ministros o animadores,
glegidos por los Pastores o presentados a ellos por la comunidad de la cual han
surgido naturalmente por sus dotes y aptitudes para e) servicio, recibirdn upa delega-
cién o misidn, laical o jerdrquica, que los eapacite mejor en su servicio pastoral,

It féverres. :

1 Se constata gue en los Gltimos afios los dvenes han tenido especiales dificul-
tades para encontrar su fugar vy su funcion en la comunidad eclesial; con frecuencia
se ha experimentado la accidn contestataria hacia fa sociedad y su erganizacion de
tmportantes sectores de la juventud.

2. La evengelizaci6n del mundo contemporéneo, mundo compuesto en su gran
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meyor (@ por jovenes, pane a la Iglesia un verdadero reto constituido por un doble
hecho, a saber: por una parte la interpretacion a fa luz del Evangelio de las pro-
fundas transformaciones gue sufre la humanidad en estos decenios; por otra parte,
la adopcidn de un estifo de vida y de aceidn, y la utilizacidn de un lenguaje que sea
comprendido por los hombres de hoy, en particular por la juventud, de tal manera,
que todos encuentran en él el verdadero rostro de Cristo, pobre, humitde, paciente,
pero a la vez resucitado vy glorioso.

3. El Sinodo mira con solicitud a toda la juventud, en la cual descubre una
amplia gama de valores: marcada ansia de autenticidad; sinceridad espontdnea;
grande impulso de crestividad; profundo deseo de libertad; anhelo de justicia v de
fraternidad. Si bien estos valores y muchos otros, ni se encuentran en todos {os
jovenes, ni tienen siempre una compleia realizacién. Con satisfaccidn descubre
ademds en ciertos grupos juveniles una apertura hacia la trascendencia, que-sin
embargo se pierde a veces en misticismo vago; muchos jévenss buscan a Cristo, pero
no siempre lo buscan en la iglesia,

4. La lectura sincera de este signo de los tiempos v Ta aceptacién humilde del
reto que lleva consigo, hace que la fglesia confiada en fa virtud del Espiritu Santo v
fiel al compromiso det Concilio Vaticano H, sin apovarse en influencias o intereses
humanos, se deje interpelar por el Evangelio acerca de las inquietudes de ia juven-
tud, vy con un esfuerzo incesante de reforma se presente como auténtica realizadora
de la totalidad de! mensaje del Seflor. La juventud, seglin lo constata el Sinodo,
quiere una Iglesia santa, potire, libre, desligada de ataduras huamanas, justa y predi-
cadora de justicia; sin autoritarismos, ni legalismos; fig! al Evangelio,

5. Se acepta que la tarea de la evangelizacion en el mundo de hoy estd en
buena parte en comprender que la evangelizacidn de la juventud debe consistir en
aportar a las gensraciones jovenes todo el espiritu creador del Evangelio, ayudédn-
doles a descubrir en & su futurg; y ayuddndoles a liberarse del pecado y de sus
consecuencias, aprendiendo a afrontar el porvenir en el sentido evangélico cargado
de dinamismo escatolbgico. :

8. Por lo tanto, ha de renovarse para tods la lglesia el compromiso va hecho en
el Concilio Vaticano |1, de dedicar particular atencidn a la juventud, va que en ella
ha de perpetuarse ese algo siempre nuevo y siempre antiguo del mensaje de salva-
cign, Todo esto no se logrard en la Igiesia sino dando una amplia participacidn a los
jovenes, que con sinceridad de corazén buscan {a verdad, en todo 1o que les atafie;
asl se perpetuarg en la lglesia el rostro de Cristo, el gran viviente, eternamente
joven, v se revela a todos el poder transforimador del Evangelio para cuantos creen
en El, Consecuente con esto se exhorta a todos los Pastores a dar particular impor-
tancia a la preparacién de los agentes apostolicos (directores, asesores o Iideres),
gue han de ocuparse de ia pastoral juvenil,

7. Se reconoce con sincera grafitud (2 abnegacidn de todos aquetlos fieles que
se dedican a la ardua y delicada labor de la educacidn cristiana de la juventud. Se
exhorta ademds vivamente a todos 10s educadores, empezando por los padres de
familiz, primeros educadores en la fe, a los presbiteros, a los religiosos y religiosas, y
a los fieles laicos, para que lejos de abandonar sste apostolado, se consagren con
mayor amor a él, buscando la creacion de un ambiente cristiano v dando una
formacion evangélica a la juventud, cepaz de lisvar a los jévenes a! ideal de una vida
humana y trascendente en Cristo,

8. A vosotros, jovenes, se dirige el Sinodo de los Obispos, para exhortaros a
tomar conciencia de vuestra tarea en la |glesia; para que elaboréis a la luz del
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Evangelio y de la realidad existencial vuestros programas de reflexion y de accidn, y
para que deis constantemente a la iglesia el rostro de Cristo resucitado.

Conclusiones del Grupo Espafiol—FPortugués B

I, Vida Interior.

1. Ante el fendmeno de la secularizacion v de la excesiva confianza en las
técnicas que minan la fe, afirmamos vigorosamente que la eficacia de la evangeli-
zacién depende en gran parte de la autenticidad e intensidad de la vida interior,

2. También registramos con alegria que en las actuales circunstancias def
mundo v de la lglesia, se da en ésta una presencia y accidn particularmente intensas
del Espiritu Santo que se reconoce ante todo en la vitalidad interior de tantos de
sus miembros que viven las virtudes teolegales en la vida sencilla y normal de cada
dia.

3. Esta intensidad de vida se hace muy patente donde los cristianos, carentes
de tibertad efectiva, dan un testimonio silencioso pero sumamente vélido v enrigue-
cedor de la comunion eclesial por efectuarse en la cruz.

4, Se reconoce iguaimente esta accién del Espiritu Santo en manifestaciones
extraordinarias gue se dan para edificacién de la comunidad. Pero no se puede
poner en ellas solas 1a confianza v ademds requieren el discernimiento de carismas,
que compete siempre a la Jegitima autoridad en la iglesia. importantes sectores de la
juventud actual estdn abiertos a estos Hlamados del Espiritu. .

5, Urge descubrir ef lenguaje apropiado para impulsarlos a esta experiencia
cristiana, cuiddndose de no menguar equivocadamente las exigencias del Evangelio
con el propadsito de atraerlos.

6. En el cambio de esta profundizacién religiosa los cristianos necesitan
consejo. Es por tanto grave deber de tos Pastores proveer que no falle al puebio de
Dios esta especial asistencia espiritual. i

7. Para una sana vida interior se exige equilibrio entre oracidn individual v
comunitaria.

It. Iglesia local, El circulo menor opté por no hablar de la fglesia local por fa
ambigliedad de la expresidn y trata por tanto sdlo de las Iglesias particulares,
entendidas como didcesis. Perteneciendo a cada lglesia particular, en unidn con la
Iglesia universal, el dsber de evangelizar, ss cree oportuno recordar algunos ele-
mentos docirinales que ayuden a comprender mejor su accidn evangelizadora:

1. Para gque una comunidad sea realmente lglesia particular debe estar bajo un
obispo, sucesor de los Apdstoles, en comunidn con el Obispo de Roma, ser apacen-
tada por aquél en unidn de sus presbiteros, convocada en e} Espiritu Santo por el
Evangelio y la Eucaristfa. Con estas notas caracter(sticas se vealiza en ella el sacra-
mento de la lglesia universal, Es de su naturaleza peregrina no alcanzar su total
realizacion en este mundo, sino estar siempre constituyéndose- hacia su plenitud
escatoldgica. )

_ 2. En la Iglesia particular se cumple, en determinado lugar, en determinada

4+ época, entre hormbres de una cultura concreta, el misterio de la lglesia universal.

o 3. Esto exige que se efectle su genuina encarnacién en las realidades humanas
al modo del Verbo que asume la naturaleza del hombre, excepto &l pecado, Consis-
tird esta encarnacidén en animar y asumir los auténticos valores de las culturas, en si
mismas relativas, cambiantes v dindmicas; en fermentar con |z levadura evangélica el
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pensamiento v I3 vida de los pueblos; en suscitar la reflexion sobre los principios
inmutables de la Revelacién para que, aplicados a las contretas situaciones, se
enfiguezca verdaderamente la teologfa; en investigar los elementos propios que se
puedan incorporar en la liturgia; y en una legitima pluralidad de legislacién, preser-
.vada siempre la necesaria unidad con fa Catedra de Pedro como lo quiere Cristo.
Esto debe lograrse con fa conciencia de que existen valores evangélicos superiores a
todas las culturas y que debe evitarse el riesgo de nacionatismos exagerados.

4. La obra misionera de la lglesia, aunque haya tenido imitacfones propras del

instrumento humano y de las épocas, debe recenocerse como feliz cumplimiento de
la misién evangelizadora confiada por Cristo, como un trascendental servicio a ta
humanidad vy factor indiscutible de transformacién v orogrese de los pueblos gue
no es legftimo reducir a mero colomahsmo

HI. Comunidades de base.

1. Se comprueba la existencia, en diversas partes del mundo, de pequefias
comunidades eclesiales que, distintas en su concepcidn, modelos y experiencias,
pueden ser vdlidas pastoraimente y de hecho son (tiles en algunas Iglesias para la
misién evangelizadora.

2. Las notas de eclesialidad de estas comunidades deben ser: comunién con &l
obispo, unidad de fe expresada en la participacidén de la misma Eucaristia y apertura
a toda la comunidad.

3. Las peguefias comunidades deben vivir sobre 1odo de la Palsbra y estar
imbuidas de espiritu misionero para convertirse en testigos vivos del Evangelic.

4. Para que sean eclesialmente validas no deben convertirse en grupo cerrado,
ni tomarse como substitutivas de la estructura parroguial, m proponerse como
instrumento exclusive de la obra de salvacién, sino mds bien como vivificadoras del
espiritu comunitario en fas comunidades existentes.

6. Pastoralmente es recomendable que la jerarquia las asuma desde su inicia-
cién las asista con ministros debidamente capacitados que garanticen su equilibrio
eclesial, pues la experiencia demuestra su precariedad v su vulnerabilidad a fa mani-
pulacidn ideoldgica, asl como las tendencias de no pocas a la contestacion y a la
politica.

IV, Religiosidad popular.

1. Debe reconocerse la religiosidad popwar de las comunidades cristianas como
manifestacidon valiosa e importante de su vida y de su historia, Los valores de esta
religiosidad, no carente de fallas, son: especial sentido y experiencia de Dios v de su
Providencia, sentido de la transcendencia de Ja vida humana, confianza viva de Maria
Virgen que enriquece la fe con suavidad filial v dignifica la mujer, unidad gue
cohesiona gentes de tendencias maitiples y aun contrarias, facilidad para expresar su
fe en signos v actos religiosos. Estos valores son apertura evidente a fos planes
evangélicos: filiacion divine, dimensidon pascual de la vida, profunda unidad del
hemhbre en Cristo, participacion mds perfecta en la lturgia. Ignorar o negar estos
valores serd grave injuria 3 las comunidades humanas que se deben evangelizar v
cerrar caminos a la Buena Nueve de Cristo. :

2. Es necesario que los pastores asuman el compromiso de investigar pronto v
a fondo los genuinos valores de esa religiosidad, para conservarlos y acrecentarlos,
tas fallas y equivocos para purificartos, los vacios para colmarios, mediante una sana
creatividad gue incorpore a fa religiosidad una progresive maduracién en la fe y las
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auténticas expresiones del genio popuiar.

3. Es necesario asumir esta religiosidad popular como punto de partida para
evangelizar al hombre actual, madurando la fe, principalmente mediante el estudio
-y aplicacion de la Sagrada Escritura,

V. Liberacién humana y Evangelizacion.

Hay experiencias vastas vy positivas que Is lglesia alimenta, v que para el
hombre de hoy la constituyen en signo de mayor credibilided. Sin embarge, no
faltan las experiencias que plantean serios problemas vy que conviene sefialar: -

. La absorcion totalizante del compromiso cristiano en su exclusiva dimen-
5ién temporal y politica, concebida como mediacion necesaria de toda procla-
macitn del Evangelio y del misterio de salvacion.

2. A veces también se asume como criterio fundamental de Ia accion de la
Iglesia la eficacia politica, que relega o sustituye la necesidad del anuncio expllcito
de todo el Evangelio,

3. Se corre el riesgo de acomodar fa fe superficialmente a los cdnones de vida
de una sociedad materialista, hedonista, basada en el lucro y que genera dolorosos
contrastes v desigualdades, campo propicio para la difusidén del atefsmo practico. Y
se |lega a instrumentalizar la fe, poniéndola at servicio de determinados intereses vy
privilegios.

4, Por otra parte, grupos cristianos, especialmente jovenes, & incluso sacerdotes
v religiosos, experimentan la tentacion de asumir globhalmente las doctrinas mar-
xistas como instrumento conceptual v praciico que juzgan indispensable para el
andlisis de la sociedad v para el cambia social que se necesita. De tal modo tienden a
“ideologizar” la fe en una cosmovision gue le es contradictoria, en sus elermnentos
fundsmentales que carcome y vacla progresivamente la identidad cristiana, Esta
queda desplazada por un mesianismo sustitutivo de Ja auténtica escatologia cris-
tiana,

Coniclusiones del Grupo Espaiiol—Portugués €.

t. Refigiosidad popuiar,

1. Constituye ésta un valioso punto de partida para una evangelizacién mds
profunda,-dado que contiene, aungue en diversos grados, elementos positivos, pero
exige que sea purificada, interiorizada, madurada y comprometida con la vida.

2. Se requiere una pedagegia pastoral que cultive y purifique, sin destruirla,
dicha religiosidad popular, procurando un mayor conocimiento vivencial de Dios,
de la persona de Cristo vy del misterio pascual de la lglesia.

3. La evangelizacidn mas intensa que deseamos realizar a partir de los valores
de la religiosidad popular debe tender a que los bautizados conozcan més plena-
mente la palabra de Dios vy sus exigencias; aspiren a una mas plena insercidn en la
vida del Sefior resucitade por la participacién en los sacramentos y tomen con-
ciencia mds clara de su pertenencia a la Iglasia comunidad de salvacién. Ayudard a
lograrlo, principalmente, la adecuada pastoral sacramental, ¢ catecumenado, y una
oportuna catequesis seglin las diversas circunstancias en las que los fieles participan
en celebraciones religiosas.

4. Sin embargo, en el momente actual, ia religiosidad popular se enfrenta con
situaciones y mentslidades ambientales que pueden destruirla o desviarla hacia
formas no cristianas. Es urgente la necesidad de evangelizadores que logren dinami-
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zarla en una actitud de gran respeto por las personas v las comunidades.

{ . Evangelizacion y liberacion.

1. En todo lo que se refiere al compromiso de la iglesia con la liberacion del
hombre hay que remitirse al documento emanado por el Sinodo de 1971 “La
Justicia en et mundo”. :

2. La evangelizacién, anuncio explicito de Jes(s en su misterio pascual ydela
venida de su reino, debe conducir a los cristianos a que, fieles a las exigencias del
mandato supremo del amor, se comprometan en la liberacidn integral de los
hombres, integréndose, de acuerdo con sus ministerios v carismas, en el proceso de
liberacién que emerge y se difunde en nuestros pueblos.

3. Por eso la Iglesia, por fidelidad a su misidn salvadora y para responder a las
legitimas aspiraciones del hombre contempordneo, debe anunciar el mensaje de la
safvacion realizado por Cristo, es decir, de la liberacion de los hombres de la escla-
vitud del pecado y de todas las consecuencias del pecado, como son, todas las
formas de injusticia y de opresidn. Esia liberacion o redencidn comienza aquien fa
tierra, pero se realizard plenamente en la gloriosa venida de Cristo. Con esta fecunda
sintesis entre Evangelio y liberacidn humana integral podré evitarse, con la ayuda de
Dios, el peligro de la pérdida de la fe, de una indebida instrumentacién polftica de
ta Igiesia, de las ideologizaciones de 12 fe y de la tentacion de la violencia.

4. El anuncioc evangglico comienza con la invitacidn a la conversion del cora-
zon, por la cual, mediante la gracia del Espiritu Santo, se forma e! hombre nuevo a
imagen de Cristo, lo cual constituye fa mision principal de la tglesia. Esta conversidn
no afecta solamente a la vida privada del creyente, sino que exige imperiosamente
que el cristiano se entregue a la transformacion del mundo segin el espiritu de las
hienaventuranzas. o )

6. La misidn liberadora de la lglesia, que es anuncio eficaz del Evangelio,
significa una opcidn esperanzada por todos los hombres, como hermanos, pero
especiatmente, por los que sufren fa injusticia, por los pobres y opr|m|dos Opcidén
que significa predifeccion sin exclusivismos.

11§, fovenes,

1. Es menester que la Iglesia y sus Pastores miren a los jévenes con amor y
simpatfa, evitando por un lado fa actitud de desconfianza vy, por otro, un concesic-
nismo facil y complaciente que ellos mismos rechazan,

2. Es indispensable e didlogo directo, franco y cordial de los Pastores con los
iGvenes, procurando comprender su mentalidad.

3. Debe abrirseles posibilidades de realizar servicios concretos a los hermanos,
a8 Jo que son particutarmente sensibles, y animarlos a ser apostoles y evangelizadores
entre sus propios iguales.

4. Hay que procurar enrsquecer su fe y adhestdn a Cristo v a la Iglesia, para lo
que puede ayudar 2 promocidn de grupos de profundizacion en la fe, en la Sagrada
Escritura, en el sentido evangélico de! compromiso, etc. Procuren que su vida
cafresponda a las exigencias de la vida cristiana,

B. La sensibilidad juvenil por la realidad socio—politica puede y debe ser
expresidén de su vocacidn cristiana, para lo cual necesitan ser acompariados por un
adecuado conocimiento critico e Hluminacidn de la realidad, hecha a partir de la fe.

6. Para la formacidn cristiana de los iGvenes, hay que ayudar a las familias en el
cumplimiente de su misidn educativa, hay que renovar debidamente las escuelas de
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la iglesia, adaptar y cuidar (a catequesis parroquial, promover grupos apostolicos.

7. Es necesario presentar cada vez mds nftido a los [Svenes el rostro de una
iglesia auténticamente evangélica, tanto en las personas coma en las instituciones,
- pobre, misionera y pascual, desligada de todo poder temporal v audazmente com-
prometida en la liberacién de todo el hombre y de todos los hombres.

8. La pastoral juvenil ha de estar plenamente inseriada en la totalidad de {a
nastoral de conjunto, evitando que se constituya como sector separado.

IV. Comunidades de base.

1. Las comunidades eclesiales de base son una opcidn pastoral asumida a partir
de la conciencia de {a dimensidn comunitaria de la fe y de fa vida cristiana, Han de
ser jerdrquicas, es decir, viviendo en comunidn con la jerarquia; constituyen un
camino de revitalizacion de la vida eclesial para superar el aspecto masivo de las
‘grandes comunidades parroquiales.

2. Es de desear que la misma jerarquia aliente y acompafie su nacimiento v su
vida, para que no constituyan una arganizacidn impuesta, pero tampoco surjan por
rebeldfa.

3. Orientadas adecuadamenie, contribuyen a presentar ia verdadera realidad de
la 1glesia segin el tipo descrito en los Hechos de los Apbstoles: como comunidades
de fe, de oracidn, de amor fraierno vy de misidn; suscitan la responsabilidad de los
laicos en comunidn con sus Pastores, y contribuyen a superar ¢l divorcio entre la fe
y la vida, ) :

4, Se ve la conveniencia de dar Unas orientaciones pastorales que clarifiguen su
naturaleza y orienten su funcionamiento,

Relaciones de los Grupos Lingiiisticos
sobre los Aspectos Teoldgicos de la Evangelizacion

Conclusiones def Grupo Inglés A

El Sinodo tiene que hacer hincapié en el compromiso vy esfuerzo misionero de
toda la lglesia, que es un deber de todos sus miembros, También tiene que hacer ver
gue posee una visidon serena vy positiva del mundo v de la vida actual.

|. la evangeiizacion es ante todo obra del Espiritu de Cristo. La adhesién a la
fe por parte del hombre es fruto de la gracia. Tenemos que averiguar cudles son Jos
elementos sanos del mundo que nos rodea, en los que puede comprobarse la pre-
sencia v la accion del Esplritu. Al mismo tiempo creemos que Cristo se encarna, por
asi decirlo, perfecta y Unicamente en la [glesia, signo de salvacién, y por lo mismo
abierta al didlogo con los demas cristianos, con los no cristianos v con los no
_ creyentes,

[1. La predicacién es obra de todo el Pueblo de Dios. También de cada uno de
sus miembros, en virtud del bautismo v seglin la vocacion de cada cual vy [os
carismas que ha recibido. Hay que estudiar a fondo este punto, para explicar la
misidn propia de los seglares, distinta de la de los sacerdotes, La diversidad vy
multiplicidad de los ministerios, que hay que instituir y promover, debe ser estu-
diada en funcion de fas necesidades concretas de los distintos lugares y de fa lglesia
eterna, v tiene que ir acompanada de una adecuads preparacién espiritual vy cultural
de los fieles gue se disponen a ejercerios..

1. La lglesia tocal es indispensable para llevar a cabo o evangelizacion. Esta
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ha sido confiads a la lglesia universal, en intima unidn con {a local v con ls Citedra
de Pedro, al estar integrada la [glesia tocal por el puebio en medio del cual estd
instituida, tiene que ser indfgena vy nativa, arraigada en [a cultura local, adoptando
su lengue, sanas tradiciones, mentalidad, etc.

IV, La evangelizacién no es solo palabra, sing también vida, El anodo tiene
que insistir en el compromiso por la justicia como cometido connatural v esencial
de 1a Iglesia. En ef reino de Dios en la tierra, el hombre tiene que poseer un anticipo
de la paz y de la justicia que disfrutard al final de fos tiempos, tiene que ver
respetada su propia dignidad, poder desarrollar las aptitudes recibidas, poder vivir
como hijo de Dios liberado del pecado vy de sus secuelas, entre las que se cuentan las
estructuras sociales injustas, Buscar la justicia social es parte esencial del Onico
deber de predicar a Cristo, aunque sin perder de vista la perspectlva escatoldgica de
l2 gloria eterna a la que debe tender el hombre.

V. Sin vida interior vy sin cracion la evanglizacidn es estéril, Hay que fomentar,
por tanto, las iniciativas de oracion, privada y lit(irgica, las devociones populares, la
lectura de la Biblia, los sacramentos, etc, Los sacerdotes v religiosos tienen que ir
por delante, dando ejemplo.

Conclusiones del Grupe Inglés B

i. E! Espiritu Santo en la colzboracidn del hombre a 1a evangelizacion. La fe

an la necesidad insustituible de la accién del Espiritu Santo debe ser-mds explicita v
operativa; hay que insistir en etlo en la catequesis. Existen hoy muchos grupos v
comunidades que tienen en gran estima la accion del Espiritu, cuya presencia se
manifiesta en el espiritu comunitario cristiano, en la vida de otras comunidades
cristianas y en las aspiraciones del hombre a la justicia v a la unidad. No siempre se
ve con claridad por qué camino el Espiritu conduce a la Iglesia: hay que deducirlo
mediante la chservacion de los signos de los tiempos, a I fuz del Evangelio, Es
deber de los obispos interpretar y. dictaminar sobre la presencia del Esplritu. Hay
que considerar el bautismo v la confirmacion también en su vertiente social de
incorporacidon y asimilacién de nuevos miembros a la comunidad eclesial, Se
impone, por tanto, una mejor preparacion para recibirlos. En algunas circunstancias
podrfa discutirse mucho acerca de la conveniencia de retrasar la edad de la confir-
macién con vistas a una preparacidn mds consciente. Las comunidades pequefias y
fervorosas, que trabajan con espiritu de Iglesia, constituyen instrumentos Utiles de
evangelizacion favoreciendo la formacidn de una visidn cristiana de la vida. :
. Predicacion del evangelio y signos concomitantes. En muchos se ha debili:

tado el calo evangelizador, al oscurecerse los motivos de la evangelizacién, Es pre-
ciso dar nueva fuerza a tales motivaciones y hacer de ellas reatidad de vida. El
comienzo y la maduracién de la fe son ciertamente don de Dios; pero puede haber
argurnentos para preparar a su aceptacion, como el ejemplo de una vida cristiana
auténtica, la buena disposiciébn para ayudar a los pobres, las obras de caridad v de
promocidn de fa justicia, de la cultura y de la paz, etc. Sobre todo es necesario
renovar la formacidn de ios evangelizadores, instaurando en ellos la armonia entre la
educacién intelectual, las mativaciones sdlidas, la experiencia de la unién personal
con Cristo y los valores de la vida ordinaria. Hay que adaptar la predicacion a las
distintas circunstanciss jocales; entre los medios que se han mostrado eficaces en
algunos casos, mencionamos las peqguefias reuniones de oracidn y de apoyo mutuo,
el impulso a ia familia cristiana, el ejemplo {sobre todo donde la predicacion vy la
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catequesis encuentran dificultades), una utilizacién mds amplia de los medios de
_comunicacién social {por ejemplo, la radio}, alll donde se compruebe su conve-
niencia,

111, Ecumenismo, Un obstdculo para la evangelizacion es el obstinarse en no
reconacer’ en [a préctica el vinculo gue nos une en virtud del bautismo, si bien se
reconoce ¥ admite de diferente manera por las distintas |glesias cristianas. Conven-
dria que la Comision Teolégica estudiase mds a fondo el problema de I3 necesidad
de Iz unidad doctrinal ¥ de otras cuestiones que afectan a la colaboracién entre
catdlicos y otros cristianos en la propagacion del reino de Cristo, a la que los
compromete el bautismo comin.

IV. La lglesia como signo universal de salvacién, Cristo es Salvador de todos,
aun alli donde la lglesia no actda de manera visible, Pero la Iglesia, en virtud de la
mision recibida, tiene el deber de mostrar en sf una imagen de Criste que puedan
reconocer incluso quienes conocen sélo implicitamente a Cristo, de manera que, en
la lglesia y mediante la iglesia, puedan encontrar la totatidad de Cristo mcoada va
en sl mismos,

V. Promocion y evangetizacién, En la préctica, a(in siendo aspectos distintos
de la condicidbn y de a actividad humana, lo sagrado v lo profano no pueden
separarse en la vida de los individuos vy de las comunidades. El misme Dios que cred
el mundo para que progresase, instituyd la lglesia dandole el mandato de proclamar
a todos la Buena Nueva, El progreso humano es como la continuacion de [a crea-
cidn; a la Iglesia corresponde promover la religion v la formacidn moral v espiritual,
dando a la vida una perspectiva, un equilibrio, un soplo evangélico. La iglesia, por
tanto, debe colaborar activamente en el progreso, no para conseguir credibilidad,
sino para cumplir fa misidn que le es cornatural, o sea, liberar tanto a los oprimidos
como a los opresores, El progreso integral del hombre encuenira un gran obstaculo
en el secior econdmico, que a menudo hace que se olviden tos valores de orden
" superior v lleva a una degradacion de la personalidad. Por eso la Iglesia debe preocu-
parse también de las estructuras polfticas y econdmicas a todos los niveles, forman-
do a2 los laicos para que asuman plenamentie sus propias responmblhdades de Cris-
tianos en la vida social.

Conclusiones del Grupo Inglés C

1. Espiritu Santo y cooperacion humana en la evangelizacion, Conscientes del
mandato de Cristo de anunciar ‘el Evangelio a!t mundo, los miembros de !a Igiesia se
entregan al apostolado con confianza v con celo. Para flevar a cabo la obra de
evangelizacidn, son necesarias ante todo la oracidn y la meditacidn, sin descuidar [a
actualizacién teoldgica v pastoral; hay que atender con esmero la liturgia v la
administracién de 1os sacramentos, fuente de luz v de energfa; hay que recomenclar
también el estudio de la Sagrada Escritura, especialmente en grupos reducidos. El
que evangeliza debe tener en cuenta las necesidades y los carismas de aquellos a
guienes se dirige; en el didlogo es preciso esforzarse por descubrir en los interlocu-
tores aguelos elementos que reflejan ef espiritu del Evangslio y la accion del -
Espiritu en la vida ¥ en la doctrina de los miembros de las religiones no cristianas,

Il tglesias particulares y evangelizacidn. Ratificada la necesidad de una
profunda unidad, no se excluya el pluralismo en las expresionss (fiturgia, disciplina,
patrimonio espiritual, y en cierto grado también en la teologla v en la catequesis),
por razon de la diversidad de culturas; en el fondo se trata también de un verdadero
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enriquecimiento para la Iglesia. La Comision Teoldgica Internacional deberia estu-
diar a fondo vy explicar, especiaimente a la luz de las intervenciones pronunciadas en
este Sinodo, ka doctrina acerca de la Iglesia local o particular.

{ll. La lglesia como signo universal de salvacidn. Algunos, sin razén, ven una
oposicién entre Cristo v la iglesia, basdndose en conductas poco edificantes e
incoherentes, en el excesivo peso concedido a las estructuras, en un concepto.
erroneo del cardcter institucional de la Iglesia, en la opinidn acerca de das 'riquezas”.
de la Iglesia, en la debilitacién del sentido de autoridad, etc. Para disipar esas
imagenes deformadas insfstase sobre todo en presentar a fa Iglesis como signo
universal de salvacidn, principalmente por medio de la conducta edificante, el desin-
terés vy el esplritu de mortificacion que los obispos y sacerdotes deben manifestar en.
su vida. Cristo v la Iglesia son inseparables. Es preciso ratificar ef deber misionero de
todos y cada uno de los fiefes; el devecho de todos a poseer fa plenitud de la vida
cristiana en la Iglesia. y en los sacramentos; la importancia y la urgencia de anunciar
el Evangelio y de facilitar a los no cristianos la entrach en la Iglesia mediante €l
bautismo, aun reconociendo los valores positivos que tienen las distintas religiones.
Convendria que el Sinodo aclarase algunas ideas confusas y disipase algunos temo-
res derivados de un falso ecumenismo o de la falta de comgprensidn de los verdade-
ros objetivos del ecumenismo, tal y como 10 ha propuesto e Concitic.

i1V, Toda la Iglesia al servicio del evangelio, El efercicio de los distintos ministe-
rios debe tender a la gloria de Dios, pero también a servir mejor a los fieles. Hay que
estudiar de nuevo la cuestion de los ministerios para responder de verdad a las
necesidades de la lglesia, Es legftimo el pluralismo en este campo, Ei circuo
subraya la imporiancia de la familia cristiana en la evangelizacion, el deber misio-
nero de cada uno de los fieles en virtud del bautismo y de la confirmacién, la
necesidad de colaborar —especialmente en el campo social— con los otros cristianos,
con los no cristianos v con todos los hombres de buena voluntad. Se recomienda
especialmente a los sacerdotes que ayuden, apoyen y formen a los seglares para el
apostolado. Termina da relacidbn con un agradecimiento a los raligiosos: que, reno-
vando su vida de acuerdo con las directrices del Congcilio, desempefian con generosi-
dad su cometido en la iglesia universal. )

Concliusiones del Grupo Francss A

I. Accion del Espiritu Santo, En la evangelizacién, esta accidn es algo primario
y fundamental, aunque también es necesaria fa cooperacién humana, Enire ios
signos de los tiempos, en los que se percibe la accion del Espiritu Santo, no hay que
olvidar el Concifio Vaticano 11, que a menudo se ignora o se niega, con dafic grave
para la evangelizacion; valor de signo poseen tambigén los medios con que los obis-
pos v el Papa proclaman el Evangelio. Se reconoce que el Espiritu Santo actla
tamhién en los hombres de otras religiones: esto no significa aprobar todos los
elementos de tafes religiones, ni descuidar la misién principal de la lglesia, que
consiste en conducir a la salvacion. Se debe continuar I3 accidn pastoral para que se
cobre mayor conciencia de los sacramentos del bautismo y de la confirmacion, vy
hay gue mostrar que el sacramento de la cenfirmacidn se ordena a fa Eucaristfa, de
rmanera que se considere al Esplritu Santo como gufa que lleva hacia ef mismo
Cristo Sefior.

1. iglesias locales. Tienen que prestar particufar atencidn a los elementos mejo-
res de todas Ias culturas y tradiciones, para incorporarlos y tenerlos en cuenta, con
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el fin de hacer mds vital y mas eficaz la implantacion de la fe cristiana en las nuevas
Iglesias. Con todo, la adaptacién no debe llegar hasta la autonomia: hay que tener
en cuenta el bien comin de la lglesia universal, no solo para maniener una clerta
unidad en fa Iglesia, sino también para fomentarla,

111, Misién de evangelizar. Corresponde a tods la Iglesia; podemos observar que
los seglares no han cobrado alin conciencia suficiente de su misidn evangelizadora;
por oira parte, cuando se profesa sinceramente la fe cristiana en el seno de la familia
y en ¢l ejercicio de la propia profesién se da un testimonio auténtico y provechoso
del Espiritu de Cristo.

IV, Pequefias comunidades. Se pide una suficiente coherencia con las otras
comunidades vy con la jerarquia, una suficiente voluntad de evangelizar, vy se
advierte que en esta materia es preciso proceder con cautela.

\, Promocién humana,Se considera fruto de la caridad; no es cometido pri-

“mario ni propio de la Iglesia la "'transformacién del mundo” en sentido politico: de
hecha no todo progreso ternporal supone ipso facto una promocién humana auién-
tica e integral,

V1, La Iglesia como sacramento universal de salvacidn. Comunica las riquezas
de Cristo vy sigue siendo el camino ordinario para la salvacidn, conserva la doctrina
integra de Cristo v sus sacramentos, st bien no se niegs que tamblén fuera de la
iglesia existen *‘sernillas de la Palabra”.

Conclusiones del Grupo Francés B

. lglesias particulares y evangelizacion. Parece preferible no limitar el término
"Iglesia particular” a una didcesis, sino reservarlo para toda Iglesia que act(ia en
medio de una comunidad humana particular, en comunién con todas fas demds
Iglesias particulares gue constituyen la Iglesia universal. La existencia v la diversidad
de las lglesias particulares son una exigencia de la Encarnacién: ta unidad funda-
mental de fe, de culto y de disciplina debe poder expresarse en forma que responda
a las diversas iradiciones socio—cuiturales. En cada zona socio—culiural hay que
famentar una reflexidon teolbgica y pastoral con miras a realizar las oportunas
adaptaciones. La Comision Teoldgica Internacional ha reconocido recientemente la
legitimidad del pluratismo teoldgico v su cardcter totalmente concorde con la tradi-
cion. Se desea que: se reconozca a los obispos todos los poderes que les competen,
reduciendo las reservas a los casos estrictamente necesarios; se conceda mayor liber-
tad a las Iglesias particulares en el campo de la investigacion teolbgica, de la disci-
plina y de la liturgia, dentro de los Iimites deierminados por la Santa Sede, sin
perjuicio de la unidad en lo verdaderamente necesario y esencial; se devuelvan a las

" lglesias orientales catdlicas todos los derechos derivados de su discplinag particular;
las |glesias particulares, solicitas por la unidad, sigan manteniendo el didlogo con Jas
demas Igiesias particulares y especialmente con |z de Roma, en un clima de respeto
mutuo, de confianza y de intercambio fraterno; et Sfnodo, lugar privilegiado de
tales intercambios, sea considerado cada vez mds como el medio oficial para mani-
festar v ejercer la colegialidad episcopal, bajo la presidencia v autoridad det sucesor
de Pedro.

II. La lglesia entera al servicio del evangelio. La obligacién de anunciar e Evan-
getio, gue es comun a todoes los fieles, no deriva de un mandato de la jerargufa v ni
siquiera del mandato de Cristo solamente, sino de las exigencias del bautismo v de
la accién del Espiritu Santo, que impulsa al cristiano a vivir como hijo de Dios y a
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comunicar a los demas —en la medida de las propias posibifidades v de tas condi-
ciones concretas— los dones recibidos con el Evangelio, Hay que tener confianza en
todos los evangelizadores, reconociendo las respectivas responsabilidades, capa-
cidades y facultades de discernimiento segin los dones det Espiritu. Todos, cada
uro a su hivel, estardn atentos a los interrogantes de los hombres de nuestro
tiempo: politicos, industriales, obreros, jovenes, pebres, marginados, etc. El Evan-
gelio se difunde sobre todo con el testimonio adufto y responsable, individual v
colectivo; pero también, cuando ello es posible, con la palabra v la confesidn de [a
fe. En la oracidn y docilidad al Espiritu descubriremos la actitud justa que hemos
de adoptar con los no cristianos, con miras a un didlogo respetuoso, benévolo,
confiado. Muy importante es el testimonio dado por una comunidad unida en la fe
v en la caridad que saca de la Eucaristfa Ja necesaria apertura hacia los demés, para
compartir sus Juchas, sufrimientos, ansias y esperanzas. El Sincdo debe hacer un
Hamamiento a fa necesidad de una formacidn profunda por parte del faicado, de la
educacion en una fe viva y en una caridad activa y verdadera,

Y, Promocidn humana y evangetizacion. Desde el Gltimo Sinodo (1971} hasia
hoy se ha agravado la situacidn mundial. Si no quiere perder su credibilidad, la
evangelizacion debe responder a la creciente sensibilidad del hombre moderno por
los valores de fa justicia, de la- paz y de la solidaridad. Ls promocidn humana es
también parte esencial y constitutiva de la evangelizacién, en cuanto anuncia y
prepara el Evangelio, faciiita el encuentro con {os nio cristiancs, s un signo del amor
verdadero, es el lugar privilegiado del didlogo v de la solidaridad. La evangelizacion
confiere a la accidn por la jus@_ticia y por {a paz una nueva dimensidn y un nuevo
sentido, al hacer referencia al misterio del amar de Dios v de Iz liberacién en Cristo.
Hay. pues, que denunciar las causas profundas de injusticia, es decir, el pecado del
hombre gue se encarng en las esiructuras y en los comportamientos sociales; hay
que construir también fs paz futura mediante la conversion individual y colectiva,
El movimierto ecuménice, las comunidades de base, las asociaciones de militantes
cristianos, tos llamamientos a la reconcifiacidn, son signos que demuestran que la
Iglesia ha comprendido v acogido el mensaje del Gltimo Siodo; hay que extender a
todos los niveles esta tarea de educacién y conclentizacién, comprometiéndenos
tedos a todos los niveles en ponernos a Nosciros mismos en estado de conversidn
permanente y at servicio del hombre, El Sfnodo deberfa, pues, denunciar nueva-
mente con toda claridad las injusticias actuales mds evidentes, pidiendo a todas las
tglesias particulares que, bajo !a crientacidn de fa Pontificia Comisidn lustitia et
Pax, realicen un acto plblico v concreto de reconciliacién, elegido v preparado a
todos los niveles con la colaboracidn de los interesados vy, sobre todo, de los laicos
mds comprometidos en las tareas de promocidn v desarrollo, como fruto del Afio
Santo v como comienzo de un renovado esfuerzo en favor de la fraternidad, en la
justicia y en la paz,

IV, La Iglesia signo universal de salvacidn en la obra de evangellzacmn Se
habla de los valores que existen en las religiones no cristianas, en fos que se recono-
ce la accién del Espiritu Santo que prepara 8 los hombres para el Evangelio. A la
lglesia corresponde reconocerlos, apreciarlos, asumiriosen la prcglamacién del men-
saje evangélico. Hay que alentar, pues, el didlogo, no sdlo para restaurar ia unidad
entre los cristianos, sino también con los no cristianos, apoyando tas iniciativas
tomadas por los laicos o por los religiosos. Es mejor que sean sllos los que tomen
tales iniciativas, mds que la jerarquia, Didlogo que ha de ser ratificade con el
giemplo de la vide; actuacidn sin pretensiones de superioridad, de prestigio o de
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honores.

El Sinodo tendria que haber tenido mas en cuenta el problema de la primera
evangelizacién entre aquellas masas & las que no se ha presentado realmente a
Jesucristo, tanto en los diversos continentes come incluso con frecuencia en nuetras
grandes ciudades.

Conciusiones del Grupo Francés C

I. El Espiritu Santo en la cooperacion humana a fa evangelizacion. El Espfritu
Santo vivifica toda la misidn de la Iglesia con sus carismas que distribuye a los fieles,
Actla en las diversas etapas de la evangelizacion de muchas formas y ampliamente;
sin El nada eficaz se puede hacer, El Sinodo deber{a Hamar la atencidon de cuantos
se dedican a la evangelizacién, sobre la necesidad de la oracién, en la que el Espiritu
Sanio concede luz para entender !a palabra de Dios vy discernir los signos de los
tiempos en los acontecimientos humanos, v en la que tenemos una cierta experien-
cia de Dios. Docil al Espfritu de la lglesia poded instaurar mads eficazmente un
genuino discernimiento de los espiritus, que parece necesario sobre todo para deter-
minar por medio de expertos el significado tecldgico exacto de los signos de los
tiempos, y para comprender mejor, en el plano teoldgico y en el préctico, la actitud
que conviene adoptar frente a las religiones no cristianas, tanto para percibir sus
ambigledades como para no dejar que se pierdan los valores auiénticos que el
Espiritu comunica a los hombres atn fuera de las fronteras visibles de 15 1glesia. En
un memento en el gue los que abrazan el cristianismo lo hacen cada vez mds por
libre eleccion y no por habito hereditario, es de desear que se instaure un rito de
adhesiGn cristiana pars los aduttos. Donde estd en vigor la costumbre de administrar
la confirmacién en ia edad adulta, serfa conveniente una valorizacién andloga de
este sacramento. Esta ratificacion personal v responsable deber (a prepararse dentro
de alguna comunidad de oracidn y de formacién doctrinal, como una especie de
catecumenado postbautlsmal

Il. Toda la lglesia al servicio del evangetio. El Sinodo deberiz hacer un Hama-
miento misionero a todo el pueblo de Dios. No serfa oportuno para eso trasladar la
Jornada Misionai al dia de Pentecostes, como fiesta de fa prociamacion del Evange-
lio a los paganos? Todos los fieles deben cobrar conciencia de la responsabilidad
gue sobre ellos recae, en virtud del bautismo, de ser {lamados a fa misidn mediante
el testimonio de vida y la participacion en iniciativas concretas. Los cbispos vy los
sacerdotes, ejerciendo el propio ministeric en comunidn con el sucesor de Pedro,
participan de un ministerio propiamente apostolico y por tanto tienen una respon-
sabilidad especial en {a evangelizacion, en la que emplean los dones recibidos def
Espiritu Santo para utilidad de todos. Hay que tener en gran estima el testimonio
camunitario, tanio en el aémbito de la familia v vecindad como en el socio-
—profesional. Hay que valorar positivamente a las pequefias comunidadss, por su
significado socio—cultural, y también evangélico, siempre gue vivan en comunidn
fraterna con las demds comunidades y con fos Pastores y que se abran a horizontes
més armplios, regiopales e internacionales, participando en los movimientos apostéli-
cos de los seglares. En cuanto a los ministerios de evangelizacion, invitese a los fieles
a que asuman todas {as responsabilidades apostblicas derivadas del bautismo y de la
confirmacion; promuevan las Iglesias particulares nuevas formas de ministerios, tan-
to para los hombres como para las mujeres; los sacerdotes, fos animadores de
comunidades, los catequistas, estimulen nuevas formas de servicios y de ministerios:
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de esta manera los ministerios se hardn menos clericales y podran confiarse a los
fieles muchas tareas que eran antes incumbencia exclusiva del clero.
Fl). Las lglesias particulares en Ja evangelizacion. Una vez aclarado el sentido

propiamente eclesioldgico de la Iglesia local, ef Sinodo deber(a aceptar las propues-

tas que se han hecho para el pleno reconocimiento de la personalidad de dichas
Igtesias. Recondzcase de hecho el derecho de los abispos al ejercicio plenc de su
postestad, exceptuados los casos reservados al Pontifice por e! bien de fa Iglesia
Universal; fos dicasterios de la curia romana y los representantes pontificios atén-
ganse mds a ese principio claramente enunciado por ef Concilio. Dentro de este
mismo espititu es de desear gue sean mas amplias v detalladas las consultas de los
Representantes Pontificios en orden a la eleccidn de los ohispos. Es de desear,
finalmente, que fas lghesias particulares presten atencidn a la repercusion que sus
actitudes y sus iniciativas pueden tener en las Iglasias mas proximas. Se necesita un
mayor intercambio de informacion, para que cada Iglesia conozea mas exactamente
"lo que hacen las demas.

Conclusiones del Grupo Alemin

i. Evangelizacion y “personafidad’” del ministro del evangelio. La Evangeliza-
cion es la accion salvifica de Cristo que se realiza con la mediacion de 1a Iglesia en el
transcurso de la historia: Dios se comunica a los hombres en el misterio de su
Verbo, vy es Dios mismo quien en ¢l Espiritu Santo abre los corazones al Evangelio
groclamando por el ministro de la Iglesia. Cuando més viva para Dios el heraldo
ministerial, tanto més eficaz serd como instrumento de Dios “que habla v se comu-
nica a los hombres™. .

11, Discernimiento de la presencia de Dios, o sea, del Espititu de Dios en los
Signos de los Tiempos. Debiendo servir ios signos de los tiempos para determinar las
orientaciones pasiorales adecuadas (y oon sentido de la pobrezal, se indica la meto-
dologfa que hay que emplear para descubrir e interpretar los signos de los tiempos:
contermnplar los datos sobriamente; establecer sus significados posibles; a la luz del
Evangelio, discernir el “espiritu” que se revela en los signos; la aplicacién concreta
debe obedecer a las circunstancias histOricas valoradas a la fuz del Evangelio, Los
hechos en si mismos ficitmente tienen un significado ambiguo o ambivalente; por
eso hay que examinarlos a la luz de la fe, con ¢l propdsito de establecer su valor
eventualmente indicativo de “prioridad™ para la actividad evangelizadora. Inspirdn-
dose-en los “signos’ que se encuentran en fa Sagrada Escritura v en la historia de la
Iglesia, la interpretacidon hoy mds usual preferird el método dislogal v dialéctico,
extendido mds alld de la experiencia de la Iglesia catdlica,

L1, El fin Gftimo de la evanglizacion y el iugar de fa Iglesia en la escala de'las
finalidades. £} fin Gitimo de la evangelizacion es la comunicacién salvifica de los
bienes del reino de Dios a los hombres, La salvacidn, aunque prometida en plenitud
para os "(ltimos” tiempos, estd yva presente y operante como den de la redencidn.
Lo iglesia catdlica es el signo visible de esta presencia real de la salvacién, aunque sin
negar a tas demds lglesias y comunidadés cristianas su condicién de signo. Siendo la
Iglesia, frente al fin "'G%imo de fa evangelizacidn”, un instrumento de servicio “para
la vida del mundo”, no satisface la formula ambigua: “finem evangslizationis esse
ditatationen catholicam Ecclesiae: el fin de la evangelizacién es la dilatacién catdlica
de la 1glesia”™. En la actividad evangelizadora la fglesia se “"trasciende’ hacia Dios y
hacia los hombres necesitados de la salvacién redentora, de ta que fa lglesia, porta-
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dora de los bienes provenientes de Dios, se siente ministro responsable, Por eso la
renovacidn det fervor misionero sigue siendo cometido primario de 1a Iglesia.

_ V. Evangelizacion y liberacion. El sumario de la evangelizacidn se condensa en
al reino de Dios” con su variedad de bienes (salvacién, redencion, comunion con
Dios, varidad, fraternidad, justicia, paz, libertad), bienes que, en cuanio dones de
Dios, alcanzardn su perfacta realizacion al final de los tiempos, pero ya ahora estdn
confiados a los hombres como tareas gue realizar bajo el influjo del Espiritu Santo,
Al mismo tiempo a2 impronta del pecado y sus secuelas, de |a cual desean ardiente-
mente “liberarse’ los hombres. La {glesia discierne la ambivalencia de los intentos
humanos, los purifica y los promueve, los juzga cuando siguen el camino equivoca-
do de la autorredencion, Recordando a su Sefior crucificado, la tglesia ejerce una
funcién ““critica’, solidarizandose con todos los hombres particularmente necesita-
dos de ayuda en la sociedad actual, pero sin caer en I3 euforia de las utopias
- Estimula a sus fieles a emprender la construccidon de un mundo mejor de acuerdo
con los pianes del Creador. Sdlo en Cristo tenemos la esperaniza de superar el mal,
{5 esperanza escatologica da fuerzas medicinales v liberadoras en la lucha por la
justicia sin recurrir a la detestable violencia. La sociedad necesita estructuras justas,
pero © cambio radical del - mundo ird en propormon con ka conversidon de los
COrazongs.
' V. Iglesias particulares o locales. Cunde ampllamente el deseo de que las Igle-
sias particulares o tocales. pueden gozar de una "identidad" propia segin las formas
posibles de “pluriformidad”. Se reitera el deseo de que la Comision Teologica
Internacional discuta a fondo e ilumine los probiernas teoldgicos implicados, para
que en el préximo Sinedo un planteamiento mds exacto del problema permrta la
reflexmn sobre tas riormas que haya que establecer al respecto

Conclusiones del Grupo [taliano -

I, E} Espiritu Santo.en la evangelizacion. Principio fontal y dindmico de la
evangefizacion es el Espiritu Santo, entre cuyos dones se encuentra la gracia, otorga-
da a los Apdstoles v a sus sucesores, de anunciar el Evangelio como maestros
auténticos de la fe, en comunidn con. el Romano Pontifice. ka proclamacion del
Evangelio estd por tanto confiada, principal y autoritativamente, al ministeric de los
obispos: serfa conveniente que el Sinode recordase esta doctrina del deber apostd-
lico de los obispos, a los que compete ensefiar con autoridad, en la certeza de la fe,
con claridad v fidelidad, toda la revelacién en su aplicacion concreta a la vida
cristiana actual, Conscientes de sus limitaciones y de su responsabilidad, los obispos
se sienten tlamados a orar v meditar en la palabra de Dios, a interpelar la voz de la
Iglesia en ei Colegio Episcopal, a pedir consejo a los peritos, al propio tiempo,
confiadamente v con humilde autoridad, deben declarar las verdades dogmdticas y
morales necesarias para la salvacion, con espiritu de servicio al puehlo de Dios que
tiene derecho a su ministerio de verdad y unidad, v tiene también la obligacién de la
obediencia inspirada por Iz fe. La teologfa de los ''signos de los tiempos'' es Gtil,
siempre gue se procure evitar una desmesurada pluralicdad de signos y no se oscurez-
ca con interpretaciones aberrantes su exacto significado, que hay que buscar en el
espirite del Evangelio v juzgar en comunidn con la Iglesia. :

I, Teda ia lglesia at servicio del evangelio, Es necesario insistir en la dimension
eclesial de la evangelizacidn, también para impugnar la posicion de algunos que la
tienen poco en cuenta 0 la olvidan, sosteniendo casi que la Iglesia constituye un
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obstédculo para la proclamacion total del Evangelio. El cardcter de autenticidad v de
pureza genuina de la evangelizacion deriva solamenie de Ja sucesidon y comunidn
apostdlica, en 18 que se compaginan de modo admirable la indole cristolégica y
pneumatologica.de la lgiesia, y en la que encuentra su sitio un sano pluralismo. Es
preciso recalcar el deber misionero de toda la lglesia esto impone también —a las
Igiesias de antigua tradicidn cristiana— el deber de una conversién y renovacion
continuas, para desarrollar una actividad eficaz v digna de credibilidad. Como es
obvio, el deber evangetizador de toda la iglesia se lieva a cabo de manera ordenada,
segin el cometido de cada cual y el puesto que ocupa, de acuerdo con [z institucion
divina organica v jerdrquica. Invitese a los religiosos, a las refigiosas y a los seglares,
a una accidon responsable, con el testimonio de ia vida y de la palabra. Grande &s
también la_responsabilidad de los tedlogos; ayGdenios los Pastares de la lgiesia v
tengan frecuentes contactos con ellos los tedlogos, a su vez ofrézcanles su docil v fiel
colaboracién, en apostdlica comunién de verdad, en la perspectiva de fe, de vida
espiritual y de accidn pastoral. Lo mismo podemos decir, analdgicamente, de los
intelectuales catdlicos. Mucha importancia tienen también los medios de comuni-
cacidn social, _

Iit. Promocion humana y evangelizacion. Hay que insistir en ef nexo existente
entre estas dos realidades y explicarlo. La.accién de la lglesia en el progreso humano
queda especificada por el mensaje evangélico de salvacién pera todos los hombres y '
para todo el hombre. La relacidn enire evangelizacidn y promocién se fundarmenia
tanto en ef mensaje evangélico y en el misterio de la Encarnacion, como <~mas alin—
en el precepto del amor a Dios v al préjime. Hay que revisar cuidadosamente las
opiniones que sefialan un fundamento distinto o proponen otro tipo de promocion
humana, La misma teologia del Antiguo Testamento parece insuficiente para perfi-
lar la promocién humana en sentido cristiano, si no se la mira a la juz del Nuevo
Testamento. Ef compromiso concreto que, especiatmente en algunos paises, debe
asumir fa Iglesia en orden a la liberacion vy a la promocion, debe regularse de
acuerdo con las normas sugeridas por el Concilio, dejando actuar sobre todo a los
seglares, después de haberlos formado sdlidamente.

Conclusiones del Grupo de Latin

I. Espiritu Santo vy evangelizacion, Al tratar de fa accion del Espiritu Santo en
la lglesia, hay que pensar que es [a misma acciém del Dios Uno y Trino, aun
afirmando la necesidad por parte de fos cristianos, de conocer mejor v meditar
sobre la Tercera Persona de la Santisima Trinidad y su accion, '

1. Evangelizacidn y signos concomitantes. Jesucristo act(a siempre en Ja Iglesia
con ¢l Padre y el Espiritu Santo y, aunque los signas de su actuacion no son siempre
los descritos por. Marcos, también hoy existen signos que manifiestan claramente la
presencia y la accidn de Cristo: porejemplo la perennidad y la indefectibilidad de la.
Iglesia, la fortaleza vy la paciencia de los que profesan fa fe, las obras de caridad vy de
justicia de fieles y pastores, etc. Con el fin de que el Evangelio sea verdaderamenie
“fuerza de Dios para la salvacidn de todo creyente” prediquese a Cristo crucificado
y resucitado, Dios verdadero de Dios verdadero, y no sélo un hombre cuyo vivir era .
sacrificarse por los demas,

111. Fin de 1a evangelizacién. Es propiamenie ia salvacion de tas almas, que por
voluntad de Cristo se obtiene mediante la lglesia fundada por El, La predicacion del
Evangelio es acto de obediencia a Cristo v de verdadero amor hacia el projimo. Se
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debe insistir en la preparacién de aquetlos que tienen el deber de predicar. La fe
catdlica no impide el didlogo ecuménico, sino que exige de los catdlicos el testimo-
pio de una fe mds viva, de una caridad mas perfecia y, en fin, de una explicita
" confesion de la verdad de la Iglesia catdlica, de cara a los hermanos separados.

{Y. Promocidon humana y evangelizacién. Ls promocidn humana, en sentido
pleno y neto, es requerida con frecuencia para una “eficaz evangelizacidn que,
anunciando ls justicia v la caridad de Cristo, eleve en modo eminente a la verdadera
¢ integral promocidén humana’. Es deber, sobre todo, de los Pastores animar o
—como se dice— sensibilizar a todos los cristiangs para la difusidon del Evangelio,

V. lglesia particular. Se pide que se dé un sentido propio v univoco al término
“iglesia particuler” e “Iglesia local”, para que no surjan confusiones. Los compo-
nentes del grupo creen que el nombre de la Iglesia “particular’” responde a aquelta
porcion del “‘pueblo de Dios™, presidida por ¢ obispo.

Acerca del pluralismo en teologia, liturgia o instituciones, se observa que es
necesaria siempre fa unidad en la fe, que no es solamente identidad verbal de los
enunciados, sino. identidad en la doctrina y en su significado, Para las lglesias
orientales se pide, para mantener integras las tradiciones de todos los ritos, fa
facultad de predicar ef Evengelio donde los fieles de las lglesias orientales viven
entre fieles de otros ritos. Sobre la relacion entre fas culturas v la evangelizacion es
necesarioc hacer que el Evangelio penetre, purifique y promueva las culturas, no
viceversa,’ .

Conclusiones del Grupo Espaiiol—Portugués A
A. La Promocién Humana y {a Evangelizacion

El tema de las relaciones entre la promocidn humana y la evangelizacion consti-
tuye hoy uno de los problemas mas importantes, tanto en el campo de la reflexidn
tenlogica como en el de la accién pastoral, sobre el cual el sinodo debe decir una
palabra orientadora.

1. Concepciones Inaceptables.

Consideramos como inaceptables las siguientes soluciones gue se ofrecen hoy a
este problema: .

1. La fe cristiana, v por consiguiente la evangelizacidon, aliena al hombre y
paraliza el esfuerze de los hombres por su promoecion humana colectiva. {Esta tesis,
de origen marxista, es hoy compartida por amplios sectores del mundo obrero, de
los universitarios y de los paises del tercer mundo). '

2. La evangelizacion, en una sociedad claramente dividida en dos grupos anta-
génicos: el de los opresores y los oprimidos, debe reducirse al anuncio v al compro-
miso socio—polftico para- la liberacidn econdmica, cubtural y politica de los hom-
bres y de los pueblos oprimidos, incluso con medios violentos. O bien porque se
reduce la evangelizacidn a la promocién humana, 0 porque ésta Gltima es condicidn
previa “'sine gqua non” para el anuncio del Evangelio.

3. Otros niegan toda relacidn entre promocion humana y evangelizacién, por
considerarlas como tareas paraletas y sin interdependencia alguna, reduciendo la
asfera de influencia de la moral cristiana al matrimonio, al trabajo profesional vy la
beneficencia. Pone al margen de ta evangelizacién toda actividad enderezada a la
erftica y transformacidn de las actuales condiciones sociales y politicas.
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1. Principios Teoldgicos.

La concepcion gue estimamos cenforme con el magistefio de |z Iglesia estabie-
ce una relacion real interna entre e\.rangellzamén v pfomoc;on humana, que puede
formularse asi:

1. No pueden confundirse o identificarse la evangelizacion y la promocién
humana, La Iglesia, cuando evangeliza, anuncia una Salvacion que es don gratuito
de Dios, gue sobrepasa todas las aspiraciones humanas. Dios se comunica al hombre
en Jesucristo, mediante el Espiritu y nos ofrece a todos Iz participacién en la gloria
de Jesucristo Resucitado {Rom 8,11—24; 3,20). La comunion de amor y de vida
con el Padre en Jesucristo Besucitado se nos ofrece ye en nuestra existencia actual
si nos unimos a Jesucristo por la conversidén.y la fe viva, por los Sacramentos v 1a
caridad. Ls unibn con Jesucristo mediante el don del Espiritu implica una transfor-
macidn de nuestra conducta v de nuestras actividades profundas, pero sobre todo es
una participacidon en la vida de Dios por la que verdaderamente somos hijos de Dios
tdn 1,12; 1 dn 3,1-=2), participamos en la naturaleza divina {2 Petr 1,4) v somos
nueva creatura en Cristo Jests (Ef 4,24; Col 3,14}, Por eso no se puede reducir Ia
evangelizacion a la promocién de los valores humanos sin referencia al misterio de
Cristo. La evangelizacion a la que Cristo envia a la Iglesia, y de [s que se sintieron:
portadores los Apdstoles, no es sdlo dar un nombre nuevo a los valores humanos
que puede ofrecer la historia humana; es anunciar v ofrecar una novedad radical
—Cristo Resucitado— que, mediante, la accidn del Espiritu, eleva al hombre a la
vida de Dios y a la fraternidad entre los hombres,

2, Tampoco pueden separarse {a promocién humana y la evangelizacidon en dos
actividades totalmenie independientes. £l dmbito de lo religioso no constituye, en
el cristiano, un sector de vida sepsrado del resto de las. actividades hurnanas, Es
necesario denunciar como inaceptables para un cristiano aquellas concepciones que
tienden a reducir la vida cristiana solo al culto, a la moral familiar o profesional en
to que tiene de conducta privada. También las manifestaciones colectivas de la vida
humana en ef orden social, econdmico, politico, en la medida que son expresion de
decisiones libres del hombre, deben responder a las exigencias de la dignidad de la
persona segln el concepto cristiano del hombré: justicia, igualdad, libertad, partici-
pacion. A los motivos que puede tener cualguier hombre en la construccion de la
comunidad - humana, el cristiano afiade el de su fe en Cristo gue da un sentido
radicalmente nuevo a la accién de transformar el mundo vy la sociedad, A esto bien
puede extenderse la misidn de fa Iglesia, tal como se describe en Gaudium et Spes
nn, 40,42, 43 v 44, :

3. La evangelizacion |ncluye la promocmn humana v Ia Ileva a su maxima
perfeccion,

2) Evangelizacion vy fraternidad con los hombres. La fe en Cnsto Jesls, obleto
de la accién evangelizadora, es una fe gue va unida al amer a Djos Padre y al amor a
todos los hombres. Convertirse a Cristo es participar del amor con que Cristo ama al
Padre y a todos los hombres mediante el Espiritu. El amor at hombre incluys el
deseo de! bien integral de la persona. Et amor cristiano al préjimo ha de proponerse
un pragrama de accion sin fimites: gue todos y cada uno de los seres  humanos
puedan realizar plenamente su vocacién como hombres,

b} Evangelizacion y promocion de ia justicia social. Dimensién fundamental del
amor cristidano al préjimo es la justicia. La preocupacidn cristiana por fa justicia
social se inscribe en el propdsito de promover una auténtica fraternidad entre los
hombres (Cfr. Sinodo 1971). Desde el punto de vista de la evangelizacidn, esta




Medeliin, voi. 1,n. 2, junio de 1875 279

preocupacic'in por fa justicia social ha de aparecer siempre en relacién con la fe en
- Jesucristo y ha de realizarse con medios v procedimientos evangélicos.

¢} Evangelizacidn y promocidn de une vida mas humana. La fe viva en Jesis
Cristo —objeto de la accidn evangelizadora— Heva no solo a promover la justicia
social sin0 a orientar todo el orden temporal segin el plan de Dios (GS
27,29-30,39}. La realizacién de fa unidn fraterna entre los hombres exige de todos,
hov, el esfuerzo por promover: _ :

— la igualdad {GS 29): la desaparicion de la explotacion de los débiles; la
supresion de las desigualdades innecesarias en el orden econdmico, sacial, politico
(GS 66,69,83—89); distribucién equitativa de bienes vy servicios, rechazo del capita-
lismo en et sentida de la Ociog. Adveniens.

— 1a solidaridad: responsabilidad ante el bien comin, cauce para la coopera-
cidn, el didlogo, la participacion, el dasarrollo de la vida asociativa,

— fa libertad: como norma y no como excepcion (GS 75); aceptacidn del
pluralismo; rechazo del autoritarismo y de la violencia,

— fa subordinacion de la economia al bien integral de la persona: rechazar el
crecimiente econémico cuantitativo (GS 65). _

' — la autenticidad de las relaciones humanas: veracidad, informacion, comuni-
cacidn entre las personas, didlogo fraterno.

d) Evangelizacién y liberacién. E} esfuerzo por conseguir una sociedad mds
justa, mas humana, mas respetuosa de los derechos y deberes de cada persona
humana es un asfuerzo fambién por lograr la plena liberacién det hombre:

— del sometimiento a la naturaleza por el avance progresive de las ciencias y de
las técnicas a condicion de gue se desarrotlen al servicio de la persona humana.

— de todas las formas de explotacidn, para establecer unas relaciones de igual-
dad fraternal en todos ios niveles de la convivencia humana,

— de los propics egoismos, a gue estd sometido cada hombre por el pecado.
Esta liberacion es necesaria para construir la comunidad fraternal.

- Para no pocos cristianos de hoy, que luchan por la liberacion social y economi-
de {os pobres v de los oprimidos, las estructuras econdmicas y sociales de domi-
nio v de opresién parecen ser las causas (inicas de todos los males de los pobres. Hay
aqui un equivoco Tundamental: pensar que los desequilibrios sociales tienen su .
origen Unicamente en la tension existente en las estructuras econémicas, pol iticas y
sociales; y que, de esa forma, el hombre podrad restablecer una especie de paraiso
- perdido. Ciertamente, tienen razén en ver y. denundiar I3 existencia de mecanismos
de dominacidn y de estruciuras de opresidn; en afirmar que iales estructuras tam-
bién son causa de situaciones de injusticia y dependencia; y que, removidas dstas o
atin destruidas tales estructuras, la vida humana individual y social podria y deber fa
mejorar, Sin embargo, los cristianos comprometidas en la tucha por liberar al hom-
bre de esclavitudes econdmicas, politicas y culturales no deben olvidar que, desde
una perspectiva de fe, {a liberacidn radical del. hombre se sitda en un plano maés
profundo de apertura a Dios, mediante fa conversién del corazdn {Rom 7,15; Ef
419; Gal 3,27). Pues aun en otra nueva situacion social, que algunos describen
coma la del “hombre nuevo”, continuard en el interior del mismo hombre otra
ceusa mas profunda, identificada con la progia condicidn humana y situada en el
mismo ser humano desde su nacimiento: su congenita inclinacion af mal, que San
Pablo describe en Rom 7,13--24, v a la cual se refiere Cristo en Mg 7,21-23. Toda
teologfa cristiana y catdlica de la liberacion no debe olvidar jamds que hasta la
parusia esta liberacion cristiana serd siempre un proceso in fieri, nunca terminado,
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siempre fragil como la misma fragilidad humana, amenazada por el poder de las
tinieblas, que ronda a su derredor como ledn rugiente, buscando a quién devorar {1
Petr. 5,8). Antes de la parusia un Reino de Dios va realizado aqul en la tierra sera
engafio e ilusidn, Nuestra ‘esperanza cristiana es escatoldgica y, como tal, difiere
esencialmente de la esperanza marxista. Esta redencién o lberacion y santificacidn
primera, que es estrictamente personal y obrada sdlamente por Cristo, tendra enion-
ces también su dimension social y ain césmica, no a modo de apéndice sino como
exigencia intrinseca.

e} Evangelizacion v politica. Para fa liberacién de! hombre es necesario crear
unas condiciones de desarrolio, que permitan a cads uno llevar una vida digna,
garantizar una justa distribucidn de bienes y servicios, establecer unas estructuras
sociales y politicas, que eliminen las desigualdades injustas, y den a todos la posibi-
lidad de participar en la evolucidn de la vida social y politica. Todo esto indica que
hoy la caridad fraterna tiene una indudable repercusion en o vida politica, en
cuanto que &l servicio al préjimo supone una participacion responsable de fos ciuda-
danos en aquellos cauces de vida asociativa y de corrientes de opinidn, que sirven
para orientar e! poder politico al bien comin. La accion evangelizadora, en la
medida en que implica una proclamacion de los derechos y deberes de la persona
humana, ¥y supone una educacion de la conciencia cristiana en las exigencias de la
justicia por encima de la politica de partidos, ejerce indudablemente un influjo
positivo en los mecanismos de la politica de un pafs. Se puede hablar, en este
sentido, de una dimensidn politica de la accion evangelizadora.

f) La evangelizacidn, recapitulacidn de todas las cosas en Cristo, La accidn
evangelizadora de la Iglesia, sobre 10do a través de los seglares cristianos, abarca la
totalidad de la vida humana, en toda su complejidad, recapitulando todo en Cristo
(Ef1,10).

La evangelizacion no puede reducir el anuncio del Evangelio a una mera presen- .

tacion intelectual del mensaje cristiano, ni la acogida de la fe a una respuesta ritual
0 sacramental. La Iglesia, cuando evangeliza, se propone lograr con la ayuda‘de Ja
gracia del Espiritu Santo una conversion que transforme lgs modos de pensar v fas
actitudes personales y comunitarias. La evangelizacién tiende a hacer de Cristo, en
_la realidad histérica, principio integrador de la vida personal y de las relaciones
comunitarias. La acogida de Cristo se convierte en ¢l impulso creador hacia un
mundo en e que los hombres se amen de verdad, porque en él halla justicia,
libertad, amor y reconocimiento de la dignidad de Ja persona humana y de su
vocacidn a Dios.

B. Otros Problemas de la Evangelizacion

|. Los signos que deben acompariar a la predicacion. Cuantas veces el evangeli-
zador anuncia la palabra de Dios v no su propia palabra, puede estar seguro de que
el Sefior acompafiard su ministerio profético v Jo. confirmard con evidentes sefiales,
igual que en la primitiva lglesia, independientemente del tiempo o lugar en que
predique y de los hombres a guienes evangetice, Cabe, eso si, advertir, que estas
sefiales de credibilidad no son de por si definitivas, pues solo Cristo lo es a plenitud.
Estas sefiales, por otra parte, pueden ser diferentes en diferentes épocas, pero llama-
das a producir un mismo resultado, a saber, asegurar al evangelizado que gl anuncio
que recibe es, efectivamente, la buena nueva de Jes(s y recordar al evangelizador
que siempre ha de estar él mismo convirtiéndose a ia Palabra que predica.
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Il. Priorided de la predicacion. La predicacion del Evangelio conserva en nues-
tro tiempo y conservara siempre la misma novedad y prioridad gue en la primitiva
Iglesia, entre otras, por las siguientes razonas: porque el Evangelio es para todo

“Kombre anuncio de salvacidon, de liberacidn plena e integral en Cristo; mandato
explicito de Cristo a sus discipulos; aporte original y especifice del cristiano a la
ransformacion de este mundo en un mundo més humano vy fraterno, més justo y
solidario. &s el Cvangelio también lugar donde se nos revela sus ministerios; centro
de la vida cristiana que ha de manitestarse en la comunion fraterna, |a fraccidn de!
pan vy la oracion; fuerza que transfarma vy perfecciona 1a vida vy las culturas de los
pueblos. Es, en una palabra, la (nica firme esperanza de la humanidad. Por elio, en
la vida de la lglesia- debe darse una especial prioridad a {a evangelizacidén y en la
misma administracién de los sacramentos debe ésta tener lugar preponderante.

111 S5ignos de mayor credibifidad para el mundao de Hoy,Para aceptar &l Evange-
tio, el hombre moderno exige de quienss lo anuncian, sefiales claras de que cresn en
él v o viven. Entre gstas sefales sa destacan las siguientes: conviccién en quien lo
anuncia, de mode que no dude en Hegar hasta ¢l supremo sacrificio; sencillez de
vida a nivel individual, comunitaric e institucional; abrirse humildemente at otro
por el didlogo; pobreza interior manifestada en la aceptacion de nuestras timitacio-
nes, en la consecuente necesidad que tenemos de [os otroes para nuestra plena
realizacidn, en el abandeno de toda actitud de prepotencia, en el amor de la senci-
ez, en la disponibilidad para servir a los demds, todo con bondad, comprensidn vy
sensibilidad; predileccion por los pobres que se manifieste en actitudes concretas
como entregarse de lleno a su promocion integral, en una justa distribucion de los
agentes de pastoral por parte de los responsables de la iglesia que garantice el
necesario personal apostélico para la atencidon de sus necesidades, y hacer que
participen activamente en la vida de la Iglesia; comprometerse en la lucha por la
justicia; ser solidarios con todos los hombres, particularmente con los que sufren.
De la Iglesia se-espera también que ponga toda su confianza en el Sefior y no en los
poderes de este mundo ni en su propio poder. Que en el interior de la Iglesia se dé la
comunicacion cristiana de bienes, no sdlo los temporales necesarios para el cumpli-
miento de su propia mision, sino, sobre todo, del personal apostdlico. Respecto a
las sinceras manifestaciones de la religiosidad popular y vivencia cotidiana de ia
unidad. Es de notar que lo gue para unos son signos de credibilidad, a otros pueden
parecer antisignos y maotivo de incredulidad. Esto mismo sucedid con Cristo, blanco
de contradiccién. May necesidad, entonces, de hacer un discernimiento y opcitn, a
ta luz del Evangelio y en la comunidn de la Iglesia. No olvidar, por oira parte, que
no todos los signos tienen un vator absoluto.

V. Predicar g Gristo Crucificado. Anunciar a Cristo crucificado en el mundo de
hoy puede significar entre otras cosas lo siguiente: por fidelidad a la palabra de Dios
tener gue enfrentarse, como Cristo en su tiempo, a los poderes de este mundo;
anunciar al mundo con valentia que muchos problemas que afligen al hombre
contemporanen sdlo pueden encontrar su solucidn en la cruz; gue la reforma de las
costumbres, esencial para la subsistencia misma de la sociedad, y hoy tan necesaria
como en los dias de Santo Domingo v San Francisco, encuentra en la renuncia de s{
mismo vy en el sacrificio su cimiento indispensable.

Pero frente a esa realidad se observa ¢con preocupacion: que cada vez se gredica
menos sobre la cruz, que pierde terreno cada vez mds, en todos los sectores det
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pueblo de Dios, la austeridad de vida, ef espiritu de disciplina y la ascesis en general,
que la liberacion se pretende extender, como medio de realizacion personal, hasta la
gliminacién misma del dolor.

Ante esta situacion es necesario manifestar: que el misteric pascual de Cristo,
en su doble vertiente de muerte y resurreccién, debe configurar la vida de todo
hombre y dar firme razon de su esperanza; que fa liberacion del hombre, operada
par Cristo, pasa necesariamente por la cruz en la gue El nos redimio; que toda obra
humana solo alcanza su maxima perfeccién en este mundo cuando se ofrece con
Cristo en la cruz y que ia renuncia de s{ mismo es condicidn indispensable para
poder ser contado entre los discipulos de Cristo; que |z ascesis corporal sigue siendo.
hoy tan necesaria como ayer. Sin negar el valor intrinseco de las formas tradiciona-
les de austeridad, hoy los cristianos encuentran, por eiemplo, en ia sincera renuncia
a privilegios, en el permanecer sereno ante la pérdida injustificada de reputacién o ei
ser mal comprendido o juzgado, formas de austeridad que son signo mas convincen-
te para el hombre contemporéneo.

V. Evangelizadores y evangelizados,

1. El campo de los evangelizadores: falta en muchos una conversion personal al
propio mensaje que predican, por falta de suficiente fe y mayor esperanza; come
Cristo, encuentran resistencia en los evangelizandos al mensaje gue predican; falta en
ocasiones entusiasmo, por el aparente fracaso de la predicacion y los condiciona-
mientos de la opinidn poblica; no se planta y riega con asiduidad la semilla evangs-
lica que Dios luego bendice y hace fructificar. .

2. En cuanto a Jos evengelizados hay que registrar disposiciones diversas en los
sujetos para acoger la palabra de Dios, graficamente expresadas en la pardbola dei
sembrador; el problema de la {ibertad humana por la gque el hombre libremente
acepta 0 rechaza el Evangelio; la atraccion gue en los evangelizados producen las
cosas materiales v las fuertes presiones a que les somete [ moderna sociedad de
consumo; la sectlarizacion con su insistencia en la autonamia de lo temporal, cosa
por lo demds legitima, perc que mal interpretada se &lza tambidn como un obstécu-
lo para la evangelizacidn; la imposibiiidad de algunos hombres para realizarse como
personas es también obstdculo frecuente para la evangelizacidn.

3. Afirmada la primacia absoluta del evangelizador sobre los instrumentos a
través de los cuales evangeliza, es preciso reconocer, cormo o ensefia el Concifio, la
importancia fundamental que los medios de comunicacidn social tienen en la evan-
gelizacion, Tienen ellos también sus limitaciones y etlo &s necesario tomarlo muy en
cuenta. Entre sus.ventajas, podemos sefialar las siguientes: son los medios que &l
hombre emplea hoy regularmente para comunricar su mensaje a los demds en forma
eficiente. Inexcusable serfa no usarlos a la hora de transmitir el mensaje det Evange-
lio; por ellos se puede hacer ilegar el mensaje 8 muchos hombres a la vez. Ningdn
otro modc mejor, por consiguiente, para cumplir con el mandato del Sefior de
anunciar el Evangelio a toda criatura. Dios que ha puesto a disposicion del hombre
estos instrumentos, ciertamente guerrd que sean empleados como canal para llevar
el mensaje al mundo entero. Cabe advertir, sin embargae, que la Palabra, indepen-
dientermente de los medios a través de los cuales se prociame, tiene por si fuerza y
virtud; que en el Evangelio encontramos a los evangelizadores empleando medios
pobres con eficacia innegable y que, segin el juicio de expertos, los medios de
comunicacion social surgidos en et seno de pequefias comunidades, tienen mayor
aficiencia que los grandes megios de comunicacidn social. Una cosa si debe guedar
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clara a todo el que evangeliza, v es, que nunca hay que desalentarse ante [ inefi-
ciencia aparente de |z palabra predicada. Esta, cemo palabra de Dios que es, nunca
resulta estéril; da siempre su fruto, en el tiempo y lugar queridos por El. Tener
‘confianza en et ministerio que se (.umple sabienclo que, al fin y al cabo, la eficacia
toda viene de Dios.

V. Ef anuncio explicito y el testimonio silencioso. La accién evangelizadora se
orienta siempre al anuncio explicito de Jesucristo. Ocuitar de manera permanente
nuestra e en Jesucristo equivale a presentarnos ante los no creyentes sin expresar 1o
que para nosotros es mas importante, aguello que da sentido a nuestra vida.

No se debe confundir el afdn proselitista con la legitima aspiracidn a presentar-
nos ante los demds expresando las propias convicciones religiosas v ofreciendo el
mensaje sajvador que Dios destina a todos los hembres, La adaptacion pedagdgica al
- destinatario y las especiales dificultades de cier{os ambientes exigen que o refaren-

cia 8 Cristo sea en algunos casos silenciosa, implicita, discreta.

Se requiere con frecuencia el previo testimonio individual o colectivo de fe v de
caridad, cuya expresitn actual implica muchas veces el desarrolic de los pueblos,
Reconocemos y valoramos la importancia de este testimonio silencioso de Ia simple
presencia cristiana en estos ambientes,y el sacrificio que supone para estos cristianos
semejante actitud, especialmente para los que trabajan en medios cientificos, o
artisticos, en los que no es posible una explicitacién de {a fe. Todo trabajo de
promocidén humana, cuando procede de una inquietud apostélica, es una accién que
procede dsl Espirftu Santo, y por consiguiente, es una accion verdaderamente evan-
gelizadora, El mismo anuncio del mensaie evangélico hace asumir, purificdndolos,
muchos valores y aspiraciones de aquellos a quienes se evangeliza. Condicion indis-
pensable de asta presencia es ef amor profundo, v la simpat(a cordial a las personas,
el respeto a los pasos en la maduracidon de los pueblos v el trabajo en comun en los
grandes problemas humanos de la paz, |a justicia, la cultura, vy el bien comin,

Pero lo que no puede faltar como objetivo esencial de tada accién evangeliza-
dora es el proposite de invitar a a fe en Jesucristo o de ayudar a vivir de acuerdo
con esta fe, Esto siempre es posible al menos en los contactos personales y cuando
se presente la ocasién oportuna.

Conclusiones del Grupo Espafiol—Portugués B

\. La interpretacion de los “'Signos de los tlempos".

1. A través de los sigios la Iglesia pudo siempre discernir en los acontecimien-
tos, exigencias v ansiedades de la historia humana, sefiales del reino de Dios, porque
afirma que la accidén salvifica del Espiritu de Cristo se realiza no soto en la Iglesia,
sino también en las estructuras humanas de 1a historia. Por eso, en nombre de la
fidetidad a su misién evangelizadora, la Iglesia debe investigar 18 historia de los
hombres para discernir esos signos.

2. Segin ta Gaudium et Spes, signos de los tiempos son acontecimientos o
fendmenos historicos que, por su densidad, universalidad y globalidad, dignitican las
ansias de toda o de gran parte de la humanidad, en una época determinada.

3. Discernir los “'signos de los tiempos’ es identificar aquellos acontecimientos
¢ dinamismos histdricos que puedan significar la accidn det Espiritu de Cristo en las
estructuras temporales de la historia v , a la luz de la fe, sitvar esos dinamismos,
acontecimientos y ansias en e! designio salvifico de Dios, revelado en Jesucristo. Es
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también captar la convergencia con el Evangelio de esos dinamismos de la historia
humana, en las civilizaciones vy culturas porque esos valores son una praeparatio
Evangelii, del Evangelio,

4. Estos. signos historicos pueden as{ encerrar la voz de Dios, en cuanto vislum-
bran las exigencias evangélicas ¢ son nuevas oportunidades de evangelizacion. Es
preciso, sin embargo, definir claramente las semejanzas v diferencias con el misterio
de la Revelacion da Dios en la historia biblica de {a saivacidn, para evitar que los
acontecimientos de la historia humana desvien la atencidn que debe fijarse ante
todo en el misterio de la Revelacion. En la Biblia los acontecimientos salvificos son
vOzZ y gesio de Dios, vueltos claros y explicitos en la interpretacidn profética,
dandase complementariedad entre el acontecimiento y la Palabra que lo interpreta.
Este misterio tiene su mdxima manifestacian en Jesucristo, en quien se unifica el
mayor acontecimiento de la historia de salvacion vy la Palabra que lo interpreta,
porque El as la Palabra. El Nyevo Testarmento nos muestra cémo el acontecimiento
pascual itumina la historia pasada, reinterpretando ia radicalidad v plenitud de la
manifestacidn de Dios en Jesucristo, hace que sea definitiva e irrepetible. En El estd
contenida toda la expresién histdrica de Dios v la interpretacidn salvifica de cual-
quier realidad de la historia de los hombres esta contenida va en la significacion del
misterio pascual. E! acontecimiento pascual es la realidad gue ilumina y revela la
dimensidn salvifica de la historia humana. Los acontecimientos de esta historia ro
constituyen una nuéva revelacion. Ellos sdlo contienen la revelacion histdrica de
Jesucristo, en cuanto encierran una accidn del Espiritu Santo. Todo su contenido es
un mensaje def misterio pascual, actualizado hoy por el Espiritu en la historia de los
hombres. . : .

5. La interpretacién genuina de los “'signos de los tiempos’’ supone el carisma
profético del discernimiente, que ha de tener estas notas esenciales propias de la
auténtica actividad profética: profunda insercidn en la historia de los hombres y
experiencia personal de Ia trascendencia de Dios. La interpretacion de los signos no
es solamente actitud racional o légica. Supone una actitud contemplativa de quien
sa deja poseer por Jesucristo, y movido por su Espiritu se entrega completamente a
los hombres sus hermanes. Esta interpretacion es obra de feda la comunidad eclesial,
sobre todo de los obispos sus pastores, concediendo impertancia particular a las
figuras individuales de los grofatas, hombres de Dios, que, en comunidad y para la
comunidad, captan el sentido profundo de los acontecimientos.

6. Porgque la historia de los hombres es salvificamente ambigua, oscilando entre
reino v no reino, la interpretacion de los "'signos de los tiempos” es dificil v debe
ser cumplida en humildad y sencillez. Un optimismo facil en esta interpretacidn
puede Hevar a sobrevalorar el significado. salvifico de fa historia, a una “inflacion”
de los signos, aceptando que el paso de Dios en la historia se puede expresar en
acontecimientos ambiguos, Dios no se manifiesta en hechos ambigues o negativos.
Son sobre todo los acontecimientos v realidad simples los que pueden expresar el
paso de Dios. En nuestros dias hay que abrir 1os cjos a los nuevos acontecimientos
verdaderamente signficativos, que anuncian en 1a Iglesia el regreso a lo esencial, a la
fidelidad, a la oracidn, al encuentro de caridad con los hermanos, en la plena e
integral libertad.

7. Bl discernimiento de los “signos de los tiempos™ supone aperiura a nuevos
caminos para el gjercicio positivo del Magisterio.

(V. La Iglesia, sacramento universal de salvacion.
1. Todo el dinamismo avangelizador de la iglesia parte de la conciencia de que
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Cristo es realidad trascendental y decisiva para la salvacién histdrica y escatolégica
dei hombre.

2. La oposicidn que algunos pretenden entre Cristo e Iglesia proviene de que se
- desconoce a la lglesia como sacramento de Crisio pars la salvacidn de los hombres y
como caming universal e indispensable para llegar a Cristo. De hecho la lglesia “'es
en Cristo como sacramento o sefial e instrumento de la unidn intima con Dios v de
la unidad de todo el gériero humano”. Ella es prolongacion del misterio de la
Encarnacion def Verbo, déndose en ella estrecha unidn entre io divino y lo humano.
Es también realidad a través de la cual Dios da a su Hijo a los hombres y lleva a
éstos a la comunidad trinitaria a través del Jesucristo.

3. Esto significa que ta tglesia, en su realidad historico—social y en su actividad,
es signo eficaz del mismo Cristo. Esta eficacia de la Iglesia debe ser entendida en el
dmbite de la fe y no en el de los criterios humanos de eficacia. Por esta eficacia
misteriosa es piena su capacidad de testimonio, de modo que adn hombres pecado-
res pueden anunciar vélidamente el Evangelio.

4, Esta sacramentalidad hace de la Iglesia dnico camino para llegar a Cristo v
por efle (nico camino indispensable para la salvacion. No quiere esto decir que para
que los hombres alcancen fa salvacidn de Cristo, precisen todos entrar en Ja Iglesia,
Significa si gue la lglesia, en su eficacia sacrarmental, genera la gracia salvadora en
Jesucristo, aun para los hombres que estan fuera de ella, Se da ta salvacidn en Cristo
fuera de los limites visibles de la lglesia, mas no se da la salvacion sino de ella.

-4, La Iglesia, que en los Hechos de los Apdstoles aparece comunidad de salva-
cibn de los que invocan el nombre del sefior, en cuanto sacramento de salvacién
debe hacer visible la comunién. Hoy, cuando existen en la Iglesia muchos grupos
que corren a veces el rigsgo de convertirse en sectas, la verdadera unidad y la
dimensidn visible de la comunidn, mantenido un sano pluratismo, son frute de fa-
eficacia sacramental de ia lglesia,

6. En esta construccién de lz unidad en ¢l pluralismo es preciso hallar el equili-
brio entre el didlogo acogedor y comprensivo v 1a firmeza de la doctrina. Competea
los Obispos, enriquecidos con el carisma del orden, ejercer simulidneamente esta
firmeza en la defensa de la integridad de la fe y la comprension pastoral para
aceptar las justas diferencias en didlego que no oscurezea la identidad de 1a !g[esla ¥
de la fe,

7. La iglesia es sacramento no s6lo en su dimensién carismatica, sino también
estructurat, En la Iglesia hay unidad entre lo carismatico v lo institucional, puesto
que la estructura debe ser informada v enriquecida por los carismas y éstos son
fruto de la eficacia de la Iglesia institucional. Ciertamente en los carismas como
fruto de la sacramentalidad de la Iglesia se percibe mds claramente la accion del
Espiritu Santo. Entre estos dones carismdticos es preciso subrayar aquelios que el
Espiritu comunica a través de los sacramentos. .

(1. Promocion humana y evangelfizacion .

1. El progresa, auténticamente humano, es decir, ei que lleva a fa verdadera
realizacidn del hombre, tiene estrecha relacidn con et crecimiento del reino v con la
salvacidn.

2. 13 salvacidn es un proceso que comienza en la historia, en el progresivo
desarrolio det hombre, por la gracia de Cristo resucitado y culmina en da plenitud
del encuentro definitivo con Dios.

3. La teologia de la salvacion, vista como liberacion, integra dos términos com-
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plementarios: 1 liberatio, como terminus a quo: superacién del pecado, esclavitud
radical, y de sus consecuencias, personales, sociales, en sus distintas dimensiones:
palitica, econdmica, ste., v en los niveles asi llamados estructurales. En tal sentido,
{a tiberacion implica una tensidn en fa historia hacia la consecusién de la superacidn
de las servidumbres que provienen del egoismo vy de la injusticia. La liberacidn,
como terminus ad guem, tiende 2 la asimilacidn con el Sefior, imagen del Padre.

4. La liberacién del hombre no debe entenderse sdio en una dimensidn indivi-
dual, sino que abarca la realidad social v ha de influir en la transformacidn de las
estructuras que lesionan al hombre,

5. La verdadera liberacion supone la aceptacién del don de la conversién v de la
reconciliacion, con Dios v con los hermanos, superando Ia tentacion de la violencia,
venga de donde viniere.

6. La Iglesia contribuye a la Ilberamén integral del hombre con los valores que
le son especificos, en el orden del Evangelic v de la gracia, y haciendo que se
reconozcan como hermanos, hijos de un mismo Padre, _

7. La reflexion teoldgica que asume los valores mencionados puede representar
un valioso impulso para este proceso dindmico, cuya urgencia es mayor en {os
pueblos que viven el drama del subdesarrolio y que experimentan la “irrefrenable
sed de dignidad”.

8. Dentro de las varias modalidades de reflexion sobre la liberacian, habria que
asegurar que todos estos valores sean explicitamente tenidos en cuenta. No ser iz
acepiable que se redujera a lo meramente histdrico ¢ que se acentuaran tanto
farmas de compromise politico que se diera la impresion de constituir la preocupa-
cidn central. Se ha de tener igualmente en cuenta la necesidad de mantener la
reflexion al margen de la penstracion de ideologias vy sisternas que condicionen o
desvirtien o que es esenciai en una reflexion de fe.

9. Una auténtica reflexidn de fe sobre la liberacidn debe mantener como crite-
rio fundamental la Revelacidn que nos es dada en la Iglesia, en plena fidelidad al
Magisterio doctrinal v social. Debe dejar un espacio abierto a las diversas opciones
legltimas de compromiso historico, de acuerdo con fa vocacién especifica de los
miembros de la comunidad cristiana y, muy particularmente, de los faicos. Debe
también denunciar vy corregir las ambigledades y los desvios de los procesos histori-
cos, desde Ia identidad eclesial.

Conclusiones del Grupo Espafiol—Portugués €

|. Evangelizacion,

1. Se entiende por “evangelizacion'’ toda actividad de la lglesia por la que ésta
suscita y alimenta la fe, provoca fa conversidn y conduce a los hombres a la partici-
pacion en el misterio de Cristo proclamado en el Evangelio v realizado en la vidas.
En esta actividad deben subrayarse, sobre todo, los siguientes aspectos: el anuncio
de la Palabra, la celebracién de los sacramentos, el testimonio de la vida y la
animacién cristiana de lo temporal.

2. Esta accion evangelizadora tiene ortgen en ia voluntad salvifica del Padre, se
realiza en obediencia al mandato de Cristo v con la fuerza del Espiritu Santo. La
Iglesia prolonga asi, en la historia, la presencia y la accidén salvadora de Cristo,
Verbo Encarnado, enviado al mundo para revelar a los hombres el designio de
salvacion, introducirlos en comunion filial de vida con el Padre y construir la
unidad fraterna del género humano.
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3. La accion en favor de la promocidn humana se integra en la obra evange-
lizadora en la medida en que tiene su origen en Cristo v se orienta a la construccion
del reino, constituyendo ast parte integrante del anuncio evangélico v de la misidn
" de la lglesia. '

4. La evangelizacién es, por tanio, una actitud dindmica de la iglesia que busca,
por-cuanto depende de elia, hacer eficaz el anuncio de Cristo para los hombres de
hoy.

I, Ef Espiritu Sanito en lu evangelizacion.

1. La cbra evangelizadora se cumple en la fuerza del Espiritu Santo, el cual estd
presente en la obra evangelizadora ds Ja !glesia: en los Pastores y en cuantos parti-
cipan activamente en la evangelizacién con la palabra v el testimonio; en el pueblo
de Dios por el sensus fidei; en los hombres a guienes se anuncia el mensaje, para
disponerlos a su aceptacidn en la fe en la accion eclesial de promocidn humana
realizada como exigencia de la caridad que el Espiritus Santo infunde en los cora-
zones.

2. Se comprueba con satisfaccion que la Iglesia tiene hoy una conciencia mds
viva de la presencia y accion del Espiritu en toda la obra de evangelizacion, sea en la
vida personal de cada bautizado, como en la de cada comunidad cristiana v de icda
la comunidad eclesial. _

3. En cuanto al reciente movimiento larmado “carismdtice”, debe ser obieto de
sano discernimiento pastoral, teniendo en cuenta lo que ensefia el Congilio,

4, Se expresa el deseo de gque la. Iglesia pueda preserdar a los cristianos el
estimulo de santos contemporaneos en 10s gue resplandece |a accién del Espiritu.

N\, Ef Espiritu Santo y fos agentes de la evangelizacion,

. 1. L2 evangelizacidn es misidon y responsabilidad fundamental de todo el
pueblo de Dios, enriquecido para ello con variedad de ministerios vy carismas,
aungue dicha misidn compete,. por titulo peculiar, a los obispos, sucesores de los
Apostoles, v, en comunidn con ellos, a los preshlteros v didconos.,

© 2. Dado el origen v fundamento apostélico que, por voluntad de Cristo, tiene
toda la misidn de la Iglesia, no puede darse auténtica evangelizacidn que no sea
apostolica, es decir, que no concuerde con el testimonio de los Apdstoles y no esté
en comunidn con sus sUCesores.

3. Hay que urgir en la lglesia el estudio sobre la posibiltidad y conveniencia de
nuevos “'ministerios laicales’”, saliendo tempestivamente al encuentro de las cir-
cunstancias de nuestro tiempo y las necesidades pastorales comprobadas a través de
una conveniente experiencia,

4. La obra evangelizadora de la Iglesia recibe valioso contributo del testimonio
y de la accion apostdlica de 13 vida consagrada, vivida con autenticidad, ses en las
ordenes y congregaciones, en los institutos seculares o en quienes se consagran
individualmente al Sefior. Su misma consagracidén constituye un testimonio que
evangeliza.

5. Un particular relieve debe darse, en orden a la evangslizacidn, a la vida
contemplativa,

6. Los laicos, en virtud del bautismo vy de la confirmacidn, estdn llamados a
participar activamente en fa misidn evangelizadora de la lglesia, Deben especial-
mente hacer presente a ia Iglesia en aguelios lugares v circunstancias en que sélo
puede llegar a ser sal de fa tierra a través de ellos y de! testimonio de sus vidas. La -
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familia constituye el primerc v principal ambiente en el que han de ser testigos del:
Sefior,
7. Hay que valorar la necemdad e importancia del aporte de los tedlogos en fa

obra de evangelizacion reslizada por toda la Iglesia v por ello se desea que exista un - -

didlogo permanente entre los tedlogos v los pastores que fomente la comunion v
mutug entendimiento y evite las divisiones que dafan a 1a credibilidad de Cristo v
suU mensaje.

V. Evangelizacidn y liberacidn humana.

1. La lglesia, continuando la mision salvadora de Jesls, ha de comprometerse
en salvacion integral de todo el hombre v de todos {os hombres, Esta salvacidén
. integral abarca la totalidad del hombre alma y cuerpo, tiempo v eternidad. Una

“evangelizacion auténtica tiende a la formacibn humana integrat v a la liberacién
plena en Cristo. Fruto, por eso, de ia verdadera evangelizacion, praclamacion de la
Buena Nueva de Jes(s gue culmina en el sacramento, es la creacién del "“hombre
nuevo™ creado por el Espfritu Santo en la justicia y santidad de la verdad, artifice
de su propia vocacion hurmano—divira v comprometldo a cambiar el mundo segin
el espiritu de las bienaventuranzas.

2, La salvacion proclamada por fa accidn evangelizadora, es un don gratuito de
Dios que sobrepass todas las aspiraciones humanas. Por otra parte, Dios nos Hlama
en Jesucrista a amar 2 los demds hombres.con e mismo amor cen que El nos ama.
El amor a Dios y el amor al préjimo no pueden separarse; mas adin, la fe tiene su
cumplimiento efectivo en el amor al prdjimo. Por lo tanto, s6lo se da verdadera
evangelizacién en la proclamacién de la fe, cuando anunciada la Palabra, es cum-
plida en ia caridad fraterna.

3. Una comunidad cristiana que no muestre preocupacnén por la justicia social
y {a promocién de los hombres, no cumple el amor fraterno que reclama la fe
cristiana. Sélo se da una verdadera conversién a Cristo cuando existe una conversion
al amor al préjimo; y sélo se da un auténtico amor al préjimo, cuando existe una
conversion a la justicia. Solo asi puede evitarse un dualismo entre evangelizacién y
promocion humana o liberacidn integral del hombre. _ .

4. 1a fe cristiana nos exige crear las condicionss sociales y culturales que,
segiin los designios de Dios, permitan e impulsen fa convivencia entre los hombres,
fundada en el amor fraterno; condiciones que dependen de fas estructuras de la
comunidad politica. Por esto, es tegltimo hablar de una dimensién pol (tica def amor’
fraterno. No abstante, las maneras concretas de realizar el compromiso politico
quedan a la prudencia de los cristianos vy, por lo tanto, son en si mismas discutibles.

5. Una tucha por la justicia, que |leve consigo la negacién tedrica o prictica de
los valores evangélicos, es obstdculo para la misma evangelizacidn vy, a veces, es
negacidn de [z misma justicia. En resumen, la evangelizacidn no se reduce a ra
promocitn humana pero la incluye, la exige vy la leva a su cima.

V. Evangelizacion y testimonio.

1. Puesto que Ia evangelizacidn es misidon de la Iglesia, es menester que sea la
comunidad la que evangeliza, mostrandose como auténtica comunidad orante,
pobre y fraterna. El testimonio se debilita cuando la comunidad se masifica. Es
necesario que la comunidad cristiana revise continuamente la autenticidad de su
-testimonic comunitario.

2. En el testimonio de la comunidad es fundamental la conviccion, manifes-
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tada por los evangelizadores v por todos los cristianos, de su fe en Cristo, expresada
por fa palabra y por la vida. El hombre contemporaneo acepta mds ficitmente lo
que se e muestra en ia vida, que lo que se le demuestra con palabras.

3. El testigo por excelencia es el “'martir’. No pocos cristianos son llamados
también hoy a ser testigos con su maritirio en los fugares en donde se desconoce fa
libertad de anunciar y vivir el mensaje del Sefior. A ta fuerza de este testimonio ha
comparado la tradicién de a lglesia, la que proviene de fa vivencia de los consejos
evangélicos, particularmente de la virginidad que revela y proclama la primacia de
Dios, la presencia de Cristo con la novedad de su Reino y el poder de} Espiritu,

4, Un testimonio que hoy particularmente se espera v exige de la [glesia es el
de la pobreza, Esta es, por sobre iodo, una actitud de abandono confiado en manos
del Padre, de despojo de nosoiros mismos v de todo deseo de dominio, de renuncia
a privilegios, de evangélica libertad para denunciar las injusticias, de disponibilidad
acogedora y sin prejuicios para todos los hermanos, de supresién de cuanto impida a
los pobres sentirnos cercanos a ellos exige al cristiano que vive en austeridad y
sencillez, desprendida "de los bienes temporales, desvinculado de los poderes del
mundo, abierto al didlogo, solidario con los pobres.

A. Pecutiar influencia estd llamado a ejercer en medio de Jas realidades terres-
tres el testimeonic de los movimientos laicales apostblicos v el de las familias que
viven con abnegacidn las exigencias del matrimonio cristiano.

6. La Iglesia sacramento de Cristo en la Historia, debe como El, ofrecer &l
testimonio de su fidelidad, especialmente a través de la fidelidad de los consagrados
en [a vida sacerdota! v religiosa, y de su vivencia del misterio de la cruz en un clima
de gozo pascual.

‘Puntualizacion del Papa sobre las Conclusiones de los Grupos

En su discurso de clausura del Sinodo de los Obispos, 26-X—1974, el Papa
Pablo V1 hizo referencias muy explicitas a las Conclusiones de los Grupos lingli fs-
ticos cuyos textos acabamos de reproducir. Por eso ofrecemos aqui esta parte del
importante discurso. La tormamos de L Osserwaiore Romano edicidn semanal en
fengua-espafiola, No, 44,3 de noviernbre de 1974, pp. 2 y 15,

. Pero no serfamos objetivos, si no sefialdramos que algunos puntos de los
debates necesitan ser puntualizados: En la multiplicidad de argumentos tratados no
podemcs por menos de alabar la espontaneidad v la sinceridad demostradas, Pero
no tocdos los elementos gue han surgido se pueden mantener: algunos de ellos,
aunque subrayados con razdn, han de ser relativizados bajo algunos aspectos, por su
misma naturaleza; y otros, sobre todo los que los circuli minores han puesto de
relieve en su trabajo, deben ser mejor delimitados, matizados, completados, profun-
dizados. Queremos citar algunos, sobre fos gue de nlnguna manera podemos guardar
silencio.

Ante todo, las relaciones entre las Iglesias particulares vy la Sede Apostdlica.
MNos alegramos sinceramente de la creciente vitalidad de las lglesias particulares v
también de su voluntad, cada vez mds manifiesta, de asumir todas sus propias
responsabilidades. Pero, al mismo tiempo, deseamos que se evite cuidadosamente
que la profundizacién de este aspecto esencial de la realidad eclesial perjudique de
algin modo le solidez de la communio con las otras Iglesias particulares y con el
Sucesor de Pedro, a quien Cristo, el Sefior, ha confiado el deber grave, peremne v
Heno de amor, de ""apacentar a los corderos y a las ovejas” (cfr. Jn 21,13-17), de
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“confirmar a los hermanos” {cfr. Lc 22,32) de "'ser fundamento vy signo de la
unidad de la Iglesia” (cfr. Mt 16,18—20). El ejercicie de su funcidon, por tanto, no
puede guedar reducido solamente a circunstancias extracrdinarias. Temblande por
“ ka ‘grave responsabilidad que pesa sobre nosotros;, decimos que no es asi: El, el
Sucesor.de Pedro, es v sigue siendo el Pastor ordinario de todas las ovejas, de todo
¢! cuerpo: “El Romano Pantifice tiene sobre la lglesia, en virtud de su misién, es
decir, como Vicario de Cristo v Pastor de toda Ia Iglesia, plena suprema y universal
potestad, que puede ejercer siempre libremente” (Lumen Gentium 22,2). No estd
aqui en juego una dialéctica de poderes, sinc que se trata de un Onico deseo, ef de
responder a la voluntad del Sefior con afecta total, cada uno con la aportacidn del
cumplimiento fiel del propio deber,

fgualmente, creemos que hay que decir algo sobre la necesidad de encontrar
una mis plena expresion de la fe que responda a las condiciones de las razas,
sociedades vy culturas. Ciertamente ésta es una exigencia muy necesaria para la
autenticidad vy eficacia de la evangelizacion: sin embargo, no seria segure, ni exento
de peligros, hablar de tantas y tan diferentes teclogfas, como continentes v culturas
hay. Pues el contenido de la fe o es catdlico 0 ya no es tai. Por otra parte, todos
nosotros hemos recibido la fe a través de una tradicidn ininferrumpida vy siempre
constante: Pedro v Pablo ne la disfrazaron para adaptarla al mundo judio, griego o
romano; sino que velaron con el méximo cuidado por su autenticidad, por la verdad
de un Gnico ¥ mismo mensaje,

Ademds, la tiberacion humana -ha sido puesta en su justo relieve, ya que forma
parte del amor que tos cristianos deben a sus hermanos. Perc la totalidad e inte-
gridad de la salvacién no se ha de confundir jamas con esta o aquetla fiberacian; v,
por lo mismo, hay que procurar que el evangelio conserve ioda su originalidad
propia: la de un Dios que redime al hombre del pecado y de la mueste, v le
introduce en la vida divina. No se puede, pues, acentuar dermasiado, a nive! tem-
poral, {8 promoci6n humana y el progreso social, en perjuicio del significado
esencial que fa Iglesia atribuye a [a evangelizacion o anuncio de todo el Evangelio,

Hemos notado también gozosamente la esperanza gue representan las pequefias
" comunidades cristianas, y el que se remitan en cuanto a su origen a la accidn del-
Espiritu Santo: pero esta esperanza serfa débil si legase a languidecer la vida eclesial
de las mismas dentro de la trabazén orgdnica del (nico Cuerpo de Cristo vy si,
disirutando de una exagerada libertad en relacidon con la autoridad eclesidstica,
quedasen a merced del arbitrio de cada uno.

En todos estos puntos, COmMo en otros menores que no tenemos ahora tiempo
de recordar, el Sinodo ha dado ya suficientes elementos para una respuesta. Pero
hace falta coordinarlos y estudiartos a fondo. Si sefialamos los més importantes es
porque nuestra mision v deber son los del centinela que vigila en el arrangue de los
caminos por los que la glesia se dirige a la bisqueda de una expresidn cada vez més
incisiva de su propia doctring. Por ello, no permitimos que los fieles cristianos
tomen direcciones equivocadas. Si lo hiciéramos faltar famos en esto a la obligacion
fundamenial de confirmar a los hermanos,

Un hecho, por lo demds, domina estas particulares observaciones. Es la volun-
1ad undnime de infundir en la iglesia un impulsoc nuevo, universal, concorde, gene-
roso, a la accidn evangelizadora, La Iglesia adquiere conciencia, quiza como nunca
lo habla hecho en tal medida vy con tanta claridad, de este deber fundamental suyo.
Parece reaimente un momento digno del reciente Concilio Vaticano il; conforme
con la vocacion .esencial de la tglesia; que responde a las necesidades del mundo;
muy indicado para poner remedio a Yas facras bien conocidas de nuestro tiempo. . .
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Declaracién Final
de los Padres Sinodales sobre la Evangelizacion

Esta declaracidon final del Sinodo de Obispo no es ni quiere ser al resultado
mas importante de la asamblea sinodal 1974, La finatidad del Sinodo no es
hacer declaraciones finales a !a Iglesia universal, sino informar y aconsejar al
papa. Pero hemos recibido tambiédn v aceptamos con gnzo esta declaracion, to-
mada de L' Osservatore Romano, edicién semanal en lengua espfiscla No. 44,3
de nobigmbre de 1974, pp. 8-9.

1. En el Espiritu Santo nos alegramos por todo cuanto ef Sefior nos .ha con-
cedido en éste Sinode y queremos compartir nuestra alegria con todo el pueblo de
Dios, en primer lugar con nuestros hermanos en el Episcopado, a quienes hemos
representado, y también con todos los que de algin modo se han sentido atraidos
por ef Evangetlio de Cristo.

2. En la mutua v fraterna comunicacion de nuestras Expenenclas que juntos
hemos realizado en entrafiable unidn con Pablo VI, sucesor de Pedro, hemos
podido comprohar ta fntima v sOlida unidad que et Espiritu Santo opera incesante-
mente en la miltiple variedad de situaciones con gue se enriquece la vida de la
Iglesia. Hemos experimentado at mismo tiempo la fecundidad de fa variedad que se
manifiesta en nuestros diversos esfuerzos por implantar profundamente ia integri-
dad del Evangelic en los puehtos de distintas culturas, prolonrgando de algiin mode
la economia de la Encarnacion de Dios que quiso emplear en su obra salvifica por
medic de Cristo. De esta forma resplandece mas eficazmente la Buena Nuava del
Salvador,

3. Las abundantes riquezas que se han manifestado en esta mutua comuni-
cacion no podian compendiarse facilmente sin menoscabo de su integridad. Por eso,
después de habernos enriquecide muchisimo, hemos querido -ofrecer, con toda
confianza y sencillez, los frutos Integros de este intercambio al Sumo Pontifice,
esperando de él nuevos impulsos. Al mismo tiempo deseamos continuar en nuestras
lglesias particulares la fecunda experiencia hecha en el Sinodo, en espiritu de didlo-
go, principalmente con los preshiteras, con los religiosos y religiosas, con fos ted-
logos v con todos los demds fieles. Y. ahora, con esta Declaracion queremos sola-
mente manifestar algunas convicciones fundamentales y algunas orientaciones mas
irmportantes, con el fin de ilevar adelante y profundizar la labor comenzada.

4. Sostenidos por nuestra fe en Cristo, muerto y resucitado para nuestra salva-
cién, vy forialecidos por nuestra vivencia pascual dentro de la lglesia, queremos
confirmar de nueve que el deber de evangelizar a todos los hambres constituye la
mision esencial de la Iglesia. Mas aln, cuanto mds profundos v amplios nos paracen
los cambios actuales, tanto en las religiones e ideologias, como en las culturas v
costumbres, tanio mds evidente y apremiante se manifiesta la necesidad de procla-
mar et Evangelio a todas las naciones y a todos y cada uno de los hombres, especial-
mente a los que no se ha llevado ain el anuncio de la Buena Nueva de Cristo, don-
dequiera que se encuentren, de manera gue se realice la evangelizacidn v la implan -
tacidn de iz Iglesia en los pueblos y ambientes donde todavia no ha arraigado.

5. El amor de Crisio y su mandato apremian a todos los fieles, sin excepcion
exigiéndoseles que dispensen a los demds tos dones que gratuitamente han recibido.
Por esn, la tarea de prolongar el Evangslio compete a todo el pueblo de Dios,
reunido por ef Espiritu Santo en la lglesia mediante fa Palabra de Dios y la Eucaris-
tia, de manera que ningln cristiano de verdad se considere exento de cumplir
este deber, como corresponde a su estado y en comunidn con sus Pastores.
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Abrigamos la confianza de gque este Sinodo, junio con la insistente exhortacidn
pronunciada por e Sumo Pontifice con ocasion del Dia mundial de las Misiones
haya ofrecido a todos los hijos de la [glelsia una nuevs oportunidad para renovar el
convencimiento intimo v eficaz de su propia participacion en fa tarea de evange-
lizar, De manera especial nos dirigimos a los jovenes, a quienes no queremos consi-
derar solamente como destinatarios de la evangelizacion, sino también como espe-
cialmente aptos para evangelizar a los demds, sobre todo a sus coetdneos, Estamos
también convencidos de que los jdvenes, buscando los valores fundamentales del
Evangelio, v reclamando la verdadera autenticidad en la comprension vy ef testi-
monio de la fe, nos estimulan e impulsan a los adultos a renovarnos continuamente
en nuestra labor de evangelizacian,

6. Al mismo tiempo estamos profundamente persuadidos de gue sin la gracia
de Dios, derramada por el Padre en nuestros corazones por medio del Espiritu
Santo, seriamos totalmente incapaces de desempefiar debidamente esta mision {cfr,
Rm 5,5). En efecto, se trata de una tarea que exige la conversién interior incesanie
de todos v cada uno de los cristianos v la renovacidn continua de nuestras comuni-
dades e instituciones. De esta manera, la fe se hace mdas firme, mas pura, mds
intima, y nosotros nos convertimos en testigos de la fe, mds idéneos v dignos de
mayor credibilidad, en virtud de fa coherencia de toda nuestra vida individual v
social con el Evangelio que tenemos que predicar; nos capacitamos, ademds para
sopesar y discernir los signos de los tiempos y para conocer v respetar ta accién del
Espfritu de Cristo que act(a siempre en la vida de ta Iglesia v en tode la Historia
humana en orden a que todos logren la plenitud de una vida méas abundanie,

7. De aqui se desprende claramente la necesidad de fa unidn intima con Dios,
fomentada mediante la cracion asidua, la meditacidén de la palabra de Dios y la
contemplacidon, y robustecida y sostenida por la participacion frecuente en los
sacramentos, a fin de que el pueblo de Dios pueda dar mas eficazmente testimonio
de una verdadera comunidad fraterna, dispuesta a responder con prontitud a las
expectativas de los hombres de buena veluntad, solidarizdndose evangélicamente
con sus problemas y angustias. Asf 1a Iglesia se convierte en testigo més creible del
gozoso anuncio del Salvador del género humano y en instrumento mas iddneo del
Espiritu Santo para el ministerio de proclamar el Evangelio de Cristo.

8. En nuestros debates no hemos ignorado las dificultades u obstdculos, viejos
y nuevos, que parecen oponerse a la tabor evangelizadora, Mas aln, han sido objeto
de un atento examen algunos fendmenos de nuestro tiempo: asl, la secularizacion,
la cual si bien presenta algunos aspectos positivos, con todo se desliza con fre-
cuencia hacia la ideologia del secularismo que elimina completarnente a Dios del
horizonte de la vida humana v, por consiguiente, priva a ia existencia de su sentido
aitimo; asi también, el ateismo en sus maltiples formas, ampliameante extendido en
distintos paises. Hay que estudiar con atencidn estos fendmenos e investigar més a
fondo sus causas para poder descubrir también en elfas el Hlamamiento del Sefior, que
nos pide hoy mayor pureza en la confesidn y en el testimonio de nuestra fe.
Tampoco nos pasa desapercibida otra dificultad, fruto de planes y magquinaciories,
que se presentan ya solapados ya violentamente, para coartar la libertad religiosa y
ta vida de la lglesia e incluso para reducirla al silencio. Tampooo hemos olvidado a
los oprimidos, principalmente a cuantos padecen persecucidn por ef Evangelio:
€stos, llevando en sf mismo !a Buena Nueva de la cruz, realizan una excelente labor
de evangelizacién vy ayudan no poco a toda fa Iglesia en el cumplimiento de su
misidn.
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9. Somos conscientes también de las dificultades originadas por el cambio tan
rapido v radical de las condiciones de nuestro tiempo por lo que se refiere a hacer
" mnds inteligible para el hombre de hoy el mensaje evangélico. Pero sabemos, ademds,
"que la comunicacion del Evangelio es un proceso dindmico. Esta comunicacién se
tleva a cabo con la palabra, las obras y 13 vida, integramente unidas entre si, y queda
determinada por varios elementos casi constitutivos de los oyentes de Ja palabra de
Dios: sus necesidades y aspiraciones, la manera de hablar, sentir, pensar, juzgar y
refacionarse con los demds. Todas estas condiciones, muy diferentes segin los dis-
tintos lugares y tiempos, incitan a las Iglesias particulares a una adecuada “traduc-
cion’ del mensaje evangélico, y, segin el principio de la Encarnacion, a idear formas
siempre nuevas; pero fieles, de “arraigarse”. Asi mismo el progreso de los medios de
comunicacion social abre a la evangelizacion nuevos cauces gque responden a la
manera de pensar y actuar de los hombres de hoy.

Al mismo tiempo creemos firmemente que el Espiritu Santo no deja de actuar
. en la Igiesia de Cristo para promover y asegurar esta renovacion, por medic de iedos
los que dan testimonio de una vida santa, por medio de la experiencia pastoral de
adquellos a quienes Dies ha puesto para regir Iz Iglesia y de todos sus cofaboradores
en los ministerios etcesiales, por medio de los dones ampliamente difundidos entre
ios fieles y por medio de la fecunda colaboracion entre Pastores y Tedlogos.

10, Para realizar todo esto, apoyados en s fundamento dei bautismo v en el
patrimonio de nuestra fe comdn, deseamos colaborar mas intensaments con los
hermanos cristianos con 1os que todavia no nos une una comunidn plena, con sus
iglesias v comunidades eclesiales, en orden a poder dar ante el mundo, ya desde
ahora, un itestimonio més eficaz de Cristo en la cbra evangelizadcta, mientras se-
guimos trabajando para alcanzar de Dios la union plena. A ello nos obliga e manda-
to de Cristo; la misma misién de predicar y dar testimonio del Evangetio lo exige.

11, Confiados en la accion del Espiritu Santo, la cual se da también fuera de
los Iimites de las comunidades cristianas, queremos continuar ¢ didlogo con las
religiones no cristianas, tanto para comprender mas profundamente la novedad del
Evangelio vy la plenitud de la Revelacidon, como para poder mostrarles mejor la
verdad salvifica del amor de Dios reatizada en Cristo.

También gueremos pedir [a colaboracién de todos 1os hombres de buena volun-
tad que, movidos indudablemente por razones diversas, pero con sinceridad de
corazén, buscan un sentido mas elevado a la vida humana y trabajan en favor de sus
hermanos para procurarles condiciones de vida més humanas.
~/ 12 Entre Yos muchos temas abordados por el Sinodo, hemos prestado especial
,,'-"atencién al de las relaciones entre evangelizacidn y salvacion integral o liberacidn
" plena tanto de los hembres como de tos pueblos. En cuestién de tanta trascendencia
nos hermnos sentido en profundo acuerdo en orden a afirmar de nuevo la conexidn
fntima gue existe entre la obra de 1a evangelizacion y esa liberacién. A ello nos ha
movido no solo una relacion estrecha con nuestros fieles y con fos demas hombres,
cuya vida y suerte comun compartimos, sino principalmente ef misma Evangelio
que nos ha sido confiade misericordicsamente y que es la Buena Nueva de 1a
salvacidn para tode el hombre y para la entera sociedad humana; salvacién que hay
que iniciar y manifestar ya ahora en este mundo, aun cuando solo puede alcanzar su
plena realizacién mas alid de los limites de esta vida.

Movidos por ta caridad de Cristo e iluminados por la luz del Evangelio, abriga-
mos la esperanza de que Ja tglesia, cumpliendo con mayor fidelidad su tarea evan-
gelizadora, anuncie la salvacion integral del hombre, o sea, su plena liberacion, y
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comience ya desde ahora a realizarla. En efecto, como comunidad totalmente com-
grometida en la evangelizacion, ésta obliga a imitar a Cristo, gue explicd su misién
con las siguientes palabras: "'El Espiritu def Sefior estd sobre mi, porque me ungid
para evangelizar a los pobres;, me envio a predicar a los cautivos la libertad, a los
ciegos [a recuperacion de la vista; para poner en libertad a los oprimidos’™ {Lc 4,18).

Fiet a su misidon evangelizadora, la iglesia, como comunidad realmente pobre,
orante y fraterna, puede hager mucho en favor de fa salvacidn integral o plena
liberacidn de los hombres. En efecto, puede sacar del mismo Evangelio razones mds
~ profundas y un impulso siempre renovado para promaver la. entrega generosa al

- servicio de todos los hombres, sobre todo de los pobres, de los mas débiles y de jos
oprimidos, v para eliminar las consecuencias sociales del pecado, que se traducen en
astructuras sociales y politicas injustas. Més adn, la lglesia, apoyandose en el Evan-
gelio de Cristo, v fortalecida con su gracia, puede evitar desviaciones en Jos mismos
esfuerzos de liberacion, de forma que ella misma no se quede dentro de los limites
meramente politicos, sociales y ecaondmicos, que cieriamente debe tener-en cuenta,
sino que conduzca a la plena libertad: del pecado, del egoismo individual v colec-
tivo, y |3 trascendencia de 1a plena comunién con Dics y con los hombres, consi-
derados como hermanos. De esta forma la Iglesia, con su peculiar estilo evangélico ,
promueve la verdadera vy plena liberacion de todos los hombres, grupos v pueblos.

Con este espiritu de solidaridad humana y evangélica, hemos querido, estos
dias, dirigir al mundo un Mensaje sobre los derechos humanos y ia reconciliacion.

13. Es un deber de nuestra mision estar presentes entre 1os hombres de nuestro
tiempo para llevarles la presencia de Cristo, e! Verbo Encarnado. Por ello, nosotros
al regresar a nuestras Iglesias pariiculares, como en otro tiempo. los discipulos
fortalecidos por su vivencia del Sefior resucitado, encontramos nuevas opoertunida-
des para promover mas eficazmente la evangelizacion de todo el mundo vy su autén-
tica fiberacion. Ciertamente somos conscientes de tener gue afrontar muchas difi-
cultades. Pero caminamos hacia el proximo futuro con una gran esperanza, gue
brota de nuestra intima unidn con Cristo crucificado, el cual nos conduce eficaz-
mente a participar en su resureccién. De este modo, la 1glesia, enraizada mas pro-
fundamente en la fuerza y poder de Pentecostds, conocera nuevos tiempos para la
evangelizacion. Mientras se esfuerza por ser fiel a su misién en el mundo actual, la
tglesia se compromete .totalmente al servicio del mundo futuro. Efectivamente,
aunque no. sabemos lo que va a ser de este mundo futuro, Cristo, Sefor y Centro de
la historia huamana, nos estimula a seguir siempre avanzando. El tiempo intermedio
entre la Pascua vy la Parusia es el tiempo de fa tensién y aspiracion hacia el fin que
ha de venir. Misién de la Iglesia en este periodo de tiempo es prefigurar v preparar
la realizacion definitiva del reino de Dios. Sabemos que el Sefior asiste incesante-
mente a su lglesia v nos acomparia en nuestro peregrinar, Estard con nosotros todos
los dias {cfr. Mt 28,20), confortdndonos con los dones de su gracia, llevandonos
gradualmente a Ja .verdad total mediante la accidn de su Espiriiu {cfr, Jn 16,13},
confirmando nuestra palabra con signos {cfr. Mc 16,20) mientras confesamos que
Jesucristo es el Sefior para gloria de Dios Padre {cfr. FIp 2,11}

En visperas de! Afio Santo que va a celebrarse en Roma, tenemos la firme
persuasion de que todo el pueblo de Dios, aprovechando esta especial oportunidad
de la gracia, mediante la conversidn de corazdn, la completa renovacion y una
profunda reconciliacion, podra cumplir mas eficazmente su mision evangelizadora v
la misma [glesia podra aparecer con mayor evidencia como divinamente enviada a
las gentes para ser sacramento universal de salvacidn.
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Al terminar nuestros trabajos sinodales, dirigimos nuestra mirada y nuestros
corazones @ la bienaventurada Virgen Maria, Madre de la Iglesia, para recibir como
ella, con apertura de mente y docilidad de espiritu, la palabra de Dios y ofrecerla al
mundo después de haberla meditado vy observado fielmente.

Ciudad del Vaticano, 75 de octubre de 1974,
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