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ceptar la persona de Jesucristo, revelador del Padre por

la fuerza del Espiritu Santo, es aceptar lo especifico y pro-

pio de la espiritualidad cristiana. La vida Trinitaria como
origen y fuente de la espiritualidad, que da sentido a la misma
espiritualidad, que abre horizontes de realizacion a la misma
accion externa de la Trinidad.

Por eso, aceptar a Jesucristo como “Dios con nosotros” supone
una apertura préctica hacia lo propio de su vida y mision; “hacer
la voluntad del Padre”, que no es otra cosa que la realizacion de la
justiciay libertad plenas, es decir, la realizacién del Reino de Dios.
Esta apertura a la accion del Espiritu en la comunidad eclesial,
suscita la experiencia de fe en los creyentes y se manifiesta a través
de formas nuevas, originales y fecundas, donde se vislumbra la
rigueza de la Vida Trinitaria en la vida eclesial.

Desde luego que esta vida espiritual, como respuesta relevante a
la accién de la Trinidad, ha enriquecido y viene enriqueciendo la
historia eclesial. Aun maés, en este tiempo de grandes y profundos
cambios, es preciso reconocer el gran aporte que el pueblo de Dios
brinda al mundo. Por medio de la gran riqueza espiritual, obra
del Dios Trino en la Iglesia, puede aportar el mejor servicio a favor
de la dignidad del ser humano.

Siendo una comunidad religiosa, una comunidad de fe, que pre-
senta como el arco iris, una gama de carismas espirituales, tesoro
de vida espiritual, la Iglesia aporta desde su mismo ser y por la
gran variedad de caminos especificos de vida espiritual, la nove-
dad evangélica: “Jesus es la respuesta a las preguntas mas pro-
fundas de nuestra existencia; en su palabra y en su accién encon-
tramos las respuestas a nuestros problemas. Por consiguiente, en
fidelidad del seguimiento, en comunién con los Pastores de la
Iglesiay en la intimidad del encuentro personal y comunitario, se
discierne en cada situacion, la accién correspondiente, guiados y
fortalecidos por el Espiritu para anticipar el Reinado del Padre en
la historia” (Informe Celam 2000, No 280).

Conscientes de nuestra tarea animadora en la vida y accion pasto-
ral, queremos aportar elementos de espiritualidad enmarcados en
el contexto latinoamericano y caribefio. Es lariqueza de una Iglesia
gue se perfila en la sociedad continental con nuevo vigor, dando
signos de esperanza a los millones de hombres y mujeres que co-
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nocen de primera mano, las consecuencias de una humanidad que
ha querido olvidar y construir un proyecto social sin Dios.

Con este aporte de espiritualidad latinoamericana, queremos ex-
presar nuestra gratitud a los autores de los articulos que ofrecemos
en esta edicidn a nuestros amables lectores. Con ellos expresamos
nuestro “Si”, el “hagase en mi seguin tu Palabra”, nuestra solicitud
tanto en los problemas personales y sociales de los hombres y mu-
jeres de nuestro continente.

En los ultimos cinco afios, se ha podido proyectar el anhelo de ser-
vicio pastoral a nuestra amada Iglesia continental por medio de las
reflexiones teoldgico-pastorales que hemos podido ofrecer, gracias
al aporte de un excelente grupo humano de investigadores, estu-
diosos de la Teologia y la Pastoral de nuestra Iglesia. Atodos ellos y
a nuestros amados lectores un profundo sentimiento de gratitud
por sus aportes, por su acogida, por sus propuestas.

La vida sigue su marcha. Y como nos decia el Papa Juan Pablo Il en
la Novo Millennio Ineunte, al proponernos un nuevo horizonte pas-
toral para la Iglesia: “Rema mar adentro”. En el Sefior JesUs nos
lanzamos en este nuevo afio, en este nuevo camino de fe, donde
muy seguramente la Revista Medellin sera un vehiculo de difusion
de la gran noticia que transformoé el mundo: “Dios esta entre noso-
tros”, Dios “Fijé su morada entre nosotros”. Este es el hilo conduc-
tor en el cual hemos querido fijar nuestra mirada y nuestra aten-
cion. Desde alli encontramos luces para iluminar toda nuestra accion
y reflexién pastoral, para asi encontrarlo, reconocerlo y anunciarlo
como el Sefior de la historia, que hace posible y constituye la comu-
nidad de hermanos y hermanas, donde por medio de la conversion,
se construye la comunidad y la solidaridad.

A todos y todas gracias. Quiera el Dios de la Vida, que los lazos
forjados en este tiempo de Dios, pueda ayudarnos a entrar con ani-
Mo y esperanza en este nuevo afo, en este nuevo camino que Dios
nos sefala. En torno al Nifio Jesus, al calor del Hogar de Nazareth,
celebremos la Encarnacion de Dios en nuestra historiay en nuestras
vidas. Que Nazareth, la escuela de vida, se prolongue por medio de
nuestros esfuerzos y luchas en proyectos que consoliden la realiza-
cion de todo hombre y muijer.

Atodos y todas les deseo que sigamos haciendo de nuestra revista
un canal de comunicacién para animar la vida eclesial en nuestro
continente. Desde ya deseo al nuevo director los mejores augurios
en sus proyectos.
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del seguimiento de Jesucristo. De ahi que vivir seguin el espiritu
de Jesus significa, vivir a la manera de Aquel que, “se despojo de
su rango”, es decir, hacer la experiencia procesual de insertarse
de manera solidaria con el mundo de los pobres y los margina-
dos, comprometiéndose en la conquista de un mundo justo y
fraterno.

Espiritualidad
Cristiana en el
seguimiento de Jesus

Padre Mario L. Peresson T., SDB.

Doctor en Teologia.
Rector Colegio Salesiano Leén XIII.
Tel.: 342 0972 | Bogotd - Colombia




Padre Mario L.Peresson T., SDB

230

rincipio constitutivo fundante de la identidad

cristiana es lo que cominmente se ha llamado “la

Espiritualidad”. Esta fuera de discusion de que en

ello radica el corazon del ser cristiano. Con todo, es
necesario clarificar, dada su importancia trascendental, qué entende-
mos por Espiritualidad cristiana, cudl es su principio de unidad y qué
elementos la conforman.

A estos interrogantes intentaré dar una respuesta con las si-
guientes reflexiones, tal vez obvias, dada la abundante reflexion sobre
el temal.

1. Una clarificacion necesaria sobre el sentido de las
palabras

Partimos del hecho de que las palabras “espiritu” y “espirituali-
dad” son palabras que, desde el punto de vista de su evolucion
semantica, presentan ciertas ambigliedades o pluralidad de sentidos.

Hago referencia en este texto a:

1.  CASALDALIGA, Pedro y VIGIL, José Maria: “Espiritualidade da Libertag&o”, 22
edicdo. Colecdo Teologia e Libertagdo, Sao Paulo. 1993.

ELLACURIA, Ignacio: articulo “Espiritualidad” y SOBRINO, Jon: articulo
“Seguimiento” en Conceptos fundamentales de Pastoral, Ediciones Cristiandad,
Madrid, 1983.

ECHEGARAY, Hugo: “La practica de Jesus”. Centro de Estudios y Publicaciones,
CEP, 32, Edicion. Lima — Peru, 1989.

CASTILLO, José Maria Y ESTRADA, Juan: “El Proyecto de Jesus”. Verdad e imagen.
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1987.

CASTILLO, José Maria: “El Seguimiento de Jesus”. Verdad e imagen. Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1987.
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Etimoldgicamente la palabra “espiritualidad” deriva de “espiritu”.
En la mentalidad comun y corriente, el espiritu se diferencia y hasta
se opone a la materia. Una vision antropoldgica, derivada del pensa-
miento griego, planted una concepcién dualista de la persona humana
y del mundo: materia—espiritu; cuerpo—alma; tiempo-eternidad; na-
turaleza—gracia; tierra—cielo. Los dos elementos no sélo se distinguian
sino que se contraponian: la salvacion, la santidad y espiritualidad
cristianas se referian al orden de la gracia, del espiritu, del alma, del
cielo, de la eternidad, quedando en un segundo plano, cuando no
opuestos, los aspectos materiales, terrenales y temporales. Se planteaba
asi como exigencias de la espiritualidad, la “fuga saeculi”, la mortifi-
cacion del cuerpo; se afirmaba que “lo que no es eterno no es nada”,
“cudnto mas me acerco a las creaturas, mas me alejo de Dios”.

Estos conceptos de espiritu y espiritualidad, como realidades
opuestas a lo material, temporal y corporal, marcaron por siglos cierto
tipo y modelo de santidad y estuvo a la raiz de diversas formas de
espiritualismos desencarnados, despreocupados de los problemas
de los grupos humanos, desinteresados de las mayores preocupaciones
y conflictos que atafien a la humanidad.

Esta comprensién y vivencia de lo espiritual, aunque penetro
por mucho tiempo en la mentalidad y practicas cristianas, es ajena al
pensamiento ancestral de la Biblia, a la lengua hebrea, y al mundo
cultural semita que no entienden asi el espiritu y lo espiritual. En el
pensamiento biblico, el espiritu no se opone a la materia, ni al cuerpo;
se contrapone a la muerte (la fragilidad de lo que esta destinado a la
muerte); se opone al legalismo (en cuanto imposicién, miedo, for-
malismo vacio): “La letra mata pero el espiritu vivifica”.

En este contexto semantico, espiritu significa vida, libertad,
fuerza, dinamismo, autenticidad. El espiritu no es algo que esta fuera
y opuesto a la materia o al cuerpo, fuera y opuesto a la realidad o a
la historia, sino algo que esta dentro; es lo interior y profundo
gue habita la materia, el cuerpo, la realidad y la historia, dandoles
vida, haciendo que sean lo que son, llenandolos de fuerza, de vitalidad,
que los impele y lanza al crecimiento, a la creatividad con un impetu
de libertad.
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En hebreo la palabra espiritu, ruah, y en griego la palabra
pneuma, significan viento, respiracion, halito. El espiritu es como el
viento: ligero y potente, libre, envolvente, impredecible, impetuoso;
es como el aliento en la persona que respira y se oxigena para poder
continuar viva. Es como el hélito de la respiracion: quien respira esta
vivo, quien deja de respirar, muere. El espiritu es, entonces, el prin-
cipio vital de las personas, generador y signo de vida; es como el
fuego incandescente, abrasador, que transforma.

Desde este concepto antropolégico se va a construir y expresar
la espiritualidad biblica y cristiana.

Por esta razon se ha abandonado cada vez mas la concepcion
griega de espiritu y de espiritualidad para aproximarnos siempre
maés al sentido semita y biblico del espiritu, superando, de esta manera,
toda visién dicotémica y espiritualista de la vida cristiana, de la “vida
segun el espiritu”.

Con estas aclaraciones podemos avanzar hacia una mas rica
comprension y vivencia de la espiritualidad.

2. Espirituy Espiritualidad: Las motivaciones, el sentido
y los ideales mas profundos de la persona

Superada la visién dualista y dicotomica de la persona y asu-
miendo una comprension antropolégica mas unitaria y profunda,
propia del mundo biblico, podemos, en una primera aproximacion,
decir que el espiritu de una persona es lo méas profundo de su ser:
sus motivaciones ultimas, sus ideales, la utopia que inspira su
vida, la pasion y mistica por las cuales vive y lucha y con las cuales
es capaz de contagiar a otros: es como el principio vital que lo
mueve, lo impulsa desde dentro.

Esta comprension de espiritu y de espiritualidad nos abre un
horizonte macroecuménico, ya que toda persona que tiene unas ra-
zones muy hondas para vivir, que tiene motivaciones muy profundas
gue le dan sentido a su existencia, cuando tiene una causa noble en
bien de los demaés y se plantea una utopia movilizadora, podemos
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afirmar, sin la menor resistencia, que posee una espiritualidad muy
profunda, aunque no sea la nuestra, aunque no sea explicita y cons-
cientemente la espiritualidad cristiana. Por otra parte, desde una lectura
de fe basada en la palabra de Dios, esa espiritualidad es, en su origen,
una mocion del Espiritu de Dios, presente en toda la creacion y en lo
més intimo de todo ser humano, renovando la faz de la tierra.

Cuanto hemos dicho nos lleva a dar un paso mas en este camino
de comprensién de la espiritualidad.

Toda persona que estd animada por uno u otro espiritu, esta
marcada por una u otra espiritualidad, porque la persona humana es
un ser fundamentalmente espiritual. En si misma es un misterio, cuyo
sentido de la vida se presenta como un desafio e interpelacién cons-
tantes. Todo ser humano, si quiere vivir auténticamente, tiene que
plantearse en un momento de su vida, como lo propone Adela Cortina,
estas preguntas:

- (Qué es, como es una vida digna de ser vivida?
- (Qué es, como es una vida que vale la pena vivirse?

Afirmar que el ser humano es un “ser espiritual” significa que el
hombre y la mujer son algo mas, mucho mas, que su “existencia y
vida biolégicas”, que en ellos hay una cualidad de vida superior a la
de un simple animal o ser material. Ese algo mas, esa realidad, profun-
da, misteriosa, pero real, reconocida y afirmada en tantas corrientes
filosoficas o antropoldgicas y religiosas es lo que designamos como
espiritu y espiritualidad.

El espiritu es, pues, la realidad mas profunda del ser
humano en busqueda de sentido, sin la cual no podria hablarse
de persona humana.

Toda persona, de una u otra manera, debera optar por un punto

fundamental de referencia sobre el cual construir su existencia y
articular todas sus elecciones y su toma de posicion frente a la realidad

2 Vida Nueva, 24 de marzo 2001, pag. 31.
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y a la historia, el cual viene a ser como el faro, la brujula, el mapa de
navegacion de su vida. Es lo que se llama la opcién fundamental,
y en ella aparece la dimension religiosa de la vida, porque en esa
opcién fundamental la persona define el valor que coloca en el centro
de su vida, que inspira y orienta la totalidad de su existencia 'y de sus
elecciones, y cudl es su punto absoluto de referencia, cual es su Dios
o su dios.

Esta religiosidad profunda coincide con lo que hemos llamado
espiritu o espiritualidad.

3. Unavida sin Espiritu; Pérdida de la
“dimensién de profundidad” en la existencia

Una de las consecuencias méas lamentables del estilo de vida
moderno y posmoderno, marcados por la idolatria del mercado, por
el consumismo y la vida "light”, es la pérdida de la vida interior.
No faltan quienes la consideran algo inutil y superfluo, o simplemente
que no vale la pena ponerle atencidn. Son personas que organizan
su vida sélo desde el exterior y la superficie, por lo que se aparenta
y lo que se ve. Casi todo lo que hacen tiene como objetivo alimentar
su personalidad mas externa y superficial. Nunca ahondan en su
interior, ni quieren penetrar hasta “el fondo” de la persona, es decir,
el sentido de su vida, la razon de su existir, el por qué y para qué
vivir. Todo se agota en el aqui y ahora, en lo inmediato y en las
apariencias. Caminan por el mundo sin darle o preocuparse por el
sentido de la vida.

Van pasando la vida sin percibir a los otros, aunque estén constan-
temente en relacion con ellos, sin relacién viva, ni consigo mismo, ni
con los demas, ni con Dios; poco a poco van cayendo en la trivialidad
y el empobrecimiento personal. Por otra parte, para otros la vida del
espiritu esta tan desprestigiada que se califica de evasion cualquier
deseo de superar esta mediocridad para cultivar el mundo interior.

Paul Tillich escribio hace algunos afios un precioso libro inti-

tulado “La dimension perdida” que mantiene una impresionante ac-
tualidad. Dice en él:
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“Existen numerosos analisis del hombre actual y de la sociedad
moderna. Pero la mayoria de ellos no pasan de ser una diagnosis de
las caracteristicas mas notables, y s6lo pocos consiguen encontrar
una clave para la comprensidn de nuestra actual situacion. Aunque
no es ello cosa facil, quisiera yo intentarlo y comenzar con una afir-
macién que, de momento, podra parecer ininteligible: el elemento
decisivo en la actual situacion del hombre occidental es la pérdida
de la dimension de profundidad. “Dimension de profundidad” es
una metéafora espacial; ;qué significa cuando se la aplica a la vida
espiritual del hombre, y se dice que es algo que éste ha perdido? Signi-
fica que el hombre ha perdido la respuesta a la pregunta por el de
dénde viene y a donde va, la pregunta por lo que hace y deja de
hacer de si en el breve espacio entre el nacimiento y la muerte. Estas
preguntas no encuentran ya respuesta alguna; mas adn, ni siquiera
son planteadas cuando se ha perdido la dimensién de profundidad.
Y esto es precisamente lo que ha acontecido en nuestra época. Ser
religioso significa preguntarse apasionadamente por el sentido de
nuestra vida y estar abierto a una respuesta, ain cuando ella nos
haga vacilar profundamente”.

Esta carencia de interioridad impide a muchos construir su vida
de forma auténtica y gozosa. Unos maquillan solo su fachada exterior
pero por dentro estan inmensamente vacios. Otros desarrollan un
“yo” aparentemente fuerte y poderoso, pero inauténtico; ellos mismos
saben en lo secreto de si mismos que su vida es apariencia y ficcion.

4. LaEspiritualidad Cristiana: En el seguimiento de Jesus

Surge ahora espontaneamente la pregunta: Si cuanto hemos
dicho es espiritualidad, entonces qué es la Espiritualidad cristiana?
Qué tiene de novedad, qué aporta de especifico? Cudl es su identidad?
Qué la hace Unica e inconfundible?

Cuanto hemos dicho hasta ahora se refiere también y de manera
eminente a la Espiritualidad cristiana; mas aun, es su fundamento y
sustento antropoldgicos. De entrada tenemos que decir que la espi-
ritualidad cristiana no se refiere en primer lugar a unos valores que
inspiran y motivan la vida y el actuar de los creyentes; ni es solo la
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practica o ejercicio de aquellas virtudes que encontramos en el Evan-
gelio y que constituirian la esencia de la santidad cristiana. Por ejemplo,
no se da simplemente una espiritualidad “de la oracién”, aunque
ésta sea indispensable en la espiritualidad cristiana; no existe una
espiritualidad “de la pobreza”, o “de la solidaridad”, o “de la comu-
nién”, por mas que todas estas virtudes forman parte de la vida
cristiana auténtica.

La respuesta a la pregunta: “;Qué es la Espiritualidad cristiana?
esta directamente relacionada con esta otra: “;En definitiva, qué es
ser cristiano?

La revelacion de Dios en Jesucristo da una nueva luz y una
profundidad y sentido insospechados a la espiritualidad humana.

La fe nos descubre un sentido propio y da un significado nuevo
a la vida, a la historia y al mundo. Dios no s6lo cre6 el mundo, y no
s6lo hizo de él y de la historia el escenario de su revelacién y accion
salvadora; no sdlo cre6 el ser humano e hizo de él el principal pro-
tagonista de la historia, sino que quiso comunicarse al ser humano
mas plenamente autodonandose a si mismo. No sélo se revel6 a
través de la mediacion de la creacion, de la voz de la conciencia, de
las interpelaciones de la historia, de la riqueza espiritual de las culturas,
sino que quiso revelarse a la humanidad directa y personalmente en
la persona de su Hijo Jesucristo: “De una manera fragmentaria y de
muchos modos hablé Dios en el pasado a nuestros Padres por medio
de los profetas; en estos Ultimos tiempos nos ha hablado por medio
de su Hijo a quien instituyé heredero de todo, por quien también
hizo los mundos”. (Hb 1, 1-2).

Los cristianos creemos que, en Jesus, Dios pronuncio su Palabra
en carne, en sangre, en historia, en muerte y resurreccion. En Jesus
de Nazareth, nacido de mujer (Ga 4,4), habita personal e historica-
mente la plenitud de la divinidad (Col 1, 15-20). En El, Dios se reveld
como Amor. En El nos revelé el sentido y el fin de la existencia y de
la historia: la utopia del Reino. Y se revela a si mismo en la trayectoria
de Jestis como la realizacion anticipada de la plenitud de la nueva
humanidad. En El la persona encuentra la causa y los motivos para
vivir, para convivir y para entregar la propia vida.
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A partir de este acontecimiento Unico e irrepetible, la principal
tarea y al mismo tiempo desafio tedrico — practico para nosotros
los cristianos, consiste en comprender y vivir correctamente
nuestra relacion con Cristo de quien recibimos el nombre. También
puede llegar a ser un problema si se tienen en cuenta las dificultades
gue se han presentado a lo largo de la historia para establecer correc-
tamente dicha relacion y que con frecuencia, y se ha desvirtuado o
falseado.

Sin embargo, la manera mas segura y auténtica para establecer
esta relacion fundante, es acceder directamente a los Evangelios, que
para nosotros son la “norma normans non normata”. En ellos aparece
con una evidencia deslumbrante, como origen y fundamento de toda
vida cristiana, la invitacion y exigencia que hace JesUs a seguirlo.

En los Evangelios, el ser cristiano se define por la relacién ab-
soluta a la persona de JesUs y a su seguimiento. Por lo mismo, la
espiritualidad cristiana es la espiritualidad del “seguimiento de Jesus”.
Es “espiritualidad” porque la persona de JesUs y su seguimiento, su
proyecto de salvacion, la instauracion del Reino de Dios y su justicia
en el mundo, son la motivacién, el impulso, la utopia, la causa para
la cual el cristiano vive y lucha, es su opcién fundamental y el sentido
de su vida.

“El seguimiento de JesUs” se convierte, entonces, en la de-
finiciébn y compendio de la vida cristiana, porque expresa quién
es JesUs y la manera de acceder y relacionarse con El.

Por eso, si queremos definir la identidad cristiana y la experiencia
fundante de la relacion con Jesus, tendremos que hacerlo necesaria-
mente desde el discipulado y el seguimiento. Y el Gnico camino
es el de la aproximacion directa al testimonio de los Evangelios.

Discipulos y seguidores de Jesus
Jeslis anuncio la cercania, la irrupcion y presencia del Reino de
Dios y exigio la conversion, la fe y la practica del amor como la

manera concreta de acogerlo y acceder a él. Al hacerlo llev6 a cum-
plimiento todas las promesas y expectativas del Antiguo Testamento.
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Pero la exigencia mas especificamente suya, la mas radical, fue
la invitacion a seguirlo, dando asi inicio a la vida cristiana.

He aqui como lo presentan los Evangelios:
o El seguimiento nace de un llamamiento por parte de Jesus

Todos los Evangelios relatan que Jesus, al comienzo de su acti-
vidad publica, llamé a diferentes personas para que fueran sus disci-
pulos y lo siguiesen: “Venid conmigo” (Mc 1, 7 y par.), con una
invitacion explicita; “Sigueme” (Mc 2, 14 y par.). Este modo de llamar
s6lo es comparable con la llamada que Dios mismo hace.

- El seguimiento de JesuUs esta siempre vinculado en sus origenes
a una vocacion.

En todos estos relatos vocacionales encontramos el mismo
esquema, o, si queremos decirlo mejor, la misma dinamica:

Jesus pasa, va de camino (Jn 1, 36; Mc 1, 16; Mt 4, 18)

- Se produce un encuentro que en su origen tiene una actitud
de busqueda: “;Qué buscais?” (Jn 1, 38).

- JesUs ve a alguien: “Jesus fij6 su mirada en él” (Jn 1, 41). La
mirada de JesUs cautiva, atrae, penetra el corazén.

- Se indica la actividad, condicion o profesién de quien es
llamado.

- Se produce una experiencia profunda con Jesus, a la cual
El mismo invita: “Maestro, donde vives? “Jesus les respondio:
“Vengan y vean”. Fueron, pues, vieron donde vivia y se que-
daron con El aquel dia: era mas o menos la hora décima” (Jn 1,
38 - 39).

- De este encuentro y de esta experiencia nace un reconocimiento:

Rabbi, que quiere decir “Maestro”, Donde vives?” (Jn 1, 38).
“Hemos encontrado al Mesias, que quiere decir Cristo” (Jn 1, 41).
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“Hemos encontrado a aquel de quien escribieron Moisés en la
Ley y también los profetas: “Jesus, el hijo de José, el de Nazareth”
(In 1, 45).

“Rabbi, ta eres el Hijo de Dios. Tu eres el Rey de Israel” (In 1, 49).

Jesus llama a seguirlo: “Sigueme” (Jn 1, 43); “Venid conmigo”
(Mt 4, 19);
“Y los llam@” (Mt 4, 21); “Ven y sigueme” (Mt 19, 21).

Quién es llamado lo deja todo: familia, profesion, trabajo, bie-
nes, observancia de la ley y se pone en el seguimiento de
Jesus. (Mt 4, 22); (Mt 9, 9); (Mt 19, 22).

Seguir es mantener una relacién de cercania con Jesus, gracias
al hecho de ponerse en movimiento.

Los Evangelios siempre presentan a Jesus en camino (Mt 20.17.30;
21, 8.19; Mc 2, 23; 8, 27; 9, 33 - 34; 10, 17.32.46.52; 11, 8 Lc 9,
56; 18, 35; 19, 36; 24, 32.35; Jn 4, 6).

El seguimiento de JesUs es de cercania a El y de movimiento,
de caminar con El. JesUs siempre va de paso... hacia adelante;
estd en camino hacia Jerusalén donde se realizard la Pascua,
culminacion y sentido Ultimo de su vida.

JesUs llama al seguimiento para hacer participes a sus discipulos
de su vida y de su mision. (Mc 3, 13-14).

Con la plena conciencia de que la Espiritualidad cristiana es en

su origen, fundamento y fin, la Espiritualidad del SEGUIMIENTO DE
JESUS, quiero en esta sencilla reflexion poner de relieve s6lo un
rasgo de sus mas significativos, que deben estar presentes en toda
forma de espiritualidad que se inspire y nutra en las fuentes del
Evangelio.
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5. Espiritualidad de la Encarnacion

El MISTERIO DE LA ENCARNACION, fundamento de la
Espiritualidad cristiana en el seguimiento de Jesus.

La espiritualidad cristiana, que se comprende y caracteriza por
el sequimiento de Jesus, comienza por la configuraciéon con El en
el misterio de la Encarnacion.

Para comprender la espiritualidad cristiana debemos, pues, partir
del hecho, del significado y alcance de este misterio cristoldgico.

Para nosotros, los cristianos, la revelacién y experiencia de Dios—
amor, solidario con la humanidad, se condensa y plenifica en Jesus
de Nazareth, el Cristo.

Cristo Jesus es la revelacion histérica, el sacramento pri-
mordial de la solidaridad de Dios para con nosotros, lugar de
la presencia y del encuentro con El: “A Dios nadie le ha visto
jamas: el Hijo Unico que esta en el seno del Padre, él lo ha contado”
(Jn 1, 18). Cuando Felipe le pide a Jesus: “Sefior, muéstranos al Padre
y nos basta”, JesUs le responde: “Tanto tiempo estoy con vosotros y
no me conoces, Felipe? El que me ha visto a mi ha visto al Padre”. (Jn
14, 9).

El misterio de la Encarnacién es la expresion maxima de la
solidaridad de Dios: el Hijo de Dios asume nuestra condicién humana
para liberarnos de la esclavitud de la Ley y para compartirnos la
filiacion divina: “Al llegar la plenitud de los tiempos, envié Dios a su
Hijo, nacido de mujer, nacido bajo la ley, para rescatar a los que
estaban bajo la ley y para que recibiéramos la filiacion, adoptiva”
(Ga 4,4). La solidaridad es la decision desde siempre de Dios de
compartir lo que nosotros somos para compartirnos lo que El es. El
misterio de la Encarnacién es el misterio de la condescendencia, de
la filantropia (Tt 3, 4), de la humanizacién de Dios y al mismo tiempo
de la ascensién y divinizacién de la humanidad: “La Palabra se hizo
carne y puso su Morada entre nosotros. A todos los que la recibieron
les dio el poder de hacerse hijos de Dios, a los que creen en su
nombre” (Jn 1, 14.12).
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Al tomar el misterio de la Encarnacién como principio fundante
de nuestra espiritualidad, es preciso sefialar las dos diversas
perspectivas como puede ser considerado, ambas cargadas de
profundas consecuencias.

. La primera es la que considera la Encarnacion como aconte-
cimiento escatolégico, como un hecho puntual, especifico,
o sea, el momento en el que el Hijo de Dios se hizo carne en
el seno de Matria.

En pocas palabras, se puede comprender como el evento extraor-
dinario de la venida del Hijo prexistente de Dios a la tierra, como
la maxima y plena manifestacién del amor misericordioso de Dios,
una condescendencia finalizada a la redencién de la humanidad
para el perdén de los pecados, como fue entendida pre-
dominantemente en la teologia occidental, subrayando el caracter
propiciatorio de la encarnacién, o con miras a la divinizacion del
ser humano: humanizacion de Dios para la divinizacion del hombre,
como fue comprendida en la teologia oriental. En definitiva ambas
teologias tratan de dar respuesta a este interrogante decisivo en la
Cristologia: (Cur Deus homo? Por qué Dios se hizo hombre? La
respuesta a esta pregunta estuvo a la raiz de las innumerables
controversias cristolégicas de los primeros siglos que culminaron
en las definiciones dogmaticas del Concilio de Calcedonia. (Afio
451).

Aunque fecunda desde el punto de vista doctrinal, esta vision del
misterio de la Encarnacion dejé muy en la sombra la humanidad
de Jesus; corrio el riesgo, como efectivamente se dio en la teologia
escolastica, de elaborar una cristologia sin Jesus de Nazareth.

Otra enfoque del misterio de la Encarnacién la comprende tam-
bién como acontecimiento extendido en el tiempo, que abraza
toda la existencia historica del Hijo de Dios hecho hombre. El Hijo
de Dios asumio plenamente nuestra condicion humana, no en forma
genérica sino concretamente: se hizo historia, pueblo, cultura,
artesano, pobre, exiliado, perseguido, condenado a muerte,
crucificado fuera de la ciudad. (Hb 4, 15-16).

El documento del Concilio Vaticano Il en el que la opcién por esta
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perspectiva se percibe mas claramente es la Constitucion “Gaudium
et Spes”. La optica de la encarnacion aparece como trasfondo de
todo el documento. Al final del capitulo que presenta la figura del
hombre perfecto, Jesucristo, quien revela al mismo tiempo en si el
misterio de Dios y el misterio del hombre, afirma:

“El Hijo de Dios (...) trabajé con manos de hombre, pensé
con inteligencia de hombre, obré con voluntad de hombre,
amo con corazén de hombre; nacido de la Virgen Maria se
hizo verdaderamente uno de nosotros, semejante en todo a
nosotros, excepto en el pecado” (n. 22b).

No podria decirse de manera mas incisiva y comprensible para los
hombres y mujeres de hoy lo que significa el misterio de la en-
carnacion. Los cuatro verbos usados: trabajar, pensar, obrar, amar;
acompafiados cada uno de ellos con la mencién de las respectivas
facultades o instrumentos de actuacion — manos, inteligencia, vo-
luntad, corazén —, y seguidos cada vez por el adjetivo “humano/a/
as”, confieren a la afirmacion una acentuada densidad encarnato-
ria. Y la frase final: “se hizo verdaderamente uno de nosotros” —
lleva dicha densidad a su més alto grado.

Una segunda perspectiva ve en la Encarnacion la plenitud del
modo de revelarse y de actuar asumido por Dios para mani-
festarse en el mundo y para actuar en orden a la realizacion de
su proyecto salvifico. Es la “l6gica” o “ley” de la encarnacion.
Significa que Dios, en la realizacion del plan de salvacion, al
obrar en favor del mundo y de la humanidad, lo hace siempre
en forma humana, es decir, entrando en la realidad humana
y asumiéndola como lugar, mediacion y signo para llevar a
cabo su proyecto. Asi lo manifiesta toda la revelacion testimo-
niada en el conjunto de la Escritura. Esta perspectiva interpreta-
tiva del misterio de la Encarnacion es la que hoy se revela
preponderante en el campo teoldgico, pastoral y en la espiri-
tualidad: pastoral de la encarnacion, espiritualidad de la
encarnacion.

La légica de la Encarnacion propia de la revelacion divina se ma-
nifiesta en el caracter historico de la Revelacion: la historia
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humana, con todas sus peripecias y avatares, es el lugar y
mediacién de la revelacion divina: Dios se revela en y desde los
acontecimientos histdricos: desde ellos y en ellos Dios llama, in-
terpela y revela su voluntad.

La historia humana no es sélo escenario del actuar de Dios, mucho
menos la Palabra de Dios cae como un rayo desde el cielo sobre la
tierra como la linea vertical sobre la horizontal, sino que los
acontecimientos se vuelven sacramentales, epifanicos del
actuar de Dios. La funcién del profetismo es precisamente ésta:
hacer una lectura de la historia, interpretarla desde la fe, para
desentrafiar su sentido salvifico, plantear la voluntad y la utopia de
Dios: escuchar su Palabra.

(Qué significa e implica vivir el seguimiento de JesUs desde la
l6gica del misterio de la Encarnacion?

En Jesus, Dios asumié plenamente nuestra condicién humana.
“La palabra se hizo carne y puso su morada entre nosotros” (Jn 1,
14), es la afirmacién fundante de la Cristologia del Nuevo Tes-
tamento y de la fe de la Iglesia: Jesus de Nazareth es plenamente
hombre y en El habita la plenitud de la divinidad (CI 1, 15.19).

Esta afirmacion tiene un alcance soteriolégico incalculable, pues
en Cristo Dios asumié la condicién humana de todos y cada uno
de los seres humanos: la humanizacién de Dios tiene como con-
trapartida la divinizacién del ser humano. En Cristo Jesus, Dios se
hace lo que nosotros somos, para que la humanidad sea lo que El
es. Cristo Jesus es el rostro humano de Dios y el rostro divino del
hombre. A partir de esta afirmacion de fe, en la espiritualidad
cristiana no cabe ningun espiritualismo o minusvaloracién de lo
humano. Lo humano lleva el sello divino.

En Jesus, Dios se hizo historia 'y asumio la historia de los
pueblos. La Encarnacién del Hijo de Dios se dio en la historia
humana, en un lugar y tiempo precisos:

Con todo, la encarnacion no es s6lo un momento, sino un proce-
so, una historia. No se reduce al acontecimiento crucial de la anun-
ciacion y aceptacion en la fe, por parte de Maria de ser la Madre
del Salvador, sino que toda la vida de Jesus fue un proceso, una
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historia de la Encarnacion: desde su nacimiento, en su infancia, en
Nazareth como artesano, en las tentaciones del desierto, en su vida
publica como evangelizador y servidor del Reino, en la Cruz y en
la Resurreccion.

Por la encarnacion, Dios entré en la historia de los pueblos. Se
dio en un momento particular de la historia del pueblo judio, bajo
la ocupacion romana. En medio de las contradicciones econémicas,
sociales, politicas, culturales y religiosas e implicandose en ellas,
Jesus proclamo e inauguré la utopia de Dios, el Reino de Dios.

Vivir la espiritualidad de la encarnacién en el seguimiento de Jesus
significa e implica para nosotros, hoy, entrar en los procesos his-
téricos de nuestros pueblos, asumiéndolos, encarnandolos en ellos,
acompafiando el caminar del pueblo, en medio de las con-
tradicciones que ello conlleva, participando en sus luchas por la
causa de la liberaciéon y de la afirmacion de la vida en plenitud,
que es la causa justa del Reino.

e EnJesus, Dios asumio la condiciéon de los pobres, sus pa-
decimientos y se comprometié con su causa liberadora.

En Jesus de Nazareth, Dios no se hizo genéricamente hombre sino
concretamente pobre; de una familia pobre y trabajadora, en la
region desprestigiada y marginada de Galilea, en un villorio sin
reconocimiento alguno, Nazareth; fue rechazado en Belén, no
teniendo donde nacer; fue perseguido por el tirano Herodes, tuvo
que huir al exilio, fue acosado por los grupos sociales poderosos
de su época, fue crucificado como insurrecto contra el imperio. La
Carta a los Filipenses expresa esta realidad afirmando que el Hijo
de Dios “Se despojé de si mismo, tomando la condicion de esclavo”.
(F1 2, 7).

En el seguimiento de Jesus, y a ejemplo suyo, el misterio de la
encarnacion se vive en la insercién solidaria con el mundo de
los empobrecidos y excluidos de la tierra 'y en la participacion
activa en la buasqueda y luchas cotidianas por su sobrevivencia y por
la construccién de una sociedad justa y solidaria.
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Encarnarse en el mundo de los pobres, a ejemplo de Jesus,
significa también vivir en profundidad el proceso de incultura-
cion del Evangelio, en la pluralidad y riqueza de las culturas, asu-
miendo todos sus valores, sus raices, su historia, sus contradicciones
y esperanzas y desafios, enriqueciéndolas propositivamente con la
Novedad del Evangelio.

De la misma manera deberian tratarse los demas aspectos y
componentes de la espiritualidad cristiana, vistos, todos ellos, desde
la perspectiva del seguimiento de Cristo libertador una espiritualidad
apostolica a servicio del Reino, pro-siguiendo el proyecto y la misién
de JesUs; una espiritualidad pascual compartiendo el destino de Jesus,
muerto y resucitado.

En este breve articulo sélo he querido plantear la Optica, la
perspectiva y el principio unificador de toda espiritualidad cristiana
auténtica, que no puede ser otra que la del seguimiento de Jesus,
el verbo encarnado, evangelizador del Reino y de la vivencia de la
Pascua.
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Padre eterno, confirmame.

Hijo eterno, confirmame.

Espiritu Santo eterno, confirmame.
Santa Trinidad, confirmame.

Un solo Dios mio, confirmame.

lenacio be Lovota, Diario Espiritual, 48
Introduccion

ace algunos dias una religiosa en formacion me pre-

guntd, sin muchos preambulos, cuales podrian ser

las dimensiones fundamentales de unaespiritua-

lidad que pudiera responder a la realidad latino-
americana. Una pregunta aparentemente sencilla pero, al mismo tiem-
po, llena de una gran profundidad. Le respondi rapidamente y sin
pensar mucho para que pudiera hacer su tarea: «Una espiritualidad
gue quiera responder a nuestra realidad tiene que tener los ojos bien
abiertos ante la vida, para contemplar a Dios creador en medio de
nuestra historia conflictiva, debe recurrir siempre a la luz que ofrece
la Palabra de Dios para discernir sus caminos y nos debe lanzar a la
construccion de la comunidad cristiana en todos sus niveles». Pero la
pregunta siguié dandome vueltas y he querido desarrollar la respuesta
a través de este articulo.

Las tres dimensiones que aparecieron en esta primera respuesta
espontanea, estdn muy conectadas entre si y constituyen una unidad
dindmica que considero muy cercana a la vida misma de Dios uno y
trino. Una espiritualidad no es otra cosa que una dinamica vital que
nos pone en sintonia con Dios y nos hace obrar segun el Espiritu de
Dios. Por tanto, no es algo gaseoso, abstracto, elevado, desencarnado.
Una espiritualidad es un estilo de vida que se puede ver y comprobar
en obras muy concretas.
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Para hablar del Dios trinitario de los cristianos, tenemos que par-
tir de la base de que todo intento humano por acercarse a la realidad
misma de Dios responde a los esquemas humanos del conocimiento
y, por tanto, seran imagenes o metaforas que nos acerquen a la verdad
pero que, al mismo tiempo, nos ocultan una realidad siempre mayor.
Solo podemos referirnos a Dios a través de un lenguaje fragmentario?.

La vida intradivina ha sido representada muchas veces desde
un modelo interpersonal en el que el Espiritu Santo aparece como el
«co-amado» (codilectus); sin embargo, esta analogia tiene su limite en
la medida en que el ser-de-unos-con-otros, en los seres humanos se
experimenta como complementacion necesaria, mientras que en la
Trinidad tiene que contemplarse como perfecta compenetracion (pe-
ricéresis), como insuperable simultaneidad del ser-si-mismo y del
ser-en-el-otro?.

Teniendo en cuenta esta limitante, pero manteniéndonos en
este nivel de analogia, no resulta dificil entender la accién propia del
Espiritu Santo como la que hace posible el salir de si (éx-tasis) y el
permanecer unido. El Espiritu Santo haria posible el que el Padre y
el Hijo se comunicaran y se abrieran, no sélo en el seno de la comu-
nidad divina, sino frente al hombre, al mundo y al tiempo®. Dios,
uno y trino, comunidad de amor, vive el misterio de la interaccién
entre las personas que se necesitan en su diferencia y que no se
anulan en una uniformidad ni en una individualidad estéril. San Agus-
tin quiso expresar esta funcion del Espiritu Santo dentro de la comu-
nidad divina como el Amor. Hablando de la Trinidad, afirma: “Aqui
tenemos tres cosas: el Amante, el Amado y el Amon*; un Padre
Amante, un Hijo Amado y el vinculo que mantiene unidos a los dos,
el Espiritu Amor.

1. Cfr. Bernp JocHeN HilseratH, Pneumatologia, en T. Schneider (Dir.), Manual de
Teologia Dogmética (Biblioteca Herder 199), Barcelona, 1996, 599.

2. Cfr. Bernp JocHEn HiLeraTH, Pneumatologia, Barcelona, Herder, 1996, 201-202.

3. Cfr. JureeNn MoLTmanN, La Iglesia, Fuerza del Espiritu (Verdad e Imagen 51),
Salamanca, Sigueme, 1978, 79.

4.  Citado en Bruno ForrTe, La Iglesia de la Trinidad, Salamanca, Secretariado Trinitario,
1996, 36. La cita corresponde a San AcusTin, De Trinitate 8,8,12 y 8,10,14: PL 42, 958 y
860; Obras V, BAC, Madrid, 1948, 529 y 535. También se hace referencia a este pasaje
de san Agustin en Bernp JocHen HitseratH, Pneumatologia, en T. Schneider (Dir.),
Manual de Teologia Dogmética (Biblioteca Herder 199), Barcelona, 1996, 569.
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La mision del Espiritu, como también la misién del Hijo, consiste
en la glorificacién de Dios y la liberacién del mundo. Dios es glorifi-
cado en la liberacion y redencidn de la creacion entera; no quiere
ser glorificado sin que su creacion y la humanidad sea liberada al
mismo tiempo®. De manera que esta participacion en la vida de Dios
a la que hemos hecho referencia y el proceso de comunién que ésta
supone, es la funcion especifica del Espiritu: «La gracia del Sefior
Jesucristo, el amor de Dios y la comunion del Espiritu Santo sean
con todos vosotros» (2 Corintios 13,13). Estas palabras de Pablo que
reflejan probablemente el culto de la Iglesia primitiva, ponen de
manifiesto la relacién estrecha que existe entre el amor del Padre, la
comunion (koindnia) realizada por el Espiritu Santo y la gracia recibida
en Jesucristo.

Partiendo de esta primera comprension del misterio trinitario,
vamos a desarrollar cada una de las tres dimensiones que entran en
relacion en una espiritualidad trinitaria. La participacion del cristiano
en la vida de Dios, que es lo que llamamos espiritualidad, hace que
la persona entre en la dinamica vital propia de la Trinidad. La dinamica
gue se crea constantemente entre el Padre creador que se revela en
la historia; el Hijo de Dios encarnado en la persona de Jesus, Palabra
definitiva de Dios sobre el hombre; y el Espiritu Santo que sigue
actuando en medio de los hombres y mujeres para impulsarlos a
construir una comunidad de amor.

Primera Dimension:
Mirar la Vida: El Padre

No hay que pensar el aire
para que se filtre
al ultimo rincon de los pulmones,
ni hay que imaginar la aurora
para que decore el nuevo dia
jugando con los colores y las sombras.

5. Cfr. JureeN MoLTmANN, La Iglesia, Fuerza del Espiritu (Verdad e Imagen 51),
Salamanca, Sigueme, 1978, 79.
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No hay que dar érdenes
al corazoén tan fiel,
ni a las células sin nombre,
para que luchen por la vida
hasta el ultimo aliento.

No hay que amenazar
a los pajaros para que canten,
ni vigilar los trigales
para que crezcan,
ni espiar a semilla de arroz
para que se transforme
en el secreto de la tierra.

En su dosis exacta
de luz y de color,
de canto y de silencio,
nos llega la vida sin notarlo,
don incesantemente tuyo,
trabajador sin sabado,
Dios discreto.
Para que tu infinitud
Nno nos espante
te regalas en el don
en que te escondes.’

Los dos libros de Dios

San Agustin, decia que Dios ha escrito dos libros; el primero y

mas importante es el libro de la vida, el libro de la historia que
comenzo a escribir en los origenes de los tiempos y que sigue escri-
biendo hoy con cada uno de nosotros; Dios no ha terminado su obra
creadora, sino que sigue escribiendo este gran libro; pero los hombres
y las mujeres fuimos incapaces de leer en este libro los designios de
Dios, de manera que escribio un segundo libro, sacado del primero,

6.

Beniamin GonzALez BueLTa, En el aliento de Dios, Santander, Sal Terrae, 1995, 31.
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gue sirve como sirven unas gafas; este segundo libro es la Biblia;
pero la primera Revelacion esta en la Historia, en la vida, en los
acontecimientos de cada dia: tanto en la vida personal, como grupal,
comunitaria, social, politica, etc...

Esta es la razén por la que la primera dimensién de una espiri-
tualidad hoy es mirar la vida. Alli nos encontramos con lo que Dios
quiere de nosotros; alli podemos descubrir lo que Dios esta tratando
de construir. Se trata de percibir la musica de Dios, para cantar a su
ritmo, para bailar a su ritmo, para dejarnos invadir por su fuerza
creadora. Es como entrar a un rio y percibir hacia dénde va la corriente
y dejarnos llevar por ella; lo que normalmente hacemos es nadar
contra corriente y luchar por no dejarnos llevar por Dios. Esto seria
el pecado. La cometa humana, que percibe hacia donde va el viento
y se deja llevar por él, para poder volar... De lo contrario, nos ven-
dremos abajo.

No tenemos que consultar como los griegos el oraculo de los
dioses, 0 como los asirios, las estrellas (astrologia), o mirar la mano,
o el cigarrillo, etc. Para consultar lo que Dios quiere en nuestra vida
personal, comunitaria y social, s6lo tenemos que abrir los ojos y
mirar... No negar la realidad, no traicionarla ni mentirnos acerca de
ella. No ser como el avestruz que piensa que porque deja de mirar la
realidad, metiendo la cabeza entre la arena, va a desaparecer el caza-
dor. En este sentido, resulta iluminador el cuento que trae Anthony
de Mello en El Canto del P4jaro:

«Usted perdone», le dijo un pez a otro, «es usted mas viejo y con
mas experiencia que yo y probablemente podra usted ayudarme.
Digame: ;dénde puedo encontrar eso que llaman Océano? He estado
buscandolo por todas partes, sin resultado».

«El Océanon, respondio el viejo pez, «es donde estas ahora mismo.
«Esto? Pero si esto no es mas que agua... Lo que yo busco es el
Océanoy, replico el joven pez, totalmente decepcionado, mientras
se marchaba nadando a buscar en otra parte (...).

Deja de buscar, pequefio pez. No hay nada que buscar. Sélo tienes
que estar tranquilo, abrir tus ojos y mirar. No puedes dejar de verlo’.

7. AnTHony DE MELLo, El Canto del P4jaro, Santander, Sal Terrae, 1982, 26-27.

medellin 112 / diciembre (2002)




Dimensiones de una Espiritualidad trinitaria que responda al mundo de hoy

Vamos por la vida buscando a Dios, buscando su voluntad,;
pero vamos tan ocupados en buscar que no somos capaces de mirar
y de reconocer lo que es evidente a nuestros 0jos: su presencia
amorosa, su voluntad, su palabra. Tenemos que liberar nuestra mirada
que estd cautiva en medio de tantas impresiones que nos ciegan.
Tenemos que aprender a estar tranquilos, abrir bien los ojos, y mirar:
Mirar nuestra vida, en todas sus dimensiones y en todos los niveles
de nuestras relaciones.

No se trata, pues, de dificiles jeroglificos y adivinanzas; es sencilla;
pero a veces las cosas son tan sencillas, que no las vemos; son tan sim-
ples, y tan cotidianas, que no les prestamos atencion; por eso es fun-
damental tener ojos limpios y mirar sin miedo la realidad; ya decia Jesus:

«En aquel momento, se llené de gozo JesUs en el Espiritu Santo, y
dijo: «Yo te bendigo, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque
has ocultado estas cosas a sabios e inteligentes, y se las has revelado
a pequefios. Si, Padre, pues tal ha sido tu beneplacito. Todo me ha
sido entregado por mi Padre, y nadie conoce quién es el Hijo sino
el Padre; y quién es el Padre sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo se
lo quiera revelan. Volviéndose a los discipulos, les dijo aparte:
«Dichosos los ojos que ven lo que veis! Porque os digo que muchos
profetas y reyes quisieron ver lo que vosotros veis, pero no lo
vieron, y oir lo que vosotros ois, pero no lo oyeron» (Lc. 10,21-22).

Jes(is mira la vida; una lista de las cosas de las que habla Jesus
en el Evangelio, nos puede dar una pista de lo que hay que mirar en
nuestra propia vida; Jesus aprendié lo que aprendié sobre el Reino
de Dios, mirando su vida y la vida de su pueblo; sélo tomando el
Evangelio de Mateo, podemos llegar a una lista como la siguiente;
JesUs habla de:

pan, sal, luz, lamparas, cajones, polillas, ladrones, aves, graneros,
flores, hierba, paja, vigas, troncos, perros, perlas, cerdos, piedras,
culebras, pescados, puertas, caminos, ovejas, uvas, espinos, higos,
cardos, fuego, casas, rocas, arena, lluvia, rios, vientos, zorras, ma-
drigueras, aves, nidos, médicos, enfermos, bodas, vestidos, telas,
remiendos, vino, cueros, odres, cosechas, trabajadores, oro, plata,
cobre, bolsa, ropa, sandalias, bastones, polvo, pies, lobos, serpientes,
palomas, azoteas, pajarillos, monedas, cabellos, arboles, frutos,
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viboras, sembrador, semilla, sol, raiz, granos, oidos, cizafia, trigo,
granero, mostaza, huerto, plantas, ramas, levadura, harina, masa,
tesoros, comerciantes, redes, mar, playas, canastas, hornos, boca,
planta, raiz, ciegos, hoyos, vientre, cielo, nifios, piedra de molino,
mano, pie, manco, cojos, reyes, funcionarios, esclavos, carceles,
camellos, agujas, vifiedos, cercos, torres, lagar, terreno, labradores,
fiestas, invitados, criados, reses, menta, anis, comino, mosquito,
vasos, platos copas, sepulcros, gallinas, pollitos, higueras, virgenes,
aceite, dinero, banco, pastor, cabras...

En estos elementos tan sencillos, descubri6 Jesus lo que Dios
le pedia y lo que Dios queria hacer con él y con toda la humanidad.
Esta actitud de Jesus ante la vida aparece de una manera sorprendente
en el texto nos habla de la manera como Jesus contemplaba a la
gente que daba limosnas en el templo de Jerusalén:

«Jesuss se sentd frente al arca del Tesoro y miraba cémo echaba la
gente monedas en el arca del Tesoro: muchos ricos echaban mucho.
Llegé también una viuda pobre y ech6 dos moneditas, o sea, una
cuarta parte del as. Entonces, llamando a sus discipulos, les dijo: «
Os digo de verdad que esta viuda pobre ha echado mas que todos
los que echan en el arca del Tesoro. Pues todos han echado de los
que les sobraba, ésta, en cambio, ha echado de lo que necesitaba
todo cuanto poseia, todo lo que tenia para vivin (Mc. 12,41-44).

Nos puede servir también la imagen de la estereomania; esos
dibujos que al mirarlos de una determinada manera, permiten des-
cubrir imagenes que no se ven en un primer momento o se ven las
imagenes en tercera dimension. No se trata de ver cosas distintas,
nuevas, sino de mirar lo mismo, pero con unos 0j0S NUEVOS:

«Pero Yahveh dijo a Samuel: «(No mires su apariencia ni su gran
estatura, pues yo le he descartado. La mirada de Dios no es como
la mirada del hombre, pues el hombre mira las apariencias, pero
Yahveh mira el corazén» (1 Sam. 16, 7).

Esta manera de mirar es lo que caracteriza a los profetas;
una mirada que no es propiamente la del turista, como queda claro
en el poema de Benjamin Gonzélez Buelta, jesuita leonés que vive
hace muchos afios en la Republica Dominicana:
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Ay de aquellos

que saborean el dulce del azlcar en platos refinados, pero no
tienen paladar para la amargura del haitiano que corta la cafia;
gue miran la belleza de las fachadas de los grandes edificios,
pero no oyen en las piedras el grito de los obreros mal pagados;
gue pasean en carros de lujo por las nuevas avenidas, pero no
tienen memoria para las familias desalojadas como escombros;
gue exhiben ropa elegante en cuerpos bien cuidados, pero no
se preocupan de las manos que cosechan el algodon...

porque dejan resbalar sobre la vida su mirada de turistas y no
contemplan detras de las fachadas con ojos de profeta!

iAy de aquellos

que sélo ven en el pobre una mano que mendiga y no una
dignidad indestructible que busca justicia;

gue s6lo ven en los numerosos nifios marginados una plaga y
no una esperanza para todos que hay que cultivar;

que s6lo escuchan en los gritos de los pobres caos y peligros y
no oyen la protesta de Dios contra los fuertes;

que solo contemplan lo bello, lo sano y poderoso y no esperan
la salvacion de lo mas bajo y humillado...

porque no podran contemplar la salvacién que brota en el Jesus
encarnado desde abajoh®.

¢ Como Mirar la Vida?
Mirada de acogida:

Hay que mantener una actitud fundamental de acogida de la

vida; vamos a aprender de ella; no podemos negarla ni taparla; es
fundamental tratar de ver todos los aspectos que influyen en ella;
descubrir sus causas, las consecuencias de determinados acontecimien-
tos. Por negativo que parezca en un momento dado un acontecimiento,
no por eso debemos negarlo. La vida nos ofrece datos importantes
que tenemos que interpretar. Los datos de la realidad por si mismos
no nos dan todo el mensaje; tenemos que interpretarlos con los 0jos
de Dios. Un ejemplo de ello puede ser un cuento que of una vez:

8.

Beniamin GonzAlez BuelTa, La Transparencia del Barro, Santander, Sal Terrae,
1989, 36-37.
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Habia una vez un sacerdote que estaba preparando una homilia
para sus parroquianos; estaba escribiendo sobre la Divina Provi-
dencia; queria explicarle a su comunidad que Dios siempre provee
lo que necesitamos para salvarnos. Y mientras el sacerdote escribia,
sentado junto a una ventana en un segundo piso, oyd una gran
explosién y comenzé a ver que la gente corria en direccién contraria
a la represa que estaba un poco mas alta a las afueras de la ciudad.
Pregunt6 a alguien que pasaba lo que habia ocurrido y le dijeron:
«Padre, corra, porque la represa acaba de ceder y el agua va a
inundar el pueblo en pocos minutosh El sacerdote se quedd mirando
su escrito y se dijo a si mismo: «Si estoy escribiendo sobre la Divina
Providencia, no estd bien que yo salga corriendo ante la primera
dificultad; esperaré con fe a que el Sefior me salve de esta» Unos
minutos mas tarde el caudal de agua anegaba completamente el
primer piso de su casa y ya no se veia gente corriendo. Aparecio
entonces una pequefia embarcacion que venia recogiendo gente
en las casas; se acercaron a la casa del cura y le gritaron: «jPadre,
subase que el pueblo se va a inundar totalmenteb El cura se negd
a subir y a desconfiar de su Dios. El agua seguia subiendo y cuando
alcanzo el segundo piso, llegé otra embarcacion con los Ultimos
rezagados y le volvieron a ofrecer al padre un puesto para escapar;
sin embargo el padrecito, lleno de fe se negd de nuevo. Ya cuando
le toco subirse al tejado de su casa, llegé una embarcacion de la
Defensa Civil que le conminé a subirse para que salvara su vida. El
sacerdote, lleno de fe y esperanza en Dios, se negd rotundamente;
como habia otras personas atrapadas en otros tejados, los socorristas
siguieron recogiendo personas. Por fin el agua cubri6 totalmente
la casa y el sacerdote, que no sabia nadar, se ahogo.

Cuando el padrecito llegé al cielo, pidié inmediatamente una cita
con Dios Padre para que le explicara por qué le habia dejado
morir ahogado, cuando su fe era inconmovible; Dios Padre sonrio
con un gesto carifioso y le dijo: «Pero, hijo, cbmo me recriminas
esto! Te mandé tres embarcaciones para salvarte y no quisiste subirte
a ninguna de las tres».

Tomado con algunas variaciones de AntHony DE MELLO, La Oracién de laRana 1,
Santander, Sal Terrae, 121994, 129-130.
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Asi nos pasa a veces; estamos tan obsesionados con nuestra
propia manera de entender la realidad y la vida, que negamos la
misma realidad que se nos ofrece. Las ideas preconcebidas de la
realidad nos enceguecen; las cosas no son como deberian ser o como
nosotros pensamos que deberian ser, sino como realmente son.

2. Mirada de fe:

Muy conectada con la anterior actitud, esta la actitud de fe; para
los cristianos, Dios se nos revela en la vida misma; es Dios el que va
construyendo el mundo, lo va creando y lo quiere salvar. Sin embargo,
esto no se descubre de una manera automatica o directa. Necesitamos
mirar el mundo con ojos de fe; esto es a veces mirar el mundo no
como respuestas, sino como preguntas.

Ante la vida siempre cabe preguntarse qué me pide Dios con
esto; no tanto sentir la vida como una respuesta de Dios a un com-
portamiento o0 a un determinado estilo de vida. La pregunta clave es
gué me pide Dios con este acontecimiento concreto de mi vida per-
sonal, de la vida comunitaria, del mundo, etc. Sirva de ejemplo la
fabula del zorro mutilado, del mistico arabe Sa’'di, que trae Anthony
de Mello, en El Canto del P4jaro:

«Un hombre que paseaba por el bosque vio un zorro que habia
perdido sus patas, por lo que el hombre se preguntaba como po-
dria sobrevivir. Entonces vio llegar a un tigre que llevaba una presa
en su boca. El tigre ya se habia hartado y dejo el resto de la carne
para el zorro.

Al dia siguiente Dios volvié a alimentar al zorro por medio del mis-
mo tigre. EI comenzé a maravillarse de la inmensa bondad de Dios
y se dijo a si mismo: «Voy a quedarme en un rincon, confiando
plenamente en el Sefior, y éste me dara cuanto necesito.

Asi lo hizo durante muchos dias; pero no sucedia nada y el pobre
hombre estaba casi a las puertas de la muerte cuando oyé una Voz
que le decia: «jOh tu, que te hallas en la senda del error, abre tus
ojos a la Verdad! Sigue el ejemplo del tigre y deja ya de imitar al
pobre zorro mutilado»™°.

10. De MeLo, Canto del Pajaro, Santander, Sal Terrae, 1982, 106.
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A esta fabula afiade Anthony de Mello el siguiente comentario:

«Por la calle vi a una nifia aterida y tiritando de frio dentro de su
ligero vestidito y con pocas perspectivas de conseguir una comida
decente. Me encolericé y le dije a Dios: «Por qué permites estas
cosas? ;Por qué no haces nada para solucionarlo?». Durante un
rato, Dios guardé silencio. Pero aquella noche, de improviso, me
respondi6: «Ciertamente que he hecho algo. Te he hecho a ti»™!.

La naturaleza obedece a sus propias leyes y Dios no esta mani-
pulandolas para hacernos dafio o para premiarnos; no hace estallar
volcanes, ni manda enfermedades. Dios cred el mundo y le dio unas
leyes que el hombre ha ido estudiando y aprendiendo a manejar;
pero todavia no controlamos del todo esas fuerzas naturales. Donde
si puede intervenir Dios, pero siempre por las buenas, es en nuestra
libertad. Desde alli puede cambiar las cosas, puede abrir caminos,
puede transformar las realidades.

Mirar la vida con fe es estar convencidos de que Dios trabaja en
la historia y puede intervenir en la medida en que nosotros se lo
permitimos; parece mentira, pero es asi; Dios nunca se impone; Dios
propone y sefiala rumbos, pero nunca se impone; es como un padre
gue ha formado a su hijo y le da la libertad para que haga lo que vea
gue es mejor; Dios tiene fe en el hombre, aunque no siempre le
respondemos bien.

3. Mirada mualtiple:

La realidad y la vida siempre tiene muchas maneras de mi-
rarse; tendemos a mirarla con una actitud negativa y nos perdemos
de la mitad de la realidad.

Cuentan que un dia se subié a un bus un joven que venia sélo con
un zapato; se sento6 junto a una sefiora que quedo un poco impre-
sionada; la sefiora, por romper el hielo le comento al joven: «Veo
que ha perdido usted un zapato»; a lo que el joven respondio, <No
sefiora, encontré uno»?,

11.  Ibid., 107.
12.  Tomado con algunas variaciones de AntHony be MeLLo, La Oracion de laRana 1,
Santander, Sal Terrae, 121994, 46.
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Es la gente que siempre ve que la botella esta medio vacia 'y no
ve que estd medio llena. Toda afirmacion sobre la vida es susceptible
de ser transformada en una afirmacion positiva; no se trata de verlo
todo color de rosa, cuando se ve claro que las cosas estan mal; pero
si se trata de ver por lo menos las dos caras de toda realidad; en una
de ellas, muy seguramente vendra una salida, una llamada, una pre-
gunta, una esperanza... Heréclito (ca. 540-480 a.C.), uno de los filo-
sofos griegos anteriores a Socrates decia: «El camino de subida y de
bajada es uno solo y el mismon.

Una sobrina me decia hace poco: «En casa, todos estan contra
mi»; yo le dije: ;Por qué no piensas si tu no estds contra todos?

4. Mirada atenta a los prejuicios:

Esta actitud es muy dificil; no vemos las cosas como son
sino lo que suponemos que debemos ver; estamos llenos de prejuicios
y aplicamos nuestros esquemas para leer la realidad; es imposible
desprenderse totalmente de todos los prejuicios, pero por lo menos
vale la pena estar atentos a estos prejuicios. Un ejemplo de ello es
este:

Un hombre se fue a jugar cartas un viernes santo y perdio todo lo
que tenia; volvid a su casa totalmente deprimido y le contd a su
mujer que habia quedado sin un peso en el bolsillo. La mujer le
dijo: «Eso te pasa por jugar en viernes santo; ;no sabes que es
pecado jugar en viernes santo? jDios te castigé y bien merecido
que lo tienesh ElI hombre se volvié hacia su sefiora y con aire
desafiante le dijo: Y qué te piensa tu, que el que me gané todo
jugoé en lunes de pascua 0 qué

Quién no ha pensado alguna vez que lo que le ha pasado
de bueno o de malo tenia que ver con su comportamiento moral;
quién no ha atribuido alguna vez un mal a su comportamiento anterior
0 un bien a sus buenas obras; Dios no esta castigando y premiando
a la gente por sus obras; los hombres y las mujeres nos ganamos los
premios o los castigos solos. No podemos echarle la culpa a Dios de
todos los males ni pensar que Dios nos esta premiando por portarnos
bien.
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Hace unos afios, cuando en un atentado casi matan a Ernesto
Samper Pizano, que estaba saludando a un lider de izquierda que si
fue asesinado, él decia en unas declaraciones en el peridédico que
aungue se vio muy mal y estuvo varias semanas en la unidad de
cuidados intensivos, siempre supo que no podia morir asi; que el
qgue era un hombre creyente y pacifico, sabia que no podia morir
violentamente y que Dios no lo iba a dejar morir. A los pocos dias
salio un articulo de la esposa de Guillermo Cano, que habia sido
director de El Espectador, y que fue asesinado unos meses antes por
sus criticas a las mafias del narcotrafico; la sefiora le preguntaba a
Ernesto Samper: «Si lo que usted dice es cierto, entonces mi esposo,
que murio asesinado violentamente, jera un hombre violento que
merecia esa muerte?

Y asi podriamos poner muchos otros ejemplos; los que se salvan
de la muerte al caer un avién y atribuyen el milagro a la medallita
que llevaban o a la oracion que hicieron; y los otros que llevaban la
medallita y rezaron también su oracion, ;qué? El caso mas claro es el
mismo Jesus; el hombre mas bueno que ha producido la tierra; el
hombre mas santo, el hombre que vivié en todo fielmente segun la
voluntad de Dios, jpor qué murié como murié? Muri6 solo, abando-
nado de sus amigos, sintiéndose abandonado del mismo Dios...

5. Mirada de Discernimiento:

Mirar la vida con una actitud de discernimiento es saber distin-
guir una cosa de otra; la vida es como una gran pesca, en la que
tenemos que separar lo que nos sirve de lo que no nos sirve, lo
bueno de lo malo, lo que vemos como voluntad de Dios, de lo que
no es voluntad de Dios; o lo que sencillamente no depende de Dios
en términos inmediatos.

El criterio ultimo del discernimiento del cristiano es Jesus. Con
esto, pasamos a la segunda dimension de la que vamos a hablar.
Tenemos que juzgar la vida desde la Palabra de Dios; y la Palabra de
Dios, es Jesus.
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Segunda Dimension:
Juzgarla desde la Palabra: El Hijo

A. LaBibliay las gafas

Un tedlogo carmelita, durante un curso de Biblia en un barrio
popular de Bogota hizo esta dinamica que ayudd mucho a la gente a
entender el sentido de la lectura de la Palabra de Dios para los caté-
licos. Estaba en medio de la comunidad y se quito las gafas y comenzé
a contar:

«Habia una vez un sefior que pertenecia a una comunidad; su nom-
bre era Marcos; todas las semanas participaba de la reunién en la
gue hablaban de los problemas de la comunidad, leian la Biblia y
rezaban juntos. Pero un buen dia don Marcos, que ya tenia setenta
y dos afios, comenzé a saludar a la gente con otro nombre; a dofia
Belén la saludd como si fuera Angela; a Angela la confundié con
Mariela; a Saulo lo confundié con Benjamin; a don José lo saludé
como si fuera la sefiora Josefina.

Todos los que estaban presentes no corrigieron a don Marcos, sino
que lo saludaban naturalmente, aunque todos sabian que se esta-
ba equivocando. Algunos se quedaron después de la reunién y
comentaron lo sucedido; llegaron a la conclusién que lo que le
pasaba a don Marcos era que le estaba fallando la vista, de modo
que decidieron hacer una colecta para llevar a don Marcos al médico
para que le formulara unas gafas.

Asi se hizo; dofia Mercedes se encargd de recoger la colaboracion
de todos y le dijo en privado a don Marcos que fuera al médico; a
los quince dias llegé don Marcos otra vez a la reunion con las gafas
en las manos y mostrandole a todo el mundo sus nuevas gafas;
pero, evidentemente, como llevaba las gafas en las manos, volvio
a confundir a todo el mundo; le decia a Carlos: «iMire don Saulo las
gafas tan bonitas que me regalaronb; y a dofia Belén le dijo: «iCuanto
les agradezco dofia Josefina por estas gafas tan buenas que me han
regalado entre todos! jDios se lo ha de pagarh».

Algunas conclusiones a las que pudimos llegar en el curso fueron
estas:
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- Asi pasa con la Biblia; la gente la recibe y estd muy orgullosa de
tenerla, pero no la utilizan para lo que es.

- La Biblia no es para mostrarla a los demas, sino para poder ver
a los hermanos que tenemos al lado; es para reconocer los rostros
concretos de los que participan de la comunidad; para reconocer
a los que sufren junto a nosotros.

- La Biblia es como unas gafas que nos sirven para ver la realidad
con los ojos de Dios; no es para quedarnos viéndola a ella sola
y mostrandola orgullosamente a los demés para mostrarles que
tenemos Biblia y que nos la sabemos de memoria.

- Los catolicos utilizamos la Biblia como medio para reconocer la
Palabra de Dios en la vida de nuestra comunidad, en la vida de
la gente.

- Tener gafas y no colocarselas es como los que compran la Biblia
y luego la colocan en un lugar bien bonito de la casa junto a un
Crucifijo y a una imagen de la Virgen. Nunca la abren para
leerla en grupo ni personalmente. Es como un adorno mas en la
casa.

- LaBiblia es como unas gafas con las que podemos leer el primer
libro que Dios escribid, el libro de la Vida, de la Historia, de los
acontecimientos.

B. Algunas claves para leer la Biblia
1. Lo que dice y lo que quiere decir

Lo importante al leer la Biblia es estar atentos al mensaje de
fondo que trae determinado pasaje; los regalos que recibimos siempre
vienen envueltos en papeles que no son los importantes; hay gente
que recibe un regalo, tira el contenido y guarda el papel. El mensaje
de la Biblia viene envuelto en formas literarias muy diversas; no
podemos quedarnos en la forma literaria, sino ir al contenido. Esto
puede quedar mas claro con la historia del Huevo de oro:

«Un pasaje de un texto sagrado:

Esto dice el Sefior: Habia una vez una gansa que ponia cada dia un
huevo de oro. La mujer del propietario de la gansa se deleitaba en
las riquezas que aquellos huevos le procuraban. Pero era una mujer
muy avariciosa y no podia soportar esperar pacientemente dia tras
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dia para conseguir el huevo. De modo que decidi6 matar a la
gansa y hacerse con todos los huevos de una vez. Y asi lo hizo:
matoé a la gansa y lo Unico que consiguié fue un huevo a medio
formar y una gansa muerta que ya no podia poner méas huevos.

ijHasta aqui la palabra de Dios!

Un ateo oy6 este relato y se burl6: «Esto es lo que llamais palabra
de Dios? ;Una gansa que pone huevos de oro? Eso, lo Unico que
demuestra es el crédito que podéis dar a eso que llamais ‘Dios’...».

Cuando leyo el texto un sujeto versado en asuntos religiosos, reac-
ciond de la siguiente manera: «El Sefior nos dice claramente que
hubo una gansa que ponia huevos de oro. Y si el Sefior lo dice,
tiene que ser cierto, por muy absurdo que pueda parecer a nuestras
pobres mentes humanas. De hecho, los estudios arqueoldgicos nos
proporcionan algunos vagos indicios de que, en algln momento
de la historia antigua, existié realmente una misteriosa gansa que
ponia huevos de oro. Ahora bien, preguntaréis, y con razén, como
puede un huevo, sin dejar de ser huevo, ser al mismo tiempo de oro.
Naturalmente que no hay respuesta para ello. Diversas escuelas de
pensamiento religioso intentan explicarlo de distintos modos. Pero
lo que se requiere, en ultimo término, es un acto de fe en este misterio
que desconcierta a la mente humanav.

Hubo incluso un predicador que después de leer el texto, anduvo
viajando por pueblos y ciudades, urgiendo celosamente a la gente
a aceptar el hecho de que Dios habia creado huevos de oro en un
determinado momento de la historia.

Pero ;no habria empleado mejor su tiempo si se hubiera dedicado
a ensefar las funestas consecuencias de la avaricia, en lugar de
fomentar la creencia en los huevos de oro? Porque ;no es acaso
infinitamente menos importante decir «Sefior, Sefiorh, que hacer la
voluntad de nuestro Padre de los cielosh®3. 263

Es fundamental, al acercarnos a la Biblia, tener muy claro
que la verdad que se nos revela alli, es una verdad de sentido, una

13. Dt MeLo, Canto del Pajaro, Santander, Sal Terrae, 1982, 149-150.
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verdad teolégica, y no una verdad cientifica. Esto no quiere decir
gue lo que nos revela la Biblia sea mentira; es una verdad distinta y
gue supone una lectura critica; el Concilio Vaticano Il nos decia en la
Constitucién dogmatica Dei Verbum:

«Dios habla en la Escritura por medio de hombres y en lenguaje
humano, por lo tanto, el intérprete de la Escritura, para conocer lo
que Dios quiso comunicarnos, debe estudiar con atencion lo que
los autores querian decir y Dios queria dar a conocer con dichas
palabras.

Para descubrir la intencion del autor, hay que tener en cuenta,
entre otras cosas, los géneros literarios. Pues la verdad se presenta
y se enuncia de modo diverso en obras de diversa indole historica,
en libros proféticos o poéticos, o en otros géneros literarios».

Los géneros utilizados en la Biblia, pues, nos deben ayudar a
interpretar lo que querian decir los autores y lo que Dios mismo nos
queria revelar con sus palabras. No es lo mismo un texto poético,
gue un texto histdrico, 0 una parabola, 0 una comparacion.

En nuestra vida ordinaria sabemos distinguir distintos géneros
y sabemos darle el valor que merecen, sin rechazar nada de lo
aprendemos de ellos. Sabemos distinguir lo que leemos en un articulo
de periddico, o en un libro de geografia, 0 en una novela, etc. En
conclusion, pues, no debemos estar tan atentos y apegados a lo que
dicen los autores, sino a lo que querian decir, de acuerdo al género
literario que utilizan.

2. Los dos sentidos de la palabra

Las palabras pueden ser portadoras de unas ideas o reveladoras
de una persona. Generalmente estamos mas atentos a una cosa o a
la otra; le damos prioridad a uno de los dos mensajes; esto es lo que
hace la diferencia entre una conferencia y una conversacion. En la
primera, lo que nos interesa es lo que dice la persona, sus ideas, sus

14.  Concilio Vaticano Il, Constitucion Dogmaética sobre la Divina Revelacion (Dei
Verbum), n. 12.
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planteamientos, la légica de sus argumentos; en la conversacion no
interesan tanto las ideas, y la légica, sino la persona que tenemos
delante y que se nos revela a través de lo que dice.

Junto a la conferencia, podriamos colocar también un libro, un
texto escolar, un discurso, un articulo de periddico, un articulo cien-
tifico, etc. La actitud aqui es de atencion a las ideas y en un segundo
plano coloco a la persona que lo haya escrito. Por otra parte, cuando
leo una carta de un ser querido, un diario intimo, un testimonio de
vida, etc., la atencién se centra en la persona que habla, escribe, se
revela a través de lo que dice. Lo que dice me interesa, pero tanto en
cuanto me revela a la persona. La primera actitud se acerca a la
palabra en busca de ALGO, mientras que la segunda actitud se acerca
a la palabra en busca de ALGUIEN.

Estos dos sentidos de la palabra humana, los podemos encontrar
también en la Biblia, en la Palabra de Dios. Especialmente en el
Evangelio, podemos leerlo con una actitud del que se acerca a unas
ideas, o del que se acerca a una persona. La primera actitud es la del
estudioso de la Biblia, el exégeta que trata de entender lo que se
dice y por qué se dice. La segunda actitud es la del que se acerca a
la Palabra de Dios en busca de una persona que se le revela en ella.

Cuando leamos el Evangelio, pues, no vayamos con la actitud
del que va a un texto escolar, del que busca normas, ideas, logica;
vayamos al encuentro de ALGUIEN; y veamos cOmo ese alguien se
nos revela en lo que dice el texto; ;cuales son los sentimientos, las
actitudes de Jesus? Su vida ilumina mi vida, pero no me da normas
fijas para seguir; Jesis no me quita la responsabilidad de inventar mi
propia respuesta ante lo que tengo delante.

Por esto mismo, no hay que ir al Evangelio con la pregunta
de ;qué se manda?; ;qué se condena?; ;qué dice que tengo que hacer?
Mas bien se puede preguntar ;qué hace Jesis? ;CoOmo reacciona Jesus?
¢qué actitudes tiene ante determinada situacion? ;qué siente Jesus?; y
luego si puedo preguntarme, ;coémo este comportamiento, sentimiento,
actitud, reaccion de Jests ilumina mi vida hoy? ;Qué haria Jesus en
este caso en el que yo estoy?
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3.

Cuentan que una vez un parroco tuvo que dejar su parroquia por
unos dias y dej6 a su vicario al frente de la parroquia; al llegar del
viaje, el parroco pregunté al vicario qué cosas especiales habfan
pasado; el vicario le dijo: «<No hubo nada especial; solamente un
dia, en la misa de siete, lleg6 una persona que se que es protestante
y particip6 en la misa; estaba pendiente de lo que hacia en toda la
celebracién y no hubo nada raro en su actitud; pero en el momento
de la comunion, vi que esta persona se puso en la fila para comulgar
y POco a poco se iba acercando; de modo que yo me pregunté a
mi mismo, (qué haria Jesds en una situacion similar» En ese mo-
mento el parroco lo interrumpid con una exclamacion de asombro:
«No me digas que hiciste esob

Leer los textos en su contexto

Muchas veces perdemos el sentido de los textos que leemos,

porque los leemos separados de su contexto; un ejemplo tipico de
esto, me parece que puede descubrirse en la siguiente historia:

«El comandante en jefe de las fuerzas de ocupacion le dijo al alcal-
de de la aldea: «Tenemos la absoluta certeza de que ocultan uste-
des a un traidor en la aldea. De modo que si no nos lo entregan,
vamos a hacerles la vida imposible, a usted y a toda su gente, por
todos los medios a nuestro alcancen.

En realidad, la aldea ocultaba a un hombre que parecia ser bueno
e inocente y a quien todos querian. Pero ;qué podia hacer el alcalde,
ahora que se veia amenazado el bienestar de toda la aldea? Dias
enteros de discusiones en el Consejo de la aldea no llevaron a
ninguna solucion. De modo que, en Ultima instancia, el alcalde
planteo el asunto al cura del pueblo. El cura y el alcalde se pasaron
toda una noche buscando en las Escrituras y, al fin, apareci6 la
solucion. Habia un texto en las Escrituras que decia: «Es mejor que
muera uno solo por el pueblo y no que perezca toda la nacién.

De forma que el alcalde decidi6 entregar al inocente a las fuerzas
de ocupacion, si bien antes le pidié que le perdonara. El hombre
le dijo que no habia nada que perdonar, que él no deseaba poner
a la aldea en peligro. Fue cruelmente torturado hasta el punto de
que sus gritos pudieron ser oidos por todos los habitantes de la
aldea. Por fin fue ejecutado.
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Veinte afios después paso un profeta por la aldea, fue directamente
al alcalde y le dijo: «;Qué hiciste? Aquel hombre estaba destinado
por Dios a ser el salvador de este pais. Y tU le entregaste para ser
torturado y muerton.

«Y qué podia hacer yod, alego6 el alcalde. «El cura y yo estuvimos
mirando las Escrituras y actuamos en consecuencia.

«Ese fue vuestro erron, dijo el profeta. «Mirasteis las Escrituras, pero
deberiais haber mirado a sus ojosm'®.

Si recuerdan, este pasaje esta en el Evangelio de Juan; son las
palabras de Caifés, el Sumo Sacerdote. Cuando el Sanedrin esta dis-
cutiendo lo que deben hacer ante Jesus, después de la resurreccion
de Lazaro, Caifas pronuncia estas palabras que son la sentencia de
muerte de JesUs (Juan 11,50). No basta, pues, encontrar LA respuesta
a nuestros interrogantes; es fundamental leer todo el pasaje, todo el
texto y si es necesario el capitulo o el libro entero, para entender una
frase. Cuando sacamos las frases de su contexto, es muy facil que
nos engafiemos.

Es conocida la queja de personas que son entrevistadas para
algun periddico o revista y que se quejan porque han colocado frases
gue efectivamente dijeron, pero son presentadas sin el contexto de
la conversacion, de la pregunta, etc.

Pero aqui no aparece sélo la necesidad del contexto; aparece
también la necesidad de leer primero la situacién en la que estamos;
ya hemos dicho que el Evangelio, o la Biblia no es una fuente infinita
de formulas para aplicar inmediatamente a la vida; es fundamental
mirar a los ojos del que tenemos al frente; mirar a los ojos de la
misma realidad a la que queremos responder y ante la cual tenemos
gue reaccionar.

Cuando JesUs esta hablando del amor a los enemigos y la forma
de ayudarles a que cambien dice: «(...) al que te abofetee en la mejilla

15 De MeLLo, Canto del Pajaro, Santander, Sal Terrae, 1982, 66-67.
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derecha, ofrécele también la otra» (Mateo 5,39); sin embargo esto no
€s una norma para aplicar directamente sobre toda realidad; Jesus
esta hablando de no resistir al mal con mal; invita a vencer el mal
con el bien, vencer el odio con amor... Cada uno tiene que ver cémo,
de acuerdo a sus circunstancias y SU situacion, tiene que responder.

El Evangelio de Juan nos cuenta como, cuando Jesus estaba
siendo juzgado por el Sanedrin, el Sumo Sacerdote le pregunta sobre
sus discipulos y su doctrina; Jesus le respondié que siempre habia
hablado en publico, y que no habia dicho nada en secreto, que le
preguntara a los que lo habian oido... «<Apenas dijo esto, uno de los
guardias que alli estaba, dio una bofetada a JesuUs, diciendo: «Asi
contestas al Sumo Sacerdote? Jesus le respondid: «Si he hablado mal,
declara lo que estd mal; pero si he hablado bien, ;por qué me pegas»
(Juan 18,22-23). Es una reaccion distinta, en una situacion similar a la
de la frase de la que estamos hablando; ;sera que Jesus se contradice?
¢sera que JesUs no es coherente con lo que dice? jserd que Jesus
predica pero no aplica, como decimos tanto de muchas personas?

El principio sigue igual: No responder al mal con mal; vencer el
mal a fuerza de bien; eso no significa que en cada situacién tenemos
que inventarnos una respuesta nueva, que sea coherente con el
principio, pero no que reproduzca una férmula. Si esto no fuera asi,
¢qué hariamos con afirmaciones como las siguientes?:

«Si pues, tu mano o tu pie te es ocasion de pecado, cortatelo y
arréjalo de ti; mas te vale entrar en la Vida manco o cojo que con
las dos manos o los dos pies, ser arrojado en el fuego eterno. Y si
tu ojo te es ocasion de pecado, sacatelo y arréjalo de ti; mas te vale
entrar en la Vida con un solo ojo que, con los dos 0jos, ser arrojado
a la gehenna del fuego» (Mateo 18,8-9).

Por tanto, tenemos que tener en cuenta que el Evangelio no es
para aplicarse sin mas; no se trata de una lista de normas, formulas,
recetas... Es una vida que nos puede inspirar e ilumina nuestra propia
vida, pero no nos exime de buscar nuestras propias respuestas a
nuestras propias circunstancias...
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4. Leer la Biblia en Comunidad

Esta Gltima recomendacion se conecta con la siguiente dimension
que vamos a tratar; es claro que cuatro ojos ven méas que dos... La
clave de las Comunidades Eclesiales de Base, en América Latina, y
de las primeras comunidades cristianas, es el hecho de que no se
asume el seguimiento de Jesds como una cuestién personal, privada,
individual... Y como el seguimiento de Jesus, tampoco la lecturay la
comprension de la Palabra de Dios.

La gran mayoria de los textos biblicos fueron escritos para comu-
nidades, para asambleas litlrgicas; no son escritos, a excepcion de al-
gunas cartas del NT, para un solo destinatario; se escribieron pensando
en comunidades de creyentes que se reunian para celebrar la vida y la
fe. De hecho, casi siempre que leemos la biblia lo hacemos en asambleas
litdrgicas; sin embargo, el espacio para la participacién en el proceso de
lectura e interpretacion de la Palabra de Dios se ha concentrado en unos
cuantos: los sacerdotes; y ni siquiera los mismos sacerdotes utilizamos la
Palabra de Dios como inspiracion de nuestras predicaciones, sino que
recurrimos a otras fuentes mas o menos inspiradoras.

El ideal, pues, es que una comunidad de no mas de quince o
veinte personas, se pudiera reunir para leer un libro de la Biblia, y
comentarlo, dejando que diga algo a la misma vida de la comunidad.
En el momento en el que unimos la Vida con la Palabra de Dios, se
ilumina la vida de la comunidad. Suele compararse con un bombillo
gue une dos pequefios cables a través de una resistencia y generan
luz. A esto es a lo que llamamos: Construir en el Espiritu.

Tercera Dimensién:
Construir la Comunidad: El Espiritu

A. Un Cuerpo para el Espiritu

No basta mirar la vida (primera dimension) y juzgarla desde la
Palabra (segunda dimensién); es fundamental pasar a la accién (ter-
cera dimensién); siguiendo la dinamica de la Revision de Vida y la
dinamica que esta a la base de la Teologia de la Liberacion, tenemos
gue dar un paso mas.
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«No todo el que diga: ‘Sefior, Sefior’, entrara en el Reino de los
Cielos, sino el que haga la voluntad de mi Padre celestial» (...) «Asi
pues, todo el que oiga estas palabras mias y las ponga en practica,
sera como el hombre prudente que edificd su casa sobre roca:
cayo la lluvia, vinieron los torrentes, soplaron los vientos, y embis-
tieron contra aquella casa; pero ella no cayd, porque estaba cimen-
tada sobre la roca. Y todo el que oiga estas palabras mias y no las
ponga en préctica, serd como el hombre insensato que edificé su
casa sobre arena: cayo la lluvia, vinieron los torrentes, soplaron los
vientos, irrumpieron contra aquella casa y cay0, y fue grande su
ruina» (Mt.7,21.24-26).

La tercera dimension, pues, es un paso hacia la accién; y la
accion tipica que se desprende de las dos dimensiones anteriores, es
la construccion de la comunidad; esta es la accién tipica del Espiritu
Santo. El texto mas claro de todo el NT que se refiere a este proceso
de construccion de la comunidad cristiana lo trae Pablo en su primera
carta a los Corintios:

«Pues del mismo modo que el cuerpo es uno, aunque tiene mu-
chos miembros, y todos los miembros del cuerpo, no obstante su
pluralidad, no forman mas que un solo cuerpo, asi también Cristo.
Porque en un solo Espiritu hemos sido todos bautizados, para no
formar mas que un cuerpo, judios y griegos, esclavos y libres. Y
todos hemos bebido de un solo Espiritu.

También el cuerpo no se compone de un solo miembro, sino de
muchos. Si dijera el pie: (Puesto que no soy mano, yo no soy del
cuerpo dejaria de ser parte del cuerpo por eso? Y si el oido dijera:
«Puesto que no soy 0jo, no soy del cuerpo» ;dejaria de ser parte del
cuerpo por eso? Si todo el cuerpo fuera ojo ;dénde quedaria el
oido? Y si fuera todo oido ;dénde el olfato?

Ahora bien, Dios puso cada uno de los miembros en el cuerpo
segln su voluntad. Si todo fuera un solo miembro ;dénde quedaria
el cuerpo? Ahora bien, muchos son los miembros, mas uno el cuer-
po. Y no puede el ojo decir a la mano: ¢No te necesitoh Ni la
cabeza a los pies: No 0s necesitoh
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Mas bien los miembros del cuerpo que tenemos por mas débiles,
son indispensables. Y a los que nos parecen los mas viles del
cuerpo, los rodeamos de mayor honor. Asi a nuestras partes des-
honestas las vestimos con mayor honestidad. Pues nuestras partes
honestas no lo necesitan. Dios ha formado el cuerpo dando mas
honor a los miembros que carecian de él, para que no hubiera
divisién alguna en el cuerpo, sino que todos los miembros se pre-
ocuparan lo mismo los unos de los otros. Si sufre un miembro,
todos los demés sufren con él. Si un miembro es honrado, todos
los demés toman parte de su gozo.

Ahora bien, vosotros sois el cuerpo de Cristo, y sus miembros cada
uno por su parte. Y asi los puso Dios en la Iglesia, primeramente
como apostoles; en segundo lugar como profetas; en tercer lugar
como maestros; luego, los milagros; luego, el don de las curaciones,
de asistencia, de gobierno, diversidad de lenguas. ;Acaso todos
son apostoles? O ;todos profetas? ;Todos maestros? ;Todos con
poder de milagros? ;Todos con carisma de curaciones? ;Hablan
todos lenguas? ;Interpretan todos? (1 Corintios 12,12-30).

Segun este texto, el cuerpo es uno (12,12.13.20); tiene muchos
miembros (12,12.14. 18.20); los miembros son diversos (12,13.15.16.17.
28.29); los miembros estan distribuidos segun la voluntad de Dios
(12,18.28); los distintos miembros se necesitan unos a otros (12,21);
los miembros mas débiles son indispensables (12,22); los miembros
que nos parecen mas viles, los rodeamos de mayor honor (12,23);
hay solidaridad entre los miembros, en el sufrimiento y en el gozo
(12,26).

A partir de estas caracteristicas, vamos a desarrollar algunas de
las consecuencias que se siguen para la construccién de una comu-
nidad cristiana.

B. Launidad en la diversidad
El cristiano, en cuanto individualidad y también en cuanto
referido a una comunidad particular, hace parte de un todo mas

amplio que es el Cuerpo vivo del Sefior Resucitado en la historia;
esto supone que no es autosuficiente en su existencia, sino que vive
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en cuanto se abre a una comunién mas amplia con otros creyentes.
De esta doctrina del Cuerpo de Cristo, se desprenderia una eclesiologia
que difiere de otras que aparecen en el mismo Nuevo Testamento.
La Iglesia, la comunidad de los creyentes, forman, pues, el Cuerpo
del Sefior resucitado en la Historia.

Esta necesaria comunion con otros es una exigencia irrenuncia-
ble, porque «asi como nuestro cuerpo, en su unidad, posee muchos
miembros, y no desempefian todos los miembros la misma funcion,
asi también nosotros, siendo muchos, no formamos mas que un solo
cuerpo en Cristo, siendo cada uno por su parte los unos miembros
de los otros» (Romanos 12, 4-5).

En la Iglesia, Cuerpo de Cristo, ningln miembro se basta a si
mismo; ningtn miembro puede despreciar a los otros ni considerarlos
fuera del cuerpo: «Y no puede el ojo decir a la mano: No te necesitoh
Ni la cabeza a los pies: No os necesitoh (1 Corintios 12,21). La comu-
nién se da en un movimiento reciproco de reconocimiento; esta
comunion supone que los distintos miembros no desempefiamos
todos la misma funcion y que no hay unos miembros méas importantes
que otros.

Aparece en este texto una fundamentacién clara de los dis-
tintos ministerios que existen en la comunidad cristiana; todos nos
necesitamos mutuamente en la construccion de la comunidad; una
Iglesia que se construya desde esta conciencia serd una Iglesia que
acoja a todos sus miembros en su diversidad reconociendo el valor
gue tiene su propio servicio y su propio ser.

La comunioén exige, pues, el mutuo respeto de los miembros en
su especificidad; cada uno debe cumplir su funcién dentro del cuerpo
sin despreciar el papel que los otros cumplen; papeles distintos,
pero todos necesarios: «Ahora bien, Dios puso cada uno de los miem-
bros en el cuerpo segun su voluntad. Si todos fueran un solo miembro
(dénde estaria el cuerpo? Ahora bien, muchos son los miembros,
mas uno el cuerpo.» (1 Corintios 12,18-20). Unos y otros son necesarios
para construir la comunioén. La cabeza necesita de los pies y los pies
de la cabeza.
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La concepcidn de la Iglesia como un todo vivo en movimiento
gue supone respeto de los carismas y la dimensién institucional y
carismatica en contraposicion sana y madura, hace que se haga nece-
saria la corresponsabilidad, deber y derecho de todos los cristianos. El
Espiritu vive y habla desde todos y cada uno de sus miembros: «n los
movimientos comunitarios cristianos también esta el Espiritu sefialando
pistas a la Iglesia; ahi también debe ser escuchado y obedecido».

A partir de esta caracteristica descrita por San Pablo, tendriamos
que reformular la comunidn eclesial:

«wna reformulacion en el estilo de la comunion de todos. Junto al
obispo debe contar y valer también el cantante; al lado del sacerdote,
el animador laico de un grupo; junto al religioso, el labrador; al
lado del pobre querido por Dios por ser pobre, no tanto por ser
bueno, el rico convertido a la causa de la justicia. En la Iglesia-
toda-Pueblo de Dios, rige una fraternidad evangélica que se expresa
en la complementariedad de las funciones y en la superacion de la
rigida division eclesiastica del trabajo; nadie tiene el monopolio de
ensefiar, sino que todos aprenden uno de otro, siendo discipulos
del Gnico Maestro, Jesus (Cf. Mt. 23, 10)»7.

La unidad, pues no es ya uniformismo, sino que se presenta
como una nueva forma de relacion entre diversos miembros que
tienen funciones y caracteristicas distintas, pero todas ellas necesarias
e importantes para la construccion del cuerpo del Sefior en la historia.
Esto nos lleva a desarrollar una reflexion en torno al pluralismo que
surge de esta nueva manera de entender la unidad.

C. Lapluralidad

A partir del texto que estamos estudiando, tenemos que
reconocer que la diversidad de miembros no es un obstaculo para la
unidad; esta diversidad es mas bien una condicion de la comunion;
«Si todo fuera un solo miembro ;dénde quedaria el cuerpo® (1 Corintios
12,19).

16  Luis Herndndez Mart, Hacia un discernimiento de la jerarquia sobre los movi-
mientos comunitarios de base?: Diakonia 19 (1981) 52.
17. Leonardo Boff, Y la Iglesia se Hizo Pueblo, Bogota, Paulinas, 1987, 98-99.

medellin 112 / diciembre (2002)

213




Padre Hermann Rodriguez Osorio, SJ.

214

Sin embargo, es muy importante que la apertura a la pluralidad
no nos termine llevando por caminos que no construyen la comunién
en el Cuerpo del Sefior:

«El pluralismo, como realidad enriquecedora de la comunion, es,
pues, importante. Pero un pluralismo que, sutil o burdamente, oscu-
reciera lo que es absolutamente claro para la fe cristiana, que jus-
tificase ese encubrimiento en nombre de la diversidad de situacio-
nes, culturas y teologias, no lograra la comunién eclesial «cristianan'®.

Hay cosas que no admiten diferentes interpretaciones y la di-
versidad de opiniones o préacticas sobre determinados puntos funda-
mentales, puede resultar encubridoras en lugar de enriquecedoras.

¢Cual es, entonces, el criterio que permite reconocer el pluralis-
mo sano del pluralismo encubridor? ;Como llegar a discernir la di-
versidad que construye la comunién y la diversidad que favorece el
individualismo? La respuesta la podemos encontrar en los versiculos
finales del texto que estamos estudiando.

D. Lacomunion alrededor de los mas débiles

En el Cuerpo del Sefior, los més débiles deben ser tratados con
especial cuidado: «Mas bien los miembros del cuerpo que tenemos
por mas débiles, son indispensables, y a los que nos parecen mas
viles del cuerpo, los rodeamos de mayor honor. Asi a nuestras partes
deshonestas las vestimos con mayor honestidad. Pues nuestras partes
honestas no lo necesitan. Dios ha formado el cuerpo dando mas
honor a los miembros que carecen de él, para que no hubiera division
alguna en el cuerpo, sino que todos los miembros se preocuparan lo
mismo los unos de los otros. Si sufre un miembro, todos los demés
sufren con él. Si un miembro es honrado, todos los demés toman
parte en su gozo» (1 Corintios 12, 22-26).

Los miembros que tenemos por mas débiles, los que parecen

mas viles, las partes mas deshonestas, son las que han recibido, por
la voluntad de Dios, un cuidado mayor; es alrededor de estos miem-

18.  Jon Sobrino, Comunioén, conflicto y solidaridad eclesial: Mysterium Liberationis,
.1, Madrid, Trotta, 1990, 234.
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bros, ya pasando el simil de la Iglesia como Cuerpo del Sefior, como
debe construirse la comunién a la que invita Pablo:

«Cudl es entonces el centro real de la Iglesia universal que
genera comuniéon porque atrae o tiene capacidad de atraer cristiana-
mente a las demas iglesias locales? Ya lo hemos dicho; ese centro es
movible. Hoy es la Iglesia de los pobres, iglesias practicamente todas
ellas en el Tercer Mundo. Eso es asi de hecho y debiera serlo de
derecho. Pero lo es precisamente -y esto hay que recalcarlo— porque
la comunion que busca prioritariamente esa Iglesia de los pobres no
es hacia dentro de ella misma y de las demas iglesias, sino la comunion
con un mundo de pueblos crucificados»®.

Este texto de Jon Sobrino, en el que se describe a la Iglesia de
los pobres, como el centro aglutinador de toda la Iglesia, nos recuerda
también que en todas las comunidades cristianas locales, hay miem-
bros mas débiles que deben constituirse en centro de la comunion
de las iglesias. Los pobres, los marginados, los que sufren, los que
lloran, los que han sido declarados malditos por nuestra sociedad,
deben seguir siendo, como en las primeras comunidades, y sobre
todo, como lo fue en la préactica de JesUs de Nazaret, el centro de
nuestra comunion. Es alrededor de estos sacramentos de la presencia
de Dios en los que se nos revela de una manera mas clara la llamada
a vivir construyendo el Cuerpo del Sefior en la historia.

Sélo asi, la Iglesia podra, efectivamente, seguir siendo sacra-
mento universal de salvacion para todo el mundo; ser fieles a esta
propuesta paulina de comunidn en el Cuerpo del Sefior, supone que
la Iglesia dejara de lado otros esquemas organizacionales que repro-
ducen, con demasiada frecuencia, las estructuras verticales y poco
cristianas de nuestras sociedades: «Sabéis que los jefes de la naciones
las dominan como sefiores absolutos, y los grandes las oprimen con
su poder. No ha de ser asi entre vosotros, sino que el que quiera
llegar a ser grande entre vosotros, serd vuestro servidor, y el que
quiera ser el primero entre vosotros, sera vuestro esclavo; de la misma
manera que el Hijo del hombre no ha venido a ser servido, sino a
servir y a dar su vida como rescate por muchos» (Mateo 20,25b-28).

19.  Ibid., 235.
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A modo de conclusion
A. El camino de Emaus

Para concluir este articulo, quisiera presentar una reflexiéon en
torno a un pasaje muy leido entre nosotros, que me parece que
refleja claramente estas tres dimensiones fundamentales de una Es-
piritualidad trinitaria; es el pasaje de los discipulos de Emaus, que
nos presenta Lucas al final de su Evangelio:

«Aquel mismo dia iban dos de ellos a un pueblo llamado Emaus,
que distaba sesenta estadios de Jerusalén, y conversaban entre
si sobre todo lo que habia pasado. Y sucedié que, mientras
ellos conversaban y discutian, el mismo JesUs se acerco y siguio
con ellos; pero sus 0jos estaban retenidos para que no le conocie-
ran. El les dijo: «;De qué discutis entre vosotros mientras vais
andando?» Ellos se pararon con aire entristecido. Uno de ellos lla-
mado Cleofas le respondio: «;Eres tu el Unico residente en Jerusalén
que no sabe las cosas que estos dias han pasado en ella» El les
dijo: ¢ Qué cosash Ellos le dijeron: «Lo de Jesus el Nazoreo, que fue
un profeta poderoso en obras y palabras delante de Dios y de todo
el pueblo; como nuestros sumos sacerdotes y magistrados le con-
denaron a muerte y le crucificaron. Nosotros esperabamos que
seria él el que iba a librar a Israel; pero, con todas estas cosas,
llevamos ya tres dias desde que esto paso. El caso es que algunas
mujeres de las nuestras nos han sobresaltado, porque fueron de
madrugada al sepulcro, y, al no hallar su cuerpo, vinieron diciendo
gue hasta habian visto una aparicion de angeles, que decian que él
vivia. Fueron también algunos de los nuestros al sepulcro y lo
hallaron tal como las mujeres habian dicho, pero a él no le vieron.»
El les dijo: Oh insensatos y tardos de corazén para creer todo lo
que dijeron los profetas! ;No era necesario que el Cristo padeciera
eso y entrara asi en su gloriad Y, empezando por Moisés y conti-
nuando por todos los profetas, les explicé lo que habia sobre él
en todas las Escrituras. Al acercarse al pueblo a donde iban, él
hizo ademan de seguir adelante. Pero ellos le forzaron diciéndole:
«Quédate con nosotros, porque atardece y el dia ya ha declinado.»
Y entr6 a quedarse con ellos. Y sucedi6é que, cuando se puso a la
mesa con ellos, tomo el pan, pronuncio la bendicién, lo partié y se
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lo iba dando. Entonces se les abrieron los ojos y le reconocieron,
pero él desaparecié de su lado. Se dijeron uno a otro: ¢ No estaba
ardiendo nuestro corazén dentro de nosotros cuando nos hablaba
en el camino y nos explicaba las Escrituras? Y, levantandose al
momento, se volvieron a Jerusalén y encontraron reunidos
alos Oncey alos que estaban con ellos, que decian: «Es verdad!
iEl Sefior ha resucitado y se ha aparecido a Siménh Ellos, por su
parte, contaron lo que habia pasado en el camino y cémo le habian
conocido en la fraccién del pan» (Lucas 24, 13-35).

1. Mirar la Vida

Este pasaje, claramente catequético, tiene una estructura euca-
ristica; la eucaristia también sigue, mas 0 menos, la dindmica que
venimos explicando. Dos discipulos de Jesus, después de su muerte
en la cruz, van de camino «conversando entre si sobre todo lo que
habia pasado». El Sefior se acerca y se une al camino que llevan ellos
sin que ellos lo reconozcan; hablan de la primera dimension; estan
mirando sus vidas y lo que ha pasado entre ellos; JesUs se interesa
por su conversacion y poco a poco les va escuchando.

2. Juzgar desde la Palabra

Una vez Jesus ha escuchado lo que ha pasado, comienza a ilu-
minar esa realidad con las Escrituras: «Y, empezando por Moisés y
continuando por todos los profetas, les explico lo que habia sobre él
en todas las Escrituras». Después ellos mismos van a reconocer que
al escuchar estas explicaciones les ardia el corazén. Al llegar al pueblo,
Jesus hace como si fuera a seguir su camino, pero ellos lo invitan a
entrar, le piden que se quede con ellos: «Quédate con nosotros, porque
atardece y el dia ya ha declinado». Aparece aqui la atencion que dan
al peregrino, al forastero, al que no es de la comunidad, pero puede
recibir algo de ellos; la sorpresa es que este compartir con el débil es
también enriquecedor para ellos; se sientan a la mesa y al partir el
pan, simbolo claro de una vida de comunidad abierta a los mas
sencillos, reconocen que es el mismo Jesus el que esta delante de
ellos.
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3.  Construir en el Espiritu

La sorpresa que se lleva uno, cuando lee este texto sin muchos
prejuicios, es que a pesar de que la tarde habia caido y ya no sélo
estaba declinando el dia, sino que ya habia entrado la noche, no
tienen el menor reparo en salir inmediatamente hacia Jerusalén al
encuentro de los doce; sienten la imperiosa necesidad de anunciar lo
que han recibido y, al mismo tiempo, la imperiosa necesidad de
construir la comunidad en el Espiritu del Resucitado que acaban de
experimentar partiendo con ellos el pan.

B. La Dinamica de la Vida de Dios

Esta dindmica que va de la Vida a la Palabra y de ésta a la Cons-
truccion de la Comunidad, es la dindmica de la vida de Dios:

1. Dios Padre de la Vida

Dios Padre, fuente de la vida, creador del cielo y de la tierra; es
el artifice de toda la realidad; la esta creando y esta tratando de
salvarla constantemente. El Dios Padre de la Vida es el que se revela
en la historia, en la realidad, en los acontecimientos de nuestra vida.
Dios Padre, el que nunca descansa; el que siempre esta trabajando y
revelandose a todos a través de la Creacion entera.

2. La Palabra hecha Carne

Dios Hijo, la Palabra hecha carne, es el que ha hecho posible
gue conozcamos plenamente el proyecto de Dios sobre los hombres y
sobre toda la creacion. La Palabra de Dios, encarnada es Jesus de Nazaret,
completamente décil a la accién del Padre y que nos revela el rostro de
Dios plenamente. Jesus, el hijo de Maria, el carpintero de Nazaret, fue
un hombre de su tiempo. Como muy bien lo afirma el Concilio, Jesus
«trabajé con manos de hombre, pensd con inteligencia de hombre,
obra con voluntad de hombre, amo con corazén de hombre»®.

20. Concilio Vaticano Il, Constitucion Pastoral Gaudium et Spes, n® 22.5 Cfr. JURGEN
MoLtmann, La Iglesia, Fuerza del Espiritu (Verdad e Imagen 51), Salamanca,
Sigueme, 1978, 79.
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Sin embargo, su caracteristica mas tipica es que vivié una aper-
tura fundamental a la voluntad de su Padre Dios, que le llevo a
conformarse de tal modo a él, que para sus amigos mas cercanos y
para nosotros, desde la fe, llega a ser uno con El: «<Yo y el Padre
somos uno» (Juan 10,30); esta afirmacion de identidad llega a su
expresién mas plena en la respuesta que pone Juan en labios de
JesUs ante la peticion de Felipe: «Sefior, muéstranos al Padre y nos
basta» (Juan 14,8), a lo que responde Jesus: «; Tanto tiempo hace que
estoy con vosotros y no me conoces Felipe? El que me ha visto a mi,
ha visto al Padre» (Juan 14,9).

JesUs ofrece, pues, un espacio de humanidad totalmente dispo-
nible y totalmente abierto al amor misericordioso de Dios Padre. Es
precisamente en esta humanidad de JesUs, que se hace totalmente
obediente a la voluntad del Padre, donde se nos revela la divinidad
de JesuUs. Jesus, verdadero hombre —igual a nosotros en todo, menos
en el pecado-, es verdadero Dios. Su obediencia plena a la voluntad
del Padre, es lo que lo convierte —en palabras de la Carta a los
Hebreos- en «causa de salvacién eterna para todos los que le obede-
cen» (Hebreos 5,9).

De tal manera Jesus se conformo con la voluntad del Padre, de
tal manera Dios Padre conformé a Jesus con su voluntad, que la
persona humana de Jesus, desde su limite, se hizo transparencia
plena de Dios, «resplandor de su gloria e impronta de su sustancia»
(Hebreos 1,3). Se hizo <imagen de Dios invisible, Primogénito de
toda la creacién» (Colosenses 1,15).

Su obediencia lleg6 hasta la muerte y muerte de cruz: «Por lo
cual Dios lo exaltd y le otorg6 el Nombre que esta sobre todo nombre.
Para que al nombre de JesUs toda rodilla se doble en los cielos, en la
tierra y en los abismos, y toda lengua confiese que Cristo JesUs es
SENOR para gloria de Dios Padre» (Filipenses 2,9-11). La divinidad
de JesUs es la plena obediencia a la voluntad del Padre; esta obediencia
es la que lo constituye en causa de salvacion; con otras palabras lo
afirma San Pablo en la carta a los Romanos: «En efecto, asi como por
la desobediencia de un solo hombre, todos fueron constituidos pe-
cadores, asi también por la obediencia de uno solo todos seran cons-
tituidos justos» (Romanos 5,19).
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Todos los hombres hemos recibido una misma vocacion, una
misma llamada, con Jesus, a participar de la vida de Dios como hijos:
«Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que nos ha
bendecido con toda clase de bendiciones espirituales, en los cielos,
en Cristo; por cuanto nos ha elegido en él antes de la fundacion del
mundo, para ser santos e inmaculados en sus presencia, en el amor;
eligiéndonos de antemano para ser sus hijos adoptivos por medio de
Jesucristo, segin el benepléacito de su voluntad, para alabanza de la
gloria de su gracia con la que nos agracio en el Amado». (Efesios 1,3-6).

3.  El Espiritu que construye la Comunidad

Dios Espiritu Santo, es el que impulsa la historia hacia la plenitud;
es el Espiritu de Dios Padre y de Dios Hijo; la fuerza creadora de la
Historia que empuja todo hacia la consumacion final. Su actividad
mas tipica, como ya hemos dicho, es la construccion de las personas
en comunidad. En el libro de los Hechos de Apdstoles, se ve clara-
mente su accion en la construccion de la Iglesia naciente y sigue
presente hoy entre nosotros.

La dinamica de esta Espiritualidad trinitaria, es la dindmica propia
de la vida de Dios. En la medida en que nos dejemos llevar por esta
fuerza histdrica, iremos caminando hacia la construccion del Reino
de Dios entre nosotros. La Primera Carta de San Juan nos recuerda
que, «ahora somos hijos de Dios y ain no se ha manifestado lo que
seremos. Sabemos que, cuando se manifieste, seremos semejantes a
él, porque le veremos tal cual es» (1 Juan 3,2). Y esta es nuestra fe,
esta es la fe de la Iglesia, que nos gloriamos de profesar en Cristo
Jesuis, Sefior Nuestro.
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e propongo hacer algunos planteamientos acerca

de los dinamismos vividos por la vida religiosa? la-

tinoamericana que han suscitado un movimiento

espiritual en consonancia con la propuesta de una
nueva evangelizacién. Mi pretension llega solo hasta alli. Por ello,
ademas de sefialar el marco teoldgico global, es decir, algunas carac-
teristicas de una teologia que soporta la busqueda espiritual de la
vida consagrada, haré una reflexién sobre las lineras orientadoras de
la Conferencia Latinoamericana de Religiosos y Religiosas, CLAR, y
los acentos que en ellas identifico como implicitos y explicitos reno-
vadores de la espiritualidad de nuesto estilo de vida en la Iglesia de
América Latina.

UNA COMPRENSION

La vida religiosa es un don del Espiritu en la Iglesia que surgi6
en la historia de la misma con la clara intencion de radicalizar valores
evangélicos. Los fundadores y fundadoras han sido hombres y mujeres
del Espiritu llenos de un profundo sentido eclesial y animados por
una experiencia interior capaz de realizar acciones verdaderamente
herdicas. Podemos decir con Metz que la vida religiosa ha buscado,
entre luces y sombras “vivir el proyecto cristiano desde las crestas de
la profecia?”.

En la fe confesamos que el Espiritu de Dios, que es el Espiritu
de Jesucristo, uno con el Padre, ha estado siempre en la historia de la
humanidad. Y en la de América Latina podemos rastrearlo desde los

1. Utilizaré indistintamente las expresiones Vida Consagrada y Vida Religiosa para
referirme a una misma realidad en la Iglesia retomando la tradicion de Perfectae
Caritatis y uniéndola a la establecida en Vita Consecrata

2. J.B. METZ, Las Ordenes Religiosas, Herder, Barcelona, 1978. Caminar desde
Cristo 6.
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tiempos de las primeras tribus que habitaron estas tierras en su bus-
gueda de la divinidad, hasta los campesinos y campesinas de hoy,
los obreros y trabajadores, indigenas y comunidades negras, hombres
y mujeres que siguen luchando por una tierra sin males.

El Espiritu en los primeros que quisieron evangelizar respetando
las culturas y reconociendo la humanidad de indigenas y negros. El
mismo Espiritu en las luchas libertarias de todos aquellos y aquellas
gue buscaron la consolidacion de sociedades libres. Y de los primeros
religiosos europeos que fundaron conventos y consolidaron monas-
terios fuimos pasando a una vida religiosa mestiza, amerindia. Los
noviciados y casas religiosas empezaron a sentir el pulso de los hom-
bres y mujeres latinoamericanos, que llamados a una vida novedosa
y sorprendente, trajeron su cultura y tifieron este estilo de vida de
colores nuevos.

Verdaderamente, la historia de este continente puede ser leida
como una gesta del Espiritu®. Y una espiritualidad es algo asi como
el Espiritu en accion. El Espiritu impulsando la vida de su Iglesia y
suscitando en su interior grandezas y hechos sugestivos de gracia a
pesar de los errores lamentables y de las radicalizaciones innecesarias.
Una de esas acciones del Espiritu, es la vida religiosa. En la medida
gue ella permanece fiel a la Palabra revelada, a la intencionalidad
fundacional y a los signos de los diversos momentos historicos desde
sus inicios hasta el presente, se ofrece como modo de vida paradig-
maético. Sobretodo en momentos criticos del devenir de la historia de
la gran Iglesia.

EL MARCO TEOLOGICO GLOBAL

La teologia de la Vida Consagrada es teologia acerca de un
modo de vivir; por tanto ella no se ocupa de temas sino de dinamismos
vitales en la historia; de alli que incluya un componente existencial y
un componente historico.

3. I. MADERA, Rastreando la accion del Espiritu, Revista Vinculum, Conferencia de
Religiosos de Colombia, Julio de 1998.
Puebla 739-740 .
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Por su componente existencial, debe establecer dialogos con la
psicologia de manera que podamos comprender los fenémenos que
afectan al sujeto, hombre o mujer, que asumen este particular estilo de
vida. Una comprension de la complejidad del sujeto nos llevara a cons-
truir una teologia de la Vida Religiosa capaz de integrar en sus refle-
xiones una comprensién de la realidad humana en profundidad para
asi descubrir con mayor claridad, lo que de Dios hay en lo mas intimo
de cada uno y cada una*. Asi, la experiencia espiritual se cuidara de ser
una proyeccion de necesidades o ideales inalcanzables y se consolidara
como la fuerza que impulsa la vida y los compromisos historicos.

En virtud del componente histérico, debe dialogar con las cien-
cias sociales y de la comunicacién, de manera que el sujeto se ubique
en un contexto y pueda determinar los mecanismos institucionales
que afectan su experiencia como religioso o religiosa; asi puede
construirse como persona 'y como grupo que realiza los ideales que
las sociedades niegan en lo que se refiere a lo humano fundamental,
siendo testimonio de la dimensién trascendente de la vida humanay
de la accion de Dios en el acontecer historico.

Una teologia cristiana

La Teologia de la Vida Religiosa, en cuanto teologia cristiana,
tiene un eje sustentador: el seguimiento de Jesucristo. Bebe de las
fuentes de la Escritura, especialmente del Nuevo Testamento. Y, en
cuanto que ayuda a comprender a Jesus de Nazaret, el Hijo de Dios
hecho hombre, en su contexto histdrico; se remite a la experiencia
de Israel. Pero es fundamentalmente teologia centrada en los Evan-
gelios y la literatura neotestamentaria®.

La vida consagrada, como modo de seguir a Jesds en comunion
fraterna, tiene un fundamento cristolégico que remite a la experiencia
de los primeros seguidores. Como comunién de seguidores es un
don del Espiritu a la Iglesia; por lo tanto, conlleva las dimensiones
pneumatoldgica® y eclesioldgica.

4. Medellin, Religiosos 13
5. Caminar desde Cristo 21
6. Caminar desde Cristo 10
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Un modo de seguir a Jesus impulsado por el don del Espiritu
gue son los carismas particulares de cada orden, congregacion o
instituto. La Vida Religiosa es parte de una tradicion, se trata por lo
tanto de la reproduccion de un testimonio original, de generacion en
generacion, que debe ser continuamente recreado’.

Una teologia al dia

Porque los modos de vida son afectados por las situaciones
nuevas, la teologia de la vida religiosa, como toda teologia, debe ir
con el ritmo del tiempo, debe dejarse preguntar y tocar por los nuevos
fendmenos sociales que afectan a los religiosos y religiosas y a la
sociedad toda. Los grandes interrogantes de orden econémico, politico,
social, ideoldgico se unen a los que plantean las nuevas tecnologias,
las ciencias fisico-quimicas, bioldgicas y todas las formas de expresion
a través del arte y la cultura de los pueblos®. Hoy mas que nunca se
realiza, en cuanto a comprensién de la presencia de la vida de los
religiosos y religiosas en el mundo contemporaneo, la expresion
evangélica “no te pido que los saques del mundo sino que los pre-
serves del mal”(Jn 17,15)

Igualmente, teologia al dia en cuanto debe estar atenta a los
avances de las hermenéuticas de la Escritura. Desde las tradicionales
historico criticas y linguisticas hasta los aportes de la exégesis socio-
analitica y narrativa. Las lecturas que las mujeres vienen haciendo,
en su originalidad y propuestas sugestivas pueden ser también objeto
de la reflexion teoldgica que se ocupa de un modo de vida en el cual
las mujeres son mayoria®.

Una teologia autoimplicativa

Cuando quienes la hacemos somos religiosos o religiosas estamos
autoimplicados, es decir, dentro del contenido légico de lo que
decimos, somos actores e intérpretes de nuestra propia busqueda®®.

7.  Puebla 742-744.

Medellin Religiosos, 2; Caminar desde Cristo 7.

9. Son clésicos los trabajos de E. SCHUSSLER FIORENZA, “En memoria de Ella”,
Desclee de Brower > Igualmente su obra “Pero ella dijo”.

10. En el sentido propio de la filosofia del lenguaje que considera la existencia de
enunciados constatativos y autoimplicativos. Cfr. J.L Austin, , Palabras y acciones,
Paidos, Buenos Aires, 1971.

®©
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Ello es positivo pero tiene sus riesgos, podemos sobrecargar de per-
feccionismo el propio estilo de vida , ponerlo a hablar lenguajes que
no son reales, para no sufrir los desengafios de una aventura que no
convence. Pero es una gran ventaja, porque es un discurso de la vida
en el cual va la propia. Algo de nosotros y nosotras va en cada
reflexién que hacemos, en cada pensamiento que tenemos y en cada
propuesta entusiasta que formulamos

Una teologia en la perspectiva del Vaticano Il

En consonancia con la propuesta del Concilio Vaticano I, la
vida religiosa latinoamericana ha buscado una vivencia de Dios en la
historia como lugar de su manifestacién'. La novedad en el ardor
que conlleva la nueva evangelizacién, implica la capacidad de volver
la mirada a la encarnacion como eje focal de la experiencia cristiana.
Afirmamos que en la historia humana Dios se ha hecho uno de los
nuestros, confesamos que en un hombre ubicado en el tiempo vy el
espacio, Dios se hizo carne, plantd su tienda entre nosotros. Este
sentido de la encarnacion, es decir, del redescubrimiento continuo
de la presencia del Hijo de Dios en una Unica historia ha conducido
a la vida religiosa latinoamericana a una atencion particular a ella,
como lugar de encuentro con el Sefior'?.

Esta perspectiva histérica ha favorecido el desarrollo de una
espiritualidad centrada en lo cristolégico y en una eclesiologia de
comunion®® y participacion que reconoce la dimension pneumatolo-
gica como pilares fundamentales de la interpretacién del ser y el
guehacer de un estilo de vida. Comprendiéndose cada vez mas como
comunién de seguidores de Jesus**, descubre la urgencia de reali-za-
cion de la vida comun como expresion de la imagen de Dios Trinidad,
comunion de las tres personas diversas y una; divina perijoresis que
orienta hacia la vivencia de la comunién que es Dios en una busqueda
de integracion de la diversidad en la unidad de un solo cuerpo®.

11. Dei Verbum 2.

12.  Dei Verbum 4 Lumen Gentium 3.
13.  Lumen Gentium 44.

14. Perfectae Caritatis 15.

15. Caminar desde Cristo 8.
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Comprendemos entonces que la vida religiosa latinoamericana
busque centrar su identidad en la condicién de hombres y mujeres
seguidores y seguidoras de Jesus, el Cristo Sefior. Este es el eje articu-
lador de la identidad del religioso o religiosa: ser seguidores de Je-
sus'®. Ello significa que vamos tras El, que estamos haciendo el propio
camino a su manera. No que somos El o como El. Con estas afirmacio-
nes me estoy alejando de formas eufemistas de considerar nuestro
estilo de vida que puedan abocarnos a una esquizofrenia de lenguaje
hablando de ideales de perfeccion y amor cristiano que no se verifican
en la vida cotidiana. Consideraciones que pueden ser escandalosas
cuando lo que decimos se contradice con lo que hacemos y lo que
hacemos no es lo propio de alguien que ha decidido ir tras El.

Nuestras carencias no son mas que la constatacion de lo mucho
que debemos luchar por vivir en una dinamica continua de segui-
miento que lleve a ser testigos de una manera diversa de vivir la vida
evangélica inspirados por los grandes acentos que de la totalidad del
Evangelio los fundadores han querido dejar como herencia a su familia
religiosa’’. De alli que el asunto de la pertenencia a un carisma sea
parte constitutiva del ser religiosos y religiosas. El carisma, la historia
y la espiritualidad de la comunidad, no son cuestiones de algunos
especialistas sino que son condicion para decir que este 0 esta son
religiosos de tal o cual comunidad. Son el color particular sefialado
para su orden, comunidad o instituto, que del arcoirirs evangélico
han dejado como herencia los fundadores y fundadoras. Por ello la
teologia del carisma, de la historia y de los dinamismos espirituales
dados por quienes iniciaron nuestras comunidades es parte constitutiva
de nuestro sentido al interior de la comunidn eclesial.

EN EL CONTEXTO DE LA NUEVA EVANGELIZACION

El compromiso con la realidad de nuestros pueblos latinoame-
ricanos y la necesidad de acudir a diversos analisis de la realidad que
ayuden a mejor comprender los fendbmenos y los retos de la misma,
sefialan un norte a las grandes blsquedas espirituales de estos Gltimos

16. Puebla 742.
17. Caminar desde Cristo 12-13.
18. Perfectae Caritatis 2.
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tiempos. Para ser testimonio de la necesidad de un nuevo ardor, un
nuevo dinamismo y una presencia alternativa'®. Unido a lo anterior
un descubrimiento creciente del sentido de la vida religiosa como
actora social, la ha ido ubicando cada vez més claramente ante la
necesidad de situarse y contribuir a la construccién de la casa comun
con todos los demas actores y actoras sociales, que buscan los mismos
objetivos y luchan por los mismos sentidos.

El nuevo ardor aportado por la vida consagrada a la vida cristiana
del continente estd fundamental y primariamente en la centralidad
de la vida en el Espiritu de Jesucristo para poder vivir los grandes
interrogantes de la humanidad presente®. Es urgente y necesario
gue volvamos a la lectura asidua, atenta y orante de la Escritura
Santa, sobretodo de la escritura neotestamentaria. Una lectura que
retome el gran sentido de la lectio divina propia de la tradicion de
los origenes. Una lectura que hoy se comprende como mediada por
la interpretacion del magisterio y por los datos de la hermenéutica
critica contemporanea? . Pero ante todo, una lectura orante, que suscita
el compromiso con la vida y con la preservacion de la misma. Una
lectura que rastrea la huella de Dios en el acontecer cotidiano y que
llena de entusiasmo, de valor y de sentido, incluso las situaciones
més complejas, dramaticas y dolorosas que afectan a las comunidades
en medio de las cuales nos realizamos como hombres y mujeres.

Las distintas busquedas de una vuelta a la Palabra en los tltimos
tiempos, por parte de la vida religiosa del continente, se consolidan
como un ir a lo fundamental, a la fuente de agua fresca que nunca
debimos olvidar, a la norma de las normas, de la vida religiosa. Ante
todo, la palabra de El, del Sefior Jesus estimulando, animando y
corrigiendo para que nos constituyamos en hombres y mujeres seria-
mente comprometidos en ser testigos del Camino: Jesucristo, nuestro
Unico salvador.

El nuevo ardor que ha querido sefialar igualmente hacia lo fun-
damental esta en el acento singular que se ha querido dar a la in-

19. Puebla 755.
20. Lumen Gentium 46.
21. Dei Verbum 12; Caminar desde Cristo 24-25.
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tencionalidad fundacional leida a la luz de las realidades del tiempo
presente. No son las costumbres, las normas, las letras, sino el dina-
mismo vital en el Espiritu dado en herencia por el fundador o funda-
dora a sus hijos o hijas espirituales. En el auténtico sentido de la
comprension y vivencia de un espiritu que se actualiza y se sitda al
interior de las nuevas situaciones pero que corporifica la reproduccion
de un testimonio original.

Lo anterior nos esta diciendo que la tradicion debe ser recreada
en el sentido establecido por Perfectae Caritatis??> de mantenerse fieles
al espiritu y proposito de los fundadores como a las sanas tradiciones,
todo lo cual constituye el patrimonio de cada instituto®. Por ello, la
recuperacion de los hechos y dichos del fundador o fundadora y de
los primeros y primeras que les acompafiaron, se une a la recuperacion
de los grandes valores de fe presentes en la historia pasada en lo que
ellos tienen de fuerza que puede volver la ilusién al presente de los
sucesores y sucesoras de los primeros?.

La tradicion de la propia comunidad u orden es renovadora en
la medida en que realiza e impulsa a la vivencia del evangelio y al
testimonio de una vida en sencillez y compromiso con los grandes
asuntos de la humanidad contemporanea. Los fundadores y funda-
doras quisieron responder a las necesidades de la Iglesia a través de
un espiritu que quisieron legar. Ese espiritu es el que debe y tiene
gue ser recreado y reproducido de manera creativa y fiel. La fidelidad
se une a la creatividad para provocar una renovacion espiritual a que
debe concederse siempre el primer lugar®.

La novedad en los métodos que pide la nueva evangelizacion
ha recibido su aporte desde la vida religiosa, fundamental y princi-
palmente en algo ya dicho anteriormente: en la lectura de la escritura
desde la realidad vivida. EIl modo de actuar, de ser y de vivir, ha
encontrado en la vuelta a la Palabra, leida a la luz de la realidad, una
metodologia sefialada por el Concilio en Gaudium et Spes y retomada
en Medellin y Puebla: el ver, juzgar y actuar.

22. Perfectae Caritatis 2.

23. lbid.
24. Puebla 757.
25. lbid.
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Ver la realidad, no para quedarse en sociologismos u horizonta-
lismos sino para descubrirla como lugar desde el cual Dios sigue
hablando a quienes deciden vivir de la fe?. Este ver debe ser desde
una mirada critica, para no seguir apoyando, reproduciendo o coho-
nestando con toda institucién, estructura o manera de pensar y juzgar,
gue contradiga la propuesta del Reino. La apertura de la mirada ha
conllevado toda una nueva manera de presencia de la vida religiosa
en el continente, porque al abrir los ojos y ver, hemos descubierto al
Sefior, incluso, alli donde no lo queremos ver.

Esta mirada critica a la realidad debe ser iluminada por la Palabra
Santa, de manera que la meditacion y la reflexion, la oracion y la
predicacion, tengan como punto de referencia y de partida la realidad
vivida por la comunidad religiosa y por las comunidades a las cuales
ha sido enviada. Nos dice el Concilio: “los institutos promoveran
entre sus miembros el conveniente conocimiento de la situacion de
los hombres y de los tiempos y de las necesidades de la Iglesia, de
suerte que juzgando sabiamente a la luz de la fe las circunstancias
del mundo presente e inflamados de celo apostdlico, puedan ayudar
mas eficazmente a los hombres? . A esta invitacion ha respondido la
Vida Religiosa latinoamericana buscando este juicio de Dios sobre la
historia, de la suya y de la sociedad.

Y en el actuar, la gran novedad ha estado en el descubrimiento
de Dios en la vida de los pobres. Muchos y muchas, religiosos y
religiosas, han querido unir su vida a la vida de los sencillos, de los
humildes. El actuar se ha entendido como un asumir la causa de los
pobres como propia, la de sentirse uno con el pueblo sufrido. En
esta busqueda es posible que se hayan dado errores y producido
algunas salidas radicales, pero ello no deja de mantener alli la nece-
sidad de renovar la opcion preferencial por los pobres y de continuar
en la serena seguridad de estar uniendo las esperanzas y las ilusiones
a las esperanzas e ilusiones de los favoritos del Reino.

Las nuevas expresiones han sido una presencia mas eficaz e
incidente de la vida religiosa latinoamericana en el mundo de los

26. Gaudium et Spes 1; Caminar desde Cristo 45.
27.  lbid.
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pobres, promoviendo sus ministerios y ayudandoles a sentirse parte
vital de las iglesias locales. Devolver la palabra a los pobres para que
desde esa fe suya, eduquen la fe de la vida religiosa, ha sido una de
las grandes expresiones de estos Ultimos tiempos. Por eso, debo
decir, con toda sinceridad, que mas alla de las dificultades esta la
vida de todos aquellos y aquellas que, fieles a pesar de todo, contindian
en la marcha descubriendo en las pobrezas tradicionales y en las
nuevas pobrezas el rostro crucificado del Unico Sefior.

Las nuevas expresiones van igualmente por el reconocimiento
el caracter laical de la vida religiosa y por la vinculacién de muchos
laicos a la vivencia de los carismas de las comunidades u 6rdenes.
En algunas, como fruto de la intencionalidad de los fundadores que
por vicisitudes de la historia de la Iglesia no pudieron realizar; en
otras, porque fieles a la necesidad de formar mas y mejores ministros
a partir del sacramento del bautismo, en la vivencia de los carismas
por parte de los laicos, descubren una fuente de vitalidad que da
nuevos impulsos a la vida interna de las comunidades y una posibi-
lidad inexplorada de compromisos con la misién de hacer presente
el Reino en todos los ambientes, especialmente en aquellos mas
urgidos de evangelizacién eficaz.

EN ALGUNOS ACENTOS GENERADORES

La vida religiosa latinoamericana, representada en las busquedas
y tanteos de la Conferencia Latinoamericana de Religiosos ha querido
sefialar algunos acentos generadores que recreen la presencia de nu-
estro estilo de vida y la llenen de los dinamismos de Dios que la
pueden convertir en alternativa de sentido y significacion para las
nuevas generaciones. Apostarle asi a la radicalidad de todos los prime-
ros religiosos y a la necesidad de ser de aquellos que, en los diferentes
paises, viven los grandes ideales de realizacion evangélica cada dia
mas ausentes de tantos gremios y de tantas instituciones sociales.

Quiero inspirarme en las cinco lineas orientadoras de la CLAR
para la vida religiosa latinoamericana como grandes ejes conductores
de vida en el Espiritu. Haré una lectura personal de las mismas desde
la perspectiva de una experiencia espiritual situada, es decir, con los
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pies en la tierra pero con la mirada hacia lo alto, hacia el Dios y
Padre de Nuestro Sefior Jesucrito que nos ha enviado su Espiritu:

Renovada Opcién por los pobres

Cuando hablamos de renovada opcién por los pobres estamos
diciendo que es necesario retomar y asumir esta opcién en su mor-
diente evangélico fundamental. Mi lectura de la renovada opcion es
la de una cercania a la opcion por los pobres como una experiencia
espiritual que descubre, en el dolor y el sufrimiento de los humildes,
la vida de Dios adolorida. El llanto de los pobres tiene que seguir
conmoviendo la vida de la vida religiosa. El gran aporte es esta terca
voluntad de seguir insistiendo en nuevas expresiones de una opcién
gue ha tomado carta de ciudadania en la vida de la Iglesia pero que
sigue siendo motivo de sospechas y de decires poco justos o ajustados
a la realidad, para con aquellos y aquellas, que dejando los grandes
conventos de corredores largos y hermosos jardines, se van a compartir
la vida en el barrio popular, en la pequefia vereda perdida en el
monte o asumen las distintas formas recientes de marginalidad: des-
plazados, enfermos terminales, prisioneros, campesinos en defensa
de sus tierras, indigenas y comunidades afroamericanas. En fin, todo
lo que tiene color y olor de exclusion o victimizacion de hermanos y
hermanas iméagenes del Dios invisible.

Lo que estamos impulsando cuando hablamos de renovada
opcion por los pobres es la necesidad de preguntarnos por el sentido
de la fe en Dios en paises como los latinoamericanos en los que la
pobreza se agudiza y acrecienta. Por lo que ha sido nuestra presencia
evangelizadora y por lo que debe ser hacia el futuro. En medio de la
incertidumbre el creyente radicaliza la esperanza, ya que es posible
gue esa esperanza, si no se funda en la construccién de la justicia y
el reclamo por un cambio de las situaciones que generaron lo que
hoy nos tiene confundidos y angustiados, sea lo Gnico que nos ayude
a resistir con valor y entereza.

Y con los pobres y las victimas nos preguntamos, ;donde estan
los que con una autoridad como la del Hijo del Hombre podran
soportar la esperanza del pueblo que camina en las tinieblas?. ;Quiénes
seran los que con una coherencia que se funda en la coincidencia
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entre lo dicho y lo hecho, como Jesus el Hijo, podran construir posi-
bilidades nuevas? Y aun mas. ;Serd que si el Sefior los suscita, los
dejaran vivir?

Por ello, no podemos seguir ideologizando la opcion por los
pobres sino que es necesario abrirla a todos aquellos y aquellas que
quieran descubrir en los pobres y oprimidos, su condicién de victimas;
en su rostro, el rostro del justo sufriente injustamente condenado.
Los académicos, los intelectuales conscientes, los y las artistas, los
profesionales de todos los saberes, estan siendo invitados, en esta
larga noche neoliberal a poner su creatividad y su fantasia al lado de
las victimas para ir proponiendo alternativas y modelos de construc-
ciones humanas otras.

Para vivir juntos el encuentro con el Sefior y mantenernos en
vela para evitar la confusién que nos viene de tantas sombras. Por
ello, en contacto con las pequefias organizaciones de los pobres,
con sus alternativas de solidaridad y de accién y con todos los logros
gue les permiten seguir viviendo a pesar de la voracidad del sistema
neoliberal, mantener vigilante el lenguaje y la reflexién de manera
gue los intereses de los pobres sean de verdad, nuestros propios
intereses. Entonces, estamos renovando nuestra opcién por Cristo
en ellos y desde ellos.

LA MUJERY LO FEMENINO

La vida religiosa del continente ha venido haciendo un trabajo
de integracion de la reflexion teoldgica de la mujer a la compresion
de un estilo de vida mayoritariamente integrado por mujeres. Y no
es por este caracter cuantitativo sino por la dimension cualitativa que
ha hecho, en la historia reciente, que las mujeres, no condicionadas
por aspectos clericales, produzcan teologia desde nuevas vertientes
y nuevos horizontes hermenéuticos. Podemos decir que la novedad
en el ardor propio de la nueva evangelizacion se esta realizando en
la pasion con la cual, mujeres religiosas de América Latina, asumen
la causa femenina; desde los sectores populares con sus mujeres
marginadas, hasta los estrados de la academia y los centros y
movimientos de reflexion y produccion teolégicas.
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A mi manera de ver, el gran aporte de la blsqueda espiritual de
la mujer en la vida consagrada latinoamericana esta en dos grandes
elementos: la valentia de la mujer para estar en las zonas de mas
riesgo y marginalidad y la pasion por el Reino que mueve la sensibi-
lidad y el alma femenina para lanzarse con ligereza de equipaje a la
entrega de la vida por amor a sus hermanos: zonas de violencia en
paises como Colombia, tierras del frio y la neblina como los Andes
de Bolivia o del Perq, las selvas ardientes del amazonas o las costas
danzarinas del Atlantico y el Pacifico; en Brasil o Chile, Venezuela o
Surinam. En las islas del Caribe con su polifonia de lenguas y entre
lagos y volcanes en centro América y México.

La mujer religiosa en el tugurio, la favela, el pueblo libre, la
parroquia de recinto o de vereda; en los hospitales del estado en
donde los pobres son tratados como carne de cafion o en las clinicas
elegantes; en la oficina o el salon de clases del colegio que educa las
hijas y los hijos de los ricos, o en la escuelita en lo alto de una
montafia tachonada de pobres de Dios. Aqui y alli, la mujer latino-
americana impulsada por el evangelio y los carimas de sus institutos,
comunidades u 6rdenes haciendo presencia del Resucitado en la
historia, gestando lugares de anticipacion del Reino. Y aqui, por honor
a la verdad, tengo que decir que la mujer religiosa asume con mayor
entereza, riesgo y sentido apostélico, que nosotros lo varones, los
lugares mas dificiles y las situaciones mas complejas.

Y esta descripcién no tiene otro objetivo que mostrar los dos
grandes acentos de una espiritualidad que posibilita tanta fuerza evan-
gelizadora: el amor a los pobres y la valentia y la pasion por el
Reino. Esta alli, como testimonio de entrega sin condiciones, esta
vida femenina en la Iglesia a la espera, no de un reconocimiento que
provenga de los varones, sino de un favorecer cada vez mas la ex-
presion evangelizadora de la mujer religiosa para incursionar en cam-
pos que, expectantes, no han sido suficientemente explorados todavia
por la nueva manera de evangelizar: la academia, las artes, los medios
de comunicacion social, los gremios de obreros, maestros, campesinos,
lideres populares, catequistas, animadores de la Palabra, clubes de
madres. Tantos y tantas que hoy esperan acogerse al regazo maternal
de la mujer religiosa, productora de vida y de vida en abundancia.
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La mujer religiosa expresa la feminidad de Dios. La Ruaj, que es
el Espiritu de Dios que se expresa en el libro de Génesis como
ordenador del caos (Gen 1,1ss) es igualmente, viento, fuerza, huracan
impetuoso que genera armonia y crea dinamismos, que libera y sana.
A ejemplo de Maria, dichosa porque ha creido, las mujeres que en la
Iglesia del Sefior, han asumido la vida religiosa, se sienten retadas a
ser hoy y en el futuro, felices portadoras de gracia, porque cada dia
son mas y mas conscientes que la espiritualidad de sus vidas esta
fundada en la bondad de Dios Padre y Madre que se ha hecho hombre
en el seno de una Virgen Madre y nos ha enviado el Espiritu para
gue ahora, comprendamos todas estas cosas de Dios. Y las com-
prenderemos en la medida en que unamos a la contemplacion y la
mistica, el compromiso con la construccion de un mundo en donde
nos realicemos en igualdad como varén-mujer porque solo asi somos
imagen del Dios invisible, eterna intercomunicacion de las personas
en donde la diversidad se realiza en la unidad del Uno y Trino.

LA JUVENTUD

Los diversos fenébmenos que acosan al hombre contemporaneo
afectan fundamentalmente a la juventud. La fragmentacion vy la rela-
tividad, el individualismo y el predominio del sentir y el gozar sobre
la racionalidad y la criticidad; el afan de lo provisorio y el rechazo a
lo permanente. Todos estos elementos que consideramos propios de
lo que hemos venido llamando postmodernidad se expresan en las
nuevas generaciones de jovenes latinoamericanos. Evidentemente
gue hablar de juventud en un continente como el nuestro es sinébnimo
de hablar de diversas culturas juveniles, porque uno es el universo
de comprension de un joven de la periferia de Rio de Janeiro y otro
el de un campesino de los andes Bolivianos o el de una mulata de la
isla de Trinidad. Por esta diversidad, y a esta diversidad, le ha querido
apostar la vida religiosa latinoamericana.

Para asumir a la juventud como una de sus grandes insistencias,
la vida consagrada latinoamericana esta llamada a hacer dos procesos
concomitantes conectados directamente con su experiencia espiritual:
ser joven y ser capaz de entrarse en el mundo de la juventud.
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El ser joven lo ha querido expresar en la basqueda de una
vuelta a lo fundamental en fidelidad creativa. Volver a las fuentes
para recrear los impulsos evangélicos que la hagan significativa para
las nuevas generaciones?®. Esto conlleva una serena aproximacion
critica a muchas modalidades de expresion que ya no son significativas
para la juventud contemporanea y que pudieron tener su valor,
vigencia y bondad para otros tiempos. Este factor esta en consonancia
con el sentido y significado de una genuina renovacion: hacer lo que
no hemos hecho todavia; lo que es distinto a hacer lo mismo de otra
manera, lo que seria lo propio de la reforma. Y el principal hacer de
cara a la juventud es una experiencia espiritual sugestiva, creativa,
dinamica, visible en testimonios de entrega sin condiciones, de
presencias alternativas en las situaciones mas vitales de la juventud,
de comprensién sin condenas y de propuestas especificas que pueden
conllevar la necesidad de serenas correcciones de Optica en algunas
expresiones del comportamiento y la mentalidad de la juventud de
hoy.

Ser joven para la vida religiosa significa un aprendizaje continuo
de las expresiones de las diversas culturas de la juventud para
identificar, en el fondo de ellas, los dinamismos evangélicos y
evangelizadores: el deporte, la musica, la fiesta, la banda, la pandilla,
el gremio, la excursion, el relax, el desparpajo para expresarse, el
sentido del tiempo para perder, la necesidad de no complicarse, la
solucién rapida, el decir con hechos mas que con palabras, la imagen,
el sonido, los signos visibles (aretes, argollas, cadenas, elementos de
cuero, de metal), el sentido del cuerpo, de su cuidado (gimnasios,
dietas, ejercicios). Toda una gama de expresiones que varian de un
grupo de jévenes al otro pero que tienen el fondo una constante: la
necesidad de otra cosa, de algo diverso al universo del adulto. La
vida religiosa esta llamada a indagar en el alma juvenil latinoamericana
para dejarse rejuvenecer.

¢Cémo no explorar en el sentido de solidaridad y cohesién de
las bandas, las pandillas y las asociaciones de los jévenes? ;Qué pide

ello a una busqueda de fraternidad desde lo fundamental? ;Qué nos
dice la necesidad de ver, de tocar, de sentir? ;Serd que la vida religiosa

28. Caminar desde Cristo 46.
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no necesita dejarse ver? ;Dejar de ser un misterio para ser abierta y
transparente expresion de una realidad que queremos mostrar a la
juventud y ofrecer como alternativa y posibilidad para sus propias
vidas? ;|No estamos necesitados de un sentido mayor de la fiesta, del
disfrute sano de la creacién, de la introduccion del colorido y el
ritmo a una vida que pudo estar asociando el sufrimiento y el dolor,
la ascesis y la rutina a la cruz sin resurreccion? La vida religiosa
latinoamericana se siente por lo tanto llamada a expresar la alegria
anticipada del Reino como espacio de realizacién de la vida en armonia
jovial y esperanza incondicional en la posibilidad de un mundo nue-
vo?®,

Entrarse en el mundo de la juventud y asumirlo significa que la
Vida Religiosa del continente se abre a la presencia de la misma en
ella y la asume como fuerza vital, que no solo posibilita su supervi-
vencia hacia el futuro, sino que va generando nuevas maneras de
presencia al interior del mundo juvenil y nuevas alternativas de com-
promiso®. Para las instancias animadoras de la vida religiosa del
presente se dibuja un compromiso mayor de estimulo y propuestas.
Porque diversas circunstancias historicas van mostrando que no siem-
pre, la juventud que toca a las puertas de la vida religiosa, esta animada
por estos dinamismos. Entonces, le corresponde a ella, crear los sis-
temas, procesos y modalidades que susciten en la mente y la vida de
los jévenes, alternativas novedosas y posibilidades diversas a las que
podian buscar o esperar al interior: sistemas que hoy no pueden
seguir alimentando la vida de las nuevas generaciones porque pueden
ser alienadores de su conciencia. Esto quiere decir, que la vida reli-
giosa, sus instancias de animacion y de reflexion deben tener iniciativas
y plantear alternativas claras de compromiso y vivencia significativas
para el momento presente, y no solo esperar o dejar a las nuevas
generaciones la posibilidad de proponer y plantear.

Pero evidentemente que la opcién por los jovenes va de la
mano con la renovada opcidn por los pobres. Porque la juventud de
los sectores populares, no es solo mayoria sino igualmente victima
de las consecuencias de las politicas neoliberales. Millones y millones

29. Perfectae Caritatis 25.
30. Medellin, Religiosos 9.
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de jévenes desempleados a lo largo del continente, van gestando
una juventud sin esperanza, forzada a la delincuencia y al sin sentido
de la vida. Por ello, la mirada de la vida religiosa se dirige primera-
mente a la juventud de los sectores populares de las grandes metro-
polis, a la juventud campesina, a la mujer joven prostituida, a todos
los jovenes campesinos, para con ellos construir solidaridad y pro-
mover la esperanza, para con ellos vivir la experiencia de entrega al
Dios del Reino por la construccién de ese mismo Reino.

ESPIRITUALIDAD LIBERADORA E INCULTURADA

Considero que todo lo dicho hasta el momento puede ser ex-
presion de esta linea orientadora del ser y hacer de nuestra vida en
esta hora de América Latina. Cuando hablamos de una espiritualidad
liberadora nos estamos remitiendo al discurso programatico de Jesus
en el Evangelio de Lucas (Lc.4,16-30) y cuando decimos inculturada
al mismo evangelista cuando Jesus se refiere a los signos de los
tiempos (Lc 12,54-56), porque la diversidad cultural de Amerindia es
uno de los grandes signos del presente del continente.

Una espiritualidad liberadora en el sentido lucano conlleva el
tomar una mirada diferente a la de los sistemas imperantes; la mirada
del que deja que el Espiritu de Dios esté sobre si. La de aquellos y
aquellas que, no solo abren sus ojos para ver, sino que estan abriendo
las pupilas de los demas, para que se den cuenta, para que miren,
para que vean con claridad y desenmarafien las artimafias de tanta
propuesta indecente y de tanta corrupcion descarada. Es el ver desde
el Espiritu. El Espiritu que mira desde los pobres, desde la mirada
perdida al infinito de una madre del Choc6 colombiano que no puede
comprender que los templos sean escenario de carniceria humana,
que no puede ver que a Dios ya no se le respete y que su casa sea
una casa mas de tantas casas®. Pero ese ver, levanta la mirada hacia
el cielo y sigue creyendo que Dios esta alli, en el silencio, porque su

31. EnBojaya, Chocé colombiano, las fuerzas en guerra en el pais lanzaron cilindros
de gas a la pequefia capilla del poblado en el cual se resguardaba la poblacion
civil del fuego cruzado entre actores de la guerra, muriendo mas de un centenar
de personas entre los cuales mujeres y nifios indefensos.
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Unica fuerza, su Unica posibilidad de seguir en la vida y de andar es
reafirmar que mas alla de las vulgaridades de los hombres y mujeres
de Colombia, esta Dios, y Dios, esta de parte de los pobres®.

El ver desde el ojo de la victima es un ver que se apasiona por
el otro. Como Jesus en la fuerza singular del gesto de levantarse,
abrir el libro y abrir los ojos para leer lo que decian las escrituras. La
vida consagrada aprende a leer, y ese aprendizaje consiste en pasar
de la mirada que se lamenta y llora a la que analiza, escudrifia y
propone. Y una vez que hace la propuesta, se compromete y realiza
lo propuesto aunque ello conlleve riesgos, perdida de imagen, de
prestigio, prebendas, posibilidades y poder. Queremos mirar con los
ojos de Jesus y cuando se asume esa mirada al abrir el libro no
podemos hacer algo distinto que leerlo, es decir, tenemos que hablar,
tenemos que proclamar, tenemos que gritar®.

Es necesario levantarse para poder ver y para poder leer. Y
levantarse significa llevar la mirada muchos mas lejos. Levantados
podemos mirar en perspectiva y escudrifiar todos los angulos. El ver
del hombre y la mujer que hemos consagrado la vida en la vida
religiosa es un ver que traspasa las fronteras de lo que aparece para
descubrir el dolor sin par del crucificado, y ese dolor, es su propio
dolor, esa impotencia es su propia impotencia y esa incertidumbre
es la suya. Ver mas alla, ver a Dios vencido, a Dios saltando en
atomos desde la presencia eucaristica del pan del sagrario y desde la
carne destrozada y la sangre dispersada de aquellos a quienes se les
entrego el pan que da la vida®.

Levantarse para ver nos pide entonces una capacidad de ampliar
el horizonte y la mirada frente a la realidad econdmica, politica y
religiosa de nuestros paises. Y una capacidad de salir al encuentro
como Maria en la visita a su prima Isabel, para que seamos los por-
tadores de la gracia de modo que la criatura salte en el corazén de

32. |. MADERA, “Para ver, oir y liberar”, Vinculum, CRC, Bogota, 2002. Los
planteamientos relacionados con una espiritualidad liberadora son tomados de
este articulo.

33.  Ibid.
34. Metafora relativa a las victimas de la pequefia capilla de Bojaya, Choco
Colombiano.
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los desplazados, de las comunidades negras olvidadas de los indigenas
segregados; para que cuando llegue la bandera blanca de la canoa
gue trae a religiosas o religiosos dispuestos a apostarle a la solidaridad
a pesar de los peligros, descubran, que en esos hombres y mujeres
gue también somos del pueblo, sigue viva la fuerza del Espiritu que
esta sobre ellos y ellas y les ha ungido, para poder ver®.

Es necesario entonces saber descubrir este ver del Espiritu, del
Espiritu de Jesucristo que nos invita a no seguir en las tinieblas sino
a ver una gran luz. La esperanza entonces no consiste en la ignorancia
de la tiniebla, o en vivir en ella como si no existiera, sino en empezar
a levantarse para saber leer y poder otear el horizonte impregnado
de la luz. Vemos y oimos para anunciar y proclamar que el afio de
gracia del Sefior ha llegado. Ello quiere decir que por lo que hemos
visto al abrir los ojos, por lo que hemos oido al abrir los oidos podemos
esperar que la vida de Dios pueda identificarse y descubrirse a pesar
de todas estas sombras.

Por todo anterior podemos comprender que cuando se anuncia
la liberacion de los oprimidos se esta dando valor a la dimension
soterioldgica de la presencia del Reino de Dios en este mundo. Anun-
ciamos que todo lo que pasa puede ser salvado. Afirmamos que la
muerte y la destruccion de los humildes no puede triunfar sobre su
inexpugnable voluntad de vivir, de andar, de luchar. La superacién
de las estructuras de pecado que se expresan en todas las fuerzas de
la muerte se convierten en concreciones de la salvacién que nos ha
sido ofrecida en Jesucristo. Proclamar y decir con fuerza que Jesucristo
es el Unico salvador es mostrar que las practicas de sus seguidores
realizan la liberacion de diversas esclavitudes contemporaneas y sobre
todo liberan de la violencia y de la carencia de respeto a la vida, don
de Dios al crear. Lo que hemos visto y oido por la fuerza de la
Palabra de Jesus pronunciada en el corazon sagrado de Amerindia es
la necesidad de mantenernos inexpugnables ante determinados va-
lores de la experiencia creyente cristiana

35.  Con mi testimonio de admiracion por las religiosas y religiosos, primeros en
llegar a Vigia del Fuerte y Buenavista en el Choc6 después de la masacre de mas
de un centenar de pobladores.
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Y una espiritualidad inculturada porque la diversidad cultural
de América Latina esta cimentada en el arcoiris cultural de un conti-
nente que desde los primeros habitantes hasta los tiempos de la
explotacion y el coloniaje ha sido expresién de una grandiosa y rica
diversidad. Y en el fondo de esta diversidad podemos identificar
algunos elementos que marcan el ritmo de una espiritualidad incul-
turada.

Somos indigenas®, afroamericanos, mestizos, descendientes de
europeos y asiaticos. Somos una nueva modalidad de expresion racial,
una raza cosmica. Y esto, marca la necesidad de identificar, en el
alma colectiva, la simbolica propia de oriente y Africa y la analitica
del occidente europeo. La espiritualidad que la vida religiosa ha que-
rido desarrollar en estos Ultimos tiempos, asume la diversidad de las
semillas del Verbo presentes en la culturas amerindias y recrea sus
expresiones y contenidos con la novedad del Evangelio®. Sin ningan
animo sincretista, o busqueda de deformar su originalidad, se trata
simple y sencillamente de inculturar el Evangelio en la experiencia
espiritual, tal como lo ha pedido el magisterio de los Ultimos tiempos.

La oracion, la liturgia, la meditacién y la reflexion de los y las
religiosas del continente va buscando, al unisono con la tradicién
oracional y litargica de la Iglesia, expresiones inculturadas cercanas
al inconsciente colectivo que asuman la ritmicidad, la simbdlica y la
musicalidad de nuestras culturas. La liturgia sacramental, como ex-
presion de la fe que se vive, se va configurando entonces como
celebracion de la misma y como expresion eclesial de comunion y
participacion por la fuerza y la vitalidad que ella va logrando®.

Este caracter celebrativo se ha expresado en la conviccion, cada
dia més clara para la vida religiosa, que muchas de las realidades que
hemos buscado vivir, no son hoy, inicios del siglo XXI, objetos de

36. Con todas las connotaciones y precisiones de significado que esta denominacion
conlleva para los primeros habitantes de América.

37. Cfr. J. Bormida, Vida Religiosa: inculturacion y dialogo profético, en Revista
Testimonio, Santiago de Chile, No. 188, Noviembre-Diciembre de 2001, pp.37-
45. Todo este numero de la revista estd dedicado a la relacion entre la vida
religiosa y las culturas.

38.  Puebla 770.
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discusidon o de racionalizaciones que conduzcan a desacuerdos sin
posibilidades de arreglos, sino motivos de la celebracién gozosa, del
contemplar y ver, del venir a visitar para compartir, del conversar nues-
tros temores por el camino, del entrar para quedarnos y reconcerle
juntos en la fraccion el pan. Emauds, como camino de renovacién para
la vida religiosa no es mas que una propuesta de reconocimiento de la
presencia amiga de Jesucristo resucitado para llenarnos de fortaleza y
salir con el ardor de la profecia a seguirlo anunciando en todos los
hombres y mujeres del maiz, del tambor, el tiple, la quena y la marimba®.

Nueva eclesialidad

En el contexto de una vuelta a lo fundamental nos proponemos
vivir una espiritualidad renovadora de nuestra presencia en la Iglesia
y nuestra pertenencia fiel a ella. La Iglesia, vivida en el espiritu del
Concilio Vaticano Il, como pueblo de Dios, familia de Dios, asamblea
de los creyentes que viven desde ya la anticipacion del Reino®. Esta
Iglesia, leida por el magisterio latinoamericano como pueblo de Dios
en comunion y participacion es la que la vida religiosa quiere vivir
en el hoy del continente®.

Lejos de la comprension de una nueva eclesialidad el plantea-
miento de nuevas Iglesias o Iglesias paralelas. Se trata de la misma y
Unica Iglesia peregrina, una, santa y catolica, vivida desde la novedad
de su siempre juvenil vitalidad que le viene del Espiritu“?. Una Iglesia
que vive la autoridad en el espiritu del Buen Pastor® y en donde la
ministerialidad de sus integrantes se expresa a través de los sacra-
mentos del bautismo y del orden. Por lo tanto, la comunién se realiza
a la manera del simil del cuerpo paulino en donde los distintos mi-
nisterios ordenados y no ordenados estan al servicio del Reino, de la
salvacion que nos ha sido dada en Cristo el Sefior y del sentido
ultimo y definitivo de la existencia humana en la escatologia.

39. ElI Camino de Emaus es el nombre del proceso de renovacion a tres afios pro-
puesto por la Clar a la vida religiosa latinoamericana.

40. Lumen Gentium 6.

41. Puebla 771.

42.  Lumen Gentium 4.

43. Puebla 681.
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Pero, mientras peregrinamos en este mundo, la Iglesia, fiel a la
voluntad de su Sefior y Salvador Jesucristo, esta llamada a compro-
meterse en la construccion de humanidad, a la preservacion de lo
humano fundamental y a desplegar todas sus fuerzas en el anuncio
de la llegada del afio de la gracia*. La espiritualidad de comunién y
participacion que a partir de esta comprension de la nueva eclesialidad,
desarrolla la vida religiosa latinoamericana, conlleva una comprension
del didlogo y de la unidad como expresion de la comunion trinitaria

Centrados cristoldgicamente los religiosos y religiosas del con-
tinente queremos ser testigos de ese Jesus el Cristo quien nos revelo
la comunidén que es Dios. Los hombres hemos sido creados a imagen
de Dios, es decir, a imagen de la Santa Trinidad (Gen 1,27). La divina
comunicacion de las personas divinas, diversas y una, es la imagen
que los hombres y mujeres que confesamos y tratamos de vivir segin
la revelacion dada en Jesucristo y conformamos la Iglesia una, estamos
Ilamados a realizar entre nosotros y nosotras y a urgir entre todos
aquellos y aquellas que tienen algin sentido de lo humano. Como
también a llamar a quienes no tienen este sentido, a preguntarse por
lo que son y por lo que buscan en este mundo®.

Y en esta urgencia de realizar la imagen de Dios para los cre-
yentes los religiosos y religiosas tenemos que crear comunion en la
diversidad como simbolo de que es posible conquistar la unién comdn
en lo diverso y a partir de lo diverso. La construccion de procesos de
comunién pasa por la dificultad de reconocer que la unidad no con-
lleva la uniformidad ni la pérdida de la identidad de cada una de las
personas sino la intercomunicacion y el continuo fluir de amor de
una persona a la otra.

La nueva eclesialidad orienta hacia la necesidad de establecer
auténticas relaciones de comunion y diadlogo entre los religiosos y
religiosas y los obispos, presbiteros y diaconos, pero igualmente con
todos aquellos ministros y ministras laicales que, desde las parroquias,
diocesis y organismos diocesanos prestan sus servicios para la
edificacion del cuerpo comun’. El espiritu que puede animar y esti-

44. Gaudium et Spes 12.
45.  Gaudium et Spes 10.
46. Puebla 765-768; Medellin, Religiosos 27-29.
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mular este dialogo es que verifica que no podemos amar lo que no
conocemos, por lo tanto, urge un conocimiento mutuo que implica
el compartir el sentido de la ministerialidad ordenada y el sentido de
los diversos carismas de la vida religiosa, de manera que, la comun
unién en un mismo Espiritu provoque el respeto mutuo y la com-
prension de las diversas expresiones de los distintos carismas*’ .

La vida consagrada aporta a las diécesis su fuerza y vitalidad,
ellas, como Iglesia local, son el lugar en donde la vida religiosa
realiza su misién, por ello, la comunién con el Obispo como cabeza
de la misma es de vital importancia, no solo para la armonia de la
pequefa Iglesia, sino para el testimonio de unidad y de amor mutuo
que debe percibir la comunidad a la cual, tanto la vida religiosa
como el Obispo y su clero diocesano, quieren servir‘.

Una nueva eclesialidad que se entusiasma por la formacién en
adultez de los laicos, de manera que la tarea evangelizadora traspase
las fronteras de lo establecido y llegue a sectores en los cuales ministros
ordenados y religiosos y religiosas no pueden penetrar por las barreras
culturales o sociales establecidas en el presente*. Y aqui, el rol de
los laicos que han asumido el carisma de una comunidad religiosa, y
se sienten llamados a compartir su misién, es de capital importancia
para el desarrollo de las Iglesias locales.

En una nueva esperanza

Los dinamismos que aporta la espiritualidad que ha venido cons-
truyendo la vida religiosa latinoamericana no nos sefialan un ideal si-
no un imperativo categorico, si asi lo puedo Illamar. Porque si hemos
sido creados creadores, entonces el Espiritu de Dios aletea sobre
nuestras mentes y sobre nuestros espiritus, proyectos y blsquedas
para ordenar el caos que puede haber sido la vida que hemos cons-
truido (Gen 1,2) en las Iglesias del continente. Urge despertar a la
necesidad de signos, de propuestas de vida alternativa. Urge romper
los prejuicios y las trabas de cara a determinados hermanos y hermanas

47. Caminar desde Cristo 28-29.
48. Caminar desde Cristo 32.
49. Gaudium et Spes 42.
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de las largas luchas, porque ahora la pelea no es entre nosotros y
nosotras®.

Urge salir de nuestros miedos para unirlos a los miedos de las
victimas; a su lado no estamos en la mejor posicidon ni asumimos la
mejor estrategia, pero alli, sabemos que unimos nuestro rostro al
rostro dolorido del Hijo humillado, vejado, maltratado, sin apariencia
humana, que vive y palpita en cada victima inocente injustamente
condenada: “No tenia presencia ni apariencia; (le vimos) y no tenia
aspecto que pudiésemos estimar. Despreciable y desecho de hombres,
varén de dolores y sabedor de dolencias, como uno ante quien se
oculta el rostro, despreciable y no le tuvimos en cuenta. jY con todo,
eran nuestras dolencias la que él llevaba y nuestros dolores los que
soportaba!” (Is 52,14).

Porque Dios es Trinidad comunién, peregrinacion continua del
Hijo al Padre y del Padre y el Hijo al Espiritu Santo, comunicacion en
continuo fluir que no anula la diversidad de las tres personas divinas,
entonces toda ruptura de la comunicacién, toda negacion al didlogo,
todo recurso a la violencia de la comunion es contraria al ser imagen
de Dios en este mundo®. Si Dios es comunion y la vida religiosa
tiene que vivirse a imagen de la Santa Trinidad, entonces la vida
religiosa es una reserva moral, profética y mistica en esta hora de
tantos llantos y tantos silencios misteriosos. De esta vida tiene nece-
sidad el cielo trasparente de América, desde el norte de México hasta
la Patagonia, pasando por el rosario danzarino de las islas del Caribe.
Para seguir dando vida, y defendiendo la vida de Dios en los altimos.

Hombres y mujeres fragiles necesitamos fortalecernos desde
una espiritualidad intensa, nutrida en la Palabra Santa de la Escritura,
fortalecida por la experiencia de resistencia y fortaleza de los pobres,
estimulada por el pensamiento y testimonio de nuestros fundadores
y fundadoras y favorecida por la voluntad incondicional de tantas y
tantos que contintian apostandole a un continente diferente. Sosteni-
dos por la serena seguridad de que el cielo y la tierra pasaran pero

50. Caminar desde Cristo 33.
51. |. MADERA, Dios presencia inquietante, Indoamerican Press, Bogota, 2000.
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las palabras del Sefior no pasaran porque El estd en medio de nosotros
hoy y siempre (Lc 21,33). La fuerza del Espiritu es el viento calido,
suave y firme que llenara de fortaleza a pesar de la fria escarcha que
parece congelar el corazén aterrado y doliente®. Por ello, la vida
consagrada de America Latina, puede continuar su camino en la es-
peranza jHasta el dia de Cristo el Sefior!
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52. El P. Francisco Maria de la Cruz Jordan, fundador de la Sociedad del Divino
Salvador utiliza esta metafora de la fria escarcha para sefialar el sentido de la fe
y de la confianza en Dios en esos momentos.
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1. Lo especifico de la espiritualidad cristiana

o especifico de la religién cristiana consiste en una ex-

periencia de fe en Jesucristo, Dios encarnado, muerto

y resucitado. El vive ahora en su Iglesia por su Espiritu

impulsando a todos los hombres, particularmente a los
creyentes, a vivir un ser nuevo manifestado en la Pascua y en Pente-
costés.

Vida espiritual entonces, o espiritualidad, es una vida orientada
y alimentada a partir del Espiritu de Cristo, la tercera persona de la
Santisima Trinidad. Vida espiritual es un vivir en el Espiritu Santo, en
tanto en cuanto participamos de la vida de ese Espiritu y El inhabita
en nosotros. Es un vivir segun el Espiritu Santo mientras por su fuerza
somos llevados a vivir una vida nueva, con actitudes y obras, propias
de hombres nuevos, de hombres espirituales. Hombres que van ca-
minando por el camino de la santidad.

Esa santidad, esa perfeccion cristiana, se ha logrado en la Iglesia,
testigo la historia, a través de lo que se ha llamado las escuelas de
espiritualidad, o sea el estilo de ciertas personas, comunidades o
épocas, en el vivir y en el describir el itinerario del alma hacia Dios.

A través de los siglos han brotado numerosas escuelas o co-
rrientes de espiritualidad, y otras seguramente seguiran brotando en
el futuro, porque la riqueza del Evangelio es inagotable.

Se diferencian Unicamente por la experiencia particular de un
santo o por la exigencia coyuntural de un momento histérico, pero
todas han de tener un objetivo comun, llevar el alma a vivir desde
esta vida su unién con Dios; un medio comun, la imitacion de Cristo;
y una ley comun, despojarse del hombre viejo y revestirse del hombre
nuevo (Cfr. Ef 4,20).
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Es asi como se puede hablar de la escuela Benedictina o de la
Dominicana o de la Franciscana, o de la Ignaciana, o de la Carmelitana,
o de la Salesiana o de la escuela Francesa de espiritualidad (Sulpiciana,
Vicentina, Eudista); o de escuelas mas modernas como la de un Char-
les de Foucauld o inclusive la de un mismo Theilard de Chardin. Pero
la verdad es que los sacerdotes diocesanos hemos vivido durante mu-
cho tiempo dependiendo de espiritualidades “prestadas” o de ensayos
sin suficiente articulacién o unidad. Y los que hemos sido formados
en los seminarios dirigidos por religiosos o afines, somos de alguna
manera herederos y beneficiarios de su respectiva espiritualidad.

Porque yo podria muy bien, sin olvidar que todos o casi todos
los padres y fundadores de las espiritualidades que en el mundo son
y han sido, fueron sacerdotes diocesanos, conformar un hermoso
abanico, con dos o tres caracteristicas de las diversas espiritualidades
mencionadas, validas todavia para nosotros hoy, a fin de presentar
una espiritualidad del clero diocesano.

Pero el problema es mucho mas simple y sencillo: Hoy podemos
afirmar con toda claridad y con absoluta seguridad, que nosotros los
preshiteros diocesanos tenemos una espiritualidad propia y original.

Desde luego que no se entiende esta espiritualidad en el sentido
de que haya unos principios de vida sobrenatural distintos de los
que regulan la espiritualidad cristiana (la gracia, las virtudes teoldgicas,
los mandamientos, las bienaventuranzas) base de una vida evangélica,
centrada en el amor de amistad que une a los hombres con Dios,
como los hijos al Padre. Se trata ni mas ni menos que de un justo
sistema de medios para vivir integralmente el sacerdocio, que es un
punto de arranque de un nuevo existir cristiano: El presbitero es el
hombre religioso por antonomasia (homo Dei) y el hombre del servicio
(homo Ecclesiae).

El presbitero diocesano tendra, de acuerdo con lo anterior, que
hacerse una sintesis vital, y de aqui dependera la postura que tome
ante la vida. Porque el cultivo de ciertas ideas, el uso de ciertos me-
dios, el desenvolvimiento de su mision, tendra que influir en la for-
macion de una mentalidad, en una configuracion psicolégica distinta,
especifica, que es lo que vamos a llamar espiritualidad presbiteral.
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Lo cierto del caso es que de una Unica y fundamental santidad
cristiana nacen los diversos modos de vivir la vida segun el Espiritu,
y la espiritualidad presbiteral no es sino una forma especifica de vivir
la vida segun el Espiritu.

El Papa Juan Pablo Il en una hermosa homilia a mas de cinco
mil sacerdotes de todo el mundo, el 9 de octubre de 1984, ocho afios
antes de la PDV, decia: “La vocacién sacerdotal es esencialmente
una llamada a la santidad, que nace del sacramento del Orden. La
santidad es intimidad con Dios, es imitacion de Cristo, pobre, casto,
humilde; es amor sin reservas a las almas y donacioén a su verdadero
bien; es amor a la Iglesia que es santa y nos quiere santos, porque
ésta es la mision que Cristo le ha encomendado. Cada uno de nosotros
debe ser santo, para ayudar a los hermanos a seguir su vocacion a la
santidad”.

2. Lo especifico de la espiritualidad presbiteral

“Yo creo que hay una espiritualidad sacerdotal, pero yo no lo
pensé siempre” escribia el Cardenal Francois Marty®.

En mi época de seminario continda el Cardenal, al principio, se
hablaba de vida espiritual, indispensable para todo cristiano, a fortiori
para el sacerdote. Habia escuelas de espiritualidad a las cuales podia
uno sentirse mas cercano. Pero fue durante el Concilio cuando yo
tomé conciencia de esta realidad. Yo pertenecia, dice, a la Comision
encargada de elaborar el Decreto sobre los sacerdotes, el cual sufrié
tres 0 cuatro esquemas. Todos partian de la vida espiritual de los
preshiteros, no de una vida espiritual especifica sino de una exigencia
de vida espiritual. Hubo esquemas que hablaban de la vida espiritual
como de ejercicios piadosos. No fue facil llegar a la idea fundamental
de que es en el ministerio, en su mision, donde los sacerdotes deben
encontrar la fuente de toda su vida.

1. MARTY, Frangois, Card. “Pour une vie spirituelle specifiquement presbyterale”,
Bulletin de Saint Sulpice, n° 8, 1982, pag 177 y ss.
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El titulo de este Decreto Conciliar, Presbyterorum Ordinis, apro-
bado el 7 de diciembre de 1965, quedd asi: Ministerio y Vida de los
Presbiteros. El titulo que encabeza su numeral 13 es este: “El ejercicio
de la triple funcion sacerdotal requiere y favorece a un tiempo la san-
tidad”. Y el mismo numeral trece comienza diciendo: “los presbiteros
conseguiran de manera propia la santidad ejerciendo sincera e in-
cansablemente sus ministerios segin el Espiritu de Cristo”. (PO, 13).

Por eso el Cardenal Marty, concluye asi su pensamiento: “Afirmar
que hay una espiritualidad especificamente presbiteral, es afirmar
que es en el corazén de nuestra mision de sacerdotes, en nuestra
responsabilidad de pastores, donde el Sefior quiere hacernos santos”

(pag. 78).

Es evidente que el presbitero no se santifica automaticamente
en el ejercicio de su ministerio. Debe vivir también la gracia de su
bautismo, debe con todo el Pueblo de Dios reconocerse pecador,
vivir de la Palabra que proclama, y alimentarse con fruto del Cuerpo
del Sefior. Debe también aprovechar los medios que la Iglesia propone
a todos sus miembros para su santificacion. EI ministerio no lo dis-
pensa.

Por su parte, Mons. Juan Esquerda Bifet? afirma: “La espiritua-
lidad especifica de cada vocacion deriva de las realidades de gracia
que en ella se han recibido. Quien ha recibido el sacramento del
Orden, esta llamado a vivir lo que es (su consagracion) y lo que hace
(su misién). A estas realidades de gracia se afiaden las que corres-
ponden al hecho de ser miembros de una Iglesia Particular, de su
Presbiterio, de una Comunidad o Institucion siempre en relacion de
dependencia respecto de los sucesores de los apéstoles, especialmente
del propio Obispo y del Papa”.

La espiritualidad especifica o estilo de vida del presbitero deriva
pues de su consagracion y de su accion ministerial. Es una espiritua-
lidad eminentemente “pastoral” como transparencia de la caridad
del Buen Pastor y “ascesis propia del pastor de almas” (PO 13).

2. ESQUERDA BIFET, Juan. “Espiritualidad Sacerdotal” en Diccionario de la
Evangelizacion, BAC, Madrid, 1998.
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Por esto, es una espiritualidad que se realiza “ejerciendo los
ministerios incansablemente en el Espiritu de Cristo” (PO 13).

Esta espiritualidad es “unidad de vida” o armonia y equilibrio
entre la vida interior y la accion directa (PO 14). Tiene su punto
central en la Eucaristia, como “fuente y cumbre de la Evangelizacion”
(PO 5).

3. En el ejercicio del ministerio

Mons. Paul Charbonneau, Presidente de la Comisién Episcopal
del Clero de Canad& hace un interesante comentario del anterior
numeral 13 de Presbyterorum Ordinis®. Pero antes ofrece un paralelo
comparativo entre la version castellana y la francesa del documento
conciliar, para afirmar que es mas exacta la segunda.

Yo a mi vez aporto la version original latina; “sanctitatem propria
ratione consequenter Presbyteri munera sua sincere et indefesse in
Spiritu Christi exercent”.

La traduccion castellana dice asi: “Los presbiteros conseguiran
propiamente la santidad ejerciendo sincera e infatigablemente en el
Espiritu de Cristo sus Ministerios” (PO 13).

Y la traduccion francesa reza asi: “c’est I'excercise loyal, incann-
sable de leurs fonctions, dans I'esprit du Christ qui est, pour les prétres,
le moyen authentique d’arriver a la saintete”.

Y continda Charbonneau: “Este enunciado conciliar que marca
el lazo estrecho entre la vida espiritual de los presbiteros y el ministerio
presbiteral, por limpio y claro que sea, no ha entrado todavia en las
costumbres del sacerdote diocesano. Lo comprenden mas facilmente
los jovenes de hoy que los mayores de los afios cuarenta o setenta. El
texto quiere abolir la dicotomia entre accién y contemplacion. El
sacerdote no es un contemplativo que hace apostolado sino un apéstol

3. CHARBONNEAU, Paul.”La Spiritualite du Prétre est celle de son ministére, Bul-
letin de Saint Sulpice, n° 8, Paris, 1982, pag. 84 y ss.
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que contempla. Por eso el Decreto PO nos viene a decir que la
espiritualidad del sacerdote es la de su ministerio”.

Todo lo anterior significa desde luego, un cambio de teologia,
un cambio de mentalidad. El presbiterado es concebido ahora menos
como un poder sobre la Eucaristia que como una gracia para la
misién. Por lo tanto, la espiritualidad presbiteral se alimentara en el
ministerio. Los jévenes comprenden que el sacerdote recibe una gracia
de santidad particular como ministro en la Iglesia.

El capitulo tercero de la Exhortacién Apostolica Pastores Dabo
Vobis de Juan Pablo Il, estd dedicado en su totalidad a la vida espiritual
del sacerdote. Vamos a espigar algunos de sus méas importantes pen-
samientos.

“La afirmacidon del Concilio de que todos los fieles de cualquier
estado o condicion estan llamados a la plenitud de la vida cristiana
y a la perfeccion de la caridad (LG 40), encuentra una particular
aplicacion referida a los presbiteros.

Estos son llamados no s6lo en cuanto bautizados, sino también
especificamente en cuanto presbiteros, es decir con un nuevo titulo y
con modalidades originales que derivan del sacramento del Orden*
(PDV 19).

Y mas adelante: “El Concilio sefiala después cuales son los ele-
mentos necesarios para definir el contenido de la especificidad de la
vida espiritual de los presbiteros. Son esos elementos que se refieren a
la consagracidn propia de los presbiteros, que los configura con Jesu-
cristo Cabeza y Pastor de la Iglesia; los configura con la misién o
ministerio tipico de los mismos presbiteros, la cual los capacita y com-
promete para ser instrumentos vivos de Cristo Sacerdote Eterno y para
actuar personificando a Cristo mismo; los configura en su vida entera,
llamada a manifestar y testimoniar de manera original el radicalismo
evangélico PO 2; 12 (PDV 19).

En efecto, en su misién profética, el sacerdote se abre personal-
mente él primero para escuchar la Palabra de Dios, que le habla a
través de la Sagrada Escritura, pero también a través de los signos de
los tiempos.
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En su mision cultual, encuentra la mas alta expresiéon de su ser
y de su quehacer en la Eucaristia, cumbre de la Evangelizacion.

La misién pastoral, sera para él una diaconia absorbente que lo
hace morir al egoismo hasta convertir su vida en permanente oblacion.

4. Y por la caridad pastoral

El ministerio de los presbiteros se plasma y define en la vivencia
de la llamada caridad pastoral.

“Gracias a la consagracion obrada por el Espiritu Santo en la
efusion sacramental del Orden, anota Pastores Dabo Vobis, la vida
espiritual del sacerdote queda caracterizada, plasmada y definida
por aquellas actitudes y comportamientos que son propios de Jesucristo,
Cabeza y Pastor de la Iglesia y que se compendian en su caridad
pastoral” (PDV 21)

El ministerio sera entonces de un lado, fuente de santidad y de
otro una llamada a la santificacion al mismo tiempo:

“Existe pues una relaciéon intima entre la vida espiritual del pres-
biteroy el ejercicio de su ministerio, como lo afirma el Concilio en PO
12: Al ejercer el ministerio del Espiritu y de la justicia (cfr. 2 Cor 3, 8-
9), los presbiteros si son ddciles al Espiritu de Cristo que los vivifica y
guia, se afirman en la vida del Espiritu, ya que por las mismas acciones
sagradas de cada dia, como por todo su ministerio, que ejercen unidos
con el Obispo y los demas presbiteros, ellos mismos se ordenan a la
perfeccion de vida; por otra parte, la santidad misma de los presbiteros
contribuye en gran manera al ejercicio fructuoso del propio ministe-
rio”. (PDV 24)

Mons. Esquerda, a su vez*, afirma que la santificacion presbiteral
es un proceso de configuracion con Cristo Sacerdote Buen Pastor:

4. ESQUERDA BIFET, Juan. Teologia de la Espiritualidad Sacerdotal, BAC, Madrid
1991.
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“El sacerdote ministro no es sélo signo de Cristo Sacerdote Buen
Pastor, en cuanto participa ontolégicamente de su ser y de su actuar
sacerdotal, sino que debe ser verdaderamente un signo viviente o un
instrumento vivo del Sefior. Si la santidad o perfeccion cristiana con-
siste en la caridad, la santidad del sacerdote tendra el matiz de la
caridad pastoral, como sintonizacion e identificacion de actitudes
con Cristo Sacerdote. Y en aras de la caridad pastoral el sacerdote
como Pablo se hace “prisionero del Espiritu.” (Hch 20, 22).

La misma caridad pastoral constituye el principio interior y di-
namico capaz de unificar las multiples y diversas actividades del
sacerdote. Asi lo explicita el célebre n® 14 de Presbyterorum Ordinis:

“Asi, desempefiando el oficio de Buen Pastor, en el mismo ejer-
cicio de la caridad pastoral hallaran el vinculo de perfeccion sacer-
dotal, que reduzca a unidad su vida y su accién” (PO 14).

Este numeral 14 es verdadero oro en polvo en lo que se refiere
a la busqueda y a la consecucion de la unidad de vida de los presbi-
teros.

Uno de los aportes mas ricos de PDV es el lugar que en la vida
del presbitero ocupa la caridad pastoral. Ya el Vaticano Il la habia
sefialado es verdad, en LG 41 y en este n° 14 de PO que acabamos de
citar, pero sin desarrollarla. PDV en cambio lo comenta y profundiza:

“La caridad pastoral es el principio interior, la virtud que anima
y guia la vida espiritual del presbitero, siendo su contenido esencial
la donacidn de si, la donacion de si a la Iglesia, compartiendo el don
de Cristo y a su imagen...

“Solamente si ama y sirve a Cristo Cabeza y Esposo, la caridad
se hace fuente, criterio, medida, impulso del amor y del servicio del
sacerdote a la Iglesia, Cuerpo y Esposa de Jesucristo...

La caridad pastoral del sacerdote no sélo fluye de la Eucaristia,
sino que encuentra su mas alta realizacion en su celebracion, asi
como también recibe de ella la gracia y la responsabilidad de
impregnar de manera sacrificial toda su existencia”. (PDV 23).
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No sé, si es por el género literario, pero me da la impresion de
que el Directorio para el Ministerio y Vida de los Presbiteros (DMVP
- Congregacion para el Clero, 1994), y que se supone que es un
comentario y relectura de PDV, es pobre en su capitulo Il sobre la
espiritualidad sacerdotal. Sin profundizar la doctrina de PO, y sin
aprovechar PDV, se reduce a insistir en los medios para lograr la
espiritualidad de los presbiteros. Se salva talvez el parrafo siguiente:

“Hoy, por tanto los preshiteros estan empefiados en diversos cam-
pos de apostolado, que requieren dedicacién completa, generosidad,
preparacion intelectual y sobre todo una vida espiritual madura y
profunda, radicada en la caridad pastoral, que es el camino especifico
de santidad para ellos, y ademas, constituye un auténtico servicio a
los fieles en el ministerio pastoral”. (DMVP, 34).

Ahora, concluye el P. Recondo, a partir de PO, de PDV, y del
desarrollo de la teologia de la caridad pastoral, ya podemos vislumbrar
una espiritualidad con identidad y perfiles propios®.

En efecto, el presbitero diocesano vive su espiritualidad como
ascesis propia del pastor de almas; sigue radicalmente al Buen Pastor
imitando su caridad pastoral, en unas circunstancias eclesiales con-
cretas de pertenencia a una Iglesia Diocesana, en dependencia del
propio Obispo y como miembro de un presbiterio. Lo que importa
luego, es la responsabilidad de crear unos cauces adecuados de estas
exigencias evangeélicas y pastorales®.

“Es necesario que el sacerdote tenga la conciencia de que su
“estar en una lglesia Particular” constituye, por su propia naturaleza
un elemento calificativo para vivir una espiritualidad cristiana”.
(PDV, 31)

“El presbhitero encuentra precisamente en su pertenencia y
dedicacion a una Iglesia Particular, una fuente de significados, de

5.  RECONDO, José Maria. Formacion Espiritual desde la Identidad y Espiritualidad
Presbiterales, en Formacién Espiritual para el Presbitero del Tercer Milenio,
Devym, Documentos Celam, n°® 145, Bogota, 1997.

6. ESQUERDA BIFET, Juan. Signos del Buen Pastor, Espiritualidad y Mision Sacer-
dotal, Celam-Devym, 1989.
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criterios de discernimiento y de accion, que configuran tanto su mision
pastoral como su vida espiritual” (PDV 31).

La espiritualidad entonces, propia del clero diocesano, es una
espiritualidad basada en la mision pastoral, centrada en la caridad
pastoral y fortalecida en la comunién pastoral.

Conclusion

De nuevo recurrimos a Mons. Esquerda para aprovechar su
maravillosa sintesis de lo que serian las lineas basicas que constituyen
la espiritualidad especifica del presbitero diocesano:

1. Essigno personal, comunitario y sacramental de Cristo, Buen
Pastor, Cabeza, Esposo, Siervo, Sacerdote y Victima (cfr. PO 12-18;
PDV 27-30; Directorio 57-67). El presbitero participa de su ser en la
consagracion; prolonga su obrar en la misién y transparenta su estilo
de vida en la espiritualidad.

2. Ejerce consciente y crecientemente el ministerio segun el Es-
piritu de Cristo, Maestro, Sacerdote y Pastor (PO 13).

3. Vive el sacerdocio en un presbiterio con las caracteristicas de
una “intima fraternidad” exigida por el sacramento del Orden (LG
28). Es una fraternidad sacramental (PO 8) que equivale a un signo
eficaz de santificacion y de evangelizacion.

4. Lamisiony laespiritualidad diocesana la vive necesariamente
en relacién de dependencia familiar respecto al carisma episcopal
(PO 7; PDV 31,74).

5. El sacerdote diocesano, por la incardinacion, pertenece de
modo permanente a la Iglesia Particular. Sirve pues a la Iglesia alli
donde ésta se concreta bajo la direccion de un sucesor de los apostoles
(CD 11; LG 28).
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En sintesis:

a. El sacerdote debe vivir lo que es: su espiritualidad es la
vivencia de lo que él es como sacerdote: instrumento vivo y signo
personal de Cristo.

b. El sacerdote debe vivir lo que hace: debe ser consciente del
valor santificante de su ministerio (caridad pastoral).

c. El sacerdote debe unificar su vida, uniéndose a Cristo en el
conocimiento de la voluntad de Dios en su vida y en la entrega ge-
nerosa de si mismo a los hombres.

Esta espiritualidad especifica presbiteral (que constituye la propia
identidad) ni se pone en duda, ni se presenta como reivindicacion,
ni se reduce a una discusion tedrica de contraste con otras espiritua-
lidades, sino que se afirma para vivirla a través de la formacion per-
manente de los ya sacerdotes, y para inspirarla a los futuros sacerdotes,
especialmente durante la formacion inicial en los seminarios’.

7.  ESQUERDA BIFET, Juan. Fraternidades Sacerdotales en el Preshiterio Diocesano
(Pro manuscripto, 2002).
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Introduccion
Limites

imito esta reflexién a algunos aspectos de lo que ha acon-

tecido, aproximadamente, en los Gltimos 20 afios en nues-

tras Iglesias, desde México hasta el extremo sur del con

tinente. No dispongo de suficiente tiempo para reunir mas
informaciones; el abordaje del tema, por lo tanto, adopta el estilo de
apuntes 0 “aproximaciones”, a las que debiera seguirle una reflexion
teoldgica que profundizara los hechos desde una clave pneumatolégica
y eclesioldgica.

Explicando términos

Paso a presentar, en forma descriptiva y practica, los tres con-
ceptos que sustentan este aporte.

0 Espiritualidad: El lector tendra probablemente su propia ex-
periencia y nocién de “espiritualidad”. Es un estilo propio de
vivir la comin vocacion a la santidad. Se nutre en las opciones y
fidelidades de cada dia mediante las cuales intentamos asumir e
integrar progresivamente todas las vivencias, sectores o dimen-
siones de la vida (intelectual-racional, afectivo-sexual, volitivo,
corporal, interpersonal, familiar, social, econémico, politico, es-
tético, etc.)-, desde una radical y cordial comunion con el Mis-
terio de Dios revelado en Jesucristo, que se nos regala como el
mayor acontecimiento de nuestra historia personal. Este “existir
en comunion” se despliega, en la Iglesia y en el mundo, a través
del empuje o dinamismo de las Virtudes Teologales: Fe, Esperanza
y Caridad. S. Galilea dice que la espiritualidad es como el agua y
la humedad, que aunque a veces no se ven, son las que dan
verdor, crecimiento y belleza a un campo sembrado, evitando
que se transforme en un erial.
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O Latinoamericana: El adjetivo “latinoamericano/a” parece sen-
cillo; sin embargo, al referirlo a la “espiritualidad catélica”, que
a semejanza de la conciencia catélica, es esencialmente un es-
pacio “abierto”, nos damos cuenta que no es facil trazar fronteras
geograficas ni definir lo especificamente catolico de nuestro
continente olvidando los intercambios eclesiales especialmente
con Europa. En efecto, los entrecruzamientos se multiplican
vertiginosamente en el panorama actual de la “aldea global”, en
cualquier rincén del planeta. La imagen de una inmensa “red”
que como sistema conectivo vincula la parte con el todo, centro
y periferia, moviéndose en dinamicos intercambios, puede gra-
ficar el fenémeno.

Cursé los afios de teologia en la Pontificia Universidad Gregoriana
de Roma y vivi en ese tiempo (1965-1969) en el Pontificio Colegio
Pio Latino Americano. Desde Roma empecé a descubrir mi continente;
porque un defecto de muchos uruguayos fue vivir en un pais pequefio
mirando hacia Europa, ignorando o reprimiendo una historia de
peripecias, esperanzas y frustraciones del propio pais en el contexto
de la Patria Grande. Comparti experiencias muy variadas durante los
afios fecundos del postconcilio, y comprobé también como muchas
veces lo novedoso de nuestra iglesia latinoamericana era suscitado
desde el centro de la catolicidad. Un sello de la conciencia catdlica
es su “uni-versalidad” (mirar todo desde un Centro referencial). Y
este rasgo de colegialidad y comunién, “sub Petro et cum Petro”,
como oimos repetir en el Gltimo Sinodo en el que nos tocé participar
(Cfr. Sinodo Obispos: “El Obispo Servidor del Evangelio de Jesucristo
para Esperanza del Mundo”, Nuntius N° 16, Vaticano, octubre 2001)
es un aspecto vertebral de nuestra identidad latinoamericana. Mas
aun, esa alteridad romana, constituye una dimensién constitutiva de
nuestra eclesialidad.

O  “Nuevos Institutos”: Hablo sobre “espiritualidad” pero desde
los sujetos corporativos 0 comunitarios que son los institutos
de reciente fundacion. Mi horizonte alcanza a los que estan
presentes en A.L., los que han surgido en el continente y que
cuentan con aprobacion de algun obispo. Los que desarrollan
en tierra americana actividades evangelizadoras, aunque nacidos
fuera de nuestro continente. Los que han nacido, aproximada-
mente, después del Concilio Vaticano Il hasta la fecha. Al calificar
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como “nuevos” a algunos Institutos no estd en mi animo sugerir
faciles contraposiciones. De unos y otros se nutre la Iglesia
Catélica. Llamar a unos “nuevos” no significa considerar como
“viejas” a congregaciones o “Institutos de Vida Consagrada” de
la talla de la Compafiia de Jesus, los Dominicos, Franciscanos o
Carmelitas, por ejemplo, de quienes la Iglesia universal, incluidos
los latinoamericanos, seguimos siendo eternos deudores y que
nos siguen enriqueciendo con la fecundidad del carisma funda-
cional, con el testimonio de sus fundadores, sus escritos, santos
y doctores, que son parte viva de la mejor tradicion y que no
pasan de moda. Es el caso de Santa Teresa de Lisieux, proclamada
Doctora de la Iglesia durante la celebracion de la Jornada Mun-
dial de Jovenes en Paris, en 1998. Y el Papa realizo este gesto
ante 800.000 jovenes de todo el mundo! Autores actuales del
continente, incorporando categorias antropolégicas contempo-
raneas, retoman las grandes tradiciones espirituales catdlicas,
para iluminar aspectos fundamentales de la espiritualidad. Pienso,
por ejemplo, en todo lo relativo al discernimiento de los “espi-
ritus” que se mueven en nuestra conciencia y que exige dispo-
siciones adecuadas como apertura del alma ante un confesor o
director espiritual para lograr una codificacién de las sefiales
del buen espiritu en el inquieto oleaje del psiquismo humano y
que resumié con maestria San Ignacio de Loyola en sus reglas
de I# y 1I* semana. Apoyado en la rica tradicion ignaciana y
teresiana, S. Galilea en su opusculo “Tentacién y Discernimiento”
(Madrid, 1991) ofrece pistas sobre “los demonios del apostolado”
y “los demonios de la oracion”.

Considero, sin embargo, que el tema de la reflexién esta justifi-
cado, pues existen realidades “nuevas” surgidas en la Iglesia tanto en
el sector de la vida consagrada como laical. Novedades que pueden
ser contextualizadas también dentro del llamamiento del Vicario de
Cristo desde comienzos de los 90 alentando a emprender “nuevos”
caminos en el vastisimo campo de la evangelizacion; ardor, métodos
y expresiones. Reconocer lo nuevo no significa ipso facto aprobarlo
con los ojos cerrados. Existen grupos o comunidades, gérmenes pro-
metedores de institutos, que todavia no han adquirido madurez ni
solidez, independientemente de la aprobacion juridica que cuenten.
Aqui no me propongo disefiar una tipologia de tipo juridico, haciendo
un elenco de nombres, carismas y fechas.
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Observo muchas corrientes, caminos, propuestas, bibliografia,
métodos, etc. Estos hechos tienen una doble lectura: por un lado son
indicadores de cierta insatisfaccion, (sin distinguir si son los conteni-
dos, métodos, personas o instituciones). Por otro lado indican que
hay personas en blsqueda, capaces de nuevos emprendimientos y
experiencias. Visité recientemente en Québec una comunidad nueva,
Familia Myriam; la fundadora me conté como habia madurado su
carisma determinando que dejara su congregacion dedicada a la en-
seflanza, a la que la unian fuertes vinculos y en cuyo seno fue cre-
ciendo una nueva vertiente de espiritualidad. Recordé lo que le ocurrié
también a la Madre Teresa de Calcuta. Por ahora sefialo los hechos.
Esta situacién impone al obispo una actitud de escucha y discerni-
miento, para descubrir como el Espiritu Santo mueve, inquieta y
sopla en la Iglesia. Hay que juzgarlo todo, para quedarse con lo
bueno y descartar lo mediocre, nocivo o lo que es pura noveleria.
De hecho hay institutos nuevos que ya han sido rechazados por
varios obispos porque desde sus inicios han mostrado un espiritu
restaurador, una acentuada ideologizacion y una actitud de autosufi-
ciencia y desobediencia frente a la autoridad de los obispos. Hace
pocos dias en Argentina me informaron de un caso concreto.

.  «NOVA et VETERA»

Este binomio, que expresa tension entre tradicion y renovacion,
entre pasado y presente, entre fe y tejido histérico-cultural, puede
servir para describir e interpretar mucho de lo que esta ocurriendo
en la Iglesia latinoamericana.

En los ultimos 20 afios, asistimos a un florecimiento extraordi-
nario de corrientes, modelos y propuestas de espiritualidad. Dejo de
lado pero sin desconocerlo el fendmeno de la proliferacion y confusion
(alogunos lo llaman “supermercado religioso”, otros pluralismo, etc.)
que se ha intensificado en los Gltimos afios en todo el mundo, con
empleo de estrategias mas propias del marketing empresarial (ex-
presiéon que le oi al Cardenal A. Lorscheider) y abundante desplie-
gue mediatico.
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Algunas propuestas parecen mas bien ramas nuevas crecidas a
la sombra de los frondosos arboles de las grandes espiritualidades
del mundo occidental europeo. A veces combinan elementos de dis-
tinta procedencia. Tomo un ejemplo de la América del Norte: en la
reciente Jornada Mundial de Jévenes (Toronto, julio 2002) conoci a
un grupo de hermanos franciscanos que viven en el barrio Bronx de
Nueva York, que han incorporado a la tradicion franciscana ingre-
dientes de la renovacion carismatica con el telén de fondo del esce-
nario neoyorkino. Unos organizaban la adoracion permanente al San-
tisimo Sacramento, escuché a otro cantando rock, estilo rap, ante
una multitud de jovenes que vibraban. En el Pabellén de las Voca-
ciones y durante la noche en que junto a la Comunidad de las Biena-
venturanzas (que me habian invitado a acompafiarlos) pasabamos “a
la belle étoile”, intentando dormir en espera de la misa de clausura,
observé diversos estilos de propuestas, como sacerdotes o religiosos
con habito o impecable traje eclesiastico que estaban disponibles
para oir Confesiones, otros grupos animaban momentos de adoracion
ante el Santisimo Sacramento. Durante esa vigilia encontré varios
grupos neocatecumenales que danzaban y cantaban acompafiados
por instrumentos musicales. Junto a ellos también encontré a muchos
grupos juveniles de diversas diocesis.

En este articulo, nos referimos a los movimientos, carismas o
institutos que: o bien nacieron fuera de América Latina o bien tienen
acta de nacimiento latinoamericana y cuentan con algin tipo de re-
conocimiento episcopal; muchos incluso, manteniendo un dialogo
con la Santa Sede a los efectos de encontrar la correspondiente figura
juridica como “nuevas formas”.

APROXIMACIONES

Para abarcar un tema tan amplio planteo aproximaciones o
rasgos de la espiritualidad, comunes a varios institutos, que mas so-
bresalen.

1. Lo esencial de la experiencia cristiana

Por lo general en los inicios de los nuevos Institutos se detectan
sintomas que indican por un lado malestar o insatisfaccion con lo
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gue se esta haciendo o viviendo. Por otro lado empieza un tiempo
de expectativa y discernimiento. En la Exhortacion Evangelii Nuntiandii
(afio 1975) Pablo VI expresaba este “desajuste” afirmando que gran
namero de personas recibieron el bautismo pero viven al margen de
toda vida cristiana (Cfr. N° 52) En esos afios empezaron a surgir
propuestas para ayudar a pasar de una mera pertenencia socioldgica
a la Iglesia a una adhesion més personal. La fe es asombro, “hemos
encontrado” (Jn 1,41) le cuenta Andrés a su hermano. La fe se hace
opcion personal, asumida y cultivada, arraigada en los niveles de la
conciencia (psicologica y moral) y la inteligencia (nocional, orto-
doxia), los sentimientos y el espesor histérico y social (orto-praxis).

La espiritualidad hodierna en A. L. intenta superar la separacion
entre fe y vida, entre objetividad del misterio y subjetividad de la
vivencia religiosa. Muchas corrientes contemporaneas han intentado
construir puentes entre experiencia y fe, evitando dos extremos, por
un lado el intelectualismo abstracto y por otro el emocionalismo
fluctuante. La experiencia de fe es la resultante entre inquietudes del
corazdn y expresiones historicas o certezas dogmaticas. La sintesis
configura un nivel de experiencia que podria llamarse “subjetividad
objetivada”. Seria absurdo afirmar como novedad que esto que afir-
mamaos es exclusivo de las dos Ultimas décadas de la vida eclesial en
nuestro continente. El intento de una teologia kerigmatica proviene
de mediados del siglo XX, buscando comunicar la “buena nueva” al
oyente de nuestro tiempo. Es una urgencia que nunca ha faltado en
la vida eclesial, pero que periédicamente reaparece fuerza y urgencia.
Por eso decimos que hablamos de acentuaciones. Ademas lo que
nos interesa no es hacer historia de ideas sino rescatar carismas en-
carnados en fidelidades personales, a los que determinadas estructuras
juridicas han permitido una relativa continuidad.

El catolico de nuestro tiempo, navega muchas veces como a
la deriva, fragmentado, entre un mar de conceptos, simbolos, dogmas,
ritos y mandamientos, que no sabe como digerirlos organicamente y
siente a la vez hambre y rechazo del “men0” que le ofrecemos. Ne-
cesita tocar con su miseria y desamparo existencial el rostro cauti-
vante de Jesucristo, que con mirada compasiva le dice que quiere

hospedarse y entrar en su mundo cotidiano.
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Han surgido propuestas renovadas de retiros en la linea de los
Ejercicios Espirituales de San Ignacio, que algunos han propuesto en
los ultimos tiempos adecuandolos “a la vida diaria”, a lo largo de
tiempos mas largos.

El Movimiento Comunion y Liberacién, nacido en ltalia y pre-
sente en América ofrece una pedagogia a partir de la intuicién de su
fundador. Con motivo del vigésimo aniversario de la Fraternidad de
Comunion y Liberacion, el Papa Juan Pablo Il dirigi6 un Mensaje a
don Luigi Giussani fechado el 11/02/02 en el cual sefiala como primer
aspecto de este movimiento “el empefio en prestar atencion a las
necesidades del hombre de hoy. EI hombre jamas deja de buscar:
tanto cuando se ve afectado por el drama de la violencia, o marcado
por la soledad y el sin sentido, como cuando vive en la serenidad y la
alegria, sigue buscando. La Unica respuesta que puede saciarle apa-
ciguando su busqueda le viene del encuentro con Aquel que es la
fuente de su ser y de su obrar.”

Es el espesor humano, la dimensién antropoldgica, la condicion
humana inquieta, descrita con rasgos agustinianos, el horizonte desde
donde el corazén vive en atenta espera y escucha para dar el paso
de Fe confiando en Jesucristo. “El movimiento ha querido y quiere
indicar no ya un camino sino el camino para llegar a la soluciéon de
este drama existencial. El camino es Cristo, El es el Camino, la Verdad
y la Vida, que alcanza a la persona en su existencia cotidiana. El
descubrimiento de este camino sucede normalmente gracias a la me-
diacion de otros seres humanos.” (Ibid.)

Resaltan aqui tres aspectos: la experiencia humana como “lugar”
teoldgico, la centralidad de la persona de Jesucristo, la mediacion de
otros cristianos que son como un eco del acontecimiento de Cristo y
se convierten ellos mismos en “acontecimiento”.

La busqueda de la experiencia cristiana se tematiza de diversos
modos segun los Institutos, carismas, experiencias fundacionales, es-
critos y fundadores. Ciertamente es un encuentro con el Tu de Jesu-
cristo que nos sale al encuentro en las ganas de felicidad o en las
grietas y ansias de la propia vida que se quiebra, desmorona y toca
fondo. Y desde alli inicia un camino de purificacion y reencuentro,
invocando y esperando los brazos paternos cargados de Misericordia.
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2. Integracion de lo mariano y femenino

La mujer y lo femenino ocupan nuevos lugares en nuestra cultura.
Asistimos a la recuperacion de la dimensién “femenina” o materna
como compensacién de una figura marcadamente paterna-masculina
en la comprensién de Dios. Ya Juan XXIII en la Pacem in terris (Abril
1963) sefialaba el ingreso de la mujer en la vida publica y la pro-
gresiva conciencia de su propia dignidad, como una de las tres ca-
racteristicas de la vida moderna. (Cfr. N° 35). Tres décadas después,
Juan Pablo 11, en el afio 1995, con motivo de la IV Conferencia Mundial
sobre la Mujer, dirigié una elocuente Carta a las Mujeres. Daba gracias
a la Santisima Trinidad por el misterio de la mujer y por cada mujer,
por lo que constituye la medida eterna de su dignidad femenina.
“Con la intuicion propia de tu femineidad enriqueces la comprensién
del mundo y contribuyes a la plena verdad de las relaciones huma-
nas”. Y refiriéndose a la mujer consagrada expresa: “a ejemplo de la
mas grande de las mujeres, la Madre de Cristo, te abres con docilidad
y fidelidad al amor de Dios, ayudando a la Iglesia y a toda la huma-
nidad a vivir para Dios una respuesta “esponsal’, que expresa mara-
villosamente la comunion que El quiere establecer con su criatura”.
(N° 2) Y comentando la escena del Génesis sobre la creacion, subraya
un significado profundo del ser femenino: “En la creacion de la mujer
esta inscrito desde el inicio el principio de la ayuda: ayuda no unila-
teral sino reciproca. La mujer es el complemento del hombre, como el
hombre es el complemento de la mujer. La femineidad realiza lo "hu-
mano” tanto como la masculinidad, pero con una modulacién diversa
y complementaria.” (N°7). En Maria la Iglesia ve “la maxima expresion
del “genio femenino” y encuentra en Ella una fuente de continua
inspiracion” (N° 10). Maria esclava y reina, dificil sintesis del alma
cristiana que puede encontrar en Maria el secreto de esa sintesis.
“iSu reinar es servir! jSu servir es reinar!” (Ibid.)

La presencia mariana como servidora y reina se ha extendido
de multiples maneras en nuestro continente: los numerosos santuarios
marianos diseminados en el continente que congregan multitudes y
donde muchos aprovechan la oportunidad (que no encuentran tan
facilmente en sus propias parroquias) para acercarse al sacramento
de la reconciliacion, los sucesos “milagrosos” (hay numerosos expe-
dientes en proceso de estudio por parte de las autoridades eclesiasticas
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locales o a nivel de la Santa Sede, concretamente de la Congregacion
de la Doctrina de la Fe, segun se nos informo el afio pasado en esa
Congregacion), las numerosas comunidades nuevas que han elegido a
Maria como fuente inspiradora y orientadora de sus institutos o mo-
vimientos, han florecido en el continente. Maria esta presente con sus
mensajes tanto en lo grande como en lo pequefio de cada dia. Es una
linea de gran arraigo en la historia de la evangelizacion de A.L. que se
cumplié de la mano de Maria, como expreso6 la 1112 Conferencia Epis-
copal Latinoamericana en Puebla. Sumemos a esto el pontificado de
Juan Pablo Il que se inicia en octubre de 1978 bajo el lema “Totus tuus”.

Pero cabe hacer aqui una distincion. Unos viven la devocion o
inspiracion mariana principalmente a través de las peregrinaciones y
fiestas populares. Para otros la dimensién mariana de la experiencia
cristiana transita por un camino mas interior, como una escuela de
espiritualidad, inspirada en autores clasicos como San Luis Maria
Grignion de Montfort, Tratado de la verdadera devocion a la Santisima
Virgen. Sacerdotes fundadores como el Padre José Kentenich (fallecido
el 15/09/68), iniciador del Movimiento Apostolico de Schoenstatt han
predicado y testimoniado un fuerte perfil mariano a la espiritualidad.

La Madre de Jesus es una realidad histérica que es asimilada y
elaborada como arquetipo de la Iglesia y de modo especial como
arquetipo del alma o Anima (C. G. Jung), el “eterno femenino”
(Teilhard de Chardin) del alma cristiana. Otro rasgo significativo y
original, sefialado por la Exhortacién “Vita Consecrata”, es el caracter
mixto de los nuevos institutos. Como una cercania que expresa la
necesidad de integrar en el corazon indiviso del consagrado la di-
mension femenina, (y en la mujer consagrada la presencia del hombre
consagrado) renunciadas pero no aniquiladas; mas bien asimiladas
como permanente estimulo de mayor amor al Sefior y fecundidad
apostolica, en la permanente cruz del amor total.

Los dogmas marianos (Inmaculada Concepcién, Maternidad divina,
Perpetua Virginidad y Asuncién) y un nuevo acercamiento a los Evange-
lios y Hechos de los ap6stoles, nos presentan a Maria en diversos mo-
mentos, desde Nazareth hasta Pentecostés, como la figura que “mo-
dela” el alma de la Iglesia, su renovacion, sus deseos de santidad y los
numerosos emprendimientos apostolicos y misioneros de sus hijos.
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3. Mayor atencién al soplo del Espiritu Santo

El Padre Salvador Carrillo m.sp,s, en su libro “La renovacion en
el Espiritu Santo” (Bogotd, 1984) cuenta como fue el nacimiento y la
expansion de la Renovacién. Destaco lo siguiente: a) el fendmeno se
sitla histéricamente a menos de un afio de finalizado el Concilio
Vaticano Il, en América del Norte, Estados Unidos. b) Era un grupo
de profesores catélicos dedicados a tareas apostélicas pero empezaron
a sincerarse y a tomar conciencia que “algo les faltaba en su vida
cristiana personal. Aunque no podian especificar el por qué, cada
uno reconocia que habia cierto vacio, una falta de dinamismo, una
debilidad espiritual en sus oraciones y actividades... Conscientes de
gue la fuerza de la comunidad cristiana primitiva estuvo en la venida
del Espiritu Santo en Pentecostés, empezaron a orar”. (pag. 17). EI P.
Carrillo trae la autorizada opinion del P. Congar: “La Renovacion en
el Espiritu no es solamente una moda. Se trata de una fuerte accion
espiritual que cambia vidas. No es solamente un ‘re-avivamiento’,
sino una verdadera ‘renovacion’, una actualizacion de posibilidades
nuevas que surgen de la Iglesia siempre antigua y siempre nueva.”

(pag. 20).

Juan Pablo I, al clausurar el Congreso Teolégico Internacional
de Pneumatologia, (Vaticano, marzo,1982) expresé la necesidad de
una buena teologia, de una sana eclesiologia, que muestre el lugar
de los carismas en la unidad de la Iglesia, en union con los ministerios
instituidos también por el Espiritu, y de una profunda teologia espi-
ritual...” (pag. 31).

La Renovacidn ha contribuido, entre otros frutos, a encontrar el
lugar a la oracion, a cultivar la dimension de la alabanza, a frecuentar
mas la Palabra de Dios y a colaborar en diversos servicios en la Igle-
sia. Recuerdo por ej. todos los servicios que brindaron durante la 1V
Conferencia Episcopal de Santo Domingo. Ademas, y esto es un
criterio a no olvidar, ha habido conversiones y despertar de vocaciones.

Durante la reciente Jornada Mundial de Jovenes participé en
una de estas veladas consistentes en una lectura del Evangelio, cantos
ritmicos, predicacion que despertaba la fe y motivaba a abrirnos a la
accion del Espiritu del Sefior que sana; luego de dos horas, fui invitado
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a llevar procesionalmente el Santisimo Sacramento -expuesto en la
custodia- a través de las naves del templo, colmado de jévenes, que
cantaban y adoraban con fervor al Sefior. Durante la velada se ofrecia
a los presentes la posibilidad de la reconciliacién (en varios idiomas).

Quiero destacar que junto a la Renovacién en el Espiritu Santo,
se ha producido una revalorizacion de la Eucaristia a través de la
adoracion. Un ejemplo son las celebraciones del Padre Marcelo Rossi
en Brasil. Otro ejemplo que me han referido y ocurre también en
Brasil es lo que llaman el “cerco de Jeric6”. Esto se realiza de la
siguiente manera: durante una semana se van turnando grupos (laicos
principalmente) que mantienen la adoracién eucaristica durante el
dia y la noche, las 24 horas, durante una semana. Y en un momento
del dia se celebra la Eucaristia. Me han dicho que convoca a muchos
alejados y que se realiza tanto en templos como en las sedes dioce-
sanas de los movimientos. Y la adoracion del Cuerpo de Cristo o
piedad eucaristica, segun el Cardenal Ratzinger, lleva a una dimensién
social de la Fe. Como ejemplos cita a San Martin de Porres y a la
Madre Teresa de Calcuta.

Como ejemplo de la difusion en A. L. en la década del 80 participé
en dos retiros para obispos de este estilo promovidos por el obispo
de Sonsén Rio Negro, (Colombia) Monsefior Alfonso Uribe Jaramillo.
y en la década de los 90 sucedio algo similar en México, promovido
por la Renovacién de ese pais que se realiz6 en Monterrey y el
predicador fue Monsefior Josef Cordes.

Por ultimo: puede ser que nos sorprendan algunos estilos de la
Renovacion. No olvidemos con todo, que "A veces también el Espiritu
Santo se anticipa visiblemente a la accién apostélica, de la misma
forma que sin cesar la acompafa y dirige de diversas maneras”. (Vat.
I, Ad Gentes, N° 4).

4. Recuperacion de la Oracién
La mayoria de los cristianos hemos experimentado, quizas en

horas o etapas de desierto, el deseo y atraccion del Dios de la zarza
ardiendo. Al mismo tiempo la actividad humana, especialmente po-
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tenciada en nuestra época mediante la ciencia, ha alcanzado desa-
rrollos asombrosos. El suefio prometeico de dominar el fuego sagrado
reaparece como la tentacion permanente en el horizonte de nuestra
libertad. En este humus cultural la oracién ha experimentado de
todo: abandonos, busqueda de caminos nuevos y hasta la sustitucion,
absorcion o vaciamiento de la originalidad cristiana.

La Congregacion para la Doctrina de la Fe publicé en octubre
de 1989 “Carta sobre las formas de oracién” que resulté muy ilustrativa
de algunas evoluciones extrafias que se venian dando en la Iglesia.
En la introduccién se traza un breve panorama de la situaciéon: “En
muchos cristianos de nuestro tiempo esta vivo el deseo de aprender a
rezar de manera auténtica y profunda, a pesar de no pocas dificul-
tades que la cultura moderna plantea al camino del silencio, recogi-
miento y de la meditacion. “ Pero vamos a referirnos a algo de lo
ocurrido en América Latina.

La calidad y los métodos de oracion han encontrado en nuestro
continente nuevos caminos y propuestas institucionales. Un ejemplo
son los Encuentros de Experiencia de Dios (EED), iniciados en América
Latina, concretamente en San Pablo (Brasil) en 1974 por el religioso
capuchino de origen vasco Ignacio Larrafiaga y que el pasado 15/08/
02 ha celebrado en Quito sus Bodas de oro sacerdotales.

En un pequefio libro autobiografico, publicado recientemente,
titulado La Rosa y el Fuego, cuenta el largo camino que lo llevo a
inventar esta nueva propuesta de una semana de duracion: “se trataba
de introducir a los participantes en una experiencia de Dios, de apren-
der a estar con Dios, porque con Dios todo es diferente.” (p.138) “Alo
largo de la semana el participante del EED logra aceptar con paz los
condicionamientos humanos de indigencia, insignificanciay preca-
riedad, con lo que desaparecen las ansiedades y la angustia. En re-
sumen, un EED es un conjunto peculiar de mensajes y practicas con
los que se vigoriza la fe mediante la Palabray se realiza una enérgica
sanacién mediante la vivencia del Abandono... Hay que marcar el
acento en la palabra experiencia, pues de eso se trata fundamental-
mente: de vivir un encuentro con Dios de una manera vital, variada
e intensiva.” (pag. 139)
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Esta propuesta del Padre Larrafiaga ha madurado en algo que
podria llamarse movimiento apostolico laical. Por limitaciones de
edad y salud, a finales de 1993 preparé a 45 matrimonios de distintos
paises “entregandoles el mensaje y contenido de los Encuentros, para
que fueran ellos quienes los impartieran. Actualmente lo estan ha-
ciendo en numerosos paises con mucho espiritu apostdlico y gran
competencia.”(pag. 140). A través de charlas grabadas y revistas man-
tienen un enlace y coordinacion.

Lentamente se esta redescubierto también la adoracién eucaris-
tica, que se habia abandonado. Los lugares tradicionales de adoracién
eucaristica, simbolos de nuestros tiempos de jovenes de Accion Ca-
télica, dejaron de ser zarza ardiendo en la ciudad. A comienzos de los
“80 pregunté a un sacramentino espafiol, ya anciano, por qué se habia
abandonado la adoracion nocturna que reunia mensualmente a
numerosos jovenes de las parroquias de Montevideo en el emblematico
Santuario Eucaristico ubicado en el Cerrito de la Victoria. La respuesta
fue que después del Concilio se empezd a predicar que a Cristo se lo
encontraba en el hermano. Si un religioso estaba desconcertado ante un
cambio tan brusco ;qué podria pensarse de los simples fieles?

Un ejemplo del redescubrimiento eucaristico. En una di6cesis
de Uruguay acaban de instalarse los Ermitafios Eucaristicos del Padre
Celestial, fundados en Bucaramanga (Colombia) por un sacerdote
belga, siendo arzobispo el actual Cardenal Dario Castrillon. Actual-
mente son 80 mujeres y 30 varones extendidos por Argentina, Uruguay
y estan por fundar en Espafia. El carisma retoma la tradicion de los
Padres del Desierto. Soledad, adoracién y algunos afladen también
tiempos de apostolado. Dias pasados, durante la Jornada de Jovenes
en la diécesis donde estan, un grupo de jovenes comenzo a gritar:
“Priscila...!I” hasta convencer a una de estas ermitafias a cantar con su
guitarra.

5. ¢Retorno de lo reprimido?
Al escuchar los cantos de una celebracion masiva del Padre

Marcelo, en Brasil, -segiin me conté un sacerdote que fue testigo-
una sefiora coment6 con sorpresa que los cantos que estaba escu-
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chando eran tradicionales ! Este comentario inspiré el subtitulo de
este parrafo. Cuando sefialo que la oracidn, el soplo del Espiritu
Santo o la devocion mariana son rasgos de la espiritualidad de nuestro
continente, me surge la pregunta: ;en qué sentido puede decirse que
estamos ante algo “nuevo™ ;Qué es en definitiva lo “nuevo™ ;Podra
impactar la “novedad cristiana” sin hombres 0 mujeres entusiasmados
de JesUs y transformados por su Espiritu? Lo nuevo esta en al ardor,
en las expresiones y también en los métodos. No podemos acentuar
s6lo los métodos, porque si les falta el alma se convierten en trampas
mortales! (Cfr. Juan Pablo Il, NMI hablando de la comunidn, N° 43).

La situacion socio-politica de los afios 60 en A. L. habia llevado
al surgimiento de corrientes de pensamiento, tanto teolégico como
pastoral y espiritual, que constituyeron el tronco principal de la
Teologia de la Liberacion. Esto fue un importante aporte de las iglesias
de nuestro continente. ;Qué qued6 de todo eso? Hay valores de
alguna forma incorporados en la espiritualidad y praxis eclesial. La
solidaridad como la forma de la caridad social, la conciencia de los
marginados y excluidos que no pueden quedar en el olvido por los
ingenieros de las planificaciones macroeconémicas y sociales. La Teo-
logia de la Liberacién se aquieto, vino la crisis del militantismo socio-
politico-eclesial, el posmodernismo y qued6 incorporada la conciencia
generalizada de la importancia de lo social frente a espiritualidades
esquizofrénicas, dualistas o de simple fuga. Ha quedado la importancia
de lo social pero no necesariamente vinculado a partidos politicos.
Los problemas sociales, por otra parte, estan lejos de haber encontrado
una justa solucion. Todo lo contrario, se han agravado en el nuevo
escenario global.

6. Espiritualidad profético — martirial

En el mes de marzo de 1994, en ltaici, Brasil, en un encuentro
regional sobre vocaciones, se ofrecid a las delegaciones presentes
un espacio llamado: “expo-vocaciones”. Seglin me contd un sacerdote
uruguayo que estuvo presente, se hizo una votacion para recoger el
veredicto y simpatia de los participantes. Contrariamente a lo que
muchos esperaban, ante stands atractivos y materiales gréaficos y au-
diovisuales con mucho “gancho” y marketing, Guatemala fue la ga-
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nadora. La razén fue que habian empapelado una pared con rostros
de catequistas martires. Los cristianos laicos que habian rubricado
sus palabras con la propia sangre recogieron el merecido reconoci-
miento. Buen olfato y discernimiento de los votantes que supieron
interpretar el semillero vocacional que como precioso tesoro esparcia
para todo el continente la iglesia guatemalteca.

Un rasgo propio de la espiritualidad del continente es su perfil
profético y martirial. En este fecundo cauce sobresalen laicos cate-
quistas, como los mencionados arriba, sacerdotes y Obispos: Entre
éstos hay nombres emblematicos: Oscar A. Romero, Cardenal Eduardo
Pironio, Dom Helder Camara, Isaias Duarte, entre otros.

Es la linea que se nutre en la lectura creyente de la historia,
interpretada desde los pobres y los débiles, en otras palabras, desde
el misterio de la Cruz: “a los hambrientos los colma de bienes y a los
ricos los despide con las manos vacias” (Lc 1, 53). “Una opcion no
exclusiva ni excluyente, basada esencialmente en la Palabra de Dios
y no en criterios aportados por ciencias humanas o ideologias con-
trapuestas, que con frecuencia reducen a los pobres a categorias so-
ciopoliticas econémicas abstractas. Pero una opcion firme e irrevo-
cable.” (Juan Pablo I, Discurso inaugural 1V Conferencia Ep. Santo
Domingo, N° 16).

La voz profética denuncia y defiende la dignidad de cada vida
humana y de los hijos de Dios, manipulados como carga social, como
consumidores o como intrusos y advenedizos en el banquete de la
vida.

Esta linea ha sido trabajada por grupos de base, comunidades
eclesiales y grupos laicales defensores de los derechos humanos. No
todos estan agrupados institucionalmente. A veces la inspiracion cris-
tiana se ha plasmado en Organizaciones No Gubernamentales.

El mensaje de profetas y martires sacude. Nos dice que vale la
pena entregar la vida por amor a Cristo. Sus vidas trazan un sendero
seguro en la espiritualidad de nuestros dias, acechada por gnosticismos
estilo “new age” que ignoran lo que significa dar la vida hasta la
ltima gota y las estrategias de una fidelidad hasta el Gltimo minuto.
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El pueblo de Dios, fieles laicos, desde el mas sencillo hasta el
mas ilustrado, intuye que los martires estdn muy cerca de Dios y por
lo tanto a ellos pueden confiarles sus pequefios o grandes “martirios”
cotidianos, aceptando los propios limites y confiando en la promesa
de la gran paradoja: que Dios se manifiesta en la debilidad.

En la Iglesia latinoamericana abundan estos cristianos que como
signos en medio de la muchedumbre y en el montén de palabras y
discursos, aun los mas sublimes, nos hablan con su vida y con su
dolor, con su fe y su amor radical.

La espiritualidad vivida en la intensidad del amor a Dios y en la
disponibilidad a su santa voluntad en la existencia cotidiana suele
ser contagiosa, aunque dificil de aguantar muchas veces. Pero la
santidad no se mide por el grado de simpatia. Hacer memoria de sus
vidas y acercarse a sus tumbas es entrar en los umbrales de lo santo,
lo otro, lo diferente a la vida chata y gris de la mediocridad, que
transcurre en la “diversién” que aturde o en la angustia que asfixia.
Los santos cambian el nivel de la existencia y dan en cada instante el
salto de la fe y del amor. ;Habra una leccion mejor que esa?

7. Lacomunidad eclesial visible y cercana

En el anonimato y soledad de las ciudades, con sus complejos
habitacionales donde los vecinos de puerta son extrafios y donde se
ha modificado el significado de la experiencia elemental del “habitar”
en un lugar, (Cfr. Nuestro aporte en Cultura urbana, N° 112 Col.
CELAM, péag. 97-98) adquiere nueva fuerza la comunidad cercana,
relativamente pequefia, a escala humana, con rostros y referencias
comunes, donde sus miembros se reconocen convocados por el Se-
fiorio de Jesucristo a través de la lectura asidua y orante de la Palabra
de Dios, que como un prisma va dando colores y significados a las
esperanzas y dolores de la vida.

Esas iglesias domeésticas, con nombre propio, son cuna de lectura
profética de la realidad circundante y de gestos que nacen con la
fuerza de la oracién, de la eucaristia y del apoyo fraterno. Son las
pequefias comunidades que devuelven sentido de pertenencia eclesial
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a las muchedumbres desarraigadas de nuestras ciudades que viven
alejados de la sombra de un campanario, que fue en otro tiempo
referente y simbolo protector en medio del desamparo social de las
politicas neoliberales que fabrican excluidos y desesperanzados. Este
es un estilo de vida que para muchos resulta reconfortante. A veces
son las vecindades, otras veces los grupos de afinidades (por ej.
empresarios) los que generan e integran estos nucleos eclesiales.

8. Cristianos fermento en el mundo

Muchos cristianos en nuestro continente, con inquietudes de fe
y que no se sienten satisfechos Gnicamente con la eucaristia dominical,
han encontrado caminos nuevos para vivir mejor su vocacion cristiana
en el mundo. A veces han adoptado la forma de Asociaciones civiles,
otras veces se constituyen en Asociacioén de fieles, privada o publica,
conforme al Derecho Candnico. El campo de actividad donde desa-
rrollan su presencia fermental y vocacion a la santidad es muy amplio:
la vida, la familia y la educacion de los nifios, la defensa de los
derechos humanos y los organismos de mediacion y pacificacion, la
ecologia y el medio ambiente, la difusién de la Doctrina Social de la
Iglesia, el campo de los medios de comunicacion, etc. La constatacion
gue hacemos a diario es la necesidad que hay de la “santidad politica”,
como la llama el Padre Camillo Maccise, ocd, o sea, cristianos que
trabajen por la paz fundada en la verdad y la justicia en nuestras
sociedades donde el abismo entre ricos y pobres se ensancha a pasos
acelerados. Emergen aqui las virtudes dificiles (dice Macisse citando
palabras de L. Boff del libro “Vita secondo lo Spirito”, Roma 1985) de
la solidariedad, participacion en las decisiones comunitarias, lealtades,
superacién del odio, capacidad de mirar mas alla de lo inmediato,
trabajando para una sociedad futura que aln no es visible. Este nuevo
tipo de ascesis comporta exigencias y renuncias propias, a fin de
mantener el corazén puro y orientado por el espiritu de las bien-
aventuranzas.” (C. MACISSE, ocd, Spiritualita Latinoamericana, Apun-
tes del Teresianum, Roma 1989, pag. 76; y sobre la “santidad politica”
el articulo del mismo autor: El nuevo concepto de Santidad, en Vida
espiritual, Bogota, N° 110 -112, pags. 43-54)
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Sefialo también que muchos fieles laicos han encontrado nuevos
caminos y fuentes para alimentar su fe en las diversas espiritualidades
de Institutos de Vida Consagrada, que en los Ultimos afios, preocu-
pados muchas veces por la escasez de suficientes vocaciones para
mantener obras en marcha, han logrado adaptar y poner sus carismas
al alcance de la vida de los laicos. Esto lo he visto en una comunidad
educativa de mi didcesis, el Instituto de los “Hermanos de la Sagrada
Familia”, fundados a mediados del siglo XIX en Francia y que han
propuesto a laicos, especialmente familias, integrarse a las Fraterni-
dades Nazarenas. Algo similar sucede con la Congregacién de las
Hermanas del Huerto (fundadas a mediados del siglo XIX) que han
promovido el “laicado gianellino” (por el obispo A. M2 Gianelli, su
fundador), en algunos lugares de Argentina y en Montevideo. Conozco
también a matrimonios que viven algo similar en vinculacién con los
Dominicos.

9. Lacompasion del buen samaritano

El tejido social de nuestras sociedades latinoamericanas registra
muchas heridas, violencias y exclusiones. La vida humana, desde sus
primeros latidos hasta el Gltimo suspiro parece mas amenazada. Los
vinculos familiares se han debilitado y los hijos sufren las conse-
cuencias de padres ausentes o desorientados que no saben cémo
inculcar valores y marcar limites. La fragilidad de nuestras economias
dependientes golpea en los méas pobres para quienes escasea el tra-
bajo, la educacion formal no logra detener la desercion escolar y la
salud fisica y mental sufre la falta de oportunos estimulos para un
sano desarrollo. Las agitaciones sociales se multiplican y el ethos
social se fragmenta y pierde capacidad de aglutinar voluntades. En la
familia los nifios han contraido la adiccion a la televisién, sumergi-
dos en una realidad virtual con fuerte impacto alienador y los jovenes
navegan en un mar de ilusiones, aventuras, dramas sentimentales y
rebeldias que alimentan su imaginario. Ante un mercado laboral com-
plicado muchos toman compulsivamente el camino de la emigracion
a cualquier costo. Algunas de nuestras sociedades experimentan rei-
terados episodios de protesta callejera, violencia e inseguridad que
se nota en el nimero creciente de gente que decide armarse para
resistir previsibles ataques a sus comercios u hogares. El consumo de
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droga no se ha podido detener y el narcotréafico, especialmente en su
expresion de crimen organizado, se ha convertido en el principal
enemigo y en algunos paises socava el Estado de derecho y las es-
tructuras democraticas.

Muchos cristianos, pastores y laicos y sus respectivas iglesias
no son ajenas a los sufrimientos, amenazas, esperanzas y esfuerzos
para reconciliar nuestras sociedades. Las angustias se llevan a la ora-
cidn, a veces se expresan en denuncia y a veces en serios compromi-
sos sociales. Algunos nuevos institutos han escuchado el llamado a
una actividad menos visible pero eficaz mediante una cercania que
toca los sufrimientos, regala tiempo, brinda hospitalidad a los aban-
donados y muestra una gratuidad que sorprende en una cultura de-
masiado condicionada por los valores del mercado, el dinero, las
tarjetas, los préstamos, las deudas y el estrés cuando no se puede
cumplir con las obligaciones.

La presencia de mujeres consagradas como las Hermanitas de
la Caridad de la Madre Teresa cuando se instalan en un barrio ha
hecho cambiar muchas cosas. En una ciudad de nuestro pais se ins-
talaron en un barrio popular. Por las tardes se han propuesto visitar
todas las casas del vecindario. S6lo en una les “echaron los perros”,
nos conté el obispo, pero ellas le comentaron: “jya volveremos!” Esta
paciencia compasiva que llega al enfermo o hambriento como tam-
bién al pobre de amor que no se siente amado y no sabe como salir
de su carcel. Esta espiritualidad en la calle es novedad!

Estos gestos compasivos se alimentan en la adoracién eucaristica
diaria. Es la contemplacion del Cristo en Cruz que les repite cada dia
“Tengo sed”, de amor, de adoracion y de ser servido en mis hermanos
mas pequefios. Esta espiritualidad, que no nacié en nuestro continente,
merece ser destacada. La sentimos muy nuestra. Porque es algo de lo
gue tanto tenemos necesidad.

En mi didcesis hace dos afios se instald la primera casa en A. L.
de un nuevo instituto de origen francés, “Madre de Misericordia”;
fundado por un miembro de la Comunidad de las Bienaventuranzas,
Philippe Madre, diacono y médico. En su casa ofrecen calor de hogar,
educacion, tiempo para curar las heridas a un grupo de nifios que
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nos ha confiado el Estado. Los nifios viven como en su propio hogar.
Actualmente ya no los llamamos mas “en situacion de calle”, porque
poco a poco han podido expresar angustias, cicatrizar heridas, ver-
balizar violencias y rehacer vinculos familiares donde esto es posible.
Sus rostros han cambiado y a quienes estamos cerca hos consideran
su familia. Hace un mes me toc6 concurrir al colegio a una fiestita en
el rol de “abuelo” pues una de las nifias me eligi6 como tal. La
comunidad alimentan su vida diaria en la celebracion de la Eucaristia
y en una hora de adoracion ante el Santisimo Sacramento encuentran
el alimento espiritual para su tarea. También invitan a los voluntarios
y colaboradores de la comunidad una hora semanal de “adoracién
por la vida” a la que llevan todas las intenciones que les confian:
madres en trance de abortar, mujeres que han empezado temprana-
mente a transitar por la prostitucién, etc.

10. La vida cristiana como camino o proceso

La conversion, como la justificacion, acontece en un instante,
pero normalmente requiere procesos psicologicos, mentales y afectivos
gue van madurando a través de etapas. Hay que recordar el testimonio
de San Agustin o las etapas y peripecias de hombres en busqueda,
como Alexis Carrel (autor de un relato testimonial “Peregrinacién a
Lourdes”) para acercarse a la fe. La llegada masiva de candidatos al
bautismo obligé a la iglesia de los primeros tiempos a implementar
procesos catecumenales abreviados (de alli la secuencia de evangelios
cuaresmales del ciclo A : Samaritana, Ciego, Lazaro, elegidos origina-
riamente con tal propdsito). Hoy, en nuestra cultura se han borrado
o alterado los procesos de iniciacion o ritos de pasaje, que en socie-
dades pre-industriales, segun afirma el historiador de las religiones
M. Eliade, ocupaban un lugar preponderante. En el actual ritmo ver-
tiginoso y en la cultura del “zapping” no abundan los padres, educa-
dores, familias o grupos de referencia que acomparien a los adoles-
centes y jovenes en las etapas criticas de pasaje del ambito de la
“domus” al de la “polis” o cuando maduran opciones de vida, eleccion
de carreras o discernimiento vocacional. Existen sociedades medio
secretas como los masones o gnésticos que practican ciertos rituales
de pasaje, etc. Hace pocos dias me escribié un viejo compafiero de
colegio pidiéndome mi opinidn y diciéndome que estaba recibiendo
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clases de Cabala cristiana y Alquimia por parte de un religioso y que
estaba a punto de dar un “paso trascendental” y que en el equinoccio
de primavera debia realizar unos ejercicios practicos que me describia.
Mi desconcierto fue grande ante tal consulta de un profesional con
formacion cristiana en su hogar y en un colegio catolico. Pero ilustra
la situacién de profunda desorientacion y busqueda en que se en-
cuentran muchos.

;Qué respuesta tenemos ante tales desafios? Pablo VI constataba
en la Evangelii Nuntiandi (N° 44) que “las condiciones actuales hacen
cada dia mas urgente la ensefianza catequética bajo la modalidad de
un catecumenado para un gran numero de jovenes y adultos que,
tocados por la gracia, descubren poco a poco la figura de Cristo y
sienten la necesidad de entregarse a él”. Juan Pablo Il afirma que “la
conversion, expresada con una fe total y radical, determina un proceso
dinamico y permanente que dura toda la existencia exigiendo un
pasaje continuo” (RM 46b). Escuché contar a Kiko Argiello, cuando
muchos obispos latinoamericanos fuimos invitados a una reunion en
Nueva York, como habia tomado la decision, luego de su conversion,
de irse a vivir a un lugar muy precario en la periferia de Madrid.
Como quien quiere volver a aprender el lenguaje que nuestros clasicos
sermones habian olvidado. La reciente aprobacion otorgada al Camino
Neocatecumenal contiene una importante novedad ya que por primera
vez la Iglesia habla oficialmente de un catecumenado “post-bautismal”.

Conozco directamente algo similar. EI Padre Luis Montes, S.J.
iniciador de un nuevo Instituto nacido en Uruguay, cuyo carisma es
la Direccién Espiritual, contaba que se habia dado cuenta, siendo
director de una Casa de Ejercicios Espirituales, que cada afio predicaba
retiros a grupos de jovenes y que al cabo de cierto tiempo pudo
comprobar que no se verificaban cambios reales. Siempre lo mismo:
quizéas un bafio de emociones, unas cuantas ideas, y de vuelta a la
rutina que devora los mejores propositos de retiros. Lo hemos com-
probado méas o menos todos. ;Qué hacer entonces? Alli surgio lenta-
mente la idea de proponer un proceso o camino, donde el joven
pudiera procesar con calma sus inquietudes y experiencias religiosas
fragmentadas, purificar su fe, y disponerse a las opciones de por
vida, como la eleccion de estado, segun la propuesta de San Ignacio
en el libro de Ejercicios. Con aportes tomados cuidadosamente de la
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psicologia de C.G.Jung y de Robert Desoille, fue estructurando un
camino o “proceso” a lo largo de tres o cuatro afios con entrevistas
periddicas. Como resultado surgieron vocaciones de varones y muje-
res, que hoy son unos 50 en cinco didcesis de América Latina.

1. Espiritualidad misionera:
Mas alla de nuestras fronteras

“Ameérica, sal de tu tierra!” fue el lema que cantamos en el
ultimo Congreso Misionero Latinoamericano y el primero con dele-
gaciones de América del Norte (COMLA VI'y CAM | ) que tuvo como
escenario la ciudad de Parana en la Republica Argentina en 1999. El
evento hay que situarlo en la linea de un despertar misionero que
con intensidades diversas esta ocurriendo en el continente. El mensaje
del Cardenal J. Tomko fue claro; si bien los esfuerzos misioneros
“hacia adentro” exigen permanentes esfuerzos no hay que olvidar
gue si América recibio la fe de manos de misioneros europeos, hoy
tenemos que convertir esa herencia en un deber de salir, llevar y
colaborar con los evangelizadores de regiones del planeta, como es
el caso de Asia, donde los el Evangelio ain no ha sido anunciado.

Han surgido en América Latina, en México, Colombia y otros
paises, Institutos especificamente misioneros. Otros misioneros han
salido de sus paises de origen abriendo casas mas alla de sus propias
fronteras. Después de la visita del Papa a Cuba surgieron voluntarios,
religiosos y laicos que se ofrecieron para ir a la isla. Algunos movi-
mientos o institutos inculcan la espiritualidad misionera como dispo-
nibilidad a “salir” donde la Iglesia los envie. Este lento despertar se
extiende y contagia. Cuando uno ve llegar al propio pais a matrimonios
con hijos, que dejaron trabajo y confort por amor al Evangelio y al
Sefior, jacaso no interpela? Si asi no ocurriera en la Iglesia, son los
propios vecinos del barrio los que no salen de su asombro. Es de
esperar que desde el hogar y la catequesis tanto en parroquias como
colegios, se alimente este deseo de disponibilidad: jenviame Sefior!

Pero adn falta mucho. ”"La misiéon de Cristo Redentor, confiada

a la Iglesia, esta aun muy lejos de cumplirse. Una mirada global a la
humanidad demuestra que esta mision se halla todavia en los co-
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mienzos”, afirma Juan Pablo Il (RM N° 1). Me impresiond en esta
Enciclica la transparencia y claridad con las que el Papa pone las
dificultades sobre la mesa para responder a la pregunta (Por qué la
misién? (Cfr. Nimeros: 2b, 4c,11 {“gradual secularizacion de la salva-
cion”}, 17, 35b, 36 {dificultades internas}, 38, 46d {;misionar = pro-
selitismo?}, 47c¢).

Si asumimos como criterio para medir el fervor misionero el
propuesto por la RM: “En la historia de la Iglesia el impulso misionero
ha sido siempre signo de vitalidad, asi como la disminucién es signo
de crisis de fe” (N° 2b), todo lo que se pueda decir sobre este punto
es bien poco en orden a revitalizar la misiéon. De ahi también la
riqueza y agradecimiento hacia los nuevos impulsos misioneros que
surgen en nuestras iglesias, aunque todavia su visibilidad sea escasa.
Concluyo con una frase tomada de una oracién pidiendo a Maria
esta “parresia” (Cfr. RM 45b): “Te suplico, Maria, siembres en mi co-
razon un espiritu intrépido para hablar de Jesus alin a quienes nada
esperan de EI”. (Padre L. P. Montes s.j.).

. HACIAEL FUTURO

Lo que he presentado son “aproximaciones” a una realidad muy
rica y que ofrece muchos signos de vitalidad y también interpela a
los obispos respecto a como alentar, promover, facilitar la comunién
y eventualmente enderezar la vida y los estilos evangelizadores de
los Nuevos Institutos en nuestras Iglesias particulares, evitando aisla-
cionismos o excesiva privacidad. Cuando me invitaron a escribir sobre
este tema pensé enseguida en algunos rasgos comunes y caracteristicos
de los Nuevos Institutos. Después me di cuenta que empezar el articulo
de esta manera hubiera sido muy abstracto. Opté entonces por em-
pezar con una descripcién del paisaje eclesial en el cual se mueven
estas realidades nuevas, mas que hacer un elenco de los nuevos
institutos, informacion que por otra parte ya existe en la correspon-
diente Congregacion vaticana, segun lo comprobé con mis propios
ojos en la biblioteca de dicho dicasterio. Otros podran completar
este aporte, ofreciendo una reflexion teoldgico-pastoral y juridica.
Hace afios, visitando la Congregacion para los Institutos de Vida
Consagrada, nos habia dicho el entonces Secretario, hoy Cardenal
Francisco Javier Errazuriz, que tenia en mente reunir a los fundadores
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o responsables actuales de los Nuevos Institutos para analizar situa-
ciones que no estaban previstas en la actual legislacion canénica.
Por ejemplo, lo referente al caracter mixto (varones y mujeres traba-
jando juntos con voto de castidad) y la convivencia entre célibes y
casados que encontramos en muchos de estos Institutos de reciente
fundacién. No es un tema solamente candénico. Es también teoldgico,
antropoldgico y cultural. Y antes que nada una realidad espiritual
gue exige discernir estos signos de los tiempos.

Necesitamos una permanente lectura de estas nuevas realidades
y una capacidad de reflexién, pues los carismas no los regala el
Espiritu Santo para uso individual sino para la iglesia, y tampoco
estan terminados de una vez para siempre sino que requieren madu-
racion fidelidad creativa. El Espiritu Santo sigue soplando y a veces
nos invita a “comer” lo que preferiamos ver desde lejos, como ocurrid
a Pedro en el episodio de Cornelio. El Sinodo sobre la Vida Consagrada
nos alento en esta tarea:

“El Espiritu, que en diversos momentos de la historia ha suscitado
numerosas formas de vida consagrada, no cesa de asistir a la Iglesia,
ya sea alentando en los Institutos ya existentes el compromiso de la
renovacion en fidelidad al carisma original, o bien distribuyendo
nuevos carismas a hombres y mujeres de nuestro tiempo, para
que den vida a instituciones que respondan a los retos del pre-
sente. Un signo de esta intervencion divina son las llamadas nuevas
Fundaciones, con caracteristicas en cierto modo originales respecto
a las tradicionales.”

“La originalidad de las nuevas comunidades consiste frecuen-
temente en el hecho de que se trata de grupos compuestos de hombres
y mujeres, de clérigos y laicos, de casados y célibes ...” (Juan Pablo II,
Exhortacion Apostolica Postsinodal VITA CONSECRATA, 25/03/96,
N° 62).

Al poner punto final a este aporte el Domingo en que leemos
en el Evangelio la parabola de los obreros de la Gltima hora (Mt 20,1-
16) se me ocurre lo siguiente: los carismas e institutos, nuevos como
antiguos, todos recibieron el inesperado llamado para trabajan en la
misma vifa. Es el Sefior de la historia, Gnico conocedor de las urgencias
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y los tiempos, quien llama con misericordia a los desocupados y
aburridos. El olvido de este hecho original instala el debate en el
terreno de las comparaciones sobre derechos y obligaciones segun
la antigliedad. Unos argumentaran y con razén que soportaron el
“pondus diei et aestum” (v.12) frente a los obreros de la pendltima
hora. Pero la “l6gica” del propietario supera esos célculos; su miseri-
cordia es la Unica y definitiva razén de estar trabajando juntos. Y los
que hoy son los de la tltima hora, si se consideran mimados y mere-
cedores de la bondad del patrén, mafana seran los envidiosos que
miraran de reojo a los ultimos. A cada instituto el Sefior lo llama en
una hora distinta. Al gesto compasivo del duefio de la vifia tiene que
corresponder el corazén siempre agradecido del que fue invitado. La
hora de la jornada es lo de menos. Los ultimos llegan quizas con
muchos brios, pero los viejos y experimentados no deben perder la
alegria de saber que desde temprano el propietario puso su mirada
sobre ellos.

Septiembre, 2002

Pablo Galimberti

Obispo de San José de Mayo (Uruguay)
ceusjose@adinet.com.uy
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Lucfa Alvear R. *

ste articulo se propone reflexionar sobre laEspi-
ritualidad del fiel laico que realiza su vida cristiana
en un proceso de crecimiento de su fe, como también
en la Espiritualidad del laico consagrado que asume el
compromiso de vivir en el mundo los consejos evangélicos de castidad,
pobreza y obediencia, siendo miembro de un Instituto Secular con su
carisma y Espiritualidad propios, y una formacién integral especifica.

1. Principios basicos

La Espiritualidad Laical es un modo de pensar, de decir, de
estar en las situaciones de la vida cotidiana, preguntandose, y T,
Sefior, ;qué harias en este momento, en esta dificultad, en esta situa-
cion?. Pregunta que ha de responderse siendo conscientes de que no
se puede reproducir el comportamiento de Jesus como lo ha vivido
El en el propio contexto. No se trata de repetir, sino de hacer memoria,
de transmitir una vision de la vida, un estilo, un compromiso como
el de Jesus.

Los fieles laicos no han sido llamados a abandonar el lugar que
ocupan en el mundo, el Bautismo no los separa del mundo, sino que
les confia una vocacién que afecta precisamente su situacién intra
mundana. El mundo se convierte en el ambito y el medio de su
vocacion cristiana, porque él mismo esta destinado a dar gloria a
Dios Padre en Cristo. Alli son llamados por Dios para contribuir,
desde dentro, a modo de fermento en la santificacion del mundo
mediante el ejercicio de sus propias tareas, guiados por el espiritu
evangélico y de esta manera manifiestan a Cristo ante los demas,

* Lucia Alvear Ramirez.

Presidenta Federacion Colombiana de Institutos Seculares, FECIS.
Vice-Presidenta Confederacién de Institutos Seculares en América Latina, CISAL.
Consultora Congregacion para los Institutos de Vida Consagrada, Seccion de
Institutos Seculares.
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principalmente con el testimonio de su vida y con el fulgor de su fe,
esperanza y caridad (cfr. LG 31). El ser y el actuar en el mundo son
para los laicos no solo una realidad antropoldgica y sociolégica, sino
también una realidad teoldgica y eclesial (cfr. CH.L. 15).

La Espiritualidad no es un vestido sin forma o igual para todos.
Es un modo personal de entrar en la perspectiva de JesUs, cada uno
a su manera. La radicalidad del Evangelio se vive dentro de las es-
tructuras de la politica, la economia, el trabajo. EI modo de conocer
a Jesus progresa, camina, crece dentro de la realidad del mundo. Es
estar en camino con todos los demas y conscientes de esto, buscar la
santidad. Y con esta conciencia vivir hasta el final la responsabilidad
de ser laicos, de pertenecer a la historia en su dinamismo diario. Un
laico que se sintiera como prestado en la realidad, traicionaria su
propio modo de conformarse con Jesus. ; Y cual es el pan para este
camino, las condiciones para vivir como persona espiritual?

= El pan principal y necesario es la mirada de fe; aqui radica el
sentido del obrar. S6lo mediante la dimensién contemplativa, la
vida se ira unificando.

=  LaEucaristia es el pan por excelencia del camino. Es la memoria
de Jesus, de su entrega, de su muerte y resurreccion. La fuente,
la raiz y el significado del caminar.

e Lo mismo sucede con la oracién personal que no se puede
relegar a pocos momentos de la jornada. La oracién ha de ex-
presar la actitud fundamental de la vida, la dimension profunda
del estar mirando al Sefior JesUs en las decisiones cotidianas. La
oracion se lleva hasta el interior de la realidad.

e Una vida comprometida necesita espacios de oracion prolon-
gada, si no se corre el riesgo de la dispersion. Solo la experiencia
del silencio y de la oracién ofrece el horizonte adecuado en el
que puede madurar y desarrollarse el conocimiento mas autén-
tico, fiel y coherente, de aquel misterio, que tiene su expresion
culminante en la solemne proclamacién del evangelista Juan:
<Y la Palabra se hizo carne, y puso su morada entre nosotros, y
hemos contemplado su gloria, gloria que recibe del Padre como
Hijo Unico, lleno de gracia y de verdad> (cfr. NMI 20).
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= Detenerse ante la Palabra revelada. A veces, cuando la fe se
pone a prueba y no somos capaces de decirle nada al Sefior,
podemos hablarle mediante su Palabra, repetirle con su Palabra,
que deseamos continuar confiando en El. Es necesario, en par-
ticular, que la escucha de la Palabra se convierta en un encuentro
vital, en la antigua y siempre valida tradicién de la Lectio Divina,
que permite encontrar en el texto biblico la palabra viva que
interpela, orienta y modela la existencia (cfr.NMI 39).

=  El sacramento de la reconciliacion es una condicion importante
para crecer en el camino espiritual, ademas del perddn del Sefior,
es un momento importante para fortalecer la esperanza, el com-
promiso, la generosidad.

Es facil constatar que no se necesitan actos extraordinarios para
el camino, sino que sencillamente existe una direccion a tomar, un
camino a recorrer, una confianza que se ha de consolidar.

2. La Espiritualidad como camino propio del Espiritu

La espiritualidad es, pues, un estilo o una forma de vivir segin
las exigencias del Evangelio, dirigida en todo por la accién del Espiritu.
Es el camino propio del Espiritu para conducir a los creyentes a la
plenitud de su vida en Cristo y esta plenitud es la madurez cristiana.

En su carta a los Gélatas San Pablo habla de caminar en el
Espiritu, vivir en el Espiritu y ser conducidos por el Espiritu. Y quien
camina y vive es la persona toda, con su corporeidad, sus instintos y
pasiones, sus deseos, sus sentimientos, su historia , su trabajo y su
accion diaria. Y un camino supone etapas:

EL PUNTO DE PARTIDA: Es el creyente concreto que ha des-
cubierto el Evangelio y la persona de Jesucristo como realidad central
de su vida y desde ella quiere responderle activamente construyendo
el Reino. Un creyente por lo mismo con su historia personal, sus
cualidades y valores, sus debilidades y vacios, alguien decidido a
caminar, a luchar, a vivir como discipulo de JesuUs. Esta primera con-
notacion le concede a la espiritualidad una doble exigencia de histo-
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ricidad y de encarnacién que son fundamentales. Una espiritualidad
verdadera que vive este tiempo concreto como <kairds> de gracia y
de misericordia y como lugar de encuentro con Dios.

EL PUNTO DE LLEGADA: Es la plenitud de vida en Cristo. A
Jesus no se llega verdaderamente mas que por la fe a través de un
camino cuyas etapas nos presenta el Evangelio en la bien conocida
escena de Filipo. (cfr. NMI 19). San Pablo lo llama madurez cristiana,
capaz de hacer de un creyente una persona segura en el Sefior, un
hombre del Espiritu. Es todo un proceso que va desde una situacion
de infancia o inmadurez espiritual hasta una realidad nueva y mara-
villosa de plenitud y perfeccion en Cristo.

EL PROCESO para llegar a esta plenitud es el camino propio
del Espiritu. Son las actitudes préacticas de la vida que permiten
transformar la personalidad y ser conducidos por el Espiritu de Jesus.
Y el camino es la misma vida, asumida y construida en medio del
esfuerzo y del dolor, las alegrias y esperanzas, las utopias y fracasos,
las conquistas y derrotas.

Este camino no esta hecho, se construye a diario, en la realidad
de cada momento y en la docilidad a la accion del Espiritu. Va trans-
formando la manera de hablar, de pensar, de razonar, de comprender
la realidad diaria, de conocer y de amar. Es la obra del Espiritu de
JesUs quien, como fuerza venida de lo alto, provoca un cambio radical
en los discipulos y los convierte en testimonios de Jesus para el
mundo. Todo lo cual significa una nueva exigencia a la espiritualidad
cristiana, la transformacion o el cambio de la persona. EI hombre
creyente va cambiando en todos los aspectos que integran su perso-
nalidad y esto se hace visible a los demas en el pensar y en el actuar.

3. Lasecularidad consagrada
como expresion propia del “camino” en el Espiritu

Dentro del laicado se dan diversas vocaciones, o sea diferentes
caminos espirituales y apostolicos. Vocaciones laicales particulares
como los Institutos Seculares (cfr. Ch L. 56). Son laicos que quieren
vivir la consagracién a Dios en el mundo por la profesion de los
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consejos evangeélicos en el contexto de las estructuras temporales,
para ser levadura de sabiduria y testigos de gracia dentro de la vida
cultural, econdmica y politica.

Mediante la sintesis de SECULARIDAD Y CONSAGRACION
tratan de introducir en la sociedad las energias nuevas del Reino de
Cristo, buscando transfigurar el mundo desde dentro con la fuerza
de las Bienaventuranzas. De este modo, mientras la total pertenencia
a Dios les hace plenamente consagrados a su servicio, su actividad
en las normales condiciones laicales contribuye, bajo la accion del
Espiritu, a la animacién evangélica de las realidades seculares. (cfr.
Vita Consecrata N. 10).

A manera de testimonio:

“Soy feliz de ser una consagrada secular. Cada dia, por la
novedad interior y la fuerza vital de Cristo resucitado, un renovado
ardor misionero me hace decir: “Aqui me tienes Sefior, para el trabajo
de tu Reino”. Vivo en la periferia de la capital, en un suburbio. Un
pueblo pobre que sufre, pero que sigue esperando tiempos nuevos.
Trabajo en la escuela estatal como maestra de religion, con notable
dificultad; es una institucion donde encuentro semanalmente a 1.200
jovenes. En este ambiente muchas veces viene la tentacion que apaga
el optimismo para dar paso al desanimo, al temor, al conformismo.
Pero es en ese mismo momento que las palabras del Evangelio resuenan
fuertemente: cuida, pues, de que la luz que hay en ti, no sea tinieblas.
Sigo adelante, ya oprimida con los oprimidos, ya poniendo en discu-
sion y viéndome puesta en discusion, o afligida por la injusticia. Tra-
to de mirar los acontecimientos con la mirada del Evangelio, con los
pies en la tierra y el corazon y las manos dentro de la realidad fa-
miliar, profesional, social y eclesial. Busco el alimento espiritual que
viene de la oracioén, frecuencia de los sacramentos, estudio y reflexion
de la Palabra de Dios, silencio interior en los retiros, la riqueza de la
formacion permanente y la Espiritualidad propia que me ofrece
mi Instituto. Y la gracia de mi vocacion que viene desde lo intimo y
se desborda sobre la vida'y el mundo, para transformarlo y santificarlo
desde adentro con alegria y confianza, con responsabilidad y
fortaleza”.
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El secular consagrado es, pues, aquel que esta en el mundo,
alli ha escuchado y conocido a Jesus y se ha comprometido a seguirlo
y a servirlo ahi mismo donde vive y trabaja, para lograr que todo se
transforme en Cristo y para Cristo.

El mundo, la secularidad, es el criterio que ayuda a definir la
adultez de la espiritualidad del secular consagrado y, por o mismo,
la espiritualidad de su compromiso cristiano.

La renovacién de la Alianza con Dios y la recuperacion de los
valores religiosos de Israel se quisieron vivir en una experiencia de
“éxodo” y de “desierto” que fueron muy validos antes de Cristo.

Los grupos bautistas como la comunidad de los Esenios -Juan
Bautista es un testimonio concreto- invitaban a salir de la vida ordi-
naria, a encontrar a Dios en el desierto e iniciar alli una vida de
cambio y arrepentimiento exigentes y rigidos (Lc 3,1-14 Mt 3,4-10).

La actitud de JesUs fue distinta. Se meti6é en la ciudad, en las
casas, en la sinagoga y en el templo, en la calle y en la plaza publica,
para anunciar alli la presencia gratuita del Reino e invitar a vivir en
ese mismo ambiente el gozo de la salvacion y los valores del Evangelio.
Es la secularidad, nota caracteristica y propia del laico y de su
espiritualidad (IA 44).

En el cuarto Evangelio, la palabra mundo tiene varias connota-
ciones. Unas veces es el conjunto de la obra creada, buena y bella,
cosmos, salida de las manos creadoras del Padre (cfr. Jn 3,16). En es-
te mundo sobresale el hombre como culmen de la creacion y pro-
fundamente amado por el Padre del cielo.

Otras veces, mundo expresa el conjunto de los hombres, caos,
llenos de debilidades y de pecado, que no han sabido acoger el Don del
Padre que les ofrece la Vida en JesUs y por eso necesitan ser salvados.

El sentido de la venida de Jesus a la historia es para salvar al
mundo (cfr. Jn 3,17) y con frecuencia mundo es el conjunto de
fuerzas negativas, humanas y diabdlicas, que se cierran al conoci-
miento, a la verdad y al amor, y estan en lucha abierta contra Jesus y
el Evangelio.
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4, Criterios

La oracion sacerdotal de Jesus antes de su Pascua salvadora,
ofrece cuatro elementos con relacién al mundo que se convierten en
criterios de vida y accion para realizar una formacion realmente secular.

= Estamos en el mundo. “Padre, por ellos ruego ... que si estan
en el mundo” (Jn 17,10) El mundo es el lugar normal de nuestra
vida y nuestra experiencia histérica, de él no podemos salirnos
ni evadirnos. Y una espiritualidad verdaderamente secular parte
de nuestra realidad en el mundo, con sus caracteristicas actuales
de postmodernidad, con las situaciones concretas de violencia,
injusticia, corrupcién y mentira, a las que nos vamos acostum-
brando y contra las que protestamos a veces, sin hacer nada.

< No somos del mundo. “Padre, yo les he dado tu Palabra y el
mundo los odia, porque no son del mundo, como yo no soy del
mundo” (Jn 17,14). La experiencia de JesUs y la opcién que
hemos tomado de seguirlo, hace que no seamos del mundo
sino de Jesus. El es nuestro Duefio, Sefior y Maestro, a El le
pertenecemos. Y si somos de Jesus, eso significa que nuestro
corazon esta en El como centro de todo de nuestra vida.

= No podemos evadirnos del mundo. “No te pido que los retires
del mundo, sino que los guardes del Maligno” (Jn 17,15). Una
espiritualidad que huye de la realidad puede pecar de angelismo
o de orgullo.

e  Estamos comprometidos en la transformaciéon del mundo.
“Como Tu me has enviado al mundo, yo también los envio al
mundo. Y por ellos me santifico a mi mismo para que ellos tam-
bién sean santificados en la verdad ... para que sean perfecta-
mente uno y el mundo crea que Tu me has enviado” (Jn 17,18,19,
23). Lo contrario a la evasion es el compromiso y la encarnacion.
Profundamente inmersos en el mundo para transformarlo para
Cristo.
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Conclusion

Nos encontramos frente a una experiencia eclesial novedosa
gue apenas se abre camino juridicamente desde el afio de 1947 con
la Provida Mater. Ha adquirido caracter legal con los canones 710 a
730 del Cédigo de Derecho de 1983.

Todo esto desemboca en una nueva perspectiva laical que
se acrecienta con los movimientos actuales, sin dejar la esencia del
laico como persona comprometida con la fe cristiana en una espiri-
tualidad auténtica.
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