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a Iglesia, en consonancia con el mandato misionero del Sefor “Id

por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacién”

(Mc 16,15), realiza este encargo en el gran campo de Dios. Difunde
el mensaje con la conviccién de llevar al mundo el misterio salvifico de
Dios, que se ha manifestado en Jesucristo.

Pero la misién de la Iglesia, se hace por medio dela participacién de hombres
y mujeres, que insertos en las diversas realidades y contextos sociales,
aportan la mirada que Jestis tiene sobre el ser humano y el mundo. Esto
requiere de la solidez de la fe y de la audacia creativa para hacer resonar el
mensaje salvifico en los diversos ambientes.

Enraz6n del ambiente socio-cultural que vivimos, se reclama una capacidad
y un ejercicio creativo de la fe que se proclama. Esto en razdn de que “el
discipulo de Jesucristo, en efecto, participa desde dentro de los gozos y
esperanzas, de las tristezas y angustias de los hombres de nuestro tiempo,
mira la historia humana y participa en ella, no solo con la razdn, sino con
la fe” (DGC 16).

Por ello es importante que se asuma en la catequesis de la Iglesia, el hecho
de que todo catequista, hombre o mujer, y toda la comunidad cristiana,
estan llamados a concebir sus tareas catequisticas dentro del dinamismo
que brota del Misterio Pascual. Es decir, como germen de vida nueva,
comienzo de la restauracién del nuevo orden, que hace al discipulo, una
persona de esperanza, que traduce su fe en obras de Vida nueva y que,
esté presto a dar razén de la esperanza cristiana a través de la santidad de
vida.

Desde la experiencia del tiempo que vivimos: vaciamiento de valores y de
sentido y, de una consecuente sociedad desorientada y a la vez enferma, se
hace necesario y urgente, profundizar sobre la necesidad del anuncio del
Kerigma para que la catequesis pueda hacer crecer y madurar la fe inicial.
Y no solo eso, sino también ver cémo la educacién permanente de la fe se
dirige no solo a cada cristiano para acompanarlo en su camino hacia la
santidad, sino ademaés, a la comunidad cristiana como tal para que vaya
madurando tanto en su vida interna de amor fraterno, cuanto su apertura
al mundo como comunidad misionera.

Gracias al esfuerzo y dedicacién de varios expertos, Revista MEDELLIN,
aporta al quehacer de la Iglesia continental, estos elementos que sobre la
Catequesis, nos brindan luces para iluuminar esta tarea. Esto supone permitir
por una parte, interrogar nuestra catequesis actual, cuestionar sus
planteamientos desde nuestra practica o experiencia de hombres y mujeres
educadores de la fe, pero también significa, abrirnos a la posibilidad de
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captar la iniciativa creadora de Dios de forma tal que nuestra catequesis sea
realmente luz que ilumine y sal que transforme.

En el contexto del afio Jubilar, la revista Medellin eleva un canto de gratitud
y alabanza al Dios de la Vida por tantos hombres y mujeres que hacen posible
con su aporte, este esfuerzo de iluminar la reflexién teolégico-pastoral de la
Iglesia. Pero también agradecemos al Verbo Encarnado por todos nuestros
lectores que continuan confiando en este trabajo.

A todos les deseamos, con San Pablo, “que la gracia y la misericordia de Dios
Nuestro Padre los bendiga” ahora y siempre. Que vivan una Navidad plena
de gracias y que en el Nuevo Milenio, sean colmados de paz y alegria.
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Nos plantea el autor que ante el hecho ya innegable
en nuestra cultura de estar ante la vivencia del
“hombre Planetaria”, se hace mds urgente, tener
en claro que “en este umbral que estamos transi-
tando y que desde muchos aspeclos tienen forma
de laberinto, con caminos sin salida, y en un cons-
lante estado de ansiedad”, el Evangelio tiene una
contribucién importante para ofrecer.

Pasando el umbral

P. Roberto Viola

Fundador de SCALA
Experto del DECAT




P Roberto Viola

444

gl homo planetarius no es aquel que vive en el planeta
J sino quien tiene conciencia de cudl es su hogar. Durante
¥ siglos en cuanto nos es dado saber, el ser humano en
450 evolucion a través de cientos de milenios, ha tomado
distintas formas que las hemos nombrado de diferentes maneras:
homo erectus, homo faber, homo sapiens v hoy podemos hablar de
una nueva evolucion que da origen al “bomo planetarius”.

Las nuevas formas integran las anteriores y asi los humanos
creemos. Hoy seguimos siendo erectus, y faber pero integrados en
el sapiens. Estamos acostumbrados a verlos en una secuencia de
imdgenes. Hélas aqui:

La nueva denominacién del homo planelarius parece no agregar
nada a las anteriores, pues el ser humano en todas sus denominaciones
fue un habitante del planeta. Por eso es necesario explicar en qué
sentido tomamos aqui el adjetivo de “planetario”.

Por esta expresion queremos indicar los seres humanos que
viven con conciencia de habitar la tierra, el lugar de todos, asumiendo
actitudes y conductas propias de esta conciencia. Este nuevo ser
humanos va emergiendo en la humanidad como un notable progreso
en la comprension de si mismo y de la aventura de la vida.

Estamos pasando de una época a otra

Momentos de especial crecimiento. Mientras los umbrales entre
otras épocas que la humanidad ha vivido, fueron lentos, medidos
en miles o millones de afios, este pasaje necesita una extrema rapidez.
En los umbrales anteriores, el tiempo jugaba a favor de la humanidad,
hoy lo hace en contra. Mis tardamos en pasarlo, mayor es el riesgo
del gran desastre. Sobre este trecho de la historia podemos decir
que esa frase tan corriente “no tenemos tiempo”.

medellin 104 / diciembre (2000)
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Hoy dia estd de moda imaginar desastres provocados por el
choque del planeta con alglin meteorito. Entonces inventamos una
serie de medidas que se podrian tomar para desviar esos cuerpos
celestes en oOrbita de choque. No nos damos cuenta que el gran
peligro no estd fuera del planeta sino en nosotros mismos por haber
llegado a la globalizacién antes de pasar por la conversion planetaria.

La giobalizaciéon y el nueve humano

La globalizacién es un fenémeno tipo “marea”, algo incontenible
como consecuencia del avance técnico en los medios de
comunicaciéon. El mundo convertido en un mercado, donde todo
se vende y todo se compra, donde las fronteras van perdiendo
realidad. El planeta estd rodeado por redes invisibles que todo lo
unen en'y lo conectan tanto para el bien como para el mal.

Esa red ofrece de todo un poco. Alli se mezclan las culturas,
los simbolos, las ciencias y las artes. Todo estd expuesto y para eso
hace falta el Internet con su migico “www”.

La planetarizacion es otro tipo de fendmeno que tiene que ver
directamente con el ser humano. Es una forma de conciencia de las
nuevas situaciones y, por lo tanto, diferentes maneras de situarse en
las sociedades y en el mundo.

Si la globalizacidn es una manera incontenible, la planetarizacion
es una forma de educacién. Todos vivimos la globalizacion, pero
no todos somos hombres y mujeres planetarios.

El *homo planetarius” estd en via de formacion. Esta: nueva
era, nos lleva a nuevas formas de sentir, de pensary sobre todo de
actuar. Son nuevos paradigmas y nuevas dimensiones en lo educativo.

El Pensamiento

La época de las especializaciones corresponde. al mundo
globalizado en el sentido que el avance técnico y o cientifico que
genera el fenémeno nace por la concentracién del pensamiento en
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parcelas pequefias de la realidad trabajadas con intensidad y medios
apropiados. Asi se encuentran en inventar millones de enlaces y
unidades sin que el inventor conozca todas las posibles aplicaciones
que seran objeto de nuevos descubrimientos.

Un inventor nunca sabe qué inventd ni qué caja de Pandora
abrié de donde saldrin legiones de hadas y legiones de demonios.
Quizas cada hada tenga su demonio segin la misteriosa simetria
del universo. Por eso es ficil que en la situacion de globalizacion
se produzca fenémenos de prejuicios, fanatismos, dictaduras, encierros
en esquemas, negacion de lo diferente como si alguien fuese el
duefo y el prototipo del universo.

La idea de un ser humano planetario es un llamado a su
responsabilidad universal y abarcante. El planeta es uno y perfec-
tamente limitado. Es un pequefio cuerpo celeste. A ningln pais o
sector de sociedad le es licito realizar acciones contra el bien comuin
del conjunto, mds alld de legislaciones y arbitrajes. Esun crecimiento
cualitativo en la conciencia colectiva.

La globalizacién con seres humanos que todavia no llegaron a
este nivel de conciencia es tan peligrosa como entregar un arma a
un nifio. Por eso que en el tercer milenio la educacién en la universidad
es la tarea mas importante que tenemos por delante, porque de ella
depende la supervivencia de la especie.

Sofrosine

Hay una antigua palabra griega “Sofiosine”que indica equilibrio,
serenidad, moderacién. Esta vieja expresion puede servir para indicar
una de las vertientes del hombre y mujer planetarios. Justamente
porque tanto poder:se ha acumulado en nuestras manos, necesitamos
moderacién y equilibrio, ser respetuosos de los demis y conscientes
de nuestras fragilidad. Segun la narracién de Platén, Sécrates murié
envenenado por falta de equilibrio mental o de sofiosine.

En aquella época la falta de sofrosine acarre6 la muerte del

pedagogo. Hoy puede llevarnos a destrucciones masivas. Porque
el griego no vivia una época globalizada.

medellin 104 / diciembre (2000)
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Llevamos nuestra riqueza “en vasijas de barrio” (2 Cor. 4,7).
En otras edades se pudo ser despdtico, prepotente y egoista... en
este nuevo milenio eso ya no es posible, porque ponemos en riesgo
a la humanidad.

La experiencia del poder del ser humano en esta primavera de
la tecnologia y la experiencia de los limites-deben coexistir como
las dos caras de una medalla o los dos brazos de unas balanzas. Los

que acumulan riquezas “para si” hoy son reos de esa humanidad. |

La globalizacion ha hecho posible que las riquezas del planeta caigan
en unas pocas manos dejando en la miseria a pueblos y continentes.
La humanidad se ha globalizado, pero los humanos no nos hemos
planetizado. “El vino nuevo en odres viejos”.

Alguien ha dicho que 1a triste aventura del Titanic a principios
del siglo XX (1912) fue una profecia sobre el mundo globalizado.
Que el Titanic sea o no una profecia va a depender de la voluntad
de desarrollar una conciencia planetaria.

No creamos que esta nueva educacién tiene que comenzar
por el vecino.- Y mucho menos pensemos que los que actualmente
tiene el dinero — poder van a llevar adelante esta maravillosa empresa.
El pasar el umbral para entrar en la época planetaria depende de
todos y cada uno. Estamos ante una gigantesca empresa de educacién
y autocrecimiento.

Fanatismo

El fanatismo supone la no aceptacion del que piensa, siente,
viste, actda.., con pardmetros diferentes a los nuestros. Esa tendencia
siempre existid entre los humanos como lo muestran diferentes
documentos. No es algo nuevo. Lo que si es nuevo es la situacion
de globalidad que vuelve su tendencia en un riesgo mucho mas
grande para la especie humana.

El resurgir de los derechos humanos, por ejemplo, los derechos

de la mujer y de los diferentes grupos étnicos, es una clara
manifestacién que hoy ya no se puede vivir fandticamente.

medellin 104 / diciembre (2000)
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No nos damos cuenta que el gran peligro no estd fuera del
planeta, sino en nosotros. Hemos llegado a la globalizacion con
una humanidad que todavia no alcanza el nivel de conciencia y
responsabilidad planterias.

El hombre planetario y la Evangelizacién

La fe propuesta por Jesds y el camino de seguimiento responden
a las exigencias del hombre planetario.

En un articulo sobre la posibilidad de la Iglesia en nuestra
época, Karl Rahner hablaba de crisis de pubertad frente a los avances
cientificos. Hoy, 50 afios después de su publicacién, la situacion ha
cambiado. Es el mismo avance técnico que quien prepara el camino
para una Nueva Evangelizacion.

En la Evangelizacion nunca se puede hablar como si una pre-
paracién condujese inexorablemente a la Fe. Pero si podemos decir
que el Evangelio nunca fue mis actual que hoy.

Estos tltimos afos en muchos paises han crecido las propuestas
religiosas porque se trata de una conciencia que se manifiesta y no
se oculta en nuestra gente.

En este umbral que estamos transitando y que desde muchos
aspectos tienen forma de laberinto, con caminos sin salida, y en un
constante estado de ansiedad, el Evangelio tiene una contribucion
importante para ofrecer.

Lo primero quizi sea la creencia en la fuerza y.creatividad del
Espiritu que Jests dejo a la Iglesia y a la humanidad.

Desde siempre la humanidad habla de una luz interna que
nos guia y que los cristianos nombramos como al Espiritu de Dios.
Este Espiritu no es como un piloto automatico que hace la tarea por
nosotros sino una fuerza que nos acompafia en las tareas mas sencillas
de la vida como en las mas arduas y dificiles. Inspiracion luz, consuelo,
vida...

medellin 104 / diciembre (2000)
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El ser humano es responsable por sus actos en lo personal y
en lo colectivo.. Dios-siempre estd con nosotros, pero nunca en
lugar de nosotros. Dios no-es como la red para los equilibristas.
Somos acrébatas sin red.

La fe cristiana no asegura la superviviencia de los humanos
que pueden desaparecer como otras especies. Si Jests, el ser humano
por excelencia, murié en la cruz, la humanidad no tiene garantias
de supervivencia especiales por la presencia del Espiritu en nosotros.

La aventura humana estd en nuestras manos capaces de partir
el pan y capaces de torturar y matar.

Jests fue un hombre planetario. Al llegar la “plenitud de los
tiempos”, es decir cuando ya comenzaba a darse una vision mds
globalizante, nace de Marfa, en el seno de la cultura judia, en un
pueblo de Palestina, en un hogar pobre Jests el Nazareno.

Las ensefianzas de JesGs

Las ensefianzas de Jesis estin atravesadas por grandes ejes.
Las ensefianza profética de Jesds, por obras y palabras, es la semilla
lanzada al voleo que lleva al crecimiento, nos impulsa a pasar el
umbral hacia la nueva época.

La universalidad del mensaje, la integracion de todos los actores
(mujeres, pobres y “pecadores”), la participacion del pan, entre
otros, son dimensiones propias del hombre planetario y a él conducen.

Este critico momento que vivimos es una preparacion exacta
para la Fe Cristiana.

Esta afirmacién 7o significa que la Iglesia en su concrecién
actual lo sea. Hay pocos sectores dentro del cristianismo que no
responden a las exigencias del hombre planetario.

Nunca como ahora fue tan dificil distinguir el horizonte de la
predicacion y sus resonancias histéricas. Esta disfuncionalidad estuvo
repetidas veces reconocidas por las mayores autoridades de la Iglesia
Catdlica en publicas confesiones.

medellin 104 /. diciembre: (2000)
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Dentro de este contexto adquiere toda su importancia el lamado
a una Nueva Evangelizacién. Verdaderamente Nueva, porque la
situacién de globalidad lo pide como Gnica manera de superar los
laberintos y de pasar el umbral que nos lleva a la Era Planetaria.
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Llama la atencidn saber que en nuestra vida
corriente, el lenguaje sobre la Trinidad de Dios se
hace presente de manera conslante, aunque en la
prdctica se note una separacion entre la fe que pro-
Jesamos y la vida trinilaria en nosolros. Junto con
darle la importancia a la catequesis, tambien re-
salta la tarea de la familia como dmbito que cons-
truye la primera experiencia de colidianidad humana.

El misterio de la
Santisima Trinidad en
nuestra vida ordinaria
retos para la
catequesis

Mons. Diego Padrén

Obispo de Maturin, Venezuela
Presidente del DECAT - CELAM
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lamo “vida ordinaria” a la de cada dia en su dimension

profana: vida de familia, de trabajo, de diversién, etc.,

aun cuando tengo presente que para el cristiano esa

“vida ordinaria” es precisamente el primer dmbito de

culto a Dios (cfr Rom 12,1). Quiero, no obstante, establecer una

distincién entre el quehacer diario de un cristiano comun y su actividad

religosa, cultural, espiritual. Con frecuencia hay un divorcio entre
cllas.

Ante el IIT Milenio la Iglesia no se ha quedado en la superficie.
Por Jesucristo ha buscado conocer més al Padre (cfr Jn 14,7), se ha
dirigido al centro, Dios. Ha reeditaclo una vez mds la revelacion
evangélica: Dios en su misterio intimo es una comunidad de personas,
no-un-ser solitario. '

El Papa Juan Pablo II, como el gran catequista de la Iglesia en
este fin de siglo, generé desde el inicio de su Pontificado un proceso
de catequesis trinitaria invitando: insistentemente ‘a los: creyentes a
redescubrir el verdadero rostro de Dios: el Padre, rico en misericordia;
el Hijo, redentor del hombre y el Espiritu Santo,Sefior y dador de
vida. La Enciclica “Tertio Millennio Adveniente” junto con el Pregén
“Incarnationis Mysteriim ”ha sido el hilo conductor de este proceso
catequistico durante la prepraciéon y la realizacidn del Ano Jubilar:
“El objetivo del Jubileo seri la glorificacion de la Trinidad, de la que
todo procede v 4 la que todo se dirige en el mundo y en la historia”
(No. 55).

Nuestro lenguaje sobre la trinidad

Cuando hablamos de la Santisima Trinidad el mis alto de los
misterios estamos obligados a echar mano de un vocabulario de
otro nivel, de caracter filosdfico. Sin embargo esto no me parece
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extrafio, porque al fin y al cabo cuando hablamos de la divina
Trinidad lo que hacemos es explicitar el dato revelado y sabemos
que la filosofia ayuda a poner claridad y precisién en las cuestiones
dificiles. El uso de la filosoffa como “ancilla theologiae” nos viene
de los Santos Padres v de la Edad Media.

Pero si el recurso a la filosoffa constituye una solucién a una
dificultad de lenguaje, por otra parte representa un problema en
cuanto que influye en la mentalidad o en la conciencia del pueblo
cristiano: le hace experimentar ante todo la distancia- del misterio.
Se comprueba ficilmente en el plano de la pastoral catequética que
a la mayoria de nuestros cristianos el misterio por excelencia, el que
es fuente de todos los misterios, los deja indiferentes. Que seanuna
o tres personas divinas no altera su acto de fe. En la prictica, para
esa mayorfa, creer en un solo Dios, es creer en una sola persona
divina aun cuando se santiguen en nombre de las tres. Parece —es-
cribe Birbara Andrade— que en nuestra vida de fe Dios no es “trino”,
sino monddico. El que sea un solo Dios en tres personas sélo se
transparenta en la liturgia; la experiencia de fe de muchos fieles es
modalista: pareciera que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son
intercambiables. Pero si esto es asi, no se capta el dinamismo de la
liturgia cristiana que quiere llevar al creyente “en el Espiritu Santo
por Cristo al Padre”. La pregunta es si todavia puede hablarse de fe
cristiana. Se da’la impresion de que el hablar de Dios estd condicionado
histérica y culturalmente de tal manera que todo el acento recae
sobre como es Dios en si mismo y no sobre quién es para nosotros.
Esta manera de hablar de Dios, aunque fuera cristiana, aleja a Dios
de los hombres a tal grado que éstos ya no se sienten interpelados.
Si por otro lado, se dibuja la imagen de un “Dios” autoritario y
arbitrario, los hombres sienten la necesidad de rebelarse contra él,
porque no pueden menos que créer que “Dios” quiera impedir que
se conduzcan segln su autonomia humana y que los obliga a volver
al paradigma finalmente superado de una autoridad absoluta. Si la
palabra “Dios” se usa con una “tremenda falta de contornos”, es por
lo menos posible preguntarse si no hay veces cuando se dan a la
palabra unos contornos que provocan el rebazo del significado
depositado en ella (Andrade, Dios en medio de nosotros 22-23).

Como respuesta a este reto del lenguaje sobre Dios estd la
experiencia de la Iglesia primitiva. La iniciacion cristiana en esos
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siglos tuvo una notable dimensién trinitaria, pero la presentacion
del misterio no era una formulacion dogmdtica abstracta, sino,
siguiendo a San Pablo, una confesion de fe; no la revelacién en
primer lugar del “en si” de las tres personas cuanto la- manifestacion

de lo que Dios Trino quiere ser para el hombre.

Lenguaje y pedagogia son el primer reto de la catequesis.

La imagen divina del hombre

La persona humana es imagen de la Santisima Trinidad. Este
es un dato revelado (Gn 1,26). El Nuevo Testamento leyd a la luz
esplendorosa de la victoria pascual el relato del Génesis. Cristo es la
imagen del Dios invisible (Col 1,15). En €l es creado de nuevo el
hombre, o recreado, a imagen del Creador (Col 3,10; Rom 8,28).
Esta es la vision cristiana del hombre, una visién trinitaria, igual que
la de toda la creacion, de la que el hombre es su méiximo exponente,

El bombre—dlice Bruno Forte- es imagen de Dios trinilario
en cuanto ha sido creado por medio del Hijo, en.orden a
él y en él (cfr Col 1,15-17).

... El hombre es imagen de Dios en razén de su capacidad
de acoger el amor.

... Esta constitutivamente hecho para amar, capaz de
amay, Hamado a donar amor en gmtuz'dad ... amando,
el bombre reproduce en cierta medida el originario
benepldcito creador: “Todo amor en sus relaciones con
un ser bumano en una reproduccion del amor creador
de Dios (B. Forte-n. Silanes, La Trinidad, programa social
del cristianismo, 104-105).

Ser imagen de Dios (Gn 1,28) y ser participe de su naturaleza
divina (2 Pe 1,4) son el fundamento de la dignidad y grandeza de la
persona humana, la fuente de sus derechos inalienables y de sus

correspondientes deberes. Ningin pecado o delito puede anular
tales derechos.
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El que yerra no puede por ello ser despojacdo de su. condicion
de bombre, ni automdticamente pierde jamdis su dignidad
de persona, dignidad que debe ser tenida siempre en
cuenta. (Juan XXIII, Pacem in tervis, 150).

La catequesis sobre la dignidad de la persona humana es un
reto permanente de toda la Iglesia,

Ella por medio de una catequesis en la que la ensevianza
social de la Iglesic ocupa su puesto, desea suscitar en el
corazon de los cristianos “el compromiso por la justicia” y
la “opcion o amor preferencial por los pobres” de forma
que su presencia sea realmente luz que ilumine y sal que
transforma (DGC 17).

El ambito de la familia

La familia es la primera experiencia de cotidianidad humana.
En su seno se experimentan las primeras relaciones humanas y las
primeras pruebas de amor.

La familia humana esti calcada sobre la familia divina. La Trinidad
es la-“Familia original” y la familia humana su icono (XXIX Semana
de Estudios Trinitarios, 11). En ella se dan los signos de Dios uno y
trino: unidad y pluralidad, didlogo, comunién y amor.

Es cierto que el sentido literal del texto Gn 1,26-27 —explica
Bruno Forte- no auloriza una interprelacion trinitaria
del mismo ... Pero si no tiene un sentido plural trinitario
el término “a quo” o el “hagamos”, si lo tiene el término
“ad quem” o el “bombre”, objeto de las palabras de Yahvé.
Segiin S. Von Rad, la palabra bebrea “adam” (hombre)
es un colectivo, que por ende nunca es empleado en plural
y propiamente significa “bumanidad” .. Dentro de una
concepcion bistorico-salvifica de la salvacion, bay que
entender que este texto entraria en embrion foda la teologia
de la Femilia'y de la Comunidad de la Iglesia, que aparecerd
en el Nuevo Testamento como Pueblo de Dios, Cuerpo de
Cristo y Templo del Espiritu Santo ... (o.e. 41-42).
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El Papa Juan Pablo II afirma en el mismo sentido:

A la luz del Nuevo Testamento es posible descubrir que el
modelo originario de la familia bay que buscarlo en Diso
mismo, en el misterio trinitario de su vida. El “Nosotros”
divino constituye el modelo eterno del “nosotros” bumano,
ante lodo de aquel “nosotros” que estd formado por el
hombre y la muger, creados a imagen y semejanza divina
(Carta a las Familias, 6).

Pero la-familia es hoy una institucién en crisis. Lo reconoce el
mismo Papa:

La familia en los tiempos modernos ha sufrido, quizds
como ninguna otra institucion, la acometida de las
transformaciones amplias, profundas y rdpidas de la
sociedad y de la cultura (Familiaris Consortis, 1):

Es esa familia concreta, con sus luces y sus sombras, la que
necesita ser constantemente’ evangelizada 'y catequizada mediante
la catequesis de adultos. Este es el reto. Asi la familia llegard a ser
“lugar de catequesis Gnico”. Lugar en que se transmite el evangelio
enraizdndolo en el contexto de profundos valores humanos. Sobre

esta base humana, es mds honda la iniciacién en la vida cristiana”
(cfr DGC, 255). ‘ :
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En nuestra realidad eclesial, son muchos los bautizados
que viven como si no lo fueran, es decir, sus vidas, su pro-
yecto vital no es orientado por el Evangelio. Esto se da
con frecuencia por un desconocimiento de la Verdad
sobre Jesucristo, v de las verdades fundameniales de la
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cacion cristiana.
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| presente estudio tiene el encargo de exponer tres cosas
para iluminar tareas en el futuro préximo de la catequesis
len nuestra regidn latinoamericana 'y caribefia:

1. A qué aclulto quiere llegar la catequesis en nuestra region;
2. El proceso hacia una catequesis de estructura catecumenal;
3. A qué debe apuntar una catequesis permanente.

1. A qué adulto quiere llegar
nuestra catequesis

Para saber a qué adultos quieren los obispos de América
Latina v el Caribe alcanzar con el Evangelio, basta percatarse de sus
preocupaciones. Su diagnostico de la realidad religiosa realizado en
1992 en Santo Domingo detecta “muchos. bautizados en América
Latina que no dieron su adhesién personal a Jesucristo por la
conversion primera”™ . En consecuencia:

Numerosos bautizados no orientan sus vida segun el
Evangelio. Muchos de ellos se apartan de la Iglesia o no se
identifican con ella. Entre ésos, aunque 1o exclusivamente,
hay muchos jévenes y personas mds criticas de la accion
de la Iglesia. Hay otros que, habiendo emigrado de sus
regiones de origen, se desarraigan de su ambiente religioso
(DSD 130).

Al mirar a los propios participantes de la Iglesia observan:
“Muchos de nuestros. fieles no son capaces de comunicar a los
demis la alegria de su fe” (DSD 132).

' IV CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO. Nueva
evangelizacion, promocién bumana, cultura cristiana. “Jesucristo ayer, hoy y
siempre”. Santafé de Bogotd, CELAM, 1992. Se abrevia: DSD.
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Identifican una causa:

Entre nuestros mismos catolicos el desconocimiento de la
verdad sobre Jesucristo y de las verdacdes fundamentales
de la fe es un becho muy frecuente y, en algunos casos,
esa ignorancia va uwida a una pérdida del sentido del
pecado. Frecuentemente la religiosidad popular, a pesar
de sus inmensos valores, no estd purificada de elementos
ajenos a la auténtica fe cristiana ni lleva siempre a'la
adbesion personal a Cristo muerto y resucitdado (DSD 39).

En el entorno humano otrora marcado por la fe cristiana y sus
valores morales, verifican:

Se observa en nuestra realidad social el creciente desajuste
ético-moral, en especial la deformacion dela conciencia,
la ética permisivay una sensible baja del senticdo del pecado.
decrece el influjo de la fe, se pierde el valor religioso, se
desconoce a Dios como sumo bien y tiltimo juez. Dismimiye
la prdctica del sacramento de la reconciliacion (DSD 232).

Hacen constar el descenso de la fe en los bautizados y el
aumento de la increencia ambiental:

El fenémeno de la no creencia crece boy en América Latina
v el Caribe y preocupa a la Iglesia sobre todo por aquellos
que viven como si no fueran bautizados (cf: EN 56).

Una modalidad es el secularismo que niega a Dios, o porguie
sostiene que todas las realidades se explican por si solas
sin recurrir a Dios, o porque se considera a Dios enemigo,
alienante del hombre. Esta posicion secularista se debe
distinguir del proceso llamado ‘secularizacion’, el cual
sostiene legitimamente que las realidades materiales de
la naturaleza vy del hombre son en si buenas y sus leyes
deben ser respetadas, y que la libertad es para la auto-
rrealizacion bumana y es respetacda por Dios (cf. GS 30).

Lo otro es el ‘indiferentismo’ de aquellos, que o rechazan
toda religion porque la consideran iniitil o nociva para
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la vida bumana y por eso no les interesa, o bien sostienen
quie todas las religiones son equivalentes y por fantoninguna
puiede presentarse como tinica verdadera (DSD 153).

Al acoger el-llamado de Juan Pablo II a una Nueva Evange-

lizacién, sitdan tal proyecto apostdlico en la situacién global del
hombre y la mujer de hoy en nuestra region:

La Nueva Evangelizacion surge en América Latina como
resputesta a los problemas que presenta:la realidad de un
continente en el cual se da un divorcio entre fe y vida
hasta producir clamorosas situaciones de injusticia,
desigualdad social y violencia (DSD 24).

Ademds de la situacién socicecondmica, cescuben el estado

religioso-cultural de nuestros conterraneos:

La Nueva Evangelizacion...ha de tener en cuenta la urba-
nizacion, la pobreza y la marginacion. Nuestra situacion
estd marcada por el materialismo, la cultura de muerte, la
invasion de las sectas y propuestas religiosas de distintos
origenes. Esta situacion nueva trae consigo también nuevos
valores, el ansia de solidaridad, de justicia, la biisqueda
religiosa ) la superacion de ideologias totalizantes (DSD 26).

Denuncian el pecado como la causa de la cultura de muerte y

describen sus manifestaciones, muy conocidas en nuestros paises,
las cuales condicionan la situacion religiosa de nuestros interlocutores:

El hombre creado bueno, a imagen del mismo Dios, sefior
responsable de la creacion, al pecar ha quedado
enemistado con El, dividido en si-mismo, ha roto la
solidaridad con el projimo y destruido la armonia de la
naturaleza. Ast reconocemos: el origen de: los males
individuales y colectivos que lamentamos en América
Latina: las guervas, el terrorismo, la droga, la miseria, las
opresiones e injusticias, la mentira institucionalizada, la
marginacion de grupos étnicos, la corrupcion, los ataqguies
a la familia; el abandono de los nifios y ancianos, las
campanias contrala vida, el aborto; la instrumentalizacion

medellin 104 / diciembre (2000)




Catequesis de iniciacion y permanente de adultos

de la mujer, la depredacion del medio ambiente, en fin,
todo lo que caracteriza una cultura de muerte (DSD 9).

Con esto queda suficientemente descrito el adulto situado en
nuestra region al cual la Iglesia quiere iniciar en la fe cristiana.
Corresponde ahora reflexionar en qué consiste una catequesis de
corte catecumenal.

2. El proceso hacia una categuesis
de estructura catecumenal

El catecumenado es una preparacion al bautismo de adultos.
No es correcto hablar propiamente de un catecumenado postbau-
tismal, como hace algiin documento oficial®>. Nuestros obispos desde
la Conferencia de Medellin proponen una evangelizacién de
bautizados®. Interesa identificar los componentes de una catequesis
de iniciacién, que pueda considerarse no propiamente catecumenado
sino de estructura catecumenal. Sus caracteristicas estin descritas
por el Concilic cuando manda:

Restdurese el catecumenado de adultos, dividido en
distintas etapas, cuya prdctica dependerd. del juicio del
Ordinario del lugar; de esa manera, el tiempo del
catecrmencdo establecido para la conveniente instruccion,
podrd ser santificado con los sagrados ritos que se
celebraran en tiempos sucesivos (SC 64).

Un adulto ingresa al catecumenado después de aceptar el
Evangelio por un acto de fe inicial, en respuesta a un primer anuncio

 Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1231. Se abrevia en los documentos oficiales
CEC (Catéchisme de I'Eglise Catholigque por su texto original, o Catechismus Ecclesiae
Catholicae por su edicién tipica), aunque también se usa llamarlo en castellano
CatIC, para no poner CIC, sigla ya recibida para el Codex Iuris Canonici, Cédigo de
Derecho Canénico.

% I CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO. La Iglesia
en la actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio. Bogotd, CELAM.
1968. Abreviamos estos documentos de la Conferencia de Medellin: DM, cuyo
Documento 8 se refiere a Catequesis. Aqui: DM 8§, 9.
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global del mensaje cristiano o-kerigma. Para que la propuesta del
Evangelio pueda ser aceptada por los adultos se requiere un
encaminamiento previo llamado a comienzos del siglo IV por Eusebio
de Cesarea® preparacion evangélica (LG 16; AG 3a).

En 1997 el Directorio General para la Catequesis (DGC), en
sintonfa con la declaracién de la conferencia de Medellin recien-
temente citada, sintetiz6 la doctrina conciliar y postconciliar sobre
la iniciacién cristiana, y declaré: “La renovacion catequética debe
cimentarse sobre esta evangelizacion misionera previa” (DGC 62b).
Ademis, describe el proceso de la evangelizacion de personas:

El proceso evangelizador (cf EN 24), por consiguiente, estd
estructurado en etapas o ‘momentos esenciales’ (CT 18):
la accidn misionera para los no creyentes y para los que
viven en la indiferencia religiosa; la accién catequético-
iniciatoria para los que optan por el Evangelio y para los
que necesitan completar o reestructurar su iniciacion; y
la accién pastoral para los fieles cristianos ya maduros,
en el seno de la comunidad cristiana (cf AG 6f; RM 33 y
48) (DGC 49).

2.1 La preparacion evangélica

La arada del terreno antes de la siembra de la Palabra es necesaria
no sélo para los no creyentes extrafios a la Iglesia, sino también
para una alta proporcion de adultos bautizados. Muchos catélicos
recibieron el bautismo cuando nifios por la costumbre de sus padres
de seguir la tradicién religiosa de su ambiente. Ese paso muchas
veces no proviene tanto de una fe tal como se describe en el Nuevo
Testamento, cuanto de creencias mdgicas de sus padres (“para que
no se enferme”, “para que no le danen los maleficios”).

La preparacion evangélica tiene dos clases de actores: la familia
que va a celebrar el bautismo de uno de sus miembros nifio o

i EUSEBIO DE CESAREA. Praeparatio evangelica. Col. Sources Chrétiennes, 206, 6.
El tema estd ya sin ese nombre en San Ireneo y en Clemente de Alejandria (ver AG
3, nota 8).
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adulto y la comunidad que lo acoge entre los discipulos del Senor
Jesucristo. La Iglesia ha de preparar a los acogedores y a los acogidos.

Segtin el documento misiolégico del Concilio, el primer paso
en la obra misionera, que consiste en “manifestar y comunicar la ca-
ridad de Dios a todos los hombres y pueblos” (AG 10) es por una parte
el testimonio cristiano de caridad y por otra el didlogo (AG 11-12).

El primer acto misionero de la Iglesia es su caridad y misericordia
manifestada en :sus acciones y declaraciones frente a las preo-
cupaciones publicas. El principal testimonio de la caridad cristiana
que han de percibir los participantes de un proceso de iniciacién es
el clima fraterno*de acogida desde el primer encuentro de grupo,
que es decisivo, en el cual los catequistas han de ser especialistas.
Los recién llegados han de saber y sentir que por tratarse -de un
grupo cristiano, habri la confianza y solidaridad suficiente para
desarrollar una amiistad célida y desinteresacla, incluyendo ayuda
mutua con discrecién v sencillez cada vez que se necesite.

Ademis de esta indispensable calidad afectiva, se precisa un
aprendizaje cognoscitivo relevante. El contenido principal de esta
etapa, atestiguado por los maestros de la iniciacién a la fe es despertar

mediante el didlogo las grandes interrogantes acerca del ser humano |

y su vida en el mundo, como predmbulo a una catequesis de adultos.
Sobre este didlogo anterior al anuncio cristiano, dice el Concilio:

Como el mismo Cristo escudrifio el corazon de los bombres
y los llevé con un coloquiio verdaderamente bumano a la
luz divina, asi sus discipulos, inundados profundamente
porel Espiritu de Cristo, deben conocer a los hombres entre
los que viven y conversar con ellos para advertir en didlogo
sincero y paciente las riquezas que Dios, generoso, ba dis-
tribuido a las gentes, y al mismo tiempo han de esforzarse
por examinar estas riquezas con la luz evangélica, libe-
rarlas y reducirlas al dominio del Dios Salvador (AG 11).

Es interesante ver cémo el Concilio llama a reconocer la accién

de Dios en cada persona, anterior a la de los misioneros. La inter-
pretacién humana de esa experiencia interior muchas veces se presta
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a errores, por-locual es importante el didlogo aclaratorio y
profundizador.-Los cristianos en su didlogo con quienes no viven
su misma fe han de orientarles el interés hacia el Dios Ginico y hacia
la buena noticia que es Jests el Mesias. Esta primera etapa absoluta
del proceso misionero se propone despertar el interés por el Evangelio.
Asi la describe el Directorio General para la Catequesis:

El primer momento se prodiice cuando en el corazon del
no creyente, del indiferente o del que pertenece a otra
religion, brota, como consecuencia del primer anuncio;
un interés por el Evangelio,. sin ser todavia una.decision
Sfirme. Ese primer movimiento del espiritu. humano en
direccion a la fe, que ya es fruto de la gracia, recibe varios

- mombres: ‘atraccion a la fe’’, ‘preparacion evangélica’
(LG 16; AG 3a), inclinacion a creer, ‘hisqueda religiosa’
(ChL 4c). La Iglesia denomina. ‘simpatizantes’ (RICA 12;
111) a los que muestran esta inquietud (DGC 506).

Este texto aclara un punto que el Ritual de la Iniciacién Cristiana
de Adultos sugirié al hablar de “tiempo. de la investigacién v de la
maduracién” (RICA 6) sin definirlo ni asignar un rol a la Iglesia,
aunque afirma que el precatecumenado es “distinto de una primera
evangelizacion” (RICA 7), porque no distinguid en el precatecumenado
la preparacion evangélica como previa al kerigma.

Mucho antes de Clemente de Alejandria en. el siglo Tl en su
“Protréptico”, llamado también “Exhortacion a los Griegos”, o de
los filésofos San Justino de Naplusa y Panteno de Sicilia en sus
escritos apologéticos al servicio de los catequistas del siglo II en
Roma y en Alejandrfa respectivamente, que proponen un preimbulo
a la fe, el pensador israelita Qohelet en el Eclesiastés planted varias
cuestiones antropoldgicas propias del pensamiento adulto. Lo hizo
con pesimismo y bastante perplejidad, por no conocer todavia la
revelacion de Jesucristo; pero abrid un temario que se puede conversar
con los simpatizantes de Jesds en lenguaje actual y ademds penetrado
de esperanza. Son temas idéneos para la preparacién evangélica:

> SAGRADA CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO. Ritual de la Iniciacion
Cristiana de Adultos. 1972. Se abrevia en latin OICA; en castellano, RICA.

medellin 104 / diciembre (2000)




Catequesis de iniciacion y permanente de adultos

e El significado de la presencia humana en el mundo (Qo 6,
12; 7, 15.23-24);
e el sentido de la vida 'y de la muerte (Qo 7, 8; 8, 10-17; 9, 1-12);
e la validez de la creatividad cultural (Qo 2, 4-23);
° los anhelos humanos de verdad, belleza, )ust1c1a libertad y
fraternidad (Qo 4, 1-4);
o - la vanidad de la acumulacién y consumo de bienes materiales
(Qo 5, 10-17; 6, 7);
~® la aporfa de la distincién entre el bien y el mal moral y la simple
legalidad o ilegalidad civil (Qo 3, 16-21; S, 8-9; 8, 2-4.9);
e un primer anuncio del Dios de la religién natural como
creador (Qo11,; 5);
e la concepcidén de Dios como compatfifa invisible de toda
persona (Qo 2, 24-26);
e la valoracién por Dios de lo bueno que hacen la mayoria
del tiempo las personas, y su condicién de juez final (Qo
11, 9; 12, 6s.14).

También se puede tomar en cuenta la hermandad universal
que origina Dios al ser-considerado como Padre por distintas religiones
desde unos tres milenios antes de Cristo, e incluir en esta etapa
otros aportes de la reflexién autdénoma de los adultos..

El propésito de esta etapa de preparacion al Evangelio es ahondar
sus inquietudes espirituales hasta hacer descubrir que lo religioso
no es un aspecto-secundario ni parcial de:la vida, como pueden
serlo las pricticas populares y masivas de piedad, sino su centro
unificador, por ser Dios el sentido de todo. Este: predmbitlo a la fe
sirve- de punto de apoyo humano al anuncio evangélico, que se
presentard como respuesta a las busquedas basicas del adulto, a
veces inexpresadas pero que conviene hacer cada vez més cons-
cientes. As{ podran sentir que el misterio de Cristo “colma todas sus
exigencias espirituales, mis ain, las colma infinitamente” (AG 13).

2.2 Elkerigma cristiano

Después de la preparacion evangélica viene el kerigma o anuncio
global de Jesucristo salvador del pecado, que llama a una vida nueva
en coherencia con la relacién con Dios. Como se ha dicho, estas dos
primeras etapas del programa constituyen el precatecumenaco.
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Conviene reflexionar ciertas caracteristicas que ha de tener el
kerigma cristiano. Las verdades que mueven a ser cristianos son las
que la Iglesia pregona a todo el mundo. Ese pregén o kerigma se
expresa en el Credo, que resume el contenido de la Biblia. Pero
nadie se entusiasma con que le reciten en forma rutinaria ese Credo,
por muy solemne que sea la forma. Es mejor compartitlo, no nece-
sariamente  de una vez, sino preferentemente en varias sesiones
sucesivas, con las propias palabras, surgidas de la meditacion personal
de ciertos pasajes biblicos luminadores. bdsicos que. dan sabiduria
para vivir como cristianos.

Los hermanos evangélicos tienen bastante éxito en incorporar
personas en sus Iglesias mediante sesiones con testimonios de
conversion, lo cual también hacen algunos grupos catélicos y pa-
rroquias. Sin embargo, al confrontarlos con la predicacion testimonial
de Pedro, Pablo, Esteban, Felipe y otros en los Hechos de los Apos-
toles, reconocen la escasez de contenido biblico de la mayoria de
€s0s testimonios, por otra parte muy eficaces para suscitar adhesion
al grupo por su autenticidad y carga emotiva. No es lo mismo realizar
un cambio moral al sentirse cilidamente apoyado a hacerlo, como
hacen los Alcohdlicos Anénimos y ciertos grupos actuales para reha-
bilitar drogadictos o ex-presidiarios, que convertirse en discipulo de
Jesucristo, lo cual es la meta de la misién de la Iglesia (Mt 28, 19s).

La etapa kerigmitica cristiana requiere un contenido biblico,
que las personas llamadas a dar testimonio en la catequesis de ini-
ciacion deben tener bien meditado en relacién con su experiencia
transformante. El anuncio biblico es tanto mas convincente y satis-
factorio para quien lo proclama y para sus auditores, cuanto mis
responde a necesidades humanas profundas. Dice el Directorio:

En la primera evangelizacion, propia del precatecumenccdo
o de la precatequesis, el anuncio del Evangelio se hard
siempre en intima conexion con la naturaleza bhumana
Y sus aspiraciones, mostrando como satisface plenamente
al corazon bumano (DGC 117b).

Se les pueden proponer para su contemplacion los siguientes
textos, ademds de otros que eventualmente han influido en su cambio
personal:

medellin 104 / diciembre (2000)




Catequesis de iniciacion y permanente de:adultos

e Jn 3, 16: Dios por amor nos ofrece mediante Jesucristo una
vida eternamente feliz.

e Jn 1, 1-4: Dios nos ha dado la vida mediante su palabra
creadora, luz de la humanidad.

e Mt 1, 18-25: Dios Hijo se hizo hombre y naci6 de Marfa por
obra del Espiritu Santo.

e Jn 1, 9-14: El Hijo de Dios nos ha regalado el don o gracia
de ser también hijos de Dios.

e 1 Jn 4, 7-11: La vida cristiana consiste en amar por
agradecimiento a Dios, que nos mostrd su inmenso amor
al enviarnos a Jesucristo.

e Mt 25, 31-45: Quienes sirven al necesitado pueden llegar a
la vida eterna aunque no conozcan a Jesis ni su evangelio,
pero los que niegan amor al préjimo se cierran a Dios.

® Mc 1, 14s: Dios reina en nosotros si aceptamos el Evangelio
de Jesucristo.

* Ga 2, 19b-20: Tener fe en Jesds consiste en dejar que €l
viva en nosotros-aunque fengamos que- morir 4 muchas
cosas, y principalmente al pecado.

s 1 Co 15, 12-28: El testimonio de quienes vieron a Jesus
resucitado garantiza que estamos llamaclos a resucitar para
estar con Dios para siempre.

e (a5, 22s: El Espiritu de Jesucristo en nosotros nos llena de
amor, alegria y libertad.

Cada catequista suele poseer su propia coleccion de pasajes
preferidos, alusivos a distintas afirmaciones del Credo, que espon-
taneamente cita aunque no sea en forma textual, cuando quiere
explicar en qué cree. Los cuatro evangelistas y Pablo en sus cartas
anuncian el mismo evangelio, con lenguajes bastante diferentes.

En sintesis, el kerigma cristiano incluye tres condiciones humanas
indispensables: una expresién testimonial entusiasta y sincera, un
fondo o contenido trinitario y cristocéntrico estrechamente vinculado
al Credo, sin lo cual no es un llamado a la fe cristiana, y una inter-
pelacion al cambio de vida implicado en el seguimiento de Jesus.
La afectividad, la inteligencia y la voluntad estin necesariamente
implicadas, sin lo cual no hay kerigma cristiano. Se requiere también
una condicién divina, que es apelar a la- gracia del Espiritu Santo,
Unico autor de una conversion. El kerigma no es una manipulacion
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sicolégica, sino un acontecimiento apostélico cuyo manantial, modo
y meta dependen de Dios.

Las sesiones de la etapa del kerigma inicial incluyen un llamado
a la conversién., que tiene un cardcter inicial, pero ineludible. Las
personas deben en algiin momento aceptar libremente el ingreso a
la etapa siguiente, para lo cual han de manifestar el propdsito de
cambiar de vida procurando guiarse por el Evangelio.

La tradicién establece para este momento un “escrutinio” de
las motivaciones para el paso al catecumenado®. Los catequistas
son los encargados de promover las motivaciones adecuadas y de
examinar si existen, si falta mayor preparacién y cémo proporcionarla
- por ejemplo, con algin retiro espiritual - o si es mejor postergar el
acceso a la etapa catecumenal.

La aceptacién por los candidatos y por la comunidad eclesial
se puede manifestar con algdn signo litdrgico, tal como la signacion
de la frente o la imposicién de las manos en presencia de la comu-
nidad, que se usaron en algunas Iglesias en la Antigtiedad, después
que los aspirantes han manifestado su compromiso personal. La
Iglesia puede crear otros signos, tales como el abrazo brindado por
la comunidad acogedora mientras avanza la procesion de los
aceptados al catecumenado, la entrega de alguna insignia o de algin
devocionario sencillo, de un rosario, de un triptico para orar en la
propia habitacién o de un manual de espiritualidad laical apropiado
para principiantes.

2.3 Una catequesis de estructura catecumenal

La etapa de estructura catecumenal, abierta a bautizados y no
bautizados que tienen en comiin el carecer de iniciacién cristiana,
se describe asi en el Concilio:

¢ HIPOLITO DE ROMA. La tradicién aposidlica. Buenos Aires, Lumen, 1981 (215).
Asunto retomado en las “Constituciones Apostlicas” recopiladas en Siria hacia el
afio 380 (PG 1,°1132) y por el obispo Nicetas de. Remesiana, Catecumenado de
adultos, Madrid, Ciudad Nueva, 1992 (400?).
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Los que han recibido de Dios, por medio de la Iglesia, la fe
en Cristo, sean admitidos con ceremonias littgicas al
catecumenacdo, el cual no es mera exposicion de dogmas
Y preceplos, sino formacion y noviciado convenientemente
prolongado de toda la vida cristiana, con el que los
discipulos se unen a Cristo, su Maestro. Iniciense, pues,
los catectimenos convenientemente en el misterio de la
salvacion, en la prdctica de las costumbres evangélicas y
en los ritos sagrados que ban de celebrarse en tiempos
sucesivos, y sean introducidos en la vida de la fe, de la
liturgia y de la caridad del Pueblo de Dios (AG 14).

En la época preconstantiniana ese aprendizaje duraba unos
tres afios en Roma segtin San Hipdlito y cuatro en Alejandria segin
Clemente’. S6lo en la decadencia del catecumenado después de
declarar Teodosio el cristianismo como religién oficial del imperio
en 381 al convocar el concilio de Constantinopla, se redujo la totalidad
del proceso a una Cuaresma, empleada anteriormente sélo con los
“competentes”, “elegidos” o “lluminados” (forizémernos) para una
preparacion proxima que culminaba el largo proceso anterior. Las
célebres catequesis de San Cirilo de Jerusalén, de San Juan Criséstomo
y de San Ambrosio no son cumbres del catecumenado, sino esfuerzos
grandiosos por contrarrestar con calidad e intensidad en su decadencia
la falta de tiempo para una maduracién de la vida nueva exigida
por el bautismo. Es normal que un proceso de estructura catecumenal
de adultos dure varios afios (RICA 7b).

Desde el Concilio Vaticano II la Iglesia estd renovando su
conciencia evangélica para superar un cristianismo de masas exterior
y superficial, disonante con la necesidad actual de catdlicos: por
conviceidén en sociedades pluralistas, secularizadas y con
sobreabundancia de informacion acerca de toda clase de maneras
cle vivir. 1a iniciacion cristiana seria es derecho de bautizados y de
no bautizados abiertos a la fe. Dice Juan Pablo II:

711 Strémata 96, 2, cit Michel DUJARIER. Breve historia del catecumenado. Bilbao,
Desclée de Brouwer, 1986 (1982), 48-51..
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Desde el punto de vista teologico, todo bautizado por el
becho mismo de su bautismo, tiene el derecho de recibir
de la Iglesia una ensefianza y una formacion que le
permitan iniciar una vida verdaderamente cristiana,; en
la perspectiva de los derechos del hombre, loda persona
humana tiene derecho a buscar la verdad religiosa y de
adberirse plenamente a ella, libre de ‘toda coaccion por
parte tanio de los individiios como de los grupos sociales y
de cualquier poder bumano que sea, de suerte que, en
esta materia, a nadie se fuerce a actuar contra su
conciencia o se-le impida actuar...de acuerdo con ella’
(DH 2) (CT 14).

El contenido -formativo de esta etapa no debe reducirse a
instrucciones, porque tiene un cardcter inicidtico que involucra la
totalidad de la persona. Los catequistas no deben considerarse ni
ser preparados sélo como instructores, sino como formadores de
personalidades cristianas. Iniciarse “en el misterio de la salvacién *
y “en la vida de la fe” significa un conocimiento doctrinal, una
prictica moral y un crecimiento espiritual. Iniciarse “en la practica
de las costumbres cristianas” y “en la caridad del pueblo de Dios”
agrega a la vida teologal y ética un centrarse en la caridad y una
experiencia comunitaria de vida eclesial.

Esta catequesis debe partir de la experiencia religiosa existente
en sus interlocutores. En cada pais latinoamericano ella debe atender
a la religiosidad popular, que suele ser diferente en cada regién. La
educacion de la fe debe edificar sobre la fe ya existente y no suponer
que se parte de cero; de lo contrario, se desestiman los cimientos y
se desatiende la cultura religiosa.

San Agustin, en su afin por tocar los corazones en un proceso
ya demasiado abreviado, introdujo tres “entregas” durante el cate-
cumenado, que pueden solemnizar liturgicamente momentos
importantes de esta etapa, la mis larga del proceso, y pueden darse
sin un orden de precedencia obligatorio en los programas catecu-
menales: la entrega de los Evangelios, para destacar como la Palabra
de Dios serd en adelante la guia de los participantes; la entrega del
Padrenuestro, para valorar la importancia de la oracién en un proceso
de gracia en que Dios tiene la iniciativa con sus llamados, promesas
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y dones; vy 1a entrega del Simbolo, para sintetizar finalmente en la
confesion del Credo el compromiso con la fe de la Iglesia. A cada
entrega (“traditio”) conviene que en el proceso corresponda de
algiin modo una respuesta (“reditio”) con que cada miembro del
grupo manifiesta su crecimiento en algin aspecto de la-vida cristiana.

En lugar de los-exorcismos que abundaban en el catecumenado
primitivo, se pueden organizar en-esta etapa celebraciones peni-
tenciales de la Palabra o del sacramento del Perdén para bautizados.
Estas pueden dar relieve al compromiso en el uso de los bienes
materiales externos, en el uso del cuerpo vy en el uso de la libertad
en obediencia a Dios, para contrarrestar las tres tendencias al pecado
que denuncia la Primera Carta de San Juan (1 Jn 2, 15s), y pueden
encaminar hacia actividades de los participantes en servicio de los
pobres, enfermos o presos, o hacia un compromiso de fidelidad
conyugal.

La prolongacién o abreviacién de esta catequesis de iniciacién
depende del logro de su objetivo, que es estabilizar una vida de
convertido a la fe cristiana. No se trata de exigir ya la santidad, de la
cual ni los catequistas pueden presumir; pero-si una fe activa y
constante, que el Directorio describe asi:

La fe cristiana es, ante todo, conversion a Jesucristo (cf
AG 132), adbesion plena y sincera a su personay decision
de caminar en su seguimiento (cf CT 5b). La fe es un
encuentro personal con Jesucristo, es bacerse discipulo siyo.
Esto exige un compromiso permanente de pensar como
El, de juzgar como El y de vivir como Fl lo hizo (cf CT
20b). Asi, el creyente se une a la comunidad de los disci-
pudos y bace suya la fe de la Iglesia (cf CEC 150.153.176)
(DGC 53).

Hay un conflicto frontal entre la revelacion de la salvacion que
en la Biblia tiende a aglutinar familias, comunidades y al pueblo de
Dios con los demds pueblos, vy el individualismo de la cultura
contemporinea. Tan fuerte es el individualismo actual, que hasta el
cristianismo es empujado a degenerar en una vivencia privada e
individual, corrompiendo su sentido original:
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Dios...ha querido que los bombres constitiyan una solc
Jamilia y se traten entre si con espiritu de bermanos. .. Por
lo cual, el amor de Dios vy del projimo es el primero y el
mayor mandamiento. .. Mdas aiin,. .. cierta semejanza entre
la union de las personas divinas y la unién de los hijos de
Dios en la verdad y en la caridad...demuestra que el
hombre.. .10 puede encontrar su propia plenitud si no es
en la entrega sincera de si mismo a los demds (GS: 24).

El modelo trinitario de cohesién interpersonal es al mismo
tiempo ejemplo:de apertura al exterior, por el amor que define a
Dios (1 Jn 4, 8.16) y lo lleva a comunicar a otros su vida eterna (Jn
3, 16). La catequesis ha de encaminarse a la gestacion de comunidades
de fe.

La catequesis estd al servicio de la construccion de la Iglesia,
cuya finalidad es trascendente y escatolégica. Pero esta trascendencia
no suprime sino que supone una accion -benéfica de la Iglesia en el
mundo, en cuanto promueve la verdad, la libertad, la dignidad
humana, la fraternidad, la unidad y la esperanza. Los cristianos en la
catequesis han de ir descubriendo el servicio que deben al mundo,
mids alld de su familia y de la comunidad eclesial, para ser coherentes
con el mensaje evangélico de amor y de justicia. Han de reconocer
que su fe no es auténtica, su familia no es cristiana y su nocién de
Iglesia es. falsa si-omiten el servicio a la humanidad por todos los
medios a su alcance. A medida que maduran en la fe han de
comprometerse con los derechos de todos, con los deberes ciu-
dadanos, con un sistema econdmico solidario, con una cultura que
favorezca la sabidurfa y la santidad.

Una comunidad se caracteriza por la unidad en la diversidad.
Esto lleva a destacar la dimensién vocacional que debe tener la
catequesis de iniciacion. San Pablo compara la Iglesia con un cuerpo
donde distintos miembros tienen funciones diferentes (Rm 12, 4-8;
1 Cor 12, 4-30). La iniciacién a la vivencia eclesial ha de dar la
oportunidad de descubrir las vocaciones de los distintos adultos en
la vida comunitaria actual.

Los apostolados en la comunidad eclesial son de cuatro clases,
segin los cuatro aspectos esenciales de la mision de Jesus:
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1. rey servidor (Lc 1, 31-33; Jn 13, 12-17) para ejercer la diaconia
de la caridad,;

2. profeta (Lc 7, 16; Mt 21, 10s.46) y maestro (Mt 8, 19; 22, 16;
23;8; In 3, 2) para anunciar y ensefiar la palabra de Dios;

3. pastor(Jn 10, 1-16) para conocer, conducir, unir, alimentar y
cuidar a la comunidad fomentando la koinonia;

4. sacerdote (Heb 2, 17; 4, 14s; 5, 1; 7, 26-28; 9, 145.24.28; 10,
10.12) para ofrecer en la liturgia el sacrificio expiatorio como
mediador e intercesor por los pecadores.

Estos cuatro aspectos de la mision eclesial estin ejemplificados
en la primitiva comunidad cristiana de Jerusalén: cumplian la diaconia
cuando ‘“repartian el dinero segtin las necesidades de cada uno”, la
profecia, cuando. “conservaban la ensefianza de los apdstoles™ la
koinonifa en cuanto “estaban muy unidos y compartian sus bienes
entre si”, y 1a liturgia cuando “se reunian en el teniplo, y en las casas
partian el pan y comian juntos con alegria y sencillez de corazén”,
es decir, celebraban la eucaristia (ver Hch 2, 44-47).

El proceso de despertar las vocaciones de servicio a 1a Iglesia
v.al mundo en alguno de los cuatro aspectos bisicos de la mision
favorece la integracién de los participantes adultos en la comunidad
eclesial. Eso encamina a “formar hombres y comunidades macluras
en la fe”, finalidad de la Nueva Evangelizacion (DSD 26).

Encaminar al servicio de la sociedad concuerda-con el plan de
Dios descrito por el Concilio:

Fue voluntad de Dios el santificar y salvar a los hombres,
no aisladamente, sin conexion alguna de 1nos con otros,
sino constituyendo un pueblo, que le confesara en verdad
y le sirviera santamente...La condicion de este pueblo es
la dignidad vy libertad de los. hijos de Dios, en cuyos
corazones habila el Espiritu Santo como en un templo.
Tiene por ley el nuevo mandeato de amar como el mismo
Cristo nos amdé a nosotros (ver Jn 13, 34). Ytiene, en 1iltimo
lugar, como fin, dilatar mds y mds el reino de Dios, incoado
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por el mismo Dios en la tierra...Este pueblo mesidnico,
por consiguiente, aungue no incluya a todos los hombres
actualmente y con frecuencia parezca una grey pequerid,
es, sin embargo, para todo el género bumano, un germen
segurisimo de unidad, de esperanzay de salvacion. Cristo,
que lo institiyo para ser comunion de vida, de caridad y
de verdad, se sirve también de él como de instrumento de
la redencion universal y lo envia a todo el universo.como
luz del mundo y sal de la tierra (LG 9).

El compromiso social es esencial al proceso catecumenal:

Puesto que, por la accion de la gracia de Dios, el nuevo
convertido emprende un camino espiritual por el que,
participando ya por la fe del misterio de la Muerte y de la
Resurreccion, pasa del hombre viejo al nuevo hombre
perfecto en Cristo (ver Col 3, 5-10; Ef 4, 20-24). Trayendo
comsigo este transito un cambio progresivo de sentimientos
y de costumbres, debe manifesiarse con sus consecuencias
sociales y desarrollarse paulatinamente durante el
catecrumenado (AG 13b).

El compromiso social requiere actitudes practicas y no sélo
convicciones humanistas. Por eso la catequesis, en cuanto proceso
educativo, encamina en cada sesién a mirar criticamente algiin aspecto
del entorno sociorreligioso y propone, junto a las motivaciones
evangélicas, actividades solidarias desde lo mds interpersonal a lo
mis ampliamente social. Asi favorece la madurez humana y cristiana
de los participantes, sin limitarse a una ensefianza doctrinal que
arriesgaria permanecer tedrica.

Cuando los catequizandos hacia el final de esta etapa son
considerados preparados para la-vida sacramental, son elegidos para
participar en una etapa mds intensa, que normalmente ha sido la
Cuaresma en la Iglesia primitiva, después de la cual ingresan estos
elegidos a la vida litdrgica plena de la comunidad eclesial.

La iniciacién en la vida litdrgica significa como minimo una

formacién para la vida sacramental que dé su lugar apropiado al
sacramento del Perddn vy sitie la eucaristia, especialmente dominical,
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como “fuente y cumbre de toda la vida cristiana” (LG 11). E! estado
de gracia y comunion con Dios ha de sentirse como-lo normal. Sin
eso, no hay iniciacién a la verdadera vida cristiana.

Los catequistas «de -adultos actGan como fiadores de los
catequizandos en proceso catecumenal. Esto implica darles la
formacion apropiada para que ofrezcan su testimonio con humildad
v transparencia. Personas muy sencillas de nuestros campos y ciudades
pueden con la gracia de Dios y el apoyo formativo de la Iglesia
desempefiar con excelencia esta misién

Las necesidades detectadas por nuestros obispos desde la
conferencia de Medellin al Sinodo de América exigen que la catequesis
de iniciacion de adultos sea opcidn prioritaria en los préximo afos
en América Latina y el Caribe, para lo cual serd necesario fortalecer
las férmulas existentes y crear otras nuevas.

3. A qué apunia una calequesis
permanente de adultos

El concepto de catequesis permanente es postconciliar y esta
explicado en el Directorio General para la Catequesis.

El agente necesario es “una comunidad cristiana que acoja a
los iniciados para sostenerlos y formarlos en la fe” (DGC 69). Puesto
que muchas comunidades eclesiales de base estin animadas por
laicos o por laicas, los equipos diocesanos y nacionales de catequesis
pueden colaborar en la formacién de estos animadores como
formadores en el crecimiento cristiano, como lo fueron Aquila y
Priscila (Hch 18, 26).

El destinatario es el cristiano ya iniciaclo y también la comunidad
que ha de crecer en comunion interna, apertura ecuménica y mision
evangelizadora:

La educacion permanente de la fe se dirige no solo a cada
cristiano, para acompaiiarle en su camino hacia la
santidad, sino también en la comunidad cristiana como
tal, para que vaya madurando tanto en su vida interna
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de amor a Dios y de amor fraterno, cuaito en su aperturd
al mundo como comunidad misionera. El deseo y la
oracion de Jestis ante el Padre son unc llamade incesante:
“Que todos sean uno. Como ta, Padre, en mi y yo en ti,
que ellos también sean uno en nosotros para que el mundo
crea que td me has enviado” (Jn 17, 21). Acercarse
paulatinamente a este ideal requiiere, en la comunidad,
una fidelidad grande a la accion del Espiritu Santo, un
consiante alimentarse del Cuerpo y de la Sangre del Serior
vy una permanente educacion de la fe, en la.escucha de la
Palabra (DGC 70).

El Directorio destaca en seguida la importancia de la homilia
en la educacién permanente de la fe. Muchas experiencias muestran
que en nuestra Iglesia, a diferencia de las Iglesias evangélicas mas
organizadas de América Latina y el Caribe, este sector del ministerio
de la Palabra es uno de los mis descuidados en la preparacion de
los ministros ordenados. Este problema no compete a la catequesis.

El texto recién citado del Directorio parece reducirla apertura
al mundo a una accién misionera. La Iglesia en América Latina y el
Caribe, desde que ha hecho conscientemente la opcion preferencial
por los pobres, considera siempre en la apertura al mundo también
el servicio al préjimo en todo lo que implica la promocién humana,
porque considera parte de su misién el servicio al hombre. El
documento final de la Conferencia de Santo Domingo se puede
considerar como la carta magna de la promocién humana, tanto
por su fundamentacién en el proyecto de Nueva Evangelizacion

(DSD 157-163), como por sus consecuencias expresas y virtuales
(DSD 164-227).

Juan Pablo I al asumir la reflexién del Sinodo de América en
ta Exhortacion Apostélica “Fcclesia in America”, incorpora con mucha
fluidez en la descripcidon de la vida cristiana normal no sélo la
fraternidad intracomunitaria sino también la solidaridad abierta al
mundo. Ademds de dedicar un parrafo a la dimensién social de la
conversion (EiA 27), 1a secuencia misma de capitulos del documento
muestra la importancia de lo social en’el proceso de ser cristiano: 1,
El encuentro con Jesucristo vivo; 2, El encuentro con Jesucristo en
el hoy de América; 3, Camino de conversion; 4, Camino para la
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comunion; 5, Camino para la solidaridad; 6, La misién de la Iglesia
en el hoy de América: la Nueva Evangelizacion.

1.

El Directorio destaca varias formas de catequesis permanente:

“El estudio y profundizacién de la Sagrada Escritura leida no
solo.en la Iglesia, sino con la Iglesia y su fe siempre viva” (DGC
71b). La lectura biblica en la fe es-una préctica comin en las
comunicades de fe, en los movimientos apostélicos y especial-
mente en los circulos biblicos: Los-equipos diocesanos y nacio-
nales de catequesis pueden prestar un servicio en el “estudio y
profundizacién de la Sagrada Escritura”, que no es tan frecuente.

La lectitra cristiana de los acontecimientos, que viene
exigida por la vocacion misionera de la comunidad
cristiana. Para hacer esta lectura, el estudio de la doctrina
social de la Iglesia es indispensable, ya que Su objetivo
principal es interpretar esas realidades (las complejas
realidacdes de la existencia del hombre en la sociedad y
en el contexto interndacional), examinando su
conformidad o disconformidad con lo que el Evangelio
enserica (SRS 41; CA 5.53-62) (DGC 710).

El Directorio es felizmente innovador al :proponer “que la
catequesis sepa iniciar a los catecimenos y a los catequizandos
en una lectura teoldgica de los problemas modernos”, para lo
cual da orientaciones precisas inspiradas en el Concilio (ver
DGC16). No reducela preocupacion de la catequesis a aprender
la doctrina social, sino que sitda este aprendizaje en una
capacitacion y ejercitacién para el discernimiento cristiano®,
lo cual deja mds responsabilidad, iniciativa y creatividad a los

# A menudo las enciclicas sociales y los cursos de doctrina social de la Iglesia parten
de esquemas filoséficos, sociolégicos y de ciencia econdmica, con algunos principios
de teologfa especulativa, y no entran en la fe popular por falta de arraigo en una fe
cristocéntrica alimentada con'la sencillez 'y profundidad de la Biblia. En cambio,
ver E. GARCIA AHUMADA, F.S.C. Calequesis social. 2 tomos.:Santiago, ONAC, 1981-

1982. Y la serie Sistemas:Econémico-Politicos: 1. Biblia y moral politica. 2.

Individualismo y capitalismo. 3. Socialismo y inarxismo. 4. Sistemas militaristas. 5.
Moral y democracia. Santiago, ONAC, 1984.
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fieles, que en la ya prolongada experiencia de las comunidades
eclesiales de base ha mostrado su factibilidad.

La catequesis litiivgica, que prepara a los sacramentos
Jfavorece una comprension y vivencia mds profundas de
la liturgia. Esta catequesis explica los contenidos de la
oracion, el sentido de los gestos y de los signos, educa
para la participacion activa, para la contemplacion y el
silencio. Debe ser considerada como ‘una forma.eminente
de catequesis’ (CT 23) (DGC 71d).

Es mucho mis corriente la catequesis sacramental que otras
formas de catequesis litGrgica. Parece particularmente necesaria
para enfrentar situaciones adversas que puede enfrentar la
Iglesia, la educacion de los fieles para celebrar expresivamente
la vida con inspiracién biblica y vinculacién a las tradiciones
religiosas locales en pequefias comunidades familiares e inter-
familiares dotadas de conciencia eclesial local y universal.

“La catequesis ocasional que, ante determinadas circunstancias
de la vida personal, familiar, eclesial y social, trata de ayudar
a interpretarlas y vivirlas desde la fe” (DGC 71e). Esta forma
muy oportuna de catequesis de adultos depende de la sen-
sibilidad, lucidez e iniciativa de los catequistas, por lo cual
conviene entrenarlos en estas capacidades.

“Las iniciativas de formacién espiritual, que fortalecen las
convicciones, descubren nuevas perspectivas y hacen perse-
verar en la oracién y en los compromisos de seguimiento de
Cristo” (DGC 716). Los ejercicios espirituales o retiros y jornadas
son procedimientos usados en catequesis como momentos
intensos de reflexion y oracién encaminados al compromiso
personal con el Sefior en uno u otro aspecto, que todos los
catequistas han de saber organizar y realizar.

La profundizacion sistemdtica del mensage cristiano, por
medio de una enserianza teologica que eduque realmente
en la fe, haga crecer en la inteligencia de la misma y
capacite al cristiano para dar razon de su esperanza en
el mundo actual (DGC 71g).

medellin 104 / diciembre (2000)




Catequesis de iniciacion y permanente de adultos

Esta forma de aprendizaje teoldgico es la que facilitan los
equipos diocesanos y nacionales de catequesis a través de
institutos formadores, que no se limitan a impartir teoria
teoldgica (fides quae), porque siempre promueven al mismo
tiempo la actitud de fe (fides qua). .

Todas las formas de catequesis permanente de adultos que son
posteriores a la catequesis de iniciacién, han de ponerse en relacién
con la situacién religiosa del interlocutor y orientarse a la santidad.
En efecto, la educacién de la fe sblo puede considerarse terminada
cuando se ha logrado la fe en su plenitud. Dice el Concilio: “Por la fe
el hombre se entrega entera y libremente a Dios y le ofrece el
homenaje total de su entendimiento y voluntad, asintiendo libremente
a lo que Dios le ha revelado” (DV 5). Esta entrega libre y total a Dios
repercute en todos los aspectos de la persona que son puestos a
disposicién de la gracia santificadora de Dios. Por eso dice el Directorio:

La fe lleva consigo un cambio de vida, una “metanocia”
(cf EN 10; AG 13b; CEC 1430-1431), es decir, una
transformacion profunda de la mente y del corazon: hace
asi que el creyente viva esa ‘nueva manera de ser, de viviy,
de vivir juntos, que inaugura el Evangelio’ (EN 23). Yeste
cambio de vida se manifiesta en todos los niveles de la
existencia del cristiano: en su vida interior de adoracion
yacogida de la voluntad divina; en su participacion activa
en la mision de la Iglesia; en su vida matrimonial y familicr;
en el ejercicio de la vida profesional; en el desemperio de
las actividades econémicas y sociales (DGC 55a).

Este parrafo no es exhaustivo, ya que no menciona las actividades
politicas ni tampoco las actividades culturales renovadoras tales como
la filosoffa, las ciencias, las artes y las técnicas. Ademas de las formas
nombradas de catequesis de adultos posteriores a su iniciacion
cristiana, la escolarizacién creciente de América Latina y el Caribe
exige incorporar en la reflexién eclesial una iluminacion de la relacion
entre la fe cristiana y la ciencia’, la fe y las artes pldsticas, literarias y

9 Ver E. GARCIA AHUMADA, F.5.C. Ciencia modeina y fe caldlica. Santiago,
Tiberiades, 1999.
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kinéticas, la fe y la técnica; la fe v la filosofia, que serdn aportes re-
novadores importantes en la catequesis de adultos. En esto los
catequistas habrin:de dialogar y cooperar con cristianos que sean
filésofos, cientificos, artistas de diversas dreas, técnicos de la industria,
el comercio, la medicina, el derecho y otras ramas del hacer humano.
No se trata de limitarse a una ética de estas actividades, sino de
vincularlas con el misterio de Cristo, alfa' y omega de la creacion,
para desentrafar el sentido que tienen, en una contemplacion de
fe, y descubrir como pueden ser medios de santificacion.

19 Propongo orientaciones para establecer esa relacion en la escuela en: Educar la

Je medianie las disciplinas escolares, “Catecheticum” 2 (1999) 83-96. Esas sugerencias

pueden ayudar en el Ambito extraescolar a plantear la relacion entre fe y cultura a
adultos que ejercen profesiones cientificas, artisticas, técnicas o la filosoffa.
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Como afirma el autor: “foda fe es necesariamente
una fe inculturada”. Afirma esto partiendo del
hecho. de que la fe acontece en la acogida -a la ini-
ciativa salvifica de Dios para con la persona hu-
mana, como algo que viene al encuentro, que sor-
prende, que cuestiona, desconcieria e inquieta.
Para la persona, captar esta inicativa divina, pre-
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artimos - do fato que a inculturacio da fé ja acontece

o proprio acolhimento da iniciativa salvifica de Deus.

Na verdade a resposta do-ser humano ni3o pode

prescindir de seu contexto sociocultural, pois € s6 no

interior da fé, ato e objeto, que a a¢io de Deus se manifesta em sua

realidade. E esta fé, por sua vez, € sempre {é de alguém que captou

e acolheu o gesto divino como tal, 0 que sempre acontece no

interior de uma cultura determinada.. Portanto toda fé € necessa-
riamente fé inculturada.

Contudo esta afirmacio implica dois outros componentes que
vAo merecer nossa atenc¢io. Primeiramente porque a acio de Deus
nela pressuposta indica que o objeto da fé nio é algo meramente
subjetivo, produto da mente humana, projecio de sonhos ou desejos,
criagio nossa para solucionar nossas aporias. E algo que esbarra em
nés, que nos vem ao encontro, que goza de autonomia, que nos
surpreende, que nos questiona, desconcerta e inquieta. Numa palavra
€ algo que nos atinge, é algo que experimentamos. E esta experiéncia
é para nds significativa, importante, central. Nela conhecemos
existencialmente o que a teologia chama de “salvacio”. Portanto
trata-se para nés de uma experiéncia salvifica.

A caracteristica de salvifica nfio brota espontaneamente da
experiéncia, mas pressupde uma compreeensio, uma leitura, uma
interpretacio da experiéncia. E este é o segundo componente da fé
inculturada que pede uma reflexfio prépria. Pois a experiéncia,
ia, ndo pode ser separada de sua percepcio no interior de um contexto
sociocultural, sob pena de nfio s6 deixar de ser salvifica, mas mais
fundamentalmente de ser experiéncia humana sem mais. Pois toda
experiéncia que mereca este nome nao pode ser reduzida a um fato
bruto, ininteligivel, inatingivel, e portanto incapaz de ser captado
como experiéncia- humana. Portanto toda experiéncia realizada pelo
ser humano € uma experiéncia de certo modo entendida e portanto,
como veremos, interpretada. E a experiéncia salvifica ndo faz excegio.

medellin 104 / diciembre (2000)




A inculturagdo da fé como experiéncia salvifica interpretada

Examinaremos como a inculturacio da fé constitui sempre
uma interpretagdo da experiéncia salvifica, testemunhada pelos
primeiros cristdos no Novo Testamento. E veremos também como
ela implica, necessariamente, um momento criativo, um risco do
inédito, um surgir do novo. A experiéncia salvifica crista para manter
sua identidade em outros contextos deve ser vivida e expressa
diversamente,

1. A experiéncia salvifica como
ponto de partida

A primeira vista deverfamos partir da revelacio, do gesto gratuito
de Deus de se manifestar a nés para nossa salvacdo. Esta revelacio,
ja expressa numa doutrina, € que deveria ser inculturada ou “tracuzida”
para o nosso atual horizonte cultural. Entretanto esta concepcio de
revelacdo deve ser corrigida sob pena de iniciarmos erradamente
nossa reflexo.

Revelacio cristd nio significa  primeira e fundamentalmente
um saber sobre Deus, embora tal concepcio tenha vigorado muito
tempo no cristianismo. Naturalmente a ac¢o salvifica. de Deus tem
uma dimensio cognitiva. Porém, sob a influéncia do helenismo e
da gnose, houve uma intelectualizacio exagerada da mesma. Com
isto a revelacio foi entendida como transmissfio de um ensinamento
divino que serve a salvacdo. Dai a preocupacio unilateral com as
verdades reveladas ou com as formulagdes da fé, que acaba por
gestar um cristianismo racionalizado, cujas conseqliéncias sofremos
ainda hoje.

Esta compreensio inadequada de revelacio recebe sua
correcio no Concilio Vaticano 1T através da Constituicio Dogmdtica
Dei Verbum, que considera a revelacio um “anincio da salvagio”
(DV 1D, um encontro salvifico de Deus com o ser humano visando
primariamente nfo 2 transmissfio de verdades e sim a comunicagio
de vida e salvacio.

Deste modo recupera o Concilio a concepcio biblica de

revelaciio, na qual revelacio de Deus e realizacio da salvagio se
eqiiivalem. Dai deverem ambas se interpretarem mutuamente. Trata-
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se portanto da intervencio salvifica de Deus; experimentada e
manifestada por seu povo. Constitui um evento novo, criativo, eficaz,
e nio s6 o desvelar de verdades inacessiveis. Mais do que informacoes
significa realizacdes: histéricas.

Na vida de Cristo, em sua prixis iluminada por suas palavras,
torna-se presente e se manifesta a salvacio . Como diz o texto conciliar:
“pela total presenca e manifestacio de Si mesmo por palavras e
obras, sinais e milagres, e especialmente por sua morte e gloriosa
ressurreicio dentre ‘os‘mortos, enviado finalmente o Espirito de
verdade, aperfeicoa e completa a revelacio e a confirma com o
testemunho divino de que Deus estid conosco para libertar-nos das
trevas do pecado e da morte e para ressuscitar-nos para a vida
eterna” (DV 4).

J4 que esta salvacio é o proprio Deus, é exatamente Ele que
nos é dado na revelacio. A revelagiio acontece na propria doacio.
E néo s6 um acesso ao conhecimento, mas sobretudo um convite a
participarmos da vida de Deus, com tudo o que isto implica (DV 6).
Aqui esti a originalidade da revelacio cristd em relacio as “revelacdes”
de outras religides: ndo se comunicam verdades desconhecidas,
mas se afirma a prépria divindade se entregando.a nds.

Esta afirmacio, que perpassa toda a Biblia, implica também
que o ser humano capte e experimente de algum modo esta acio
de Deus. Caso contririo nem poderiamos falar de revelacio salvifica.
Pois a autocomunica¢io de Deus chega 2 sua meta na medida em
que € acolhida pelo ser humano. Portanto o acolhimento na fé é
parte constitutiva da realidade da revelagio de Deus. Pois é também
a autocomunicacio de Deus (Espirito Santo) que desvela nas palavras
e nos fatos histéricos sua propria presenga e atuacio no mundo.

Sem a fé os feitos histéricos de Deus em favor de seu povo
estariam mudos, a proclamacio evangélica seria palavra humana e
a verdade ultima sobre Jesus Cristo nos seria desconhecida.
Confessamos também resultar ela da acdo de Deus, que portanto
ndo s6 nos interpela, mas ainda nos possibilita captar esta interpelagiio.
Podemos assim concluir que a resposta da fé 4 iniciativa divina
pertence ao proprio contetido do que € Palavra de Deus para nos.

Se ndo podemos reduzir a ressurreicio de Cristo 2 fé pascal, também
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nio podemos ter uma experiéncia de Cristo ressuscitado prescindindo
da fé. Pela mesma razio devemos afirmar nio estar completa a
revelaciio sem a Igreja, enquanto comunidade dos que créem.

2. A experiéncia humana como
fenomeno complexo

Nio é ficil tentar determinar o que seja “experiéncia” sem
mais. Comprovam-no .as diferentes interpretactes desta realidade
ao longo da histéria, que a tornam uma das no¢des mais obscuras
da filosofia . Nao iremos discutir aqui as varias elaboragées filoséficas
ji oferecidas, embora inevitavelmente nossa reflexio contenha
posicionamentos que as implicam, positiva ou negativamente. Apenas
pretendemos apresentar algumas caracteristicas desta nogio que
sdo requeridas para nosso estudo.

Caracterizamos experiéncia como uma modalidade (e também
fonte) de conhecimento de certo modo imediato, enquanto nio
acontece. pela atividade discursiva da. inteligéncia,. como seria a
conclusio de um silogismo, nem por uma reflexio posterior, nem
pelo acolhimento do saber em razio da autoridade ou de uma
tradicio histérica. Portanto trata-se de uma percepcio direta de
algo, que provoca grandle certeza fundada numa evidéncia especifica.
Naturalmente esta percepc¢io tem sua dimensio intelectual, mas,
por si, implica todo o ser humano (inteligéncia, vontade, sentimentos,
imaginaciio, corporeidade).

A experiéncia que nos interessa ji foi caracterizada como
experiéncia existencial, em oposicio a experiéncias empiricas e
cientificas . E a experiéncia pessoal do ser humano no horizonte total
da realidade onde vive e se realiza como homem ou mulher. Pode
ser transcendental enquanto estd presente em cada experiéncia
humana, j4 que nesta se oferece o horizonte ilimitado, intrinseco e
pressuposto em todo conhecer ou querer. Pode ser categorial se
nos referimos s experiéncias humanas sem mais, que se dfio através
dos sentidos, ou se constituem atualizacdes de experiéncias passadas
ou ainda simples: presenca psicoldgica do ser humano a si mesmo.
Podemos distinguir ainda experiéncias interiores e exteriores, bem como
experiéncias estéticas, histéricas, misticas, pessoais, religiosas, etc.
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Importante para nds é a caracterizagio da experiéncia como
um tipo de conhecimento de certo modo imediato. Este “de certo
modo” ji nos indica que o problema diz respeito 2 imediatidade da
experiéncia humana, que nunca se verifica sem mediagbes. O
problema de fundo toca a dimensio objetiva e subjetiva da
experiéncia. O empirismo (Hume), do qual estd muito proximo o
“sentido comum”, afirma que na experiéncia a realidade como tal
se d4 a conhecer ao sujeito, ficando de fora as condigdes deste
conhecimento ‘e, no fundo, o prdprio sujeito. O conhecimento €
imediato, nio conceitual e portanto o mais certo e seguro, aparecendo
entio como critério Gltimo de verdade e certeza.

Kant com seu método transcendental afirma ser a experiéncia
algo construido, na qual se encontra mais do que o simples dado.
Pois nela entram elementos provenientes do préprio sujeito, que
tornam possivel a experiéncia como tal. As categorias a priori ajudam
a soletrar as manifestacOes e a ler a experiéncia. Hegel procura
mostrar que a experiéncia se constitui ao longo da histéria, ja que o
sujeito que experimenta é histérico. As mudancas histdricas
transformam nossas categorias permitindo-nos novas experiéncias,
mesmo com realidades ji experimentadas. Poderfamos mencionar
ainda a nocio de “ideologia” de K. Marx, a critica genealdgica do
conhecimento de Nietzsche, o circulo hermenéutico do existen-
cialismo, o relativismo da antropologia cultural € os jogos de linguagem
de Wittgenstein. Todos estes elementos abalam ndo sé uma atitude
confiante na universalidade dos enunciados cognitivos, porém, ainda
mais profundamente, lancam profundas suspeitas em torno da questio
do acesso 2 verdade. Contudo nio é nosso objetivo entrar nesta
atual discussio epistemoldgica.

Apenas pretendemos enfatizar que toda experiéncia humana,
enquanto humana, € um fendémeno captado e percebido pelo ser
humano. Nel Isidade seja do fundamentalismo no primeiro caso,
seja do relativismo no segundo. A experiéncia influi na interpretacio
e a suscita, mas também o quadro interpretativo influi na experiéncia.
A experiéncia € outra, se é diversamente interpretada. Assim, por
exemplo, os primeiros discipulos de Jesus fizeram com ele uma
experiéncia salvifica, enquanto seus opositores tiveram uma
experiéncia especificamente diferente, considerando-o uma ameaca
a ser eliminada.
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O quadro interpretativo implica-modelos- de pensamento,
teorias, valores, sentimentos, expectativas, que constituem a linguagem
da época. O experimentado, a interpretacio e a linguagem ou quadro
interpretativo -se condicionam mutuamente, vindo a constituir a
experiéncia humana. Esta, enquanto humana, é necessariamente
epocal, situada, numa palavra, histérica. Embora a realidade
experimentada seja a mesma, tanto a experiéncia com ela, quanto
sua expressdo, sio historicamente condicionadas. Esta afirmacio
vale também quando esta realidade consiste na aciio salvifica de
Deus.

A realidade experimentada goza ainda de certa -autonomia
com relagio ao quadro interpretativo onde se situa. Pois ela nem
sempre corresponde ao que dela se esperava, questionando e fazendo
explodir o modelo que a interpretava. Este tltimo € assim corrigido,
ampliado, apetfeicoado, reinterpretado ou, em certos casos, até mesmo
substituido. Voltando ao exemplo da experiéncia dos primeiros
discipulos com Jesus Cristo. Esta acabou por evidenciar a insuficiéncia
do quadro interpretativo veterotestamentdrio, inadequado para a
percepcio e expressio da pessoa do Salvador. Portanto a relagio
entre quadro interpretativo e experiéncia € constitutivamente dialética .

3. A experiéncia salvifica crista

Comecemos com uma definicio descritiva do que seja uma
experiéncia religiosa. Poderfamos caracterizd-la como uma resposta
ao que € percebido como Wltimo, a qual envolve toda a pessoa, €
dotada de peculiar intensidade e leva a agfio. Resposta porque €
sempre o “outro” quem toma a iniciativa do encontro, mesmo que
o faca através de mediacdes variadas. Resposta ao Ultimo e ndo a
qualquer forca, bem, presen¢a ou entidade. Percebido como tal
pelo que faz a experiéncia, pois nela estd presente a interpretacao
do sujeito. Ela atinge toda a pessoa, mente, vontade, emotividade,
corpo, embora nio simultaneamente € nem noO MeESMO grau. A
intensidade peculiar nfio significa uma repercussio altamente emotiva
no sujeito, mas apenas que o mesmo tem dela uma consciéncia
qualitativa, importante. Finalmente a experiéncia religiosa leva a
acio, pois dotada de um imperativo préprio, faz com que a pessoa
reorganize em tormo de si os demais aspectos de sua vida.
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Esta experiéncia religiosa tem na abertura:do espirito humano
ao Uliimo seu pressuposto- fundamental. Esta abertura tanto diz
respeito 2 inteligéncia como-a liberdade. S: Agostinho a caracteriza
nas Confissées como a nostalgia pelo Infinito, experiéncia finita da
presenca inapreensivel do- Infinito - no humano. Sua percepcio
acontece: na fé pois nio é realizagio do-homem mas graca -de
Deus!. ' :

A abertura do espirito humano ao Ultimo consiste em seu
préprio dinamismo para um horizonte inatingivel, para a plenitude
do ser e do bem, que mobiliza a inteligéncia e a liberdade do
homem e estid presente em cada ato cognitivo ou volitivo como
condiciio de sua propria possibilidade. Este horizonte infinito, para
o qual estd voltado estruturalmente: o ser - humano, vem a ser o
préprio Deus, experimentado como préximo-e imediato,
fundamentando nossa: esperanca de chegarmos a Ele.

A partir de uma adequada concepcio cristd da criaciio, sempre
e totalmente voltada para a salvacio, o Ultimo para o qual estamos
constitutivamente ‘voltados, é o Deus que vent 40 nosso -€ncontro
para nos salvar, é o:Deus que se autocomunica a nés. Em cada ato
de conhecimento ou de querer o dinamismo do espirito ultrapassa
o objeto conhecido ou querido, voltando-se para este horizonte
infinito. A experiéncia de Deus é mais propriamente uma experiéncia
de estarmos voltados para Deus, e acontece sempre na experiéncia
do conhecimento ou do querer concreto. Nesta experiéncia esti a
base segura para o discurso sobre Deus. Caso contririo correremos
sempre o perigo de imagini-lo erradamente®.

Contudo devemos sempre distinguir a experiéncia primeira de
sua tematizag¢io posterior. Mesmo uma auténtica experiéncia mistica
pode ser entendida e verbalizada correta ou incorretamente, suficiente
ou insuficientemente. Pode mesmo nio apresentar explicitamente
relacdo direta com a fé cristd. Tudo ird depender do instrumental

' N.F. EICHSTATT, “Erfahrung in Augustins Confessiones”, Internationale Katholische
Zeilschrift COMMUNIO 25 (1996) 206-220.

2 K. RAHNER, “Gotteserfahrung heute”, Schriften zur Theologie IX, Einsiedeln, 1970,
160-176.
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lingtiistico usado, do quadro interpretativo disponivel. Naturalmente
tematizacdes diversas podem provir de uma mesma experiéncia
primeira, mas também podem refletir experiéncias diversas®.

Fundamental aqui € observar que a experiéncia de Deus nio é
um mero produto da interpretacio humana, criacio do sagrado
pelo ser humano, ji que acontece por iniciativa do préprio Deus
que vem ao encontro da homem. Este dado distingue a nocio
teoldgica de experiéncia religiosa das outras leituras .de cunho
fenomenoloégico, que nem sempre respeitam os limites da propria
perspectiva e do nivel epistemoldgico de onde sio pensadas. De
fato, € um pressuposto fundamental da Biblia, participado também
por outras religides, o que afirma a agdo de Deuts no ser humano e
na histéria, mesmo que nio consigamos dar uma explica¢io racional
satisfatdria para esta atuacio.

Como conseqiiéncia -central desta verdade devemos afirmar
que a experiéncia salvifica de Deus é determinada por Deus. Isto
significa que, da parte de Deus, nos € dada uma orientacdo,
determinante para nossa interpretacio, que entretanto sé pode ser
alcancada na prépria interpretacio, como fator interno da mesma?.
Retomando o que dissemos-anteriormente sobre.o quadro
interpretativo e sua importancia para qualquer experiéncia humana,
afirmamos entio que esta Qltima nio se reduz ao mesmo, pois.a
realidade experimentada goza de certa: autornomia. No caso da
experiéncia salvifica de Deus, esta realidade é a propria acgio de
Deus. Caso contririo nem poderiamos falar propriamente de uma
revelacio de Deus.

Enquanto a ordem da criagiio estd envolvida pela ordem da
salvaciio, da qual recebe sentidlo e finalidade, enquanto, com outras
palavras, o ser humano foi criado para o encontro com Deus, consiste
o que chamamos de salvacdo exatamente neste-encontro. Deste

3 K. RAHNER, “Transzendenzerfahrung aus katholisch-dogmatischer Sicht”, Schriften
zur Theologie X1II, Einsiedeln, 1978, 207-225.

4 Ver a critica de L. DUPRE, Religious Mystery and Rational Reflection, Grand Rapids,
1998, 116s. E a resposta de E. SCHILLEBEECKX, L'histoire des hommes, récit de
Dieu, Paris, 1992, 77, concordando com o mesma. Assim se complementam a
abordagem metafisica de Rahner e a fenomenolégica de Schillebeecksx.
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modo € a experiéncia de Deus, ou a experiéncia de estar-voltado-
para-Deus, uma experiéncia salvifica. Naturalmente a respectiva
nocio de salvacio ird também determinar o contetdo “salvifico”
desta experiéncia.

O inicio da realidade histérica conhecida como cristianismo
consistiu num fato bastante simples, mas de enormes conseqiiéncias:
os primeiros discipulos, na convivéncia com Jesus Cristo, fizeram
uma experiéncia salvifica, tiveram um encontro com o Deus da
salvagio. Sio Pedro ird exprimir esta verdade a seu modo: “Senhor,
a quem irfamos? Tu tens palavras de vida eterna” (Jo 6,68). Mas nio
s palavras. Os gestos; as ac¢des, as iniciativas, enfim, todo o
comportamento de Jesus Cristo significou salvaciio para seus
contemporineos que o acolhiam. Aqui tocamos o fator mais bésico
para a irradiaciio surpreendente do cristianismo. Mais ainda. Ao
proclamamos Jesus Cristo como nosso Safvador, reconhecemos nesta
confissio ¢ nicleo mais fundamental da fé crista.

A experiéncia salvifica cristd acontece na prépria experiéncia
humana, interpretada num quadro fornecido pela fé crista. Porém
conforme o que foi-dito anteriormente .o cristio nfo tem apenas
uma interpretacio diversa do nio cristio ou do ateu. Ele tem realmente
uma outra experiéncia. A realidade é niio somente interpretada,
mas sobretudo experimentada a partir de Deus. Assim como a
linguagem cientifica permite ao pesquisador nfio s6 uma interpretacio
cientifica da experiéncia; mas realmente uma experiéncia cientifica.

Naturalmente algumas experiéncias humanas possibilitam mais
diretamente uma leitura cristd: o sentido da transcendéncia, a
consciéncia moral, o compromisso- de vida, a sensacio estética, as
relacoes interpessoais, o sofrimento e a morte’. Sao. exemplos que
nio confinam contudo a experiéncia cristd a setores da. realidade,
De qualquer modo nela deve estar presente uma intencionalidcide
propria, dirigida 2 Realidade Ultima, que confere ao que realiza esta

> J. MACQUARRIE, “God in experience and argument”, em: E-T.LONG (ed.),
Experience, Reason and God, Washington, 1980, 33-42, aqui 34s. Ver ainda os
exemplos dados por K. RAHNER, “Erfahrung des Heiligen Geistes”, Schriften zur
Theologie X1, Einsiedeln, 1978, 226-251.
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experiéncia um sentido tiltimo para o sujeito e para toda a realidade
envolvente®. Esta é a intencionalidade da fé, ditigida a Deus, revelado
e atuante em Jesus Cristo.

Outra caracteristica basica da experiéncia salvifica cristi é
que ela é essencialmente- cristologica. Pois Jesus Cristo como o
Verbo encamado € uma manifestagio tnica de Deus. Pois nele o
Deus quesa terminologia- dirffamos que Jesus Cristo é constitutivo
fundamental do quadro interpretativo cristio, sempre presente na
experiéncia cristd. Ou, com outras palavras, é o Gnico e exclusivo
hermeneuta da nossa experiéncia cristd. Porém s6 podemos
experimentar Deus encamado através da fé, ja que a pessoa de
Jesus Cristo permite, como qualquer realidade, uma pluralidade de
leituras e portanto de experiéncias. O texto de Jodo acima citado (1
Jo 1,1-3) nio implica empirismo, pois pressupde a fé. Contudo esta
fé significa mais do que uma perspectiva tedrica de interpretacio,
pois s6 assumindo a existéncia mesma de Cristo teremos. acesso 2
sua experiéncia de Deus.

A experiéncia salvifica cristd é portanto constituida pela agdo
de Deus (manifestada plenamente em Jesus Cristo) vivida na
experiéncia bumana. Ja que na ordem histérica natureza e graca
constituem sempre ‘uma unidade mais primordial, podem se dar
experiéncias cristds auténticas que ndo sio percebidas como fais
pelos que as fazem. Mas aqui tratamos de experiéncias cristas
conscientes, porque se dio dentro de um quadro interpretativo cristiio.

Este quadro interpretativo nos € oferecido na Tradicdo da
Igreja que chega até nds. Esta significa a transmissio de experiéncias
cristds de geracdes anteriores, cujo inicio remonta a Jesus Cristo. De
fato, as experiéncias salvificas feitas com ele pelos primeiros discipulos,
realizadas 2 luz e na vivéncia da fé, portanto interpretadas, vividas
e confessadas, constituem o Novo Testamento. Trata-se por con-
seguinte de um testemunbo de fé de experiéncias feitas. Nio estamos
lidando primariamente com uma doutrina, embora ela esteja também
implicada nestas experiéncias da Igreja Primitiva, e muito menos
com meros relatos histéricos de fatos acontecidos.

% H. VAZ, “A linguagem da experiéncia de Deus”, Escritos de Filosofia. Problemas de
Fronteira, S. Paulo, 1986, 241-256.
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4. A experiéncia salvifica atualizada

Se toda a a¢do de Deus é primariamente um evento salvifico, se
a finalidade e o sentido tltimo da revelacio € vivermos a vida de
Deus, se o gesto primeiro do Pai se realiza em plenitude quando é
por noés recebido, entilo goza a experiéncia salvifica af implicada de
um status teoldgicotnico na totalidade da fé cristd. Podemos e devemos
mesmo dizer que a tarefa principal da Igreja, enquanto sacramento
universal da salvacio para o mundo (LG 1), € levar homens e mulheres
a um encontro salvifico com: Jesus Cristo. Todo o resto estd em
fun¢io desta experiéncia e dela recebe pertinéncia e sentido.
Conseqiientemente as formulacoes da fé deveriam ter um: cariter
mistagbgico, nfo se limitando a refletir a expressio correta da verdade
salvifica (ortodoxia), mas também provindo de e conduzindo 2 mesma
verdade vivida (ortopraxia) na comuniclade eclesial.

O que € passado de geraciio em geracio no-que conhecemos
como a Tradicdo da Igreja, mais do que formulacdes corretas, consiste
na prépria realidade salvifica de Deus, que se doa a Si préprio aos
seres humanos na pessoa de Jesus:Cristo e do:Espitito Santo”. E é
fundamental que cada comunidade dos fiéis, ao longo da historia,
experimente esta realidade salvifica, viva a salvacilo cristd € a torne
visivel e digna de fé (credivel) para a sociedade.

A histéria do cristianismo € a histdria de  geracdes sucessivas
de cristios tornando realidade e fazendo acontecer esta experiéncia
central, nos contextos socioculturais e nas situacdes existenciais
mais diversas. Portanto vivendo-a e exprimindo-a em horizontes e
linguagens das mais variadas, mesmo no que chamamos “formulacoes
dogmiticas™.

Este fato nfo se di sem mais. Pois é grande a tentacio de
repousarmos nas expressoes vitoriosas das geracdes passadas,

7 H.J. POTTMEYER, “Die Suche nach der verbindlichen Tradition und die
traditionalistische Versuchung der Kirche”, em: D. WIEDERKEHR (Hrsg.), Wie geschiet
Tradition? Uberlieferung im Lebensprozess der Kirche, Freiburg, 1991, 89-110.

% P. NEUNER, “Die Hellenisierung des Christentums als Modell einer gelungenen
Inkulturation”, Stimmen der Zeit 213 (1995) 363-376; 1d., “Von der Bibel zum Dogma.
Fragen der Inkulturation”,

medellin: 104/ diciembre (2000)




A inculturagdo da fé como experiéncia salvifica interpretada

conseguidas com muito esforco.de fidelidade a realidade salvifica e
a cultura respectiva. No fundo a luta pela inculturacao da fé € a luta
para nido deixar o-evento salvifico Jesus Cristo ser reduzido a ex-
pressdes verbais ou a afirmagoes doutrindrias. Até na disputa teoldgica
mais especulativa em torno de uma formulaciio dogmatica, no fundo,
0 que esti em jogo € o acesso, no interior da linguagem atual, a
experiéncia salvifica cristd, vivida e expressa na linguagem do passado.

A mesma histéria do cristianismo nos adverte para uma nefasta
separacio entre experiéncia salvifica e expressdes doutrinais. A
unidade vivida de experiéncia e expressiio, de saber e agir, de teo-
ria e praxis,-de contemplacio e acio, ¢ o que testemunham os
escritos neotestamentirios, os quais nos relatam as experiéncias
salvificas e a.compreensio que delas tinham os primeiros cristios.
Vida e verdade constitufam uma unidade (Jo 8,31s). Esta unidade
foi mantida na época dos Santos Padres, quando entio os grandes
tedlogos da Igreja eram santos, € seus santos mais eminentes eram
tedlogos. Proclamava-se o Deus da salvagio também a partir da
experiéncia da salvago. Irineu de Lion, Agostinho de Hipona,
Bernardo de Claraval desenvolveram mesmo uma teologia da
experiéncia. cristi.

Com o aparecimento da teologia escoldstica, cada vez mais
elaborada em padrdes académicos devido ao imenso campo de
pesquisa aberto com a recepcio da filosofia aristotélica, acontece
uma funesta separacio entre expressio e experiéncia salvifica. A
“teologia da conclusio” dispensa a experiéncia. De fato a escolastica,
em sua fase decadente, afasta-se da vida e dos problemas reais,
perdendo-se em disputas entre escolas teologicas e empregando
uma linguagem inacessivel para os simples fi€is’.

Uma concepgio verbal da revelagiio, o intelectualismo da fé
e o conseqiente aparecimento da apologética racional, a compreensiao
teoldgica da Igreja como “sociedade perfeita”, o clericalismo e a
passividade dos leigos, um positivismo que se contenta com

9 URS VON BALTHASAR, Einfaltungen. Auf Wege christlicher Einigung, Minchen,
1969, 15-42.
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formulacdes, uma mentalidade juridicista, ganharam assim forca no
interior da Igreja. J4 Newman e Blondel haviam se demonstrado
insatisfeitos com o intelectualismo da neo-escoldstica®® .

Passo decisivo deu o Concilio Vaticano II. Para recuperar a
no¢io biblica de revelacio e de fé, a compreensio da Igreja como
“‘comunhio” e como “Povo de Deus”, ativo porque animado pela
acao do mesmo Espirito que age na hierarquia, os textos conciliares
pressupdem sempre ¢ acdo salvifica de Deus acontecendo na bistoria
eacessivel a todos na experiéncia crisid. Quando afirma que a Tradicio
na Igreja cresce nio s6 pela contemplacdo, pelo estudo ou pela
pregacio dos bispos, mas também “pela intima compreensio que
os fiéis experimentam das coisas espirituais” (DV 8), reconhece o
Concilio na experiéncia cristd uma fonte de conhecimento para a
Igreja e a teologia. '

Portanto a acdo do Espirito atinge todo o “Povo-de Deus”,
levando-o-a ativamente conservar sua fé, vitalmente testemunhd-la,
mais profundamente penetri-la, efetivamente vivé-la e corretamente
expressi-la. Encontramos aqui o eco das Cartas de Paulo", do
Evangelho e da Primeira Epistola de Jodo?. E o Espirito que, por
ser o Espirito de Deus (1 Cor 2,11-14; Rm 8,9-14) e de Cristo
Ressuscitado (Rm 8,9; Fl 1,19), leva o cristio a uma penetracio
progressiva do mistério de Deus em Jesus Cristo (Jo 14,26; 16,12-
15), ndo s6 de cunho intelectual, mas global, dada pela crescente
conformidade de sua vida com a de Cristo.

A experiéncia cristd comporta assim um sensus fidei (sentido
da fé) que pode crescer em decorréncia de uma mais intima sintonia
entre o cristdo e o mistério de Cristo. E o que afirma Santo Tomds
de Aquino ao explicar o “conhecimento por conaturalidade”, que
se dd por agio da luz da fé (STh. II- q.1 a4 ad 3). Este aspecto
noético da graca da fé, patrimdnio comum de todos o0s cristios, nio

"W, BEINERT, “Die Erfahrbarkeit der Glaubenswirklichkeit”, em: H.ROSSMANN-
J-RATZINGER (Hrsg.), Mysterim der Gnade, Regensburg, 1975, 132-145, aqui 132s.
"' L. CERFAUX, Le chrétien dans la théologie paulinienne, Paris, 1962, 431-469.

'* L. DE LA POTTERIE, “L'onction du chrétien par la foi”, em: POTTERIE-LYONNET,
La vie selon UEsprit, condition du chrétien, Paris, 1965, 107-144.
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elimina sem mais a possibilidade de expressdes incorretas ou
unilaterais; como no-lo demonstra a histéria®?.

Mas o Novo Testamento € explicito ao afirmar que quanto
mais auténtica for a vida de um cristio, maior capacidade terd ele
para perceber a verdade do mistério de Deus revelado em Cristo.
Sao Paulo, que resume toda a lei na caridade (Rm 13,8-10; Gl 5,14),
pede que a caridade dos filipenses. “abunde cada vez mais em
conhecimento e em sensibilidade para discernir o que methor convém”
(Fl 1,9s).. Portanto Sao Paulo pressupGe uma séria conversio do
cristdo, jd que .o ser humano que se deixa conduzir pelo Espirito
percebe o que é de Deus (1 Cor 2,14s).

5. A inevitavel interpretacéo

Qualquer experiéncia humana significa perceber algo que tem
um sentido. Uma experiéncia salvifica afirma que este sentido € a
salvacio. Este sentido porém sempre surge 4 partir de um horizonte
no interior do qual acontece a percep¢io ou a experiéncia salvifica.
E este horizonte de compreensio portanto que permite a experiéncia
manifestar seu sentido. Ao experimentarmos ou percebermos as
coisas mais simples como uma drvore ou uma mesa, ji trazemos
um quadro interpretativo prévio (mundo vegetal, mobilidrio), que
contém expetiéncias, conhecimentos, intui¢ de uma totalidade prévia.
S6 posso compreender ou experimentar sobre o fundo de um amplo
campo prévio de experiéncias e intuicdes priticas que, de certo
modo, se entrelacaram e amalgamaram numa totalidade de sentido,
da qual emerge o sentido da coisa particular.

Este horizonte nfio pode ser conhecido explicitamente em si
mesmo, mas nos é dado no momento histérico que vivemos e na
linguagem que empregamos. Chegamos a ele mediatamente, através
do conhecimento do singular. Contetido conhecido e horizonte do
conhecimento se condicionam mutuamente. A compreensio do

B O préprio Santo Tomds abandonou a posigio otimista dos primeiros anos de
magistério por outra mais realista, como demonstra J. DE GUIBERT, “A propos des
textes de Saint Thomas sur la foi qui discerne”, RSR9 (1919) 30-44.
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singular é condicionada pela compreensio do todo (horizonte),
mas a compreensio do todo serd mediada pela compreensio do
conteddo singular. Quanto mais elementos deste todo histdrico e
lingtiistico sdo trazidos 2 luz, tanto melhor serd a compreensio do
sentido do singular.

Pois o “mundo vital” de cada um abrange numa unidade
heterogénea perspectivas diversas, intengdes tedricas, interesses
préticos, valorizacdes afetivas, modos de agir, experiéncias pessoalis,
que constituem o horizonte nio tematizado e que, na medida em
que emergem no conhecimento explicito (concreto), oferecem melhor
a totalidade do horizonte de sentido. Quanto melhor se desvela a
totalidade, tanto melhor também se entende seus elementos
constitutivos. Tanto € errado procurar interpretar o singular
prescindindo de seu contexto, como querer compreender este Gltimo
saltando por cima dos dados particulares.

Contudo nunca poderemos plenamente desentranhar todos os
elementos que constituem o horizonte no ‘qual vivemos. Pois o
momento histdrico e a linguagem na qual estamos inseridos ja foram
anteriormente marcados historicamente e interpretados lingtistica-
mente pelas geracdes anteriores, sem que seja possivel rastrear e
considerar criticamente cada um desses componentes. Portanto €
sempre no interior de “nosso mundo” que compreendemos e expe-
rimentamos. Dai a inevitdvel historicidade da nossa existéncia, do
nosso conhecimento, da nossa experiéncia. Nao caimos num relati-
vismo histérico porque o horizonte histérico (imediacio) ndo suprime
o cardter imediato da experiéncia ou da percepcio, mas o possibilita.

Na medida que a pré-compreensio (horizonte) condiciona e
fundamenta a compreensio, e esta Gltima s6 revela seu sentido no
interior da primeira, concluimos que todo conhecimento implica
interpretagdo por acontecer no interior de um quadro interpretativo.
Estamos diante do “circulo hermenéutico”, que nio é propriamente
um circulo, mas uma espiral que aprofunda a compreensio. A com-
preensio do singular redunda num melhor conhecimento do horizonte
que, por sud vez, repercute numa compreensio mais rica do singular.

O horizonte aparece assim como uma grandeza essencialmente
aberta, sujeita a continua ampliacio e aprofundamento, mas também
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a constante complementacio e correcdo. Cada vez que algo aparece
como inesperado e novo para uma determinada pré-compreensio,
esta € questionada e desafiada a compreender este singular rebelde
ao quadro interpretativo. Nio conseguindo e esbarrando em seus
limites, deve entio ampliar suas fronteiras e alargar sua perspectiva.
Dai a conhecida mudanca de paradigmas. Importante é escapar da
tentacio de se enclausurar em seu horizonte de compreensio,
recusando ver sentido no que o extrapola.

A primeira vista o objetivo ideal para se compreender o “outro”
é compreendé-lo a partir de seu préprio horizonte. Contudo esta
meta jamais poderd ser perfeitamente alcancada, pois assumir
completamente a ‘pré-compreensio alheia significa renunciar
totalmente & prépria, eliminar tudo o que constitui meu horizonte,
o que é impossivel. Sem mencionar que “minha” compreensio do
“outro” estaria sem mais supressa. A diferenca de horizontes
permanece, ‘sem que€ ‘a compreeensido seja’ impossibilitada. Pois
abrindo-me 2 realidade do outro percebo algo de seu “mundo”, de
seu contexto de pensamento, de-seu fundo historico, de sua
problemitica e de sua linguagem. Com isso me aproximo de seu
horizonte, enriquecendo o meu préprio. Nio se pode falar
propriamerte de uma “fusio de horizontes”, pois jamais poderei
apreender todos os componentes, mesmo implicitos, do horizonte
alheio.

Portanto o ser humano, como ‘sujeito de ‘conhecimento, esta
sempre situado no mundo que lhe é dado: da experiéncia, da
sociedade; da cultura, da tradicio, da linguagem. Nao é mais ©
“sujeito puro” do racionalismo e do idealismo, pois todo homem
concreto vive em seu mundo e é por ele condicionado. Deste modo
o conhecimento humano, embora chegue 4 verdade, é sempre
limitado e fragmentirio. Abrange semhpre conte(idos € aspectos parciais
da realidade. Esta pode ser compreendida sob outros aspectos,
também verdadeiros enquanto nio contradizem 0s anteriores, mas
se integram numa unidade mais completa.

Assim a compreensio da realidade nunca € puramente “objetiva’”,
como se o sujeito da mesma ficasse de fora. Isto vale de um evento
histérico, de um texto literario, de um dado cientifico. O modo de
encarar a realidade, as questdes que lhe sio postas, a interpretagio
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do sujeito que compreende, entram necessariamente na compreensao
da realidade. Esta sempre pode ser vista, questionada e compreendida
sob novos aspectos e Novos contextos:

6. Interpretacéo e tradicao

Uma experiéncia humana interpretada e expressa poderd sempre
ser objeto de compreensio das geracdes sucessivas, que a verdo
sob horizontes diversos do horizonte original. Tais novas experiéncias
compreendidas e tematizadas podem assim revelar aspectos novos
da experiéncia primeira, ja que nela nfio manifestados explicitamente.
Toda a histéria das diversas vivéncias e interpretacdes da experiéncia
original pertence, quer queiramos ou nio, ao nosso horizonte de
compreensio atual quando abordamos e procuramos compreender
e refazer a experiéncia fundante. Deste modo jd estamos de certo
modo no interior de um contexto histérico por ela inaugurado.

Podemos dizer que esta experiéncia ou compreensio primeira
atuou na histéria, a tal ponto que podemos falar de uma histéria da
atuaciio efetiva da mesma. Esta tradicfio histérica constitui parte
integrante de nosso horizonte, condicionando nossas compreensoes
e experiéncias atuais. Esta mesma tradicio nos oferece um
desdobramento de sentido, uma compreensio mais plena, porque
manifesta elementos surgidos no curso da histéria e nfo explicitamente
conscientes no passado. Também podemos afirmar termos uma
“consciéncia histdrica” da realidade porque a abordamos a partir do
legado que recebemos da histéria, que condiciona nossas questdes
a realidade e consequentemente as respostas que dela recebemos.

A tradicio histdrica pode nio significar sempre sucessos e
enriquecimentos. lineares na compreensao do evento primeiro. A
historia nos apresenta também deformagdes e retrocessos. Contudo
um devido conhecimento da tradi¢do impede uma abordagem
ingénua do evento, que facilmente sucumbe a ilusdes e preconceitos.
Assim quanto mais houver consciéncia da pré-compreensio histérica,
tanto mais a tradicio serd fonte fecunda de compreensio. Esta €, no
fundo, a insercio num processo de tradicio, no qual passado e
presente se entrelacam continuamente.
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Deve-se observar entretanto que a tradi¢do ndo é apenas
interpretaciio, mas também, na interpretacio, selegdo, pois nem tudo
entrou igualmente na tradicio. Alguns aspectos foram ressaltados,
outros marginalizados ou simplesmente omitidos. Tal fato decorre
da finitude do conhecimento humano, incapaz de apreender qualquer
realidade exaustivamente. Deste modo a leitura do passado é sempre
seletiva, e € assim que ele repercute em nosso presente. Assim a
tradicio histérica pode representar também uma perda e um
esquecimento de sentido, nfio sendo uma realidade (evento salvifico)
tdo significativa como o foi para geracdes passadas.

v

7. Interprelacéo e experiéncia salvifica

A reflexdo feita até aqui ajuda sobremaneira entendermos o
que se passou com a expetiéncia salvifica realizada com Jesus Cristo
pelos seus primeiros discipulos. Naturalmente também esta
experiéncia logrou seu sentido 2 luz do horizonte veterotestamentirio,
que ofereceu mesmo as categorias para interpretd-la, embora as
mesmas se revelassem insuficientes e exigissem um enriquecimento
da pré-compreensio tradicional. O dramdtico esfor¢o dos primeiros
cristios para oferecerem uma compreensio do “evento Jesus Cristo”,
refletida nas incipientes cristologias presentes no Novo Testamento,
exemplificam o que afirmamos, assim como a pluralidade de
expressdes encontradas, especialmente nos escritos paulinos, para
formular o que estava implicado na experiéncia de salvacio propria
dos que abracavam o cristianismo.

A diversidade das expressoes refletem contextos diferentes,
novos horizontes, reensio de cunho tedrico, sio sinais do que foi
realmente vivido, sendo assim para as geracdes posteriores convites
para tais experiéncias e marcos orientadores de sua correta realizagio.

Contudo nestas expressoes estd presente o horizonte que as
possibilitou e as configurou. Foi no interior deste contexto que elas
aconteceram e foram compreendidas. Este, por sua vez, implica um
enorme mosaico de componentes das mais diversas proveniéncias:
expectativas, memorias, tradicdes, problemdticas, empatias, sejam
de cunho religioso ou nio, que se refletem nas expressoes evangélicas.
As expressdes da fé sdo também expressdes da vida real, sem que
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possamos mais separar conteido e forma a semelhanca de uma
obra de arte'. Querer chegar 2 sua esséncia deixando de lado a
expressdo concreta, histérica, contextualizada que nd-la mediatiza,
seria como querer compreendé-la abandonando a pré-compreensio
que a possibilitou e configurou. Facanha impossivel como vimos
anteriormente.

E como o nosso atual horizonte é diferente do mundo em que
estas experiéncias foram vividas e suas expressdes plasmadas, faz-
se mister a interpretacio para compreendermos as mesmas,
Poderiamos argumentar também pela quase inesgotivel riqueza
semintica de uma expressio, que desvela seu sentido em
correspondéncia com a perspectiva que a aborda. Este fato aparece
claramente na histéria do cristianismo por ocasiio do final da
Antigtiidade e na Idade Média, quando entao se ensinava os guicfro
sentidos da Escritura: o sentido histérico (comunicacio de um fato),
o alegdrico (o que expressa este fato), o tropoldgico (o que interpela
o homem) e o anagdgico (que futuro lhe abre). Assim a Palavra da
Escritura comunica um conhecimento, que € uma revelacio de Deus
dirigida a fé, que convida o homem 2 conversio no amor e que he
fundamenta a esperanca da salvacgiio plena. Portanto podemos
caracterizar estes quatro sentidos da Escritura como sentido da ciéncia,
da fé, da caridade e da esperanga. Um texto € assim bem interpretado
quando consegue implicar estes quatro sentidos, os quais
desencadeiam um processo que atinge existencialmente o ouvinte
da Palavra levando-o a tomar posicdo diante da mesma. A perspectiva
de fundo desta doutrina corresponde ao que caracterizamos como
a abordagem salvifica.

Contudo esta abordagem exige um processo de interpretacio
para que o proprio sentido salvifico se manifeste. Pois a experiéncia
de salvagdo expressa no Novo Testamento nio corresponde ao que
hoje entendemos como tal. Nesta realidade histérica estd incorporada
a compreensio que teve em seu tempo, por parte da comunidade
que a realizou e expressou. Assim o horizonte desta comunidade

¥ A. HOUTEPEN, “Hermeneutics, Mission and Ecumenism: the art of understanding
a communicative God”, Exchange 24 (1995) 91-105, aqui 106s.

medellin 104 / diciembre (2000)




A inculturacao da fé como experiéncia salvifica interpretada

deverd ser conhecido, bem como o préprio horizonte do ouvinte
atual, para que tal experiéncia salvifica possa hoje ser realizada e
expressa.

O elemento salvifico presente na experiéncia cristi nfio pode
ser separado do contexto onde se realiza e manifesta. Nio se trata
de depuri-lo e posteriormente aplici-lo a contextos diversos: Ele s6
existe contextualizado, portanto também o atual contexto pertence
a sua realizacio e manifestacio hoje. Nenhum contexto cultural
tem valor -absoluto, mesmo que reconhegamos ao contexto biblico
(especialmente ao neotestamentirio) um papel tnico por ser
mediacdo fundante da nossa experiéncia salvifica. Mas os demais
contextos histéricos destas experiéncias salvificas, que constituem a
Tradiczo, sdo importantes, seja por terem determinado o nosso atual
horizonte de compreensiio, como vimos atras, seja porque é
exatamente nestas mediacoes historicas que se manifesta o elemento
salvifico cristio.

A realidade e compreensio da experiéncia salvifica nfio nos é
cdlada sem mais na Biblia ou na Tradi¢io enquanto tais (seria sucumbir
ao fundamentalismo) e nem mesmo no contexto do passado
(biblicismo) ou do presente (modermismo). Ela se faz acessivel na
relacio de correspondéncia, passada ‘e atual, entre expressio e
horizonte, mensagem e contexto, experiéncia cristi e situagio vital.
A unidade e a identidade é dada na correlacio destes fatores
implicados na experiéncia salvifica e em sua compreensio. Assim
como a experiéncia salvifica feita com Jesus e sua respectiva
compreensio estd relacionada com o contexto sociocultural de Jesus,
assim como a experiéncia salvifica neotestamentaria e sua
compreensao estd relacionada com seu respectivo contexto historico,
assim como a experiéncia salvifica do perfodo patristico ou da Idade
Média e respectivas compreensoes relacionam-se com seus horizontes
socioculturais, do mesmo modo a experiéncia salvifica e a
compreensio da mesma em nossos dias deve se relacionar com o
contexto sociccultural hodierno®™.

15 Ver B. SCHILLEBEECKX, I'histoire des hommes, récit de Dieu, Paris, 1992, 81s. Ver
ainda J. RICHARD, “La théologie comme herméneutique chez Claude Geffré et Paul
Tillich”, em: Interpréter. Hommage amical & Claude Geffré, Paris, 1992, 69-101.
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Trata-se portanto de possibilitar e expressar hoje experiéncias
salvificas, realizadas, compreendidas e expressas em outros horizontes
historicos. Pois a agiio salvifica de Deus continua interpelando homens
e mulheres em nossos dias, mas sempre no interior de contextos
bem determinados. Devemos atualizar a tradicio. salvifica crista
recorrendo a4 outras categorias de experiéncia e de pensamento. A
identidade da experiéncia salvifica cristd ndo pode ser petrificada
numa formulacio que pairasse acima da histéria. A mudanga sucessiva
de horizontes no curso da histéria tornaria tal expressio doutrinal
nfo sé incompreensivel e portanto salvificamente ineficaz para outras
geracoes, como também estimulo para mal-entendidos e erros.
Entretanto esta afirmacio reconhece sem mais o cariter de verdade
das formulacdes dogmaticas do passado, formulacdes acertadas em
seu tempo e jd integradas na grande. Tradicio: que compde hoje
nosso horizonte de fé.

A acio salvifica de Deus chega até nés através da atuacio do
Espirito Santo, que é o Espirito de Cristo, atualizando este evento
de salvacio, permitindo-nos experiéncias salvificas' com outras
configuracdes. Mais ainda. Nosso horizonte nos abre hoje novos
sentidos, novas dimensdes, novas respostas, até entio desconheci-
das®. Interpretar é de certo modo criar. “Agir como hermeneuta é
criar interpretagdes novas e até produzir novas figuras historicas
do cristianismo em outros tempos e em outros lugares””’. Esta
criatividade reafirma que a acfio salvifica.de Deus, o Evangelho
como chamamos no capitulo anterior, embora s6 possa ser encontrada
em configuracdes histéricas determinadas, nunca se identifica com
alguma delas, sendo, isto sim, fonte das formas e das expressoes
passadas da fé cristd. Cabe a cada geracio descobrir o “acreditivel
disponivel” a partir de seu horizonte respectivo. Aqui entra a novidade
da inevitdvel interpretacio, que poderfamos chamar também da
inevitdvel inculturacio, com o risco, a incerteza, a ameaca de erro e

16 Coreth (ob. cit. 130) nos traz o exemplo do texto de Isaias 7,14: “Eis que uma

virgem conceberd e dard 2 luz um filho e seu nome serd Emanuel”. Este texto
recebe ji no Antigo Testamento uma interpretacio messidnica que transcendia o
sentido primeiro da situagio concreta e, ainda mais, no Novo Testamento quando
€ interpretado cristologicamente e assim entra na Tradicio.

"7 C. GEFFRE, Como fuzer teologia boje. Hermenéutica teoldgica, S. Paulo, 1989, 59.
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mesmo de heresia, que comporta tal procedimento. Ao vivermos
em nosso contexto a experiéncia salvifica cristd estamos hoje criando
tradicdes para nossos pésteros.

8. Interpretacao e inculturacao

Se consideramos que a experiéncia salvifica cristi acontece na
experiéncia humana e que esta pressupde sempre um horizonte
cultural no qual se constitui como tal, entio tudo o que afirmamos
da interpretaciio da experiéncia cristd poderia ser dito da inculturacio
da mesma. Nio hi inculturacio sem interpretacio, mas igualmente
nfo se di uma interpretagiio sem-inculturacio. Se a revelaciio vai se
“desvelando” num processo histdrico de interpretacio, podemos
concluir que a inculturacio da fé ird trazer novos elementos para a
mesma, it enriquecé-la com intuicdes e priticas novas. Nio 56
toda a revelacio cristd é inculturada, mas o préprio processo de
inculturacdo aciona o desdobramento da revelacio. Apenas cumpre
lembrar aqui que o sujeito da inculturaciio € a comunidade de fé
que vive num mesmo contexto sociocultural suas experiéncias
salvificas e que cria para exprimi-las uma linguagem prépria. Mas
esta questio serd tratada em outro capitulo.
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introduccion
De Ia catequesis al método

na reflexién sobre el método, serd siempre la
justificacion tedrica de una praxis previa. Esa practica
sin embargo, se apoya en principios, criterios,
opciones acerca del hecho catequistico.

Ubicamos la catequesis, entre los diversos modos de la Pastoral
del Anuncio. Esta actividad evangelizadora, tiene caracteristicas
propias, y tiene fines y objetivos bien determinados, de los cuales
surge una metodologia especifica.

Como actividad vital-en una Iglesia viva,.la catequesis se va
reexpresando con el hacerse mismo de la Iglesia; se enriquece con
el aporte de las ciencias humanas; se ajusta -y adapta a los
requerimientos de las sociedades y de las culturas.

Si la catequesis tiene esta ductilidad, para hablar de método
serd necesario acordar previamente “gué entendemos por catequesis”™
hoy, v tanto en el Magisterio de la Iglesia, como en la particularidad
de nuestro continente con su fisonomia propia, como en nuestras
Iglesias particulares, o en las comunidades donde la accién catequistica
se desarrolla.

1. Presupuestos
1.1. Nuevos contextos

En términos generales, al hablar de método en la transmisién
de la fe, estamos haciendo referencia a procedimientos que facilitan
el aprendizaje y la iniciacién en la fe. Tenemos por una parte un
contenido que es mensaje, el Mensaje Revelado y su expresion
eclesial, con sus exigencias propias; tenemos por otra parte unos
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procedimientos que deben permitir el encuentro de este contenido,
con la realidad concreta de quienes participan en la experiencia de
catequesis.

Quienes hacen esta experiencia, son personas y grupos situados
histéricamente, con intereses y preocupaciones diversos, que se
interrogan por el sentido de lo que viven y esperan, y aguardan
respuestas que satisfagan sus biisquedas; en el contexto de su
experiencia de fe.

Pero cabe preguntarnos que tienen que ver con el método, y
en qué medida, los cambios sociales y' culturales; los avances
pedagdgicos; los cambios al interior de la Iglesia.

Estos interrogantes y blsquedas surgen de la vida, en lo cotidiano
del trabajo, el estudio, el descanso, la familia, lo econémico, lo
politico, lo afectivo, lo religioso, etc. Tienen que ver por lo tanto,
con el medio y las circunstancias en las que se encuentran los
diversos grupos y personas.

¢Cémo se dard el encuentro entre aquel contenido y estas
situaciones? scémo se hara posible que el contenido acerque respuestas
a tales interrogantes y bisquedas?

El quéy el para qué de la accidén catequistica, son concretos y
permanentes, -pero el como de esta accidon evangelizadora, va a
fluctuar siempre de acuerdo a los cambios socio- culturales, y de
acuerdo a los avances pedagdégicos. En este particular momento de
la humanidad los cambios a nivel social y cultural son profundos y
llegan a tocar la concepcién misma de la vida y del destino humano.

El método debe estar en funcién de estas demandas. Por eso
tiene que ver directamente con los contextos socioculturales; con los
cambios que se dan en los distintos ambientes y en la sucesion del
tiempo; con las opciones que se hagan en las comunidades donde se
da la experiencia de catequesis; con los acentos, matices y cambios,
que la reflexion de la Iglesia incorpora en el discurso de la fe.

Hasta la primera mitad del siglo XX, el mundo occidental conocia
un modelo social determinado y la Iglesia se integraba en €l, con
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caracteristicas bien definidas. A esos modelos social y eclesial, se
adecuaban determinados métodos pastorales y también determinadas
opciones pedagdgicas v metodoldgicas para la catequesis. El fin de
la modernidad, los fenémenos de la globalizacién, el neoliberalismo,
etc., el surgimiento de estos tiempos “nuevos”, nos estin conduciendo
a un modelo social con caracteristicas muy: distintas. La Iglesia misma
ha entrado desde el Concilio Vaticano II, en una etapa de. trans-
formaciones 'y cambios profundos.

Jacques Audinet, reflexionando sobre la relacién entre el
“funcionamiento” (el “como™ y la “funcion” (el “para qué”) en la
ensehanza religiosa, afirma que se condicionan mutuamente, y que
los cambios en cada uno de los términos influye decisivamente en
el otro. Afiade que hemos asistido en los Gltimos 50 afios a profundos
cambios en los funcionamientos, para responder a las exigencias de
un mundo distinto.

Anade que el contenido revelado es el mismo, también la
autoridad de la Iglesia que ensena y también la finalidad espiritual
de la accidén catequistica, pero sefala:

Ya no los formulamos en los mismos términos. De tal modo
que se va agrandando el distanciamiento entre las formas
pedagogicas que estdn siempre en evolucion, y lo que
pretendemos lograr. La distancia se agranda basta bacerse
insostenible ;Como bacer para transmitiy un mensaje que
es palabra, un mensafe trascendente y.recibido en forma
autorizada, y destinado a la salvacion de todos? jComo
transmitirlo con pedagogias activas, en un contexto. de
sociedacdles pliralistas y con instrumenios maty distintos o
los de un texto preciso y riguroso??

1.2. Ellenguaje y los lenguajes

En el conjunto de esta sociedad globalizada, no solo asistimos
a un cambio de milenio. Curiosamente, parece que la sociedad toda

' J.Audinet en Catequesis , sociedad, Iglesia jqué fines y qué mélodos son adecuados
hoy? en Didascalia 535, Afio LIV, septiembre 2000, pg. Sss.
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ha comenzado a mirarse y realizarse desde nuevos paradigmas.
Otras cosmovisiones aparecen en el escenario de la historia. Nuevos
lenguajes por tanto, para expresar la vida, sus misterios, sus desafios
v su cotidianidad.

La experiencia religiosa no escapa a estos cambios y -estd
necesitada sin duda, de nuevos lenguajes que la expresen.

“El lenguaje envejece, se transforma, se.cambia. Es algo
vivo producido por la cultura, camaleon que conti-
nuamente cambia. de color. Esta evolucion deja inevi-
lablemente de costado expresiones que se convierten en
sonicos extrarios para nuestros cContemporaneos. .. nuestia
fe estd. llena de palabras que suenan extrarias porque
vienen de-otras culturas. Al mismo tiempo surgen en
el escenario puiblico a través de los medios de comuni-
cacion una gran cantidad de nuevas expresiones,
comparaciones...”.?

Por otra parte, constatamos

una crisis general del lenguaje en el momento actual; se
petfila un deterioro general del lenguaje. Se refleja en la
literatura contempordnea, pero también en los meachacones
discursos de los politicos. Se habla de un ‘analfabetismo
de segundo orden’ (J.B.Metz). De este destino participa
también el lenguaje religioso de nuestros dias, que se ba
convertido en un lenguage especializacdo, sin relacion con
le vida. >

El lenguaje que utiliza la Iglesia, no siempre acierta a expresar
los contenidos que anuncia en términos comprensibles para el nifio,
joven, o adulto de hoy. Esto sucede tanto con los gestos y expresiones

2 R, Viola Nuitevo amanecer de la Catequesis en Teologia y Catequesis. Un didlogo
imprescindible en perspectiva latinoamericana, ISCA Ediciones-Trejo, Cérdoba 2000,
pg. 219-220

3 R. Sauer Lenguaje religioso en Nuevo Diccionario de Catequética San Pablo Madrid
1999 pg. 1353 ss.
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de la liturgia, como con la predicacién, o los documentos “pastorales”,
y atin con el conjunto de la simbologia en que se expresan nuestras
mediaciones religiosas.

De hecho la religiosidad popular crea y recrea constantemente
su propio “lenguaje”, que expresa las angustias, las alegrias, las
esperanzas v el conjunto de la fe sencilla.

a) Lenguaje y lenguaje religioso
El ser humano se identifica, en el conjunto del universo,
por su capacidad de hablar, de decir palabras. Por sus palabras
pronuncia lo que conoce, le da nombre a la realidad.

Asi crea vinculos; relaciones, comunicaciones, con cuanto
le rodea y.con todo lo que intuye o descubre interiormente:
la naturaleza, sus semejantes, sus creaciones, Dios.
Relacionindose, construye lenguajes, que le permiten dar
nombre a la realidad; al nombrar las cosas 'y los seres, los
hace propios.

Nuestro mundo es lo que nombramos (independientemente
de su existencia objetiva) y el conjunto de lo que nombramos
es nuestra historia y nuestra tradicion.

El lenguaje entonces es nuestro medio de comunicacion,
con todas las realidades de este mundo; con lo trascendente;
con el presente, con el pasado y atin con el futuro al cual
nombramos en la espera de su realizacion.

El lenguaje religioso, por su parte, no es solo, ni
principalmente, proposiciones,  enunciados dogmaticos, y
definiciones. Contiene expresiones que manifiestan un modo
particular de las percepciones interiores de las personas;
algo en lo que encuentran la razén de sus bisquedas, de
su existencia; la explicacién o respuesta a los interrogantes
fundamentales de la vida.

Pero todos cuantos coinciden en unas mismas expresiones,

encuentran significados intersubjetivos y asi conforman una
comunidad religiosa. El lenguaje religioso es un modo
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especial del lenguaje; es auténomo, tiene formas propias;
es solo comprensibles para quienes lo participan.

El lenguaje religioso, tiene relacion con lo mas profundo
de la vida humana y su sentido; es expresion de una manera
singular de leer e interpretar la realidad y las bisquedas
humanas.

b) Lenguaje y transmision de la fe
En esta riqueza de significados que atribuimos al lenguaje,
le corresponde un lugar propio y muy importante al lenguaje
como “palabra” que se pronuncia y se escribe.

De hecho en la catequesis, el lenguaje-palabra tiene un
lugar irreemplazable, aunque debamos referirmos también
a las otras manifestaciones del lenguaje: acciones, gestos,
actitudes, simbolos, etc.

En el lenguaje en cuanto palabra dicha y escrita, podemos
reconocer diferentes niveles, que importan para la transmisién
de la fe y por lo tanto para la catequesis.

O. Dubuisson, reconoce tres niveles de lenguaje: factual
(de los hechos), principial (porque hay un principio que
ordena los hechos), existencial (se verifica la relacién entre
los hechos y los interlocutores)

Lenguaje de hechos, de principios y de la existencia,
son tres niveles en [os que se insertan necesariamente
todo discurso y toda comunicacion. Adoptaremos uno
1 otro segtin lo que tengamos quie transmitir y el efecto
que queramos causar en nuestro interlocutor. Cada
uno de esos niveles tiene sus posibilidades y también
sus limites, pero el conjunto de ellos nos permite exprescr
todos los matices de nuestro pensamiento?.

511

40 Dubuisson El acto catequético: su finalidad y su prdctica CCS Madrid 1989, pg.
34. En general seguimos a esta autora respecto a los niveles del lenguaje. En la obra
citada se refiere primero al lenguaje en general y luego a su expresion catequistica.
Aqui solo nos referimos a esta Gltima.
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Esta precision respecto a los niveles del lenguaje, se refiere
al lenguaje en general, pero también nos permite concluir
que cada uno de los niveles tendrd un lugar diferenciado
en la catequesis. ‘

El nivel factual corresponde al de la “informacion”. Se refiere
a los datos de la vida cotidiana, informa acerca de ellos.

Expresa una dimension necesdria, pero insuficiente para
alcanzar el cometido de la catequesis. No estd en funcién
de la adhesion de fe, ni del cambio de vida, solo ofrece la
informacién acerca de lo religioso. Brinda las informaciones
necesarias, que no son la propuesta de fe, sino que estin al
servicio de la experiencia de fe y de su exploracion.

El nivel principial expresa una toma de posicion intelectual,
pero no alcanza a lo vital, porque atin no se implica el
sujeto en todas sus dimensiones existenciales. En este nivel
la importancia estd puesta en el desarrollo de un contenido
que se transmite y recibe.

Tiene un importante rol en la catequesis, ya que pone en
contacto con los documentos de la fe. Es el lenguaje de la
teologia; de la reflexiéon e interpretacion de los datos
revelados; de la exégesis, los dogmas, la historia de la Iglesia.

La catequesis debe hacer siempre proposiciones de fe. En
las que presenta algunos datos de la Traditio fidei, cuyo
nicleo es el kerygma cristiano. Se trata tanto de la
presentacién del acontecimiento Jests, como de los
razonamientos necesarios para profundizar el hecho, para
poner al creyente en contacto con las fuentes de su fe.

El nivel existencial es ellenguaje del testimonio, se refiere a lo
esencial de la vida, a las expectativas mas profundas, a las
razones de la existencia e impulsa a opciones definitivas. Aqui
se implica el sujeto, en la relacién que tiene con su objeto.

En la catequesis, es el nivel que permite comprometerse
con el acontecimiento Jesuts y decir “creo”. La confesion de
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fe en Jesucristo muerto y resucitado, afecta-a lo esencial de
la vida y por eso, es el que posibilita el testimonio cristiano.

Permite encontrarse con la propuesta de fe'y adherir a elia con
la vida misma. Este es el lenguaje fundamental de la catequesis,
el que autoriza la propuesta de fe, el que da coherencia al
conjunto de acciones que permiten estos distintos niveles.

Estos tres niveles se articulan en la catequesis, de tal modo
que cada uno de ellos, abarca un espacio del conjunto de
la accién catequistica. Contribuyen, cada uno a su modo, a
consolidar la experiencia cristiana.

Sin embargo estos niveles no se deben superponer, ni
confundir, pues crearfan desorden y confusion, impidiendo
el desarrollo armoénico del proceso de la catequesis. Se
deben dar en distintos momentos, ya que tienen fines
especificos en el conjunto del desarrollo de Ia fe.

Los dos dltimos niveles son los propios de la catequesis,
que se constituye tanto como saber, cuanto como propuesic
de fe. Son dos actos diferentes, pero complementarios.

Si quisiéramos definir el acto catequético, podricaimos
decir que es la articulacion armoniosa de dos tipos de
catequesis diferentes y complementarios: /a propuesta
de fe y el saber, especialmente la exploracion de la
Traditio fidei en la que el hecho-Jesiis se encuentra en
los bechos y en el razonamiento. El equilibrio entre
esos dos tipos de catequesis permite a los catequizacos
apropiarse de las razones de vivir del grupo cristicano y
adquirir un conocimiento de los documentos de la fe

25

que sirvan de base a esas razones de vivir”.

¢) El lenguaje mas alld de lo religioso
El mensaje de los Obispos en el Sinodo sobre la Catequesis 5 1 5
afirmaba:

* O.Dubuisson, op cit. Pg. 93
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una ensenianza cualquiera, incluso de contenido
religioso, no es sin mas catequesis eclesial. En cambio,
cualquier palabra que llegue al bombre en su situacion
concretay lo impulse a encaminarse hacia Crislo, puede
ser realmente una palabra catecumenca...®

Aunque contemos con todos los recursos pedagogicos mas
actuales, con la mis adecuada teologia y aun con el texto
de la revelacién, en la catequesis hay que contar siempre
con la imprevisible accién del Espiritu y la insospechada
capacidad humana de leer mas alld de las palabras y los
gestos.

Hay que unir hibilmente, lo que nos ofrecen las investiga-
ciones cientificas v teoldgicas, con la actitud atenta de quien
sabe poner un oido al Evangelio que es siempre “nueva”
buena noticia, y otro oido al decir, pensar y hacer de la
gente, del pueblo, que también es mensaje.

Precisamente en el “mensaje” que surge de la historia
presente, de la vida, de lo cotidiano, puede haber palabras
que toquen al corazén en bisqueda y le digan con el lenguaje
de la vida, el mensaje que ya ha sembrado el Sefior, atin
antes de que llegue nuestra palabra religiosa. Serd la “palabra
catecumenal”, que el catequista también debe escuchar e
integrar en el lenguaje de su accidén programada y sistematica.

d) Las variadas formas del lenguaje de la fe

Los documentos catequisticos y los autores, presentan de
diversas formas los lenguajes de la fe, tal como los entiende
la Iglesia. Ahora hablamos .de lenguaje para designar los
modos diversos de “decir” el Anuncio del Evangelio, como
ejercicio del ministerio de la Palabra en la Iglesia.

El Directorio, en el contexto del capitulo sobre inculturacién
y catequesis, plantea la necesidad de respetar.y valorar ¢l

¢ v2 Sinodo de Obispos La Catequesis en nuestro tiempo 1977, N¢.8

medellin 104 / diciembre (2000)




Método y métodos den catequesis

lenguaje propio del mensaje 7. Alli menciona las fuentes o
mediaciones como “lenguajes” y alienta la necesidad de
que la catequesis ‘fomente nitevas expresiones del Evangelio”
en medio de las culturas.

Al referirse al Anuncio en la Catequesis, habla de la fuente
y las fuentes del mensaje 8, sefialando que “las fuentes de
la catequesis tienen cada una su propio lenguaje, que queda
Plasmado en una rica variedad de documentos de la fe”° .

Hay interesantes aportes de diversos autores respecto al
lenguaje en la catequesis ., que destacan vinculaciones
importantes. Todos coinciden en que hay un lenguaje (o
lenguajes) con el que la Iglesia procura poner en contacto
su Mensaje con aquellos que lo buscan.. Se trata de formas
diversas del anuncio, o de fitentes en las cuales se lo
encuentra:  “..las “fuentes” son las canteras de donde la
calequesis extrae sus enseiianzas; son también la misma
manera de transmitirlas, es decir, la “pedagogia de la fe”

De hecho constituyen “lenguajes” ya que permiten la relacion,
el vinculo, el intercambio, el didlogo, la comumnicacion del
creyente con Dios a través de las palabras, signos, expre-
siones, huellas, en las que El ha querido que se lo pueda
reconocer y entrar en comunién con El.

Quedan planteadas otras dos cuestiones intimamente
conectadas con el tema del lenguaje y de fundamental

7 Directorio General para la Catequesis (DGC) 208 (ver 209)

8 DGC 94-96 )

® Sobre los mismos temas (fuentes, inculturacién) tenemos un valioso aporte en
DECAT-CELAM La Cateaquesis en América Latina. Orientaciones comunes a la luz
del Directorio General para la Catequesis (CAL) 33-52 y 100-110

10 F, De Vos Pensar la catequesis, Claretiana Buenos Aires 1996. R. Sauer Lenguaje
religioso en Nuevo Diccionario de Catequética Sn Pablo Madrid 1999, Vol. II, pg.
1357-1361. En este mismo articulo, el autor tiene un interesante aporte sobre “El
lenguaje del simbolo”. Lo recomendamos en razén de la importancia que tiene hoy
la cuestién simbdlica. Ver también E. Perez L Metodologia Catequética, “Formas de
lenguaje catequético” pg. 1463

" CAL 33
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importancia para la catequesis hoy: inculturacion y
comunicacion. Aunque no los abordamos ahora, tienen
estrecha relacion con el tema del lenguaje.

Lo dicho hasta aqui a cerca de los nuevos contextos socio-
culturales y a cerca del lenguaje, suscita nuevos interrogantes,
que tocan a lo. metodoldgico.

Si han surgido’ nuevos modelos 'y paradigmas sociales,
culturales, eclesiales shemos elaborado métodos adecuados
a estos desafios? cdmo motivar para esta blisqueda a quienes
se aferran a recursos metodologicos propios de otros
contextos. y otras culturas?

Han cambiado las preguntas jenemos respuestas adecuadas?
snuestro lenguaje catequistico responde a las exigencias de
este tiempo?icdmo expresamos el contenido perenne del
Evangelio para ponerlo en didlogo con los nuevos paradigmas
culturales?

El DGC senala muy significativamente

es preciso; ademds, que la catequesis entre en
comunicacion con formas y tériminos propios de la
cultura de las personas a las que se dirige...no ha de
tener miedo a emplear formulas tradicionales y términos
técnicos del lenguaje de la fe, si bien ba de ofrecer el
significado que tienen y mostrar su relevancia exis-
ltencial; por otra parte, la catequesis ‘tiene el deber
imperioso de encontrar el lenguaje adaptado... ' a todas
las categorias y situaciones de personas a las que llega.

1.3. La cuestion pedagogica

La pedagogia se ocupa de todo lo referente a la organizacion

del saber y a la intervencién educativa. Sus. postulados. tedricos

12 DGC 208
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reconocen una permanente evolucion, ya que se trata de una ciencia
referida al quehacer humano y por-tanto es tan dindmica como la
vida misma.

Dice Daniel Prieto Castillo:

Definimos lo:pedagogico como las propuestas tedricas,
metodologicas y prdcticas destinadas a promover el
aprendizaje...Hemos caracterizado,...la mediacion
pedagogica como la promocicn del aprendizaje en el
horizonte de una educacion concebida como partici-
pacion; creatividad, expresividad y relacionalidad.

Este autor acentiia el cardcter de mediacién que es inherente a
toda intervencién pedagogica. Afirma que siempre, entre el saber y
practica humanos y alguien que aprende, hay mediaciones, pero
solo es pedagdgica la mediacién que parte del otro, y de sus
posibilidades de aprendizaje, para promoverlo.

Todo el aprendizaje humano, sistemético o no, se concreta a
través de mediaciones: la familia, los amigos, la-escuela, la Iglesia,
el Estado; los medios masivos...

Mediacion, que ha de ser experiencia relacional y creativa. Se
tratard siempre de compartir, sin invadir el umbral .del otro, ni
traspasando el nuestro. Es un juego entre acercarse al otro sin forzatlo,
y tomar distancia sin perder la relacién.

Estos enfoques, .condicen con las exigencias de una catequesis
como “itinerario-proceso”, como veremos enseguida.

Resultan entonces de vital importancia en catequesis, las opciones
pedagdgicas que se adopten, tanto en sus -aspectos tedricos como
operativos, ya sea en cuanto fundamentacion catequética, en cuanto
did4ctica, o en cuanto método educativo.

3 D. Prieto Castillo Edicar con sentido. Apuntes para el aprendizaje Ed Novedades
Educativas, Bs.AS. 1995, 2* Edicién, pg. 27-29
Y over id. Pg. 33ss.
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Es de vital importancia, decimos, porque los fundamentos
pedagdgicos de las ciencias, deben “tramarse” conlo que teologi- .
camente reconocemos como Pedagogia de Dios, para constituir una
pedagogia de la fe.

Seria muy extenso tratar en detalle cuanto se refiere a la
Pedagogia de Dios, citaremos tan solo algunas referencias del

Magisterio.

a) Pedagogia original de la fe y Metodologia catequistica

Aquella vitalidad del quehacer pedagogico, se refleja de
hecho en la evolucién que histéricamente han tenido los
métodos educativos en general, y en nuestro caso el método
en catequesis.

En realidad la cuestién del método en catequesis, cobra
fuerza en la primera mitad del siglo XX, junto a la
preocupacion por la dimension kerygmatica y antropolégica.®
Estos aspectos, biblico-teolégico, antropoldgico y metodo-
légico, son de hecho, el corazén del Movimiento Catequiistico
de renovacion, que tiene su mas fuerte apoyo teoldgico-
pastoral y magisterial en y desde el Concilio Vaticano II.

Hoy hablamos con bastante precisién de pedagogia de Dios,
pedagogia de la fe, metodologia catequiistica. Pero de hecho
son el fruto de ingentes esfuerzos pastorales y profundas
discusiones tedricas.

Sin embargo, atin subsisten opciones metodoldgicas que
obedecian a otros contextos socio-culturales y eclesiales, a
veces aparecen solapadamente entremezcladas con propues-
tas aparentemente renovadas, otras abiertamente defendidas
desde posturas ideoldgicas. dificilmente sustentables ante
los desafios del presente.

Si mantenemos con Medellin que “lus situaciones bistéricas

Jorman parte indispensable del contenido de la catequesis...”

15 Ver E. Perez Landaburu op cit, Vol.II, pg. 1450
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es sumamente peligrosa toda opcién que no asuma como
contenido el presente histérico con sus exigencias, limita-
ciones y posibilidades, pues hard estéril todo esfuerzo
pastoral.

Es clarfsima la palabra de los Obispos en el Mensaje del V@
Sinodo:

.la rutina que rechaza todo cambio, y la improvisacion
que se lanza a la aventura, son igualmente peligrosas.
Las deficiencias que se prodicen u originan en la
catequesis provienen a menudo de esa falta de realismo,
que es al mismo tiempo infidelidad al Evangelio y al
hombre; se trala de realizar la catequesis en nuestro
tiempo... ¢

El método que responda adecuadamente a la Pedagogia
de la fe, serd siempre un método situado, histérico, y
comprometico con los desafios de cada tiempo. Dios, que
en Cristo se hace historia, tiempo, came, sefiala el fundamento
y el camino exacto que ha de seguir la propuesta meto-
dolégica de la catequesis.

No desarrollamos lo concerniente a la Pedagogia de Dios,
solo recordamos la reiterada afirmacién de que la “pedagogia
de la fe”, surge de la actitud de la Iglesia que contempla
cémo Dios ha obrado ¢on su pueblo y mirando las actuales
exigencias de los creyentes, elabora su propia pedagogia
en respuesta a las exigencias actuales del Anuncio.

El método en catequesis

JQué relacion hay entre “pedagogia de la fe” y “ciencia peda-
gogica? ;de qué hablamos cuando hablamos de “método” en cate-
quesis? ;una capacitacién metodolégica para la docencia, es suficiente
para conocer y comprender la pedagogia de la fe y seleccionar los
métodos adecuados para la catequesis?

1 [a catequesis en nuestro tiempo. Mensaje del Sinodo de Obispos al Pueblo de Dios 1977
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Como dijimos arriba, hay estrechos vinculos entre aquel hablar-
obrar de Dios 77, esta mirada contemplativa de la Iglesia y sus opciones
pedagogicas. Estos vinculos tienen las caracteristicas de un didlogo
vital:

e pues participa Dios con su Palabra revelada en la Escritura
y elocuente en los signos de los tiempos, en las comunidades
cristianas y en el corazén de los creyentes;

e participala Iglesia en su tradicién y- en su presente-testimonio
que. “re-lee” los datos revelados y vividos;

e participa la humanidad en sus logros cientificos y experi-
mentales:.en el campo de las ciencias y en particular en las
ciencias pedagogicas.

De este “didlogo” surge entonces la pedagogia de la fe, y
condiciona la eleccion de los métodos para la catequesis.

Por las caracteristicas dindmicas de tan particular didlogo, no
podrfa optarse por un método definitivo, pues tanto la novedad de
la vida y de las experiencias histéricas de la Iglesia y de la humanidad,
como la novedad de la Palabra de Dios, siempre original, exigen
una permanente adecuacion a las exigencias de cada tiempo y lugar.

Nos parece oportuno esta precision “Zametodologia catequistica
es la descripcion y andlisis, en forma sistematizada, de los métodos
adecuados y pertinentes para llevar a cabo la catequesis” 8.

Observemos que se presenta la metodologia como la
presentacion de una sistematizacion de métodos. Estos los toma la
catequesis, como ya queda dicho, de las ciencias en general y en
particular de las ciencias pedagdgicas.

Dicha sistematizacion se puede realizar en distintos Ambitos
(di6cesis, regiones, parroquias, comunidades, etc.), para contar con

7DV 2
18 CAL 164
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un elenco de propuestas que atiendan a todas las situaciones y
demandas concretas de cada uno de los ambitos. El intercambio de
dichas sistematizaciones u opciones metodoldgicas, puede ser muy
enriquecedor, pero siempre necesitard de las adaptaciones pertinentes.
Para referirnos a! método y Jlos métodos, proponemos algunas
consideraciones que faciliten una descripcién de a metodologia en
la catequesis, y nos permitan sefialar algunas pautas metodologicas.
2. La Catequesis hoy
JEn qué consiste esta tarea permanente de la Iglesia que llamamos
catequesis? ¢Cudl es su finalidad?;Cudles sus objetivos? Estos
interrogantes, sitdan el segundo paso de nuestra reflexion sobre el
método.
2.1. Finalidad de la Catequesis
Afirmamos que: el fin primordial de la catequesis, es conducir
a la persona y al grupo creyente, a la mds plena experiencia de
comunién. Comunidn con la Trinidad en Cristo y comunion fraterna,
misionera y solidaria en la Iglesia y en el mundo.
Fl magisterio catequistico inspira esta afirmacion:
a) Comunién con la Trinidad en Cristo
...el fin definitivo de la catequesis es poner a uno no
s6lo en contacio sino en comunion, en intimidad con
Jesucristo: solo El puede conducirnos al amor del Padre
en el Espiriti y bhacernos participes de la vida de la
Santisima Trinidad
b) Comunién fraterna, misionera y solidaria en la Iglesia y el
mundo
La comumnion con Jesucristo, por su propia dindmica 5 2 1

impulsa al discipulo a unirse con todo aquello con lo

¥ CT 5; DGC 80
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qiie el propio Jesucristo esia profunddamente unido: con
Dios, su. Padre, que le babia enviado al mundo y con
el Espiritu Santo, que le impulsaba a la mision; con la
Iglesia s Cuerpo, porla cual se entrego; con los hombres
sus hermanos, cuya suerte quiso compartir” %

Ampliando afirmaciones previas, creemos que ain no estin supe-
radas algunas opciones metodoldgicas que fueron la modalidad de la
catequesis antes de la renovacién y que no asumen aquellas afirmaciones:

en lo conceptual, el enfoque fuertemente nocional y
memoristico; generalmente con mas fuerza en lo doctrinal
que en la revelacién y la Escritura;

en lo metodoldgico, el apego y casi como Gnico recurso, al
catecismo, o manual, o texto de catequesis;

el empleo de subsidios con fines mis ilustrativos que for-
mativos, y por lo tanto paralelos y no como parte de una
propuesta integral de contenidos y métodos;

en cuanto al desarrollo de aptitudesy actitudes, la confianza
puesta mis en la “instruccién”, que en la “iniciacion” a una
practica de vida, que solo es posible desde experiencias
vitales y testimoniales;

en lo litGrgico la celebracion y atin la oracidn, no propuestas
como momento significativo e integrado en la catequesis,
sino como complemento y “obligacién”;

la ausencia de una formacion e iniciacidn prictica para el
compromiso con el mundo y sus desafios en lo politico,
econémico, cultural, etc.

5 2 2 Como consecuencia, hay que trabajar fuertemente sobre la
“finalidad” de la catequesis, tal como surge de los textos citados,
para buscar las propuestas metodoldgicas adecuadas.

* DGC 81
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Aceptando esta finalidad, encontramos hoy muchas descripcio-
nes de la catequesis, tanto en documentos magisteriales, como en
autores de todo el mundo. Son expresion de la riqueza y vitalidad
de esta accién pastoral. Asi describimos los elementos esenciales
del acto catequistico:

La catequesis es una Pedagogia de la fe,
e que se realiza como itinerario-proceso,

= partiendo de las situaciones histéricas v las aspiraciones
humanas,

° es anuncio de Cristo'y Memorial de su Pascua,
e v es experiencia de comunion eclesial.

2.2. La catequesis es una “pedagogia” original de la fe

Inspirada en la pedagogia de Dios, la catequesis es una
pedagogia de la fe.

Para “leer” las huellas del actuar de Dios en la historia, se ne-
cesita una sensibilidad particular, que excede la capacidad intelectual,
yque es percepcion interior, experiencia interior. Por eso la pedagogia
de la fe, es un aprendizaje de la Pedagogia de Dios, que no se
aprende como una técnica didéctica, o cualquier otro aporte de las
ciencias. Se descubre, se percibe, en la contemplacion de Dios.

Los rastros de Dios, sus huellas, que descubrimos hoy, ya antes
que nosotros, las han percibido otros. Por eso nuestra contemplacion,
nuestra meditacién, nuestro silencio frente a Dios, se vive y
experimenta en la Iglesia, en la comunidad creyente, en la cual
conocemos a Dios. Cada uno aprende a discernir “las huellas”, en el
largo camino de la  historia de las comunidades creyentes, de la
Iglesia.

2 Ver DCG 143-144; 147-149
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Por lo tanto'la pedagogia de la fe, es siempre una experiencia
y propuesta eclesial, invariable en su fuente, pero diversa en su ex-
presién histérica. Resumimos en esta secuencia, que nos ayuda a
comprender como se genera y sostiene la “pedagogia original de la fe”:

la catequesis es una expresion de la pedagogia de la fe

@ la pedagogia de la fe es pedagogia de la Iglesia
la Iglesia elabora su pedagogfa mirando el actuar de Jesiis

@ Jests es la manifestacién viva, histérica, de la pedagogia eterna
de Dios.

Lo dicho nos ofrece un primer acercamiento a la cuestion
metodoldgica: los métodos no son independientes de los contenidos,
se implican y condicionan mutuamente. Ningiin método es ingenuo,
todos conllevan un contenido ideocldgico. En la catequesis, la
Encarnacién del Hijo es el “método” querido por Dios para salvarnos
y es a la vez “contenido” de la salvacién.

Senala el DGC: la doble fidelidad a Dios y al hombre, permite
evitar toda contraposicion o separacidn entre método y contenido® .

2.3. La catequesis es un “itinerario - proceso” de fe @

(ED acompariamiento catequistico se ha de hacer durante
toda la vida del hombre, a lo largo de las diversas etapas
y situaciones: de' la persona. Esta- es la propuesta para
nuestro tiempo que nos ha dado el Magisterio de la Iglesia
¥ que llamamos itinerario catequistico’ permanente...£]
cristiano tiene que ser catequizado en todos los momentos,
situaciones yy acontecimientos de la vida personal y comu-
nilaria: ellos ‘reclaman’ La luz de la Palabra de Dios”*

Es a partir de Catechesi Tradendae de 1979, que cobra relevancia
el cardcter Permanente de la Catequesis. Esta perspectiva y la
insistencia en el rol protagénico del adulto, se ha afianzado desde

2 DGC 149

# Ver DCG 51 (ver nota 64); 69-72; 82; 150-151

1 ver Conferencia Episcopal Argentina Juntos para una Evangelizacién Permanente-
1987, N2 51-52 y CT g35-45
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entonces en Documentos y otras reflexiones, con particulares acentos
en nuestro Continente.

Por eso, hablar de Itinerario, es asumir la catequesis como
acompafiamiento de-las expectativas del cristiano, peregrino en
bisqueda permanente de un sentido de la vida, ala luz del Evangelio,
que en el marco y contencién de la comunidad creyente, vive su fe
oMo Proyecto y proceso.

Esta condicién procesual de la accién catequistica, nos exige
también importantes replanteos que tocan directamente a lo
metodolégico:

e la concepcion general que tenemos de la catequesis,
e sus formas de desarrollo y expresion,

» los espacios que le asignamos entre las acciones pastorales
de Ia Iglesia,

o ]a modalidad de desarrollar los contenidos, respetando los
tiempos de las personas,

o la progresividad, que es inherente a un desarrollo que atienda
el crecimiento interior de las personas y la profundidad de
sus relaciones comunitarias.

Finalmente, otra exigencia metodoldgica: lo dicho reclama
establecer articulaciones. Para que pueda concretarse un ifinerdario,
se requiere respetar los tiempos de cada persona y grupo; prestar
suma atencién a los procesos personales y grupales que se van
verificando; vincular con esta dimension existencial la totalidad e
integridad del contenido que es inherente al proceso de la catequesis.
Articular es ordenar y organizar, vincular y adecuar, integrar y
desarrollar.

2.4. El acto catequistico

Puebla menciona la triple fidelidad de la catequesis a Dios en
Cristo, a la Iglesia y al hombre, y concluye
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.la catequesis debe iluminar con la Palabra de Dios las
situaciones bumanas y los acontecimientios de la vida para
hacer descubrir en ellos la presencia o la ausencia de Dios >

Esto se ha trabajado ampliamente en las reflexiones catequéticas,
y se lo ha incorporado, aunque no plenamente, a la praxis habitual
en la catequesis. Se sefialan estos tres referentes fundamentales del
acto catequistico:
* las situaciones humanas,
* la Palabra de Dios manifestada en Cristo,
* la Iglesia-comunion. %

Por eso hemos afirmado que: la catequesis es una pedagogia de la
fe, que se desarrolla como un itineratio, cuyas acciones esenciales son: el
anuncioy memorial de la Pascua, que ilumina las experiencias y situaciones
humanas de vida y de fe, en el marco de una comunidad eclesial.

No desarrollaremos estos elementos, que ya son conocidos y
fundamentados, solo indicamos algunos textos que pueden ayudar
a la reflexion.

a) Partiendo de las situaciones histricas y las aspiraciones
humanas
* DGC 139; 143-146; 280 y 94-97; 109; 118-119
* Medellin 8, 6
* EN 19-20

Cuando decimos con Medellin, que Ja situacion forma parte
del contenido de la catequesis, estamos diciendo que la
situacion es el espacio de manifestacion del Evangelio; la
situacion se pone en crisis, se abre, se destraba y se hace
permeable a la luz nueva que le ha llegado.

Hay que concretar metodoldgicamente, que desde una lectura
“teclogal” de los acontecimientos humanos (contenido),

5 2 6 estos se apran a nuevas dimensiones y se reexpresen 4 la
luz de la fe,

# Puebla 994-997
* E. Perez Landaburu, Elemenlos constitutivos del aclo catequético op cit. pg. 1454 ss.
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b) Es anuncio de Cristo y memorial cle su Pascua
e Anuncio de Cristo

* DGC 98-104 145-146,

* DV 2,

* Ve Sinodo 7-11

*  Puebla 999

Estos textos, nos dan una pauta metodoldgica concreta: la
catequesis, en razén de su doble e inseparable fidelidad a
Dios y al hombre, serd siempre Anuncio de Cristo en la
multiforme posibilidad y vitalidad, de la Palabra, la Memoria
v €l Testimortio.

o Memorial de su Pascua
*  DCG 40-43, 66; 107-108; 154 =155

En referencia a lo metodoldgico sefialamos:

e en témminos generales, la traditio-reditio de la fe, es un
mecanismo de la catequesis, pero en el proceso de las
personas y de las comunidades, este aprendizaje que es
entrega v devolucion, tienen diferentes expresiones. Son
dimensiones cognoscitivas, celebrativas, vivenciales, todas
complementarias, aunque diferentes v necesitadas de un
especifico tratamiento metodoldgico;

® la catequesis, intenta grabar en la mente y en la vida de la
persona, el mensaje que anuncia JComo se debe trabajar
en la catequesis, para que cada una de estas dimensiones,
intelectual, existencial, religiosa, favorezca la adhesion vital
que se procura?. Otro desafio metodolégico.

©) Y experiencia de Comunién eclesial
*  DGC 158-159; 253-254
* Ver también ¥/ S 2 7

2 Mendez de Oliveira R.La comunidad, fuente, lugar y meta de la catequesis en La
comunidad catequizadora en el presente y futuro de América Latina, CELAM, Bogotd
1982, pg.160- 171
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La comunidad creyente, en la que se recibe a un cate-
quizando, va a grapar la vida, va a marcar a la persona con
una impronta nueva. As{ como el injerto llega a asimilarse
con el cuerpo vivo en el que se practica, asi pasa con las
experiencias comunitarias que incorporamos en el proceso
de nuestra historia personal.

¢Como encontrar propuestas de. pastoral catequistica, que
hagan de la experiencia de comunién “un recurso peda-
gbgico”, “un método” para la formacién de mentalidades
solidarias, fraternas, dialogales, plasmadas en la praxis
comunitaria?

e en la catequesis, la coherencia entre el mensaje vy el espacio
comunitario que ofrecemos, deben ser trabajados con un
cuidado de artistas, porque se trata de armar espacios, de
facilitar experiencias comunitarias, coherentes con el mensaje
de comunién que proclamamos. Esto, en muchos casos,
€5 una gran carencia,

e debemos cuidar qué clase de comunidad hacemos, porque
lo que facilitamos o dificultamos deja huellas, para crecer
en comunién o para el repliegue de cada uno sobre si. Y
como la experiencia de comunidad que ofrecemos, viene
cargada de los documentos de la fe que entregamos en la
catequesis, el espacio comunitario en que se catequiza
compromete siempre la adhesion y el crecimiento de la fe.
Si mientras me dicen que Dios es amor, me aislan, me
agreden, me ignoran, esta distorsién crea traumas
irrecuperables.

¢Cémo trabajar entonces, para que nuestras comunidades
cristianas sean saludable bogar de.la catequesis, matriz de
la vida nueva del Reino?

3. Algunas conclusiones sobre el método

Tal vez se espere a esta altura encontrar conclusiones muy
precisas sobre la metodologia de la catequesis. Preferimos compartir
algunas reflexiones, e interrogantes.
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En general, Documentos catequisticos y catequetas, ‘inclican
que la: catequesis no adopta un tinico método y que recurre a todos
los aportes de la ciencia para: seleccionar la metodologia®

*  DGC 148. Ver también 118. 144-148
* CT 5155
*  CAL 164-170

En América ‘Latina en particular, Gltimamente se ha puesto
fuertemente el acento en el protagonismo del catequizando, prefirien-
do hablar de interlocutores (el catequista y el catequizando) en el
acto catequistico, que-participan creativamente del didlogo de la fe®

3.1. Método

Se llama método un procedimiento con el quie se pretende
influir en un sentido determinado en situaciones y procesos
de aprendizaje...se podria integrar la definicion con otros
dos verbos: facilitar y estructurar el aprendizeje *°

Influir, facilitar; estructurar, se refieren con diferentes acentos
al hecho de . integrar la légica de los contenidos con la estructura

psicolégica del que aprende.

Aqui, tienen una importancia decisiva las opciones metodo-
16gicas que se adopten:

¢ hay diferentes concepciones de la intervencion pedagogica;
s distintos ‘modos de resolver el “tridngulo pedagdgico”;

» distintos acentos en la concepcidn de la relacion contenido-
método.

En el caso de la catequesis, la cuestién metodologica es una
preocupacion de siempre. Desde el Nuevo Testamento, la Iglesia

3 F. De Vos op cit. , pg. 87

¥ CAL 167

0 B, Grom Mélodo en Diccionario de Catequética; también Giannatelli Los métodos,
en Diddctica de la enseiianza de la religion, CCS, Madrid-1993

medellin 104 /:diciembre (2000)

529




P Victor S. Acha

530

ha tenido que buscar siempre de gué modo hacer accesible el mensaje,
a los distintos destinatarios, en las diversas circunstancias en que se
encuentran, en la diversidad de culturas, en los diferentes momentos
de su proceso de fe y de integracion eclesial.

Hacia fines del siglo XIX y en la primera mitad del XX, después
de varios centurias de “inmovilidad” metodolégica, surgié con fuerza
la preocupacién.por el método, y como un primer momento de la
“renovacion catequistica”. Pero a poco de iniciada esta bisqueda,
algunos catequistas plantearon que en realidad lo decisivo en la
catequesis no era el método, sino el contenido. En efecto la clave
de la problemitica metodoldgica en catequesis, es el contenido:

e la catequesis debe atender simultineamente a una asimilacién
de conocimientos de fe (imstruiccion), a una adquisicion de
habitos de vida (ensefianza) y a un integracion vital en la
comunidad creyente (iniciacion). Son “contenido” los cono-
cimientos, los hibitos de vida, y la experiencia comunitaria;

e por otra parte, la accién catequistica, es el desarrollo y
explicitacion de un contenido que ya estd en el sujeto: la
Je, tanto como don, cuanto como- conocimiento, hibito y
experiencia de vida;

e en consecuencia, el método catequistico atenderd tanto a
lo complejo de la psicologia humana, y las relaciones
interpersonales, que constituyen los contenidos
antropologicos en el acto catequistico; como a la diversidad
de los contenidos revelados, y teoldgicos a transmitir; como
a la experiencia eclesial en la cual se catequiza y a la cual
se tiende; como a las relaciones que se generan entre estos
diversos “contenidos™,

* en lo que se refiere a la seleccién de contenidos de fe,
puede variar el modo de organizar dichos contenidos segiin

las situaciones, lugares, etc. El criterio organizador, serd
siempre la jerarquia de las verdades de la fe .

3 ver CT 31. También todo el capitulo IV; DGC 114-115; CAL 55-57
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En cuanto a la diversidad de “métodos”, las opciones pedagé-
gicas, se hacen -efectivas en tales o cuales tiempos y espacios, en
Iglesias particulares y comunidades determinadas, con personas y
grupos en diferentes situaciones psicologicas, sociales y- de fe.

Es fundamental tener presente que la “..]la catequesis es un
acto de comunicacion y que los catequistas son comunicadores
publicos, como lo fueron los profetas, Jests y los Apdstoles”.

Uno de los problemas mas graves que enfrenta hoy la catequesis
es el de la comunicacion. En la Iglesia...a menudo se tiene la impresion
de que utiliza lenguajes que nadie entiende, se dirige a audito-
rios que ya no existen y responde a preguntas que nadie tiene o a
problemas ‘que nadie vive...El mundo de hoy, ha puesto la
comunicaciéon humana en el centro de sus preocupaciones e
intereses...*

Esta afirmacion exige profundos replanteos metodolégicos.
Recordemos que la Pedagogia de Dios, debe asumir tanto los recursos
pedagdgicos vy didacticos actuales, como los que ofrecen las ciencias
de la comunicacién. Manifestando su capacidad de “artistas” | los
catequistas han de seleccionar y aplicar los recursos mds aptos,
para responder adecuadamente a los desafios y expectativas concretos
de personas y comunidades y hacer de la catequesis una rica
experiencia comunicacional.

3.2. Criterios metodoldgicos

Los temas desarrollados, referidos a la catequesis y su contenido
esencial, nos facilitarin la busqueda de criterios metodoldgicos.
Proponemos una sistematizacién elemental, teniendo en cuenta,
por un lado lo dicho respecto al contexto actual y la finalidad de la
catequesis, y por otro lado las “Dimensiones de la catequesis”, (surgen
de las dimensiones de la revelacion) que presenta el citado Documento
del DECAT 3

3 CAL 131. También 132-144
3 DGC 24
3 CAL 9-24
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a)

Nuevos' contextos

.tras los datos cambiantes de la situacion actual, y
en las motivaciones profundas de los desafios que se
presentan a la evangelizacion es necesario descubrir
‘los signos de la presencia y del designio de Dios’...la
Iglesia trata de descubrir el sentido de la situacion aclual
dentro de la historia de la salvacion. Sus juicios sobre
la realidad son siempre diagndsticos para la mision ¥

Nos preguntamos entonces:

b)

ses acaso posible mantener modelos pedagogicos que
respondian a otras circunstancias histéricas, a otros contextos
culturales, a otra eclesiologia y pastoral eclesiales?

ccon qué mélodos hay que presentar la novedad del
Evangelio, para que sea descubierto en toda su significacion
desde los nuevos paradigmas culturales?

iqué mélodos seran adecuados para una catequesis que
responda a los nuevos modelos sociales, culturales, eclesiales?

Finalidad de la catequesis

Creemos que aiin no estdn superadas algunas opciones
metodolégicas que fueron la modalidad de la catequesis
antes de la renovacion y que no asumen las afirmaciones
que hemos analizado respecto a los fines de la catequesis:

en lo conceptual, el enfoque fuertemente nocional y
memoristico; generalmente con mis fuerza en. lo doctrinal
que en la revelacion y la Escritura;

en lo metodologico, el apego y casi como tnico recurso, al
catecismo, o manual, o texto de catequesis;

el empleo de subsidios con fines mis ilustrativos que
formativos, y por lo tanto paralelos y no como parte de una
propuesta integral de contenidos y métodos;

» DGC 32-33
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<)

en cuanto al desarrollo de aptitiidesy actitudes, 1a confianza
puesta mds en la “instruccién”, que en la “iniciacién” a una
prictica de vida, que solo es posible desde experiencias
vitales y testimoniales;

en lo littrgico la celebracién y adn la oracién, no propuestas
como momento significativo e integrado en la catequesis,
sino como complemento y “obligacion”;

la ausencia de una formacion e iniciacion practica para el
compromiso con el mundo y sus desafios en lo politico,
econdémico, cultural, etc.

Como consecuencia, hay que trabajar fuertemente sobre la
“finalidad” de la catequesis, tal como surge de los textos
que oportunamente hemos citado y buscar nuevas propuestas
metodologicas.

Dimensiones de la catequesis

Dimension cristocéntrico- trinitarica.

La exigencia de este cristocentrismo, al ver en Jests la
sintesis perfecta ce lo bumano y lo divino, de la bistoria
y de la eternidad, de lo inmanente y lo trascendente,
permite a la catequesis encontrar su. punto de equilibrio,
superando los dualismos de una fe desencarnada o
alienante *

Las opciones metodoldgicas de la catequesis deben  facilitar:

¥ CAL 21

la dindmica propia del Anuncio kerygmitico, que lleva a
relaciones nuevas con el Padre, el Hijo y el Espiritu,

una tal adhesion a Jesucristo, que ayude a concretar en la
propia existencia la sintesis fe-vida,

experiencias de lectura orante de la Escritura,
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o experiencias de celebracion, que expresen la conversion
que-suscita el Evangelio.

Nos preguntamos:

s ,qué acentos debe tener una catequesis de estilo y contenido
kerygmatico?

e qué formas de participacion, de didlogo, de contemplacion,
de servicio, propondriamos para que la catequesis lleve al
discipulado y- seguimiento del resucitado?

Dimension personal-existencial-historica:
La pedagogia de Jesiis se centra primordialmente en
las personas, en los valores esenciales del Reino de Dios
y ent la promocion de la conciencia critica de quienes
deciden asociarse al proyecto de Dios y constituirse en
agentes de cambio dondequiera que deban realizar
st vocacion especifica %7

Sefiala el Directorio “objetivos concretos que inspirarn sus opciones
metodologicas  : sintesis entre adhesién personal y
contenidos del mensaje; atender a una fe conocida, celebrada,
vivida, hecha oracién; comprometer inteligencia, voluntad,
corazén y memoria; ayudar al discernimiento vocacional.

El método de la catequesis debe ayudar a la persona:

e a descubrir que la vida se construye, en un proceso de
maduracién de la propia “identidad”, que debe integrar lo
dado y lo adquirido; la interioridad y la presencia en el
mundo; la autonomia y las relaciones; la libertad v la
dependencia; lo consciente y lo inconsciente;

e a comprender que estos “datos” existenciales, generan

dificultades y problemas, posibilidades y oportunidades, y
que a esto debe dar respuesta; desde la propia fe;

- 7FMerlos La catequesis en América Latina Palabra Ed., México 1997

¥ DGC 144
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 a descubrir también, que esas respuestas, hacen a la persona
protagonista, ‘sujefo en”la historia y nunca “objeto de”a historia;

e 3 formar una conciencia critica, que le permita asumir el
pasado, vivir el presente y construir el futuro;

e a dar a su vida una direccién y una vocacion, que en los
estadios de la vida, le permitan responder a los reclamos
histéricos, epocales, puntuales;

e aasumir que cada uno es “interlocutor” en el didlogo de la
fe, desterrando toda forma de paternalismo o dependencia
nociva, de sometimiento o imposicién arbitraria;

Y nos preguntamos:

e ,Como concretar metodoldgicamente, una lectura “teclogal”
de los acontecimientos humanos (contenido), para que se
abran a nuevas dimensiones de fe?

° ;Con qué recursos metodoldgicos se hace de la experiencia
humana un paso en el proceso de la fe?

e Como se propone una “fe creativa”, que adhiera a la tradicion
viva de la Iglesia, pero que a la vez sea operante ante los
desafios de hoy?

Dimensicn comunitaria-eclesial de la catequesis:
La comunidad es protagonista de Ia fe de la comunidad, porque
es la Iglesia la que hace la Iglesia, contemplando la Palabra,
celebrando la fe, organizando su vida interior y su presencia
en el mundo. Es decir su proceso catequistico, y en su seno,
que es “hogar”, se concreta el proceso de cada persona.

Por eso el método de la catequesis:
e Debe promover la integracion comunitaria,
o Deberd alentar permanentemente la creatividad en las

personas y los grupos, para que cada creyente sea una
célula viva del cuerpo de la Iglesia;

medeliin 104/ diciembre (2000)

53)




P Victor S. Acha

= Debe procurar que toda experiencia eclesial, sea un modo
de entrenamiento para el testimonio y el protagonismo en
la sociedad, a la que la Iglesia ha sido enviada.

Por eso nos preguntamos:

s ,Como encontrar propuestas de pastoral catequistica, que
hagan de la experiencia de comunion “un recurso peda-
gogico”, “un método” para la formacién de mentalidades
solidarias, fraternas, dialogales?

e cOomo lograr la coherencia entre el mensaje de comunién
que anunciamos y el espacio comunitario que ofrecemos?

e Como trabajar entonces, para que nuestras comunidades
cristianas sean saludable hogar de la catequesis, matriz de
la vida nueva del Reino?

Dimension social-liberadora:
Jests “catequista” anuncia la novedad del Reino, v pide la
conversion al Reino, y asi suscita respuestas en sus seguidores,
que son cCompromisos nuevos en su vida social: los apdstoles,
Zaqueo, . la Samaritana,

..INo cumple con su obligacion agquel gue 1o se propone
condenar los abusos, las injusticias, los ataques a la
libertad, donde se registren y de donde provengan, y
luchar con sus propios medios, por la defensa y
promocion de los derechos humanos del hombre,
especialimente en la persona de los pobres... ¥

Por eso el mérodo en catequesis:
» Ayuda a comprender que la experiencia creyente, no se

agota en lo intraeclesial, antes bien se orienta principalmente
al testimonio en el mundo;

# CAL N® 24
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e Ayuda a asumir todas las realidades sociales, politicas,
economicas, culturales, porque el Reino se origina y crece
desde la conflictividad de la vida y de la historia y pone alli
la fuerza transformadora del Evangelio;

Debemos preguntarnos:

s CoOmo suscitar el compromiso politico-temporal, el trabajo
por la promocion de las personas y las comunidades, el
servicio por la justicia y el bien comuan?

e Como se forman “profetas”, capaces de condenar abusos
e injusticias, de luchar por la defensa y promocion de los
derechos humanos; de trabajar por la superacion de toda
marginacion y exclusion?

® ;Como alentar un nuevo modo de presencia entre los pobres,
para que ellos elaboren desde su propia realidad un “lenguaje”
catequistico expresivo de su fe y experiencia cristiana?

Cardcter dindmico:
La catequesis es un itinerario-proceso de fe, es decir un
conjunto de acciones sistematicas, que en el seno de las
comunidades cristianas, se orientan a acompafiar la madu-
racién y crecimiento en la fe, de los creyentes, cualquiera
sea su edad y condicién. “Sélo se recorré un itinerario de
fe, cuando un proceso catequético se hace posible” *

El método de la catequesis:

» debe proceder por etapas o fases sucesivas, guardando un
orden, y tendiendo hacia su fin especifico;

e debe situar en el tiempo sus propuestas para dar lugar al
“kairos” en la experiencia creyente;

o debe concretar “itinerarios de fe”, acordes a las situaciones
y condiciones de vida y de fe de los distintos grupos.

i J Maideu-L.Resines Jtinerario de fe, en Diccionario de Catequética 'CCS, Madrid
1987, pg: 479
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4.
4.1,

En algunos casos, hay que replantearse - en lo metodologico:

la concepcién general de la catequesis,
sus formas de desarrollo y expresion,

los espacios que se asignan a la catequesis entre las diversas
acciones pastorales de la Iglesia,

la modalidad de desarrollar los contenidos, respetando los
tiempos de las personas,

la progresividad necesaria, para atender al crecimiento inte-
rior de las personas v la profundidad de sus relaciones
comunitarias.

las articitlaciones (articular es ordenar y organizar, vincular
y adecuar, integrar y desarrollar) necesarias para que pueda
concretarse un #inerario, respetando los tiempos y procesos
de la persona vy el grupo; vinculando lo existencial con la
totalidad del contenido.

Nos preguntamos:

¢Con qué métodos hacemos efectiva la “integralidad” (anun-
cio, celebracién, testimonio) del acto catequistico?

JCémo se debe trabajar en la catequesis, para que tanto lo
intelectual, como lo existencial, v lo religioso, favorezcan
la adhesién vital que se procura?

¢cOmo articular estas tres notas, para no dar lugar a dicotomias
insuperables entre lo nocional, lo celebrativo y lo testimonial?

Los métodos en la catequesis
Senales en el camino

Hemos dicho que la catequesis no adopta un método Ginico,

sino que la melodologia catequistica, es una seleccion y sistematizacion
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de métodos adecuados a su fin. Los temas precedentes, nos han
aportado sugerencias para la seleccién de los métodos.

Por tratarse de un proceso de aprendizaje, que es también
gjercicio de una tarea educativa, en la catequesis hay una explicita
“intervencion pedagogica”. Tanto en el campo de la ensefianza en
general, como en la catequesis, se han dado y se dan las mis variadas
formas.de dicha intervencion.

En este particular adherimos al concepto de “mediacién
pedagdgica”, porque nos parece que. respeta el lugar de las
“mediaciones o fuentes” de la catequesis y ofrece un modelo de
intervenciéon educativa que se ajusta a las caracteristicas del acto
catequistico:

Entendemos por mediacion pedagégica el tratamiento de
contenidos y de formas de expresion de los diferentes temas
a fin de hacer posible el acto educativo, dentro del horizonte
de una educacién concebida como participacién,
creatividad, expresividad, relacionalidad * .

A modo de “sefiales” como deciamos arriba, proponemos la
consideracion de cinco datos que tendremos en cuenta al disefiar
una metodologia y seleccionar los métodos, los subsidios, los textos
0 manuales.

a) Unidad en la diversidad

El método no es neutro, siempre va acompanado de
una ideologia. Se fundamenta en concepciones o
cosmovisiones,. tanto de la realidad del ser bumano,
como de la educacion. Por consiguiente, para quie un
mélodo pueda ser aplicado a la catequesis ba de ser
coherente con los criterios evangélicos y con la finalidac
de comunicar la verdad revelada * .

4 F Gutierrez P. y D. Prieto C. La mediacion pedagogica. Apuntes para una educacion
a distancia alternativa CICCUS La Crujia Bs.As. 1999, pg. 62
2 CAL 164
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Compartimos plenamente esta afirmacién, pero hay que
anadir que no solo inciden en la- metodologia catequistica
las opciones que provienen de las ciencias. Influyen
igualmente en su diseno, elaboracion y ejercicio, las opciones
pastorales y eclesioldgicas que sostienen las comunidades
en las que se elabora el método catequistico.

La catequesis es pastoral prictica, es un arte pastoral. El
estilo, las opciones, los proyectos pastorales de la comunidad,
marcan el modelo de catequesis y por tanto el método que
se adopta. Pero siempre las opciones pastorales de una
comunidad se apoyan en un “modelo de Iglesia”, en una
“eclesiologia”. La secuencia:

Modelo de Iglesia - Comunidad -> Modelo de catequesis > Método catequistico

La Catequesis tiene su firente, hugar y meta en la Iglesia.
Pero de hecho, cada comunidad es efectivamente fuente,
lugar y meta del proceso y de los itinerarios catequisticos
que disefia o adopta. Por eso nos planteamos esa relacion
Iglesia-Comunidad-Catequesis-Metodologia.

Es claro que al hablar —o rechazar hacerlo— de “modelos” de
Iglesia, estamos planteando una cuestion “eclesioldgica” .
Pero ademds hay en esto un planteo Catequistico. La
metodologia catequistica también depende del modelo
eclesial que la sustenta.

La Iglesia = Asamblea, es pastoralmente deliberativa, porque
en sus actos, tiene el cardcter de la provisoriedad; es plural
en las opciones de sus miembros; tiene apertura para leer
“los signos de los tiempos” que la mueven al cambio y la
adaptacion; fiel al principio de la encarnacion, se incultura
en cada lugar y tiempo; reconoce constantemente su preca-
riedad y se somete al autoanalisis y la autoevaluacion.

3 C. Floristin Teologia Prdctica. Teoria y praxis de la accion pastoral - Sigueme
Salamanca 1991, pg. 259-277
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La estabilidad de los principios teolégico-dogmaticos, se
aplican a la accién pastoral concreta y alli se vinculan con
la realidad de sus miembros, de sus opciones, de sus
butisquedas, siempre precarios, provisorios, necesitados de
revisién y de cambios.

En la fisonomia del Nuevo Testamento, 1a Iglesia, son “las”
Iglesias, que manifiestan la diversidad ‘de las diferentes
comunidades que van naciendo y creciendo.

Toda la historia de la Iglesia permite reconocer la misma
diversicad, tanto en sus bisquedas teoldgicas como en sus
opciones pastorales, aunque se constata igualmente, un
largo periodo de la historia en que se ha temido y ain
rechazado la diversidad, en nombre de - la unidad.

El Concilio Vaticano II? estd marcado por esta btsqueda de
la imprescindible unidad en la necesaria diversidad. En el
mundo entero el clima nuevo, visualizado en el aula conciliar
y en las comunidades, tuvo una gran repercusion. La sociedad
toda se puso de pie y saludé con respeto a una Iglesia
capaz de autocritica y de renovacién.

La Iglesia latinoamericana asume esta tonica conciliar y
responde con un profundo anilisis teclogico-pastoral de
su realidad, reflejado en las Conferencias del Episcopado
continental, con sus matices: Medellin asumiendo lo temporal;
Puebla con la opcién por los pobres; Santo Domingo,
poniendo énfasis en una nueva Evangelizacion ante el fin
de una “cultura” vy la emergencia de otra realidad a nivel
mundial.

Los dlistintos episcopados también reflejan esta orientacion
en multiples documentos. Igualmente hay que reconocer
el aporte-de una verdadera “teologia latinoamericana”, con
diversidad de expresiones, pero con las mismas caracteristicas
de apertura y pluralismo teoldgico.

En general estos acentos, marcan la btsqueda de responder
a las urgencias de cada tiempo, y son una “lectura” de los
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“signos de los tiempos” y la voluntad de encontrar propuestas
pastorales adecuadas, nuevas, inculturadas.

La eclesiologia es una lectura, expresion teolégica y formula-
cién dogmitica de las distintas opciones, de los distintos
“modelos” de Iglesia. Pero a la vez, lo que la Iglesia vive en
su accionar pastoral se alimenta de la eclesiologia. Praxis
pastoral y eclesiologia son inseparables, y se realimentan
mutuamente “.

La catequesis tiene lugar en comunidades concretas, donde
se asume mis o menos aquella “unidad en la diversidad”,
la dialéctica entre lo permanente y lo provisorio, entre la
seguridad dogmitica y las cambiantes situaciones histdricas.
La catequesis es parte de un accionar pastoral a veces
marcado por la bisqueda y la creatividad, a veces mds dis-
puesto a conservar sin arriesgar en los cambios.

La metodologfa catequistica, por lo tanto, se genera y se sos-
tiene en esos muiltiples contextos y por eso se vincula directa-
mente con las opciones y acciones pastorales propias de la
comunidad, con sus actitudes de apertura o de conservacion,
y en ese marco adquiere su fisonomia metodolégica.

b) Entre la fragilidad y la creatividad
En la actual coyuntura socio-histérica, en la experiencia de
vivir, todo parece provisorio, aunque haya tanto soporte
técnico-cientifico en el aspecto material.

Nada mis necesario, en todos los drdenes de la vida, que
la basqueda del sentido, y en particular si se trata de educar

¥ C. Floristin op cit, pg: 187 “La accion pastoral es una prdctica que actualiza la
praxis de Jesucristo a lravés de la accion de la Iglesia y de los cristianos; la teologia
reside en reflexionar sobre las manifesiaciones e intervenciones de Dios en los hombres
¥y en la sociedad a iravés de Jesucristo y de la Iglesia. Como la teologia es un acto
reflexivo o tedrico, es también un acto segundo. Antes de pensar, se es, y antes de
tener una teologia se tiene un cristianismo. Evidentemente, esta operacion reflexiva
produce una teoria teoldgica, a la que ba precedido un acto de fe” ver también
“Teologia de la praxis” pg. 173-191
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en el riesgo de la fe, de una fe constantemente expuesta a
los caprichos y recovecos del corazén humano, y de los
inesperados desafios de un mundo siempre en cambio. Las
certezas de la fe, no nos eximen de los riesgos del contexto
en el cual hay que sostenerlas. La necesaria sintesis, serd
fruto de Ia bisqueda .

Quien quiera hacer de la catequesis una experiencia de
camino, proceso, maduracidn, itinerario-de la fe, deberd
asumir el desafio de la creatividad

..Se atribuye el cardcter de creatividad a toda expresion
bumana, en cuanto que es ura nueva sintesis subjetiva.
En este sentido cualquier acto humano tiene siem-
pre un cardcter de novedad, al situarlo en un nue-
vo contexto y en nuevas coordenadas espacio-
temporales...®

Después de relatar el lugar que se ha asignado a la creatividad
en los dmbitos de la educacién, observa como también se
ha crecido en su comprensiéon vinculando creatividad-
capacidad critica, y buscando qué lugar debe tener la crea-
tividad en la experiencia catequistica. Ciertamente, una ca-
tequesis en la creatividad, requiere catequistas creativos ¥ .

¢) Descubriendo valores
La catequesis es un ministerio fascinante. Nos empuja a
contemplar a Dios y a meternos en el corazén de la existencia
humana para alentar el encuentro, el didlogo, la comunion.

A veces la conviccidn y preocupacion por lo que hay que
entregar, nos priva de la experiencia Unica de descubrir.
Descubrir la accién del Espiritu en las personas y
comunidades, descubrir cuanto crecemos al darmos, descubrir
como Dios sigue obrando maravillas y el hombre recreando
la fe y la vida. Descubrir valores... 5 4 3

# ver Gutierrez-Castillo, op cit, pg. 34-43
6 M, Pellerey Creatividad en Diccionario de Catequética, pg: 231
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En catequesis siempre ha preocupado el modo de identificar
la evolucién - del proceso, y de los actores de la catequesis.
Desde los “escrutinios” en el catecumenado primitivo, hasta
las técnicas mas actuales de evaluacién, se han encontrado
propuestas muy creativas; también algunas lamentables.

Se wata de evaluar para descubrir valores. La evaluacion
en catequesis, no puede ser de utilidad en si misma, se
evalta para tener una visiébn mis clara, de cémo se estid
desarrollando el proceso de fe de personas y comunidades,
para mirar hacia delante y encontrar nuevas propuestas de
crecimiento. ‘

Evaluamos fundamentalmente, para ver cémo seguir mar-
chando, y no solo ni principalmente para verificar resultados.
Por eso asumimos esta afirmacion “la evaluacién es un proceso
de recoleccion de informacién para tomar decisiones respecto
a lo que queda por hacer, respecto al porvenir” 4.

«Como evaluar? ;Cudles son los instrumentos adecuados?
sCOmo se van a vincular los procedimientos evaluativos,
con el resto del proceso catequistico?

La evaluacién es un instrumento para llegar al maximo de
rendimiento de los objetivos trazados en un proyecto:
rectificando en la marcha el trazado mismo del proyecto en
funcion de los objetivos; planteando nuevas opciones que
ha sugerido la experiencia misma; alentando a los
protagonistas a la creatividad y perseverancia .

Concluyendo

Las “sefiales” que hemos sugerido, como ayuda para nuestra
busqueda de los caminos (métodos) adecuados, deben ser tenidas

7 F. Merlos, op cit.

¥ ver Sarti Evaluacion, en Vecchi J. Proyecio edicativo pastoral CCS Madrid 1986
¥ V.S, Acha Evaluacién en Proceso. Como evaluar en catequesis Ediciones ISCA

Cordoba 2000 22 edicion
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en cuenta tanto al disefiar nuestras propuestas metodoldgicas, como
al evaluar su desarrollo. No son directamente los recursos, pero
contribuirin a buscarlos o elaborarlos. Solo serdn eficaces si cuentan
con nuestra creatividad. Por eso sefialamos finalmente:

1. Reconocemos dos: grandes “familias”: de. métodos utilizados
en catequesis: inductivos y deductivos *° . Hay que discernir
en cada situacién cual es la-opcién mas adecuada;

2. El método estard siempre en funcién de “educar para la
significacion”;

3. El método debe atendera la “construccion del conocimiento”;

4, El método serd siempre” “participativo”, de modo -que la

catequesis sea una experiencia dialogal, donde todos sus
protagonistas son “interlocutores” en el didlogo de la fe;

5. Por fidelidad al contenido revelado, el método ha de respetar
las exigencias propias del Mensaje y sus lenguajes, y de las
mediaciones que lo expresan;

6. Por fidelidad a'los objetivos de 1a catequesis, el método ha de
respetar las exigencias propias de la comunidad eclesial y las
exigencias existenciales de las personas 'y su fe;

7. El método apela también a la memoria, peto antes que como

recurso técnico, como experiencia eclesial de “traditio-re-
dditio”, entrega de la fe y respuesta.

50 DGC 150-151; CAL 1657 E. Perez L., op ¢it -, ver Método y diversidad metodoldgica,
pg. 1457
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Introducao

wemos hoje, na Igreja, “um tempo de missao” (DGC

241b). Passados vinte séculos de cristianismo e mais

de 500 anos de presenca cristi em nosso continente,

aIgreja Catdlica deixou uma profunda marca na cultura
latino-americana. Puebla fala de um substrato cultural catdlico em
nossos paises (cf. n2 7). A aglio missiondria, principalmente nos
inicios, e posteriormente o aprofundamento da fé, a consolidacio
do universo cristio nos virios segmentos da sociedade através da
inculturacio, o ensino e a sistematizacio da fé através da pregacio
e catequese, foram e continuam sendo os grandes responsaveis por
esta tradigdo cristd,

O trabalho dos catequistas se situa justamente neste campo do
aprofundamento da fé."Na raiz etimoldgica do termo catequese
(lata-eceo = cala-ekbéo), como. sabemos, estd o conceito de fazer
eco, fazer ressoar. Ou seja: para que haja catequese, é necessario
supor um som, uma voz, um contetdo prévio que torne possivel o
eco, a ressondncia. Sem este som como serd possivel re-soar? Serd
possivel ressoar o siléncio ou o nada?

Ora, € aqui que, infelizmente, esta a ilusio de muitos catequistas.
Com seu contetdo doutrinal e sua metodologia magisterial pretendem
aprofundar alguma coisa que nio existe. E porque isso? Porque
partem da suposicio de que este som, este fundamento inicial, ji
foi colocado e, com a catequese, pretendem desenvolvé-lo. Herdando
uma situacio de cristandade nds supomos que nossos interlocutores
(destinatirios) comparecem 2 catequese ji evangelizados, jd tendo
recebido o antincio primeiro através da familia ou ambiente cultural
pretensamente. cristio em que vivem.

Muitos-agentes de pastoral, incluindo ai também membros da
jerarquia, resistem em reconhecer que ji nio vivemos num clima
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de cristandade, principalmente nos grandes centros urbanos. O
substrato catdlico subsiste, a cultura estd impregnada de elementos
cristélos; 0s monumentos, 0s costumes, as festas, o calendirio denotam
a presenca forte do catolicismo, ou, ao menos do cristianismo na
alma latino-americana. Entretanto podemos nos perguntar se as
pessoas realmente sio cristds, se foram evangelizadas, se tiveram ji
um contato pessoal com Jesus Cristo... O DGCfala de segmentos de
Dpos-cristianismo que permeiam ambientes outrora cristios (n® 111).
E claro que a nossa situagio nio é tio dramética como em outros
setores da Igreja. HA paises de antiga cristandade onde, hoje, mais
de 80% da populacio ji ndo possui fé alguma. Mas também entre
nés sao evidentes os sinais de descristianizacio.

Por isso estamos diante de um aspecto da catequese que com
fregiiéncia se esquece: a necessidade de um anincio, de uma
proclamagdo de Jesus Cristo, cuja ressordncia no interior da pessoa
que estd numa caminhada de fé, serd, depois, desenvolvida pela
catequese. Desta maneira, hoje, dificilmente se poderd entender
uma catequese que nio seja precedida por uma acio de primeiro
anuncio, de proclamaciio missiondria, enfim, de uma proposta
querigmdltica.

O DGCressalta o “cardter missiondrio da atual catequese e a
sua propensio em assegurar a adesiio a fé, de catecimenos e
catequizandos, num mundo no qual o sentido religioso se obscurece”
(29). Este “acentuado cariter missiondrio” (DGC 33) é o grande
desafio para o futuro. De agora em diante “a catequese, junto com
sua funcio de iniciagio, deve assumir freqlientemente tarefas
missiondarias” (DGC 52), especialmente com jovens e adultos (DGC
185 e 276). E é sobre isso que aqui vamos refletir.

1. O Movimento querigmatico

O problema na verdade nio é novo. Todos sabemos que a
expressio “catequese querigmdtica” tem um duplo significado. Em
primeiro lugar indica esta dimensdo essencial da catequese, que
consiste na acentuagio do contetdo central da mensagem evangélica,
ou retormno ao Evangelho, dimensio vilida para qualquer forma de
catequese. Em segundo lugar indica também um periodo ou etcpa
particular do movimento catequético.
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De fato, na histéria do movimento catequético em nosso século,
costuma-se distinguir uma primeira etapa da renovacio metodoldgica,
inspirada em grande parte no desenvolvimento das idéias psico-
pedagdgicas (até o final da segunda guerra) e um segurndo periodo,
chamado justamente querigmadtico. Este -Gltimo se inspirava,
prevalentemente na renovacio teoldgico-pastoral e estava
centralizado, sobretudo na revisio do contetddo da catequese e da
pregacio, conteldo este que entio passa a ser substancialmente
evangélico e cristocéntrico, em contraste com 4 tradi¢io dos catecismos
doutrinais, cujo contetido, em geral, estava vinculado mais as escolas
teoldgicas.

O clima que permitiu o surgimento desta catequese querigmdtica
fol uma vontade' de retorno as fontes que perpassou a Igreja na
primeira metade do século XX, Daf surgiram os movimentos biblico,
litdrgico, patristico e teoldgico: Neste contexto, grandes catequetas
tiveram a oportunidade de revisar o contetido e metodologia
catequéticas, superando aquele ensino catequético drido e abstrato
propria dos catecismos teoldgico-doutrinais. Propde-se entio uma
apresentacio mais vital, histdrica e orginica da mensagem crist3,
tendo o cristocentrismo como coluna vertebral de toda catequese.

2. O Quérigma nas fontes da Escritura

Este retorno as fontes, por sua vez, levou 2 redescoberta e
revalorizagio do chamado kérygma apostdlico. Esta palavra grega,
tem sua raiz no termo kerux (kéryx, que ji se encontra em Homero)
e significa o proclamador, arauto, mensageiro, embaixador. E
interessante notar que kéryx aparece no NT s6 trés vezes, em textos
muito tardios ?, e a prépria palavra quérigma, com o significado de
mensagem proclamada, aparece também muito pouco’. Pelo

! Entre outros: J. Jungmann, J. Hofinger, A. Nebreda, J. Colomb. No imbito dos
catecismos, podemos citar o Catecisno Catdlico do Episcopado Alemio (Kaiholischer
Ratechismus der Bistuemer Deutschlands) e A descoberta do Reino de Deus, do Centro
Catequeético Salesiano de Turim, traduzido e adaptado no Brasil por Pe. Walter Bini,
Sao Paulo, Editoral Dom Bosco, 3 volumes.

* Somente em 17m 2,7; 2Tim 1, 11; 2Ped 2, 5

? Mais precisamente: Paulo a usa para indicar a sua proclamaciio da mensagem de
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contririo, o verbo keryssein (anunciar, pregar) aparece bem 62 vezes
no Novo Testamento 4. O objeto ou contetido deste verbo anunciar
€ na maioria das vezes to euanghélion ou lesous Christés. Jodo Batista
anuncia um batismo de conversdo para o perddo dos pecados enquanto
que Lucas é a* Basiléia (Reino); .o que € evidente também em Mt °.

O Novo Testamento e o judaismo ndo usam o termo. oficial
kéryx(arauto, anunciador) e poucas vezes a propria palavra guérigma
(mensagem). DA preferéncia, pelo contririo, ao verbo kerussein
(keryssein), proclamar, anunciar. Isto significa que querem dar valor
somente ao evento eficaz da pregacio em si-mesma ‘e nio tanto a
instituicio ou pessoas nela envolvidas. No lugar de keryx prefere-se
o conceito de apostolo(enviado). Jodo que priotiza o verbo martyréin
(ser testemunha), quando se trata de usar o substantivo, usa mertyiric
(testemunho) e nao mdrtir(pessoa que testemunha). Para a primeira
comunidade cristd o verdadeiro proclamador da mensagem da
salvacio é o préprio Deus, o mesmo Cristo. Nio querem falar dos
pregadores humanos, mas do aniincio (kérygma) em si mesmo.
Com o quérigma se realiza o acontecimento da’ poténcia de Deus.
O que é verdadeiramente novo € precisamente o aniincio, por
meio do qual vem o Reino de Deus.

Para compreender o conceito e o contetdo exato de quérigma
devemos recorrer ao contexto de todo o novo testamento. Quérigmca
é o acontecimento do convite que, dirigido aos ouvintes, chama-os
em causa, interpela-os. Corresponde ao ato de o profeta se apresentar
e falar em nome de Deus. Quanto ao contetdo, pode-se demonstrar,
em base ao NT, que o quérigma se identifica com a substdncic
evangélica da mensagem crisid, ou com o centro da revelagio.

Jesus Cristo (Rm 16, 25: kérygma Iesou Christotd) ou a sua pregagio em geral (1Cor
1, 21; 1Cor2, 4; 15, 14). De um modo mais formal encontramos em 27im 4, 17 € Tit
1, 3. Nos evangelhos kérygma aparece apenas em M/ 12, 4ipar. e Lc 11, 32,
referéncias A pregacio de Jonas em favor de Ninive.

1 Nas cartas de Paulo 19 vezes, 8 nos Afos, 12 em Mc, 9 em Mt, 9 em Lce 1 em 1Ped
‘e Ap. Em jo, Heb. e Tg nunca aparece este verbo.

5 Somente 2 titulo de exemplo destes objetos ou conteiidos do antncio: Gal. 2,2; Col
1, 23; Mc1, 14; Mt 9, 35; 1Cor 15, 12; 2Cor 11, 4; At9, 29; Lc 3, 3; Ar. 10, 37; Lc 9,
2, At 28, 31, etc.
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Foi Santo Atandsio (+ 375) que comecou a usar este vocabulo
no sentido de “ensinamento cristio, ensinamento da Igreja”, depois
que o termo ja tinha sofrido modificacdes. Para indicar outras a¢des
posteriores a0 andncio querigmdtico, o Novo Testamento € rico de
outros conceitos como: diddskein (ensinar), anghéllein e compostos
(anunciar), léghein (dizer), bomologhéin (professar), martyréin
(testemunhar), euanghelizomai (anunciar), ghrorizein (Fazer saber),
e outros.

3. O Quérigma e a catequese incipiente
da pregacao apostédlica

Com Pentecostes inicia-se a pregacio apostdlica. Os Afos dos
Apdstolos nos oferecem varios exemplos de. quérigma nao sé na
pregacio de Pedro, mas também de Estevio e Paulo ¢. O quérigma
é a proclamacio oficial em nome de Deus e se concentra na esséncia
do cristianismo: Cristo morto, ressuscitado, glorificado e aprovado
pelo Pai. Ele é o Salvador e Senhor da Histéria. E também um apelo
2 conversio e convite 2 participacilo, através da € e os sacramentos,
na vida e missao da Igreja como povo messifnico.

O ponto central do quérigma neotestamentirio € o Reino de
Deus. Ele ndo é explicado ou interpretado exegeticamente, mas
proclamado com um acontecimento. Designa a soberania real de
Deus exercida agora, na histéria, em contraste com toda soberania
terrena. A caracteristica principal deste reino divino € que Deus
realiza o ideal régio da justica, um ideal ardentemente almejado
pela humanidade e jamais realizado em plenitude na terra. Esta
Justica & a infinita misericérdia divina manifestada em Jesus Cristo e
que se traduz principalmente no amor e defesa que Deus faz dos
pobres, desvalidos, fracos, vitvas e érfios.

Entretanto, esta mensagem Gnica ji é inculturada com relacio
4 sua expressio, conforme o ambiente sécio-cultural onde é anunciada.
As comunidades judaico-cristas, de fato se abrem as exigéncias do

6 Cf. Ar2, 14-19; 3, 12-26, 7, 2-53; 10, 34-43; 13, 16-41; 17, 22-30.
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cristianismo nascente, ao passo que as do helenismo criam novas
formas de transmissdo da mensagem com esquemas diferentes 7 .

Na pregaciio apostolica do quérigimaé possivel individuar uma
primeira fase. a do quérigma propriamente dito, piblico ou privado.
Pedro se dirige primeiramente aos judeus apresentando Cristo que
cumpre as promessas do Antigo Testamento e, especialmente Paulo
que se apresenta aos gentios, aos gregos e desenvolve o tema do
Unico Deus, numa apologia antiidolatrica. Numa segunda fase, a
pregaciio apostolica cristd se prolonga em instrugdes e exortacoes
ao convertido, como estd documentado nos Evangelhos e Epistolas:
sdo as primeiras expressdes da incipiente catequese.

De fato, ao quérigma que conduz i conversio e adesio a Jesus
Cristo, deve-se seguir a descoberta da fé através de uma catequese
sempre mais completa. Aqui também nfio éncontramos no Novo
Testamento o substantivo catequese, mas overbo katecein (catekbéin)
no sentido de “instruir sobre alguma coisa” (At 21, 21-24), sobre a Lei
(Rom 2, 18) ou, finalmente a instrucio cristi: 7Cor 14, 19 e
principalmente Gal. 6, 6, onde aparecem o catectimeno, “aquele
que recebe a instrucio” e o catequiista, “aquele que ensina a Palavra”.

No Novo Testamento estio claramente presentes e intimamente
unidos o quérigma anunciador do ntcleo essencial do cristianismo
e a catequese como desenvolvimento e aprofundamento.

4. Método da pregacao crista

A pregaciio cristd das origens se diferencia da oratéria cldssica
nao s6 na substincia, mas também no método. As formas literdrias
sdo originais: a tradi¢iio oral, as aclamacdes, o quérigma, o creco,
os evangelhos sdo géneros préprios do cristianismo e s6 materialmente
possuem certa analogia com outros géneros. Paulo afirma que seu
método de pregar é diferente daquele dos rabinos e pagios (17es 2,

7 Em Damasco: At 22, 12-16. Em Antioquia: Gal. 2, 11-14. Judeus cristiios em Corinto:
Gal. 1, 11-14. Judeus do helenismo: 1Cor 2, 6-11. Instrugdo aos carismdticos: 1Cor.
12-14 e Ef 2, 20
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1-7). O pregador cristio nio deve basear-se no belo palavreado da
retérica humana, mas sobre a substincia do contetido (2Cor 11, 6).

Ele nlo trata da ciéncia humana, mas da sabedoria divina (1Cor
3, 18-20); nao se fundamenta em argumentos filoséficos, mas sobre
a poténcia do espitito de Deus (1Cor 2, 4-5), ndo tem necessidade
da eloqiiéncia, mas da verdade do Evangelho (1Cor2, 1-2; 2Cor 4,
1-2). O .anunciador da verdade da salvacio nfo se gloria com a
vaidade humana, mas toca na profundeza das consciéncias colocando
diante deles o mesmo rosto de Cristo, que reflete a imagem de
Deus e seu resplenclor (2Cor 4, 2-6).

Portanto, as regras da pregacio missiondria estio em contraste
com a retorica classica. No centro da pregaciio estd o Servo sofredor
de Javé que conheceu o fracasso. O seu modelo é Cristo que foi
rejeitado pelos proprios. conterrineos (Lc 4, 23; Mc 6, 1-6). O
missiondrio deve sentir continuamente .o espinho na propria carne
e uma grande confianca na graga de Deus que conta com a fraqueza
humana. As injtrias e perseguicdes sio a fortaleza do orador cristido
(2Cor 12, 7-10). De fato, a natureza do antncio cristio estd na
“palavra da Cruz que é loucura para aqueles que se perdem, mas
para nds, que estamos no caminho da salvacio, € a poténcia de
Deus” (1Cor 1, 18-25).

Ao que proclama a Palavra de Deus nfo resta outra coisa que
gloriar-se das proprias fraquezas (2Cor 11, 30; 12, 5), de modo que
toda gloria seja atribuida a Deus (17es 2, 4.6). Ao homem compete
pregar o evangelho gratuitamente, como gratuitamente o recebeu
(2Cor 11, 7). Assim, uma vez que tudo depende de Deus e da
consciéncia do ouvinte, a pregaciio cristi nido estd presa a wma
forma ou método especifico de comunicaciio, podendo servir-se de
todas as formas em uso nas virias regides, culturas e civilizacdes.

A forma querigmdtica, como ji foi dito, revestia-se de um
cardter de proclamacio oficial da fé na pessoa de Jesus feita aos nao
crentes, com o escopo de anunciar-lhes a salvagio escatologica ®.

# Conforme Rauner a forma querigmdtica se dividia em omologhia, ligada mais nos
titulos cristolégicos de Jesus como Messias e como Fitho de Deus; e em credo: um
ou mais artigos sobre a morte, ressurrei¢iio, ascensiio e parusia do Senhor.
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Usaram, pois, a pregacdo oral, sé mais tarde fixada por escrito: Car-
tas, Evangelhos, Atos, e Apocalipse. As instru¢des tomaram forma
catequética com o relato dos milagres, narrativas historicas, lendas
edificantes, narracdes de vocacdes. Muita importincia foi dada aos ditos
(loghia) do Senhor, adaptados ao ambiente judaico, pagio, cristio.

5. Quérigma e opcao pelos pobres

Como dissemos, o quérigma estd centrado na categoria de
Reino de Deus que se concretiza na realizacio da justica para com
os pobres. Os pobres e pecadores sio os primeiros destinatirios do
evangelho, donde a opcio preferencial por eles. Esta dimensio
evangélica foi profundamente assimilada pela tradicio latino-
americana no poés-concilio. Este retorno da Igreja latino-americana
ao guérigma, ao centro da mensagem cristd, deu-the um novo vigor,
como todos sabemos, nio sem crises profundas e principalmente
gerando muito sofrimento e até mesmo derramamento de sangue
de muitos cristios. O martirolégio latino-americano foi enriquecido
com grandes e pequenos testemunhas da fé, gente célebre e de
renome, como também cristios andnimos e humildes catequistas

Sendo algo muito central na mensagem de Jesus, a vigéncia
do quérigma hoje serd auténtica sempre e quando a Igreja nio
considerd-lo unicamente como pura récita de uma lista de verdades
que devem ser aceitas oral e mentalmente. Ele deverd ser proclamado
como verdacdeira “boa noticia” (euanghélion) de que Deus e seu
enviado, Jesus Cristo, estio diretamente do lado dos pobres, dos
sofredores, daqueles que buscam uma seguran¢a e uma salvacio
para além das forcas humanas, da influéncia do dinheiro, do poder
politico e dos impérios humanos. Para aqueles que gozam de
seguranga e mesmo dos bens materiais, o anlincio querigmdtico
deve acentuar a extrema misericordia do Pai diante da fraqueza e
do pecado humano:

6. O aniincio querigmatico na missao da
lgreja hoje

a) Do quérigma 2 catequese e da catequese ao quérigma
Uma vez feitas estas consideracdes sobre as fontes do
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anuincio  crisido ou quérigme: primitivo, passemos agorad
a0 nosso contexto atual. Como foi dito no inicio, estamos
na contingéncia de voltar ao anincio querigmdtico, a deixar
a traclicional pastoral de manutengdo, para uma agio missio-
ndria, o andncio explicito de Jesus Cristo e seu Evangelho.

Os pastores e agentes de pastoral mais sensiveis ao atual
momento histérico sentem a necessidade de passar de uma
pastoral de cristandade para uma pastoral de aniincio
missiondrio. Este anseio provém da constatagio do vazio
de fé e de opcio pessoal por Jesus Cristo, inclusive em
pessoas praticantes € muito mais em grupos sociais que
vivem 2 margem da fé e da pertenca real 2 Igreja, embora
tenham sido sacramentalizados. A isto se acrescente o nimero
cada vez maior de nido batizados entre as geragdes mais

jovens.

Devemos reconhecer, e louvar ao Senhor, pelas iniciativas
que neste sentido ji se constatam na Igreja, promovidas
por pessoas e grupos. No Brasil, para citar um exemplo, o
projeto Rumo ao Novo Milénio, estimulou e conseguiu
mobilizar muitas forcas pastorais das pardquias, escolas e
movimentos em vista de uma acio mais diretamente
missiondria. Estes projetos missiondrios estio em plena
sintonia com o Plano Pastoral da Igreja no Brasil, que desde
o Vaticano II vem se aperfeicoando em sua formulacio e
realizacio para responder aos desafios de nosso momento
historico.

Por outro lado, ha também agdes pastorais dirigidas a pessoas
afastadas, ou mesmo ndo crentes, que possuem pouca ou
quase nenhuma dimensio missiondria, perdendo uma
ocasido para que Jesus Cristo seja anunciado. Uma das causas
desta deficiéncia é que nossos agentes, particularmente os
sacerdotes, nem sempre forani formados para essa nova
situacio sécio-cultural. Também temos. dificuldades de
encontrar formas vilidas de comunicaciio significativa que
chegue ao homem de hoje, permanentemente bombardeados
pelos. impactos: da midia.
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Ha ainda que se referir a virios movimentos que conseguem
desencadear um verdadeiro processo evangelizador, até
com muito entusiasmo. Eles, porém, muitas vezes se perdem
nos aspectos mais emotivos e “espiritualizantes” do andincio
querigmatico, sem conseguir compreendeé-lo e, conseqlien-
temente, anuncia-lo em todas as dimensoes de sua riqueza,
principalmente em seu principio de interagdo entre a fé
professada e a vida concreta do crente, tanto em seus aspectos
PESSoais, COmo. sOciais.

O Concilio e poés-concilio

Na Igreja do século XX, o Vaticano II estd na raiz deste
despertar: missionario, particularmente com o decreto Ad
Gentes. Trata-se de um documento riquissimo, cujo valor
talvez somente agora € que estd sendo redescoberto. Nio
se lhe deu muita atencio no passado, devido justamente a
falta de consciéncia de que jd nio vivemos mais em regime
de cristandade. Entdo muitos pensavam-que este decreto
Ad Gentestivesse como destinatirios somente os missionirios
que trabalhavam em “terras de missio”. Tomando consciéncia
de que hoje, também os paises de antiga cristandade sio
terras de missdo, e de que muitos batizados precisam ser
re-evangelizados, volta-se, e com muito fruto, para este
decreto conciliar sobre a atividade missiondria da Igreja.
Nele sio delineados “os principios da atividade missionaria”.
Ele quer ser também um apelo para “reunir as forgas de
todos os fiéis,: para que o Povo de Deus, avancando pela
estreita via da cruz, por toda parte difunda o Reino de
Cristo que-domina e contempla os séculos” (n? 1). Estabelece
o principio trinitirio fundamental do antncio missiondrio:
“A lgreja peregrina € por natureza missiondria. Pois ela se
origina na missio do Filho e da missiio do Espirito Santo,
segundo o designio de Deus Pai” (n? 2).

O Diretdrio de 1971 reconhece  que a catequese “com
freqiiéncia se dirige a homens que, embora pertengam a
Igreja, nunca deram, de fato, uma verdadeira adesao pessoal
2 mensagem da revelacio. Isto significa que a evangelizaciao
pode preceder ou acompanhar, conforme as circunstancias,
o ato catequético propriamente dito” (DCG 18). De grande
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importincia para esta dimensio missionario-querigmatica
da catequese foi a publicacio de 1972-do Ritual para a
iniciacdo cristd de adultos (RICA), que somente agora esti
sendo valorizado em certos setores da Igreja, com a
concretizacio da primazia da catequese com os:adultos.

O Sinodo de 1974 sobre a Evangelizacdo e sua conseqiiente
exorttacio apostolica Evangelii Nuntiandi, um dos mais belos
e importantes documentos pontificios do século XX, vieram
despertar mais ainda a Igreja para esta consciéncia
missiondria. Paulo VI afirma na Evangelii Nuntiandi: “o
contetdo do antncio missionario. consiste numa clara
proclamacio (guérigma) de que em Jesus Cristo, Filho de
Deus feito homem, morto e ressuscitado, se oferece a salvagio
a todos os homens, como dom da graca e misericordia cle
Deus” (n? 27).

Ap6s a Fvangelii Nuntianditodos falam desta necessidade.
A Catechesi Tradendae afirma que “a catequese deve
freqlientemente preocupar-se nio somente em alimentar e
ensinar a fé, mas susciti-la continuamente com o auxilio da
graca, abrir o coraciio, preparar uma adesio global a Jesus
Cristo naqueles que estio ainda nos umbrais da fé” (n® 19).

Joao Paulo IT estd marcando seu pontificado, entre outras
coisas, pela convoca¢io a uma nova evangelizagdo. Sua
exortaciio apostélica Redemptoris Missio, sobre a validade
permanente do mandato missiondrio, situa o movimento
da nova evangelizagdo entre a missio ad gentes e a atencdo
pastoralaos cristdos (onde coloca a catequese € a educacio
continua da fé). Sio wés atividades interdependentes que
enriquece e organiza todo trabalho evangelizador.

Ao falar do primeiro anizincioassim se expressa: “O antincio
[quérigmal tem prioridade permanente na missio: a Igreja
niio pode esquivar-se ao mandato explicito de Cristo, ndo
pode privar os homens da Boa-Nova de que Deus os ama
e salva [...] Todas as formas de atividade missiondria tenclem
para esta. proclamacio que revela e introduz no mistério,
desde sempre escondido e agora revelado em Cristo, o
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qual se encontra no amago da missao e da vida da Igreja,
como ponto fundamental de toda a evangelizacio. O
primeiro antincio [quérigmal tem um papel central e
insubstituivel, porque introduz no mistério do amor de Deus,
que, em Cristo, nos chama a uma estreita relacio pessoal
com ele e predispde 2 conversio” (RM 44).

O contetido deste quérigma é assim enunciado pelo Papa:
“O amincio tem por objeto Cristo crucificado, morto e
ressuscitado: por meio dEle realiza-se a ‘plena e auténtica
libertagido do mal, do pecado e da morte; nFle Deus da a
vida nova, divina e eterna. E a boa nova que todos tém
direito de conhecer (RM 44).

Na América Latina

A catequese latino-americana é mais conhecida pela forte
conotagio antropologica, mas nem sempre se ressalta que
ela adquiriu, também entre nds, uma forte - orientacio
querigmdtico-missiondria. Ji a Semana Internacional de
Medellin afirmava: “o problema da catequese é um problema
de conversio (nlo podemos supd-la) e € um problema de
pré-catequese”. O documento catequético da- Conferéncia
de Medellin depois de constatar que somos um continente
de batizados, mas-nem sempre evangelizados, diz: “a
catequese deve ser eminentemente: evangelizadora, sem
pressupor uma realidade de fé antes de oportunas
constatagdes” (Doc. 8, n? 9).

No centro do discurso da Conferéncia de Pueblea (celebrada
2 luz da EN) ndo esti o homem-em-situacio, mas a fé do
homem-em-situacio. Al se pede uma evangelizacio para
as novas situagdes (n® 252), um processo de re-informagdo
catequética(n® 329) para batizados que vivem um catolicismo
popular debilitado (n® 333), enfim, uma catequese profética
(n? 803). Jodo Paulo II lanca a cruzada para uma nova
evangelizacdojustamente aqui na América Latina (Haiti 1983).
Também o documento catequético latino-americano
publicado pelo Departamento de Catequese (DECAT) do
CELAM, tanto em sua primeira ediciio (Lineas comutnes 1985),
como na segunda (La catequesis en América Latina 1999),
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acentua sobremaneira a dimensio missiondria. A insisténcia
querigmdtica estd sobretudo no seu cristocentrismo vertebral
(n? 13, 21, 63-65 da edicio de 1999). Todo o documento de
Santo Domingo estd impregnado de zelo evangelizador e
missiondrio, e é enfitico ao declarar: “Quérigma e Catequese:
a partir da situacio generalizada de muitos batizados na
América Latina, que nio deram sua adesdo pessoal a Jesus
Cristo pela conversio primeira, imp&e-se, no ministério
profético da Igreja, de modo prioritirio e fundamental, a
proclamacio vigorosa do antncio de Jesus morto e
ressuscitado, raiz de toda evangelizacio, fundamento de
toda promocio humana e principio de toda auténtica cultura
cristd” (n® 33) 7.

O Episcopado da Republica Dominicana possui afirmacoes
incisivas a este respeito: “La catequesis supone el Kerygma,
es decir, aquel primer anuncio gozoso bisico y fundamental,
de Cristo muerto y resuscitado, que salva, que lleva a la
conversion, a aquella adhesion entusiasta a la persona de
Cristo vivo y a su Evangelio, al convencimiento profundo
de-seguirlo y de ser su discipulo. Sin embargo, a veces
dirigimos nuestra formacion catequistica a personas que,
aunque pertenecen a la Iglesia; de hecho nunca tuvieron
una verdadera adhesion personal al Mensaje revelado. Esto
significa que la Catequesis no puede prescindir del Kerygma
en ningin momento, pero sobre todo en nuestra realidad
actual: la proclamacion kerigmitica ha de preceder o
acompanar al ministerio catequistico propiamente dicho,
seglin las circunstancias. En todo caso hay que tener en
cuenta que la conversion a Cristo'y a su Evangelio es un

? No texto de Santo Domingo ainda encontramos: “Tudo isso [deficiéncias na
evangelizagiiol nos obriga a insistir na importancia do primeiro anincio (quérigma)
e na catequese” (n? 42). E nas Linhas Pastorais do.item “Anunciar o Reino para
todos” prescreve: “Pregar [para os afastados] o quérigma de uma forma viva e alegre”
(n®131). Note-se que o DECAT, em vista da preparagiio para Santo Domingo,
produziu um interessante documento. catequético, cujas acentuacdes querigmdticas
também sdo fortes: cf.” Contribuicdes catequéticas para a 4a. Conferéncia Geral do
CELAM em Sdo Domingos in Revista de Catequese [Brasill, " 15 (1992) Out.-Dez., n?
60, pp. 68-76.
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elemento necesario en el dinamismo de la fe, y por lo
tanto, la Catequesis, cualquiera sea su forma, debe incluir
de alguna manera el Kerygma” '°.

O Diretorio Geral para a Catequese

A exortaciio apostdlica :Redemptoris Missio n2 33 falava das
modalidades da evangelizagio que nascem das- diversas
circunstincias onde a evangelizacio € realizada (missio ad
gentes para populagdes que desconhecem Jesus Cristo, agcdo
pastoral para comunidades cristils solidamente estabelecidas,
e nova evangelizagdo para batizados afastados da Igreja).
Tais modalidades foram -assumidas pelo DGC n? 58,
estabelecendo por sua vez as etapas do processo
evangelizador de um modo gradual: acdo missiondria-
querigmdtica para os nio crentes ou que vivem na
indiferenca religiosa, a acdo catequético-inciatoria para os
que optam pelo Evangelho ou ja batizados e nao
(suficientemente) iniciados e a agdo pastoral para os cristios
maduros (= ji suficientemente iniciados) (n? 49; cf 57, 62,
64b, 258, 276).

Esta gradualidade se realiza de forma distinta em cada uma
das situagdes descritas: na missio ad gentes prevalece o
primeiro andncio (quérigma) e a acio catequética tem lugar,
ordinariamente , dentro do catecumenato batismal (DGC
n2 58): quérigma e catecumenato sio a¢des que devem
inspirar outras formas de evangelizacio e catequese (n®
59). Na situacio de agdo pastoral prevalecem processos de
iniciaciio cristd de criancas, adolescentes e jovens e formas
de educacio continua para adultos. Nas situactes de nova
evangelizdgdo devem prevalecer novamente o primeiro
anincio (quérigma) e uma catequese de aprofundamento.
O Diretério reserva a expressio dinamismo missiondrio dea
catequese (n% 59, 86) para indicar o influxo que a missio
ad gentes deve exercer em toda catequese. Urge “uma

10 CoNFERENCIA DEL EpIscopapo’ Domicano, - Carfa Pasioral sobre la Catequesis desde
hace 500 arios, Santo Domingo, Amigo del Hogar, 1995, n® 5-6)
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catequese evangelizadora, isto €, uma catequese cheia de
seiva evangélica e com uma linguagem adaptada aos tempos
e pessoas” (n? 194). Usa-se a expressio “catequese
querigmdtica” ou mesmo “pré-catequese” (n® 62) para as
situagdes de nova evangelizacdo (que em geral € a nossa)
justamente pela necessidade de se privilegiar ai-o primeiro
antincio, o quérigma fundamental. Tal expressio nio se
confunde com aquele tipico momento do movimento
catequético ao qual nos referimos acima. Quer justamente
insistir na necessidade de uma volta as fontes da pregacio
apostdlica: para recuperar sua forca missiondria, sua
capacidade de adaptacio as culturas e sua concentracio
no essencial.

Esta catequese querigmadtica, como “proposta da boa nova
em ordem a uma sélida op¢io de f&” (DGC 62), se define
pelo seu contetido: compreende uma explanacio do
evangelho para aqueles que, tocados pelo antincio inicial,
mostram interesse em conhecé-lo melhor em vista de uma
mais profunda opgio pela fé. Trata-se de uma catequese
que, dirigida a pessoas que nido vivem o evangelho, deve
apresentar com toda sua forga o antncio: de Jesus Cristo e
o convite a conversio: aniincio do essencial cristio e ao
mesmo tempo, resposta-a dividas, problemas e questdes
que surgem de uma re-orientacdo global da vida ''.

Conciusao

Quando se fala de catequese querigmdtica muitos pensam que
devemos retornar aos anos 40 ou 50... Nio se trata de um retrocesso.

" Com algumas variantes e inspirados no quérigma primitivo, virias propostas de
sinteses querigmaticas foram propostas. Eis uma: “Convite a reconhecer a existéncia
de um Deus criador e pai salvador e providente; o andncio da salvagiio que Deus
oferece uo homem por meio de seu Filho Jesus Cristo; o convite 4 conversio, i
adesdo a Deus e a confissio de 1 atenciio aos problemas, dificuldades, buscas e
esperangas que vive hoje a humanidade” (cf. Montero Gunigerez Manuel, Calequesis
de cardcter misionero (Catequesis kerigmdtica) in Prprosa V. - J. Sastre (Ora).,
Nuevo Diccionario de Catequélica, Madri, Paulus-1999, p. 344. O final deste artigo
se baseia bastante na pesquisa deste autor.

medellin 104 / diciembre (2000)




0 quérigma e sua relagdo com a catequese

As intuicdes daquele momento histérico devem ser aproveitadas,
sim, porém, com todos os progressos e conquistas do movimento
catequético latino-americano nas Gltimas décadas, particularmente
sua redescoberta da Biblia como texto privilegiado de catequese, a
comunidade cristd como lugar, fonte e meta da catequese, o principio
da interagdo entre fé professada e a vida concreta dos crentes em
todos seus aspectos, e, finalmente, a riqueza da dimensio
antropolégica ou situacional, caracteristica tipica de nossa catequese.

Também nio se deve pensar que, insistindo-se na necessidade
do quérigma, se deve abandonar as outras dimensodes da
evangelizaciio. Pelo contririo: ao andincio querigmdtico ou 2
catequese querigmdtica devera seguir-se uma catequese de iniciacdo
ou re-iniciacdo e a educagdo continuada. De fato, como diz DGC
“somente a partir da conversio, isto &, apostando na atitude interior
«laquele que crer, a catequese propriamente dita podera desenvolver
a sua tarefa especifica de educagio da fé” (n2 62). Entio sim, a
catequese nio s6 honrard sua etimologia, mas realizard aquilo que
dela se esperar: ecoar, ressoar cada vez mais profundamente no
coragdo humano, a boa-nova ji recebida e acolhida no antncio
querigmatico.

Dai a sdbia disposicio do documento catequético de um
episcopado latino-americano: Establecemos como primera ortentacion
practica para impulsar uma catequesis de cara al futuro, pero com
profundas raices de fé, lo seguiente:

cuiden los catequistas, y asegiirense, de qie Sus
catequizandos bayan recebido el anuncio del Kerygma
antes de comenzar la catequesis. Para ello ofrézcase de
manera sistemditica, mediante vetiros u otras formas, este
primer anuncio a todos los que van a comenzar la
catequiesis 2

12 ConrerenNcia DEL Episcorano Dominicano, o.¢. n? 7.
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Introduccién

gl litulo de este articulo nos invita a desplegar un campo
j de reflexion donde se conjugan dos cuestiones: aquella
¥ del cristiano que vive una cultura ‘mediatica que ha
: creado su propio lenguaje y la otra expuesta como el
debaﬁo de una catequesis que debe insertar su mensaje en esa
nueva cultura.

Nos parece decisivo proponer dos vias reflexién que se sittien
precisamente en la conciliacion de los dos asuntos anunciados arriba.
Significa entonces que haremos un recorrido en el dmbito de los
medios de la comunicacion y la catequesis.

;Los medios de comunicacién son nuestro.hermano mayor,
que todo controla y condiciona? En cuanto a condicionamiento
ciertamente si. Los medios se han afirmado de manera cada vez
mis sistemdtica como una importante institucién social. Que los
medios son importantes es una realidad basada en las siguientes
afirmaciones de Mcquail: “los medios de comunicacién son una
industria en fase de crecimiento y de cambio; ella provee ocupacion,
bienes y servicios, y permite la existencia de una serie de actividades
con ellas correlacionadas; son una institucién en si, dotada de reglas
y normas que la enlazan con otras instituciones sociales’

El ser humano se comprende en el dmbito de un universo
complejo de relaciones humanas y de intercambios.

Los cambios significativos y globales en la tecnologia de los
medios de comunicacién presentan un desafié a la Iglesia, porque

' Mc QUAIL D., Le comunicaciozi di massa. Bologna, El mulino,1993, p.11.

medellin 104 / diciembre (2000)




Comunicacién y catequesis

ellos estin transformando nuestra cultura. Desde los inicios de su
historia, la Iglesia ha sabido expresar el mensaje de Cristo, sirviéndose
de los conceptos y de las lenguas de los diversos pueblos, esta
palabra revelada debe permanecer como ley de toda evangelizacion.
De hecho, esta es la manera, a través de la cual se puede suscitar en
todas las naciones la posibilidad de transmitir el'mensaje cristiano
segtin el modo que le conviene y que promete al mismo tiempo un
intercambio entre la Iglesia y las diferentes culturas.?

Se sabe que los documentos eclesiales sobre la comunicacion, en
general, no han hecho noticia. Para nuestra Iglesia sin embargo insertarse
en la problemdtica misma de la comunicacién es también un reto. La
pregunta entonces que se pone es: ;como traducir por medio de una
dindmica comunicativa las invitaciones.del mensaje cristiano?

Anunciar a Cristo, camino, verdad y vida es la obra permanente
de la Catequesis de la Iglesia. Ella no se mantiene neutral, la Iglesia
esta al lado de todos los cristianos, en sus momentos distintos de sus
vidas, para orientarlos hacia opciones coherentes con la exigencias in-
herentes a la identidad sobrenatural del propio Bautismo. Esta es pre-
cisamente la tarea de la Catequesis. Tarea nada ficil, pues supone una
cuidadosa valoracion de los problemas con los que hoy se enfrenta un
creyente deseoso de progresar en la inteligencia de la propia fe.

sQue tienen en comuin’ estas dos realidades aparentemente
diferentes? Segtiri su vocacion la comunicacion social v los medios
de comunicacién deberian -afirmarse como- realidad de servicios,
instrumentos para el contacto a distancia, 1a informacién y-el dialogo
entre las personas, grupos, v pueblos. Por su patte la catequesis
tiene como tareas fundamentales, propiciar el conocimiento de la
fe, en actos comunicativos; celebrando la fe en los sacramentos;
confesando 1a fe en la vida diaria, educando en la oracién y en la
vida comunitaria®. ; Se puede afirmar una contradiccién entre estas
dos realidades?

2 Cf., Conc. Ecum. Vat.-TI; Const. ‘Past. Gaudiim et Spes, sobre la Iglesia en €l mundo
actual, 44.

3 Congregacion para el clero, Directorium catequisticum generale. N.85: AAS 64
(1972)

medellin 104 /. diciembre (2000)

567




P Salim:Tobias

[+

568

De acuerdo a esto vamos a dividir la totalidad: del articulo en
tres partes:

La primera parte, Cristo contra el idolo del capital. La fe en la
cultura de hoy, trata la modernidad, los cambios culturales, la
Iglesia en. un mundo globalizado.

La segunda parte, panorama general de una psicologia de la
comunicacion. jNuestra experiencia con los medios de
comunicacion: es 1a base para. construir nuestra: conciencia
del mundo?

La tercera parte, catequesis- nueva evangelizacion en el
contexto comunicativo actual. Un desafié para la Iglesia.

Si el articulo.esta organizado segtin un orden particular, esto
no significa que los contenidos se tengan que agrupar de manera
lineal de principio a fin. El orden de las secuencias es como un
teclado de piano; esta colocado de manera estricta 'y no al azar, sin
embargo deja la libertad de ser sonado.

1. Cristo contra el idolo del capital

Puede parecer trivial recordar que nuestra época cambios mas
alld de sus varias diversificaciones socio-culturales se caracteriza
por la movilidad y la complejidad de su vida cultaral. No es posible
comprender nuestro momento actual sin hacer una relectura de las
grandes peripecias culturales que la marcan profundamente. Cuando
en un tiempo la economia del mundo se apoyaba fundamentalmente
sobre la agricultura v la industria Ia cuestion no era dificil de solucionar.
En cambio hoy es asi.

Con el acontecimiento de la electrénica y de la informadtica la
sociedad actual primariamente, ha transformado su modo de ser
influyendo sobre el estilo de vida de las personas, transformindolas.
Las personas expuestas a estas transformaciones han modificado el
ambiente en el cual obran dando vida a un tipo de convivencia que
ripidamente se hace mis complejo v se expande. Con un continuo
intercambio entre las personas, el ambiente y la investigacion cientifica.
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Estos hechos culturales conducen a un discurso diferente sobre
el hombre, a una nueva practica. Cambian profundamente las grandes
representaciones humanas, ellos modifican no solamente la imagen
que el hombre tenia del mundo, de s{ mismo, de los otros, de Dios,
sino también el tipo -de relacién mantenido con esas realidades;
nosotros tomaremos el ejemplo de la ciencia citando a Jean Ladriére:

La ciencia moderna dejo de ser una “teoria” una vista
ordenada del mundo, una contemplacion de la esencia
de las cosas, ella es una técnica, una intervencion
voluntaria, una:-toma de posesion activa de las filerzas
gue habitan-la naturaleza

Podemos hablar entonces de una sociedad post-industrial,
electrénica donde ya no se vive de la misma manera, de una realidad
compleja e significativamente en continua  evolucién. El hombre de
la calle constata que no es-el mismo de antes: todo se mueve, todo
cambia, las maneras de vivir y los modos de existir. §Cémo administrar
todo esta realidad cambiante? Frente a estos cambios algunas veces
brutales, muchos prueban la dificultad a ubicarse, a comprender y
aparecen nuevos “desafios que nos interpelan en la fe: la globalizacién,
el secularismo, la privatizacién de la religidn, el pluralismo que
caracteriza a nuestra sociedad™.

La llamada comiin a seguir a Cristo.para citar a:Juan Pablo T,
nos ha hecho sentir lo preocupante que sontodavia las situaciones
en que viven muchos de nuestros hermanos y hermanas: No pocos
de ellos se encuentran en condiciones contrarias a la dignidad de
hijos de Dios: pobreza extrema; falta de un minimo de asistencia en
caso de enfermedad; analfabetismo aun difuso; explotacién; violencia;
y dependencia de la droga.

Y que decir de las:presiones: psicolégicas ‘ejercidas sobre la
poblacién en las sociedades desarrolladas que impiden, de diversos
modos, su acceso a las fuentes vivas del Evangelio: clima de

1 Ladriere J., La science, le monde et la foi Tournai, Casterman 1972, p. 23
5 Exhortacién apostdlica “ Ecclesia in América”. Texto y Contexto, CELAM, coleccién
documentos CELAM NIJ156 Santafé de Bogota 1999. p.159

medellin:104 /- diciembre {2000)

569




P-Salim Tobias

570

desconfianza respecto a la Iglesia; campanas antirreligiosas en los
medios de comunicacién social; influjo pernicioso de la permisividad,;
fascinacién por la riqueza facil, incluso de origen ilegal.®

La evolucion actual de nuestra época que, ademads del discurso
econdémico comercial que subyace en ella, funda su existir en proliferar
una imagen que comunica ripidamente y por consiguiente
sintéticamente, el mensaje que debe llegar al receptor, de manera
que este acoja toda la logica y el interés que se va a vender. Esto no
concierne solamente al producto materialmente hablando, sino
también a toda aquella serie de productos que, gracias a tal proceso
de comunicacion, pueden ser igualmente comercializado en un
consumidor globalizado.

La globalizacién nos pone ante un mundo reducido a un
mercado gigantesco-en el que el ser humano es un consumidor que
tiene capacidad de compra, que-es solvente; quienes no lo son
perecen la pobreza.’

Reflexionando bien, nos damos cuenta que, la caracteristica
de fondo de este modo de ser en nuestro tiempo, en esta gran
sociedad intercultural y dominada por el occidente del mundo, es
la comunicacién. Se trata de un proceso que engloba en si misma
una valencia interdisciplinar que implica todo, de modo que nada
se puede olvidar su importancia y su radicalidad: Que significa la
palabra “comunicacién? Es demasiado anénima, no dice nada, llena
la boca y basta.

Son estos los: primeros acercamientos de reflexién sobre el
primer punto al-inicio mencionado. No nos arriesgamos a hablar
del concepto de cultura comunicacional. Quien esta empefado en
la Evangelizacion, en la catequesis, en la pastoral, no esta motivado
a dedicarse. por mucho tiempo a un estudio filoséfico o clentifico
de la cultura contemporanea y sobre todo no tiene el tiempo para

Ed

¢ Cf., JUAN PABLO I, Allocutio suae santitatis sub finem coetus ipsius, del 12 de
Diciembre de 1997, en el Synodus episcoporum coetus speciali pro América.

" MALIKA K; Mundializacion y economia,en ORTIZ H.- MUNOZ 1, globalizacion de
la solidaridad. Lima, Cep 1998. p.57
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explotar tal trabajo. La.interrogacién que nos parece urgente es
relevar lo siguiente: s Cémo fortalecer la Evangelizacién v la transmision
de la fe en el contesto de la cultura contemporanea, para que sea
responsable y adecuada y pueda alcanzar su propia finalidad?

Ser cristiano hoy y mafiana no cambiara en su esencia. Sin
duda, esto no lo ha sido jamads; las afirmaciones y la vida cristiana
han estado siempre en‘el orden: de la provocacion, del escandalo,
de la locura. Parece que ayer, la religion podia imponerse de cierta
manera a las personas con la misma evidencia del mundo que ellos
percibian. Este no es el caso de hoy. Sin embargo los cristianos
afirman que la fé tiene siempre su oportunidad, el Evangelio contiene
una fuerza de interpelacion formidable. ;Serd un riesgo nombrar al
Dios de Jesucristo en esta nueva cultura?

2. Panorama de una psicologia
de la comunicacion.

Nuestra experiencia con los medios de comunicacién es la
base para construir nuestra conciencia del mundo. Podemos llamar
a esto un acercamiento cognoscitivo a la comunicacion de masas
porque el énfasis es sobre el método a través del cual nuestra mente
crea conocimiento, es mis, crea una realidad del mundo basada en
nuestra expetiencia con los medios.

Esta realidad mental se convierte luego en la base para cada
tipo de comportamiento y tiene numerosos efectos sobre nuestra
vida. La television por ejemplo, en vez de ser un instrumento mas o
menos adecuado para reflexionar sobre la realidad externa, se ha
convertido en la realidad con la cual el mundo real es confrontado.
La visién del mundo a través de los medios ha llegado a ser mds real
que el mismo mundo real.

La comunicacion de masas en una perspectiva psicoldgica que
presentaremos en forma panordmica a continuacion, es la base de

la hipdtesis que hemos afirmado en el parrafo anterior.

La audiencia es amplia y anénima, muchas veces heterogénea.
Los espectadores, oyentes, lectores desprevenidos pueden ser tomados
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como objetivo, es lo que hace a la comunicacién de masas una
masa. Todos de alguna manera somos criticos de:los medios. Las
respuestas a muchas preguntas vienen dadas por la investigacion
cientifica. Los resultados de tal investigacién las citaremos aqui
considerando algunas teorfas sobre varios medios y los tipos de
efectos y otros aspectos psicoldgicos.

2.1 Teorias psicologicas de la comunicacion de masas.

a) Teoria de la aprehension social. Esta teoria nace de la psicologia
del comportamiento y fue en sus origenes desarrollada por el
psicologo Albert Bandura y sus colaboradores (Ross, Walter,
Tan) en los afios 60 y 70. Aprendemos los comportamientos
observando el comportamiento de otros y sucesivamente
imitandolos.®

b)  Teorfa de la cultivacion. Toma en consideracion el hecho
que la exposicion a los medios de comunicacion (especialmente
la televisidn) por largos periodos de tiempo graduales forma
nuestra vision del mundo y de la realidad social. Inicialmente
esta teorfa fue desarrollada por George Gerbner.?

c) Teoria de la socializacion. Sostienen una posicién simil a la
teoria de la cultivacién, insisten en el hecho que la exposicién
prolongada a los medios nos informa sobre el mundo y nuestro
papel en él. Sostienen los investigadores (Meyrowitz, Van
Evra) que los nifios se socializan con la television, esta se
convierte en la ventana a través de la cual ellos aprenden el
mundo.de los adultos, que ha perdido su secreto.’

d) - Agenda Setting. Shawuno de los impulsores afirma: “La agenda
setting no.sustenta que los medios buscan persuadir.... los

% BANDURA A; Social cognitiva theory of mass communication, en BRYANT J-
ZILLMAN D, Media effects. Advances in theory and research. Hillsdale N.J, Lawrence
Erlbaum 1994. pp. 61-90.

® GERBNER G; Living whith television. The Dynamics of the cultivation proces, en
BRYANT J-ZILLMAN D, Perspectives on media effects, Hillsdale N.J, Lawrence Erlbaum
1986. pp. 17-79.

' PURAYIDATHIL T; Psicologia de la comunicazione. Materiali per il corso CO810.
Roma, UPS 1997. p.19
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medios, describiendo y precisando la realidad externa,
presentan-al publico una lista de lo que hay entorno para
tener una opinién y discutir”.! Los medlios no nos dicen que
pensar, sino mis bien sobre qué cosa pensar. Por ejemplo,
en una campaia politica, los medios pueden informarnos de
la infidelidad matrimonial -de uno de los candidatos o si ha
fumado marihuana durante sus afios de escuela, temas
importantes-que debemos considerar antes de votar.

e)  Teoria del uso y las gratificaciones. Afirma esta teoria que la
experiencia y los efectos de los medios dependen en parte del
uso, su utilizacion y la gratificaciéon que recibimos de ellos.
Por ejemplo, ver un film de terror serd muy distinto para una
persona que se conmueve con la victima que para otra que no
se siente atraida plenamente por el suspenso del film."

b Teorfa del esquema. El' concepto de esquema se refiere a
estructuras de conocimientos (Frameworks) que organizan la
memoria de un individuo con relacién a hechos y personas.
Es decir, el proceso de la informacién es constructivo, la gente
no recoge literalmente y reporta la informacién que ha leido o
escuchado en los medios, al contrario la modifica de acuerdo
a su propia opinién y al contesto en el cual es percibida.'?

Tras haber examinado algunas. teorfas- importantes de la
comunicacion de masas, dirfjamos ahora nuestra atencion a los otros
aspectos psicoldgicos de los medios tal como lo habfamos anunciado
al inicio de este segundo punto.

2.2 Otros aspectos psicologicos de los medios.

1. La atencidén. La naturaleza de la comunicacién de masas,
especialmente de los medios electrénicos, es tal que debemos

' SHAW E; “Agenda setting and mass communication theory. Gazette (international
journal for mass communication studies) vol.XXV, n.2. pp. 96-105.

12 BLUMER H.— HAUSER P; Movies, delinquency, and crime. New York; MacMillan
1993, pp. 9-38.

B \WOLF M; GIi effetti sociali dei media. Milano, Bompiani 1994, pp..147-156.
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seleccionar algunas informaciones para elaborar y dejar otras
de lado. Si bien son muchos los modos para medir la exposicion
a los medios; la atencién debe ser dada a eso que los medios
han elaborado de manera cognoscitiva.

Es ingenuo creer que la audiencia elabora mentalmente todo
lo que escucha por la radio o a la televisién o que no son
influenciados si no prestan plena y conscientemente atencion.
En el estudio de la television por ejemplo, la gran pregunta
es: cuanta -atencion prestan los teleespectadores cuando ven
la television en un determinado momento.

Es obvio que la atencién depende del periodo del dia y del
programa. Por ejemplo los programas de noticias de la mafiana
reciben: menor atencion vy los programas de fin de semana,
como de deportes y dibujos animados para los nifios reciben
en cambio mayor atencién. Los nifios al comienzo prestan
mayor atencién a un programa dificil; pero la atencién
disminuye si el material presentado es de dificil comprension. '

La -emocién. ;Que es la emocién? No podemos observarla
directamente; no vemos la ira, no oimos la felicidad. Vemos
un comportamiento violento y sentimos-1a rabia; oimos una
risotada y nos sentimos felices. Las emociones son condiciones
internas y deben ser inducidas por el comportamiento. Algunas
veces no son justificadas. Podemos ver que alguien llora ante
un programa de television y deducir que se siente triste, cuando
de hecho llora de alegtia.

La emocién forma parte de la aprehension de los medios,
especialmente la television; de modo particular el deporte, la
aventura, la telenovela, los juegos, las comedias. Lo que
sentimos cuando vemos estos programas constituye una parte
central de toda la experiencia psicoldgica. Si el aspecto
emocional esta ausente, sentimos la falta de una parte

'4 HAWKINS R — DALY J; “Cognition and communication”, en HAWKINS R —
WIENAMM J, Aadvancing communications science. Merging mass and interpersonal
proceses. Newbury Park, Sage 1988, pp. 191-233.
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importante de la experiencia. Consideremos la experiencia
no satisfecha de un partido de fithbol sin ningin interés de
nuestra parte por el triunfo del otro equipo.®

3. Identificacion. El compromiso emocional que nosotros tenemaos
cuando vemos la televisién depende en parte ‘del grado de
identificacion con los personajes. Es mas ficil identificarse
con los personajes.con cuales tenemos mas cosas en comun.
Uno de los mas grandes eventos televisivos de todo los tiempos
fue el del afio 1983 el film para la television producido por la
ABC The Day After (un dia-después), el drama. como
consecuencia de un ataque nuclear sobre los Estados Unidos.
Su anticipacion resultd un suceso de los medios al punto que
el programa “60 minutos” de la competencia CBS tomé la
decisién sin precedentes de anticipar una hora la transmision
de su film.

Fue un evento también politico. Los grupos antinucleares
motivaron a la gente para que vieran el film, los conservadores
en cambio declararon que con el film se querfa controlar la
opinién publica sobre problemas de reduccién de armamentos.
Los psiquiatras se preocuparon del impacto del film sobre los
jovenes ficilmente impresionables. En todo caso toda la
cobertura de los medios asegurd un gran €xito, en efecto el
film fue visto por mas de 100 millones de espectadores, la
mds vasta audiencia televisiva jamas tenida hasta ese momento
para un film.'®

4. La empatia. Cuando tenemos la capacidad de sentir lo que
otro siente, vivimos una experiencia de empatia. La empatia
puede ser vista como identificacién personal, y es un factor
importante en el gozo-del medio de comunicacion.

Nos gusta una comedia si sentimos lo que los protagonistas
sienten. En el caso de los medios dice Zillmann, la empatia S 7 5

15 SLATER D - ELLIOTT W; “Television influence on social reality, en Quarterly
journal of speech, n. 68, pp. 69-79
1 Cf. PURAYIDATHIL T; Op. cit., p.29.
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se disminuye - de-algin modo por la relativa omnisciente
posicién que ocupamos con relaciéon a los personajes.
Generalmente sabemos mis de ellos de aquello que esta
pasando en ellos. Si conocemos el final, resulta muy dificil
dejarse envolver emotivamente como si no supiéramos casi
nada del personaje.”

El humor. ‘Una emocién particular -que- sentimos cuando
“consumimos” los medios es la complacencia por la experiencia
de cualquier cosa divertida. JPor qué la trama de una comedia
es divertida y otra simil no lo es, y quizis ofensiva?

En muchas comedias existe una especie de incongruencis,
inconsistencia o-contradiccién, que se resuelve al final, como
un chiste: Los mejores chistes ofrecen un desafié intelectual,
pero no al extremo de no poder entenderlos o de esforzarnos
demasiado para ello.

Otro concepto importante para entender el humor del medio
es la nocién de catarsis; descargarse de una tensién emotiva
que sentimos cuando manifestamos alglin sentimiento
reprimido.”El mismo Zillmann manifiesta que podemos
descargar impulsos reprimidos o escondidos escuchando a
un cémico o a un presentador-de un “talk-show” que insulta
a la gente.”®

No es dificil constatar que los medios de comunicacién social,
concurren para crear una nueva cultura, una nueva mentalidad,
un nuevo modo de vivir, aparecen con sus contenidos, bastante
lejanos de la sustancia del mensaje cristiano y contribuyen a
crear reticencia en-los  individuos del mismo mensaje, a su
aceptacion, a su realizacidén. Al mismo tiempo, estos
instrumentos se revelan en grado de ofrecer, bien usados,
extraordinarias ocasiones de presencia y posibilidades de
animacion cristiana de la sociedad. ;Los medios son un desafio

17 Ibid., p.30.
18 Ibid., p. 31.
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para la catequesis, para la evangelizacion de la Iglesia? Es la
tercera parte de nuestro articulo sobre la cual presentaremos
algunas lineas de reflexién.

3. Catequesis- nueva evangelizacion en el
contexto comunicativo actual. Un desafié
para la lglesia

La evangelizacion es la razdn de la vida: de la Iglesia: se trata
de hecho del primer compromiso del apostolado por medio del
cual toda la Iglesia busca conseguir su propio fin, que es el de
transformar la humanidad de acuerdo a la voluntad divina, haciendo
participes a todo los hombres de la salvacién por medio de la
redenciéon.”

Anunciando el Evangelio, la Iglesia obedece no soloal mandato
de Cristo, sino que muestra su propia identidad. Esto significa que
la Evangelizacion debe ser acompanada y sostenidla por el testimonio
v dar prueba de credibilidad.

He aqui, pues, donde la Iglesia- encuentra otro desafic: la
exigencia de su credibilidad no es sélo la: condicién para que la
Evangelizacién se haga creible, sino también para que resulte eficaz.
Si- verdaderamente la Iglesia, como afirma la enciclica Ecclesian
Suam tiene conciencia de lo que el Sefior quiere de ella, emerge
entonces en la misma Iglesia una plenitud singular y una necesidad
efusion, con clara advertencia de una misién que la trasciende, de
un anuncio que debe difundir®, un.anuncio que tiene interesantes
consecuencias en el terreno de la .comunicacion.

La Iglesia también cumplird la gran empresa de la Evangelizacion
si es capaz de consolidar su vida interna como comunidad de
creyentes. Para ello deberd “dar prioridad a la catequesis por encima
de otras obras e iniciativas cuyos resultados podrian ser mds
espectaculares.

Y Cf. Congregacion para el clero; Op. cit.; ni48 .
2 PABLO VI; Ecclesiam Suam. AAS 53 (1961) 442-443.
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Es invitada a consagrar a la catequesis sus mejores recursos en
hombres, energias, sin ahogar esfuerzos, fatigas y medios materiales
para organizar mejor y formar personal capacitado. Y una actitud
de fe que se dirige siempre a la fidelidad de Dios, que nunca deja
de responder.?

La catequesis es’uno de los momentos -esenciales de la
Evangelizacion®, y una responsabilidad de toda la comunidad
eclesial®. Quien trabaja en el dmbito de la pastoral catequética,
como transmisor de la experiencia y de los contenidos de la fe, le
interesa conocer el fendmeno de la comunicacion y de los medios
para realizarla.

El catequista necesita observar 'y ponderar las diferentes
circunstancias que condicionan el crecimiento de la semilla que
Dios ha sembrado en el corazén de los hombres y las mujeres. La
buena semilla de la Palabra de Dios sigue germinanco entre nosotros.

La cultura moderna ha derrumbado los muros ideolégicos que
ocultaban la dimensién religiosa. Hoy lo religioso abunda y nos
interpela. Los vinculos humanos se debilitan y muchos se sienten
solitarios ‘en medio de la gran ciudad. El hogar y la familia han
perdido en muchos casos su intimidad y cercania. La variedad de
propuestas. y valores y la  omnipresente corrupcion es percibida
como resultados de una sociedad dominada por lo econémico bajo
el signo del neoliberalismo. #

Dentro de la Iglesia se constatan diversos modos de encarar la
situacion descrita. Hay una bisqueda’ de seguridad, afectividad y
acogida cordial que hace florecer una serie de movimientos eclesiales.
Para muchos eso significa un redescubrimiento y vivencia de una

2t JUAN PABLO I, Catechesi tradendae, AAS 71(1979) 15-17

2 Cf. Congregacion para el clero; Op. cit., n.205.

* Ibid; n.31

# Sobre este argumento véase, la reflexion que forma parte de las conclusiones del
encuentro regional de Catequesis del Cono Sur y Brasil, promovido por el Consejo
Episcopal Latinoamericano- CELAM y realizado en Santiago de Chile del 19 al 23 de
Junio del 2.000 con el tema: Hacia una catequesis.con adultos en el Cono Sur de
América Latina
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comunidad real: Para otros eso permite refugiarse en un ambito
seguro; no contaminado, casi en estado puro, ajeno a lo que la
sociedad necesita de los cristianos. Asimismo la Iglesia, como
institucion y cuerpo intenta apoyar todo lo que significa solidaridad,
comunion, justicia, amor. Sin embargo muchas veces su actuacion
se recduce a intermediar-en conflictos sin llegar ‘a transformar las
armas en arados.”

Fuera de la Iglesia las sectas, muchas veces, ofrecen un Dios
modelado al gusto del consumidor, que pretende solucionar todo
de manera inmediata: pareciera que perdona,-ama, sana, consuela
a sus fieles, sin ninglin compromiso de parte.de éstos, ni con su
Dios ni con el hermano o la sociedad. La desesperacién, la necesidad
de respuesta simple y la falta de una Iglesia a escala humana y
perceptible como comunidad viable, lleva a muchos a cobijarse en
estas sectas.®

Otros desafios se-derivan de las exigencias y acentuaciones de
la misma accién catequética: Son los siguientes: ante la abundancia
de bautizados no evangelizados, impulsar mds la pastoral de conjunto;
intensificar la dimension kerigmatica y mistagégica de la catequesis;
valorizar la familia como lugar insustituible de la catequesis; buscar
los lenguajes y recursos adecuados para el anuncio de la Buena
nueva a los hombres de hoy; buscar mover una catequesis al servicio
de la vida; promover una catequesis inculturada; adaptar el mensaje
evangélico a las diferentes necesidades.”

Ha llegado el momento de preguntarnos: ;De que modo el
anuncio del mensaje cristiano puede ser llevado a través de los
medios y, viceversa, cuales medios pueden servir a la vida de la
Iglesia? Sobre los instrumentos y problemas de la comunicacion
social la posicion actual de la Tglesia se mueve generalmente en tres
documentos fundamentales: el decreto conciliar Inter Mirifica y las
instrucciones pastorales Communio e progresio y Aetalis novae. Un

% Ibid.
26 Thid.
¥ Cf, “ Ecclesia in América”. Texto y:Contexto, Op: cit., p.153.
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punto de desarrollo mis reciente en el sentido de la pregunta se
puede encontrar en el numero 37 de la Enciclica Redempioris missio.”

El Papa Juan Pablo II evidencia el problema: “una nueva
cultura”creada por'la comunicacién moderna.: En un mundo que se
mueve con extraordinaria rapidez, es necesario recordar que, mientras
el mensaje cristiano es (inico e inmutable en su sustancia, su anuncio
no puede desconocer el cambiar de los tiempos.

La parte conclusiva de este tercer punto esta constituida de
unas recomendaciones que comprende el deber de los catélicos de
tomar conciencia de la amplitud y. el peso de los medios de
comunicacion en la actual condicién de vida; la modalidad; un
cristiano, un catequista, en pleno nuevo milenio y preocupado de
la nueva Evangelizacién debe utilizar los medios de comunicacion
social. Me refiero a la prensa, la radio, la televisién. Se deben apro-
vechar estos medios para estar presente con una breve catequesis.
No se puede- excluir a priori cuando las posibilidades econémicas
no- existen. Cualquier intento es bueno, una pequeia radio, una
difusion local; boletines, cartas, murales, reuniones, congresos,
discursos, conferencias, carteleras, libros, revistas. Son muchos los
instrumentos pequefios y pobres que pueden ser utilizados para
promover la Evangelizacion.

Es importante la formacién para el uso critico de los medios,
todos debemos ser portadores de profesionalidad en el dambito de
la comunicacién, comunicadores de valores y no mercaderes de la
palabra. La dimensién: de la comunicacién eficaz se valoriza ante
todo en la vida cotidiana, con el testimonio en la actividad a la que
he sido lamado. Somos llamados a promover en el dmbito, nacional,
regional, diocesano, lugares de intercambios entre la fey la cultura
contemporanea.

* El Papa Juan Pablo II afirma que el uso de los medios de comunicacién no basta
a la Evangelizacion, “Es necesario integrar el mensaje mismo en esta “nueva cultura”
creada por la comunicacién moderna. Es un problema porque ésta cultura nace,
por el hecho mismo que existen nuevos modos de comunicar, con nuevos lenguajes,
nuevas técnicas y nuevos comportamientos psicologicos.
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Sin la pretension de haber ofrecido un cuadro agotado de
cuanto el magisterio catdlico indica sobre los compromisos en el
campo de la comunicacién (invito para ésta tarea ver nuevamente
ver los textos recomendados: Inter mirifica, communio et progressio,
aelatis novae), me parece significativo concluir’ sugiriendo que es
fundamental asegurar una- competencia, un.espiritu de servicio
profundo, que pueda responder a la pregunta que Pablo VI dirigié
sobre el uso de los medios de comunicacion a los agentes de la
comunicacion social (el 3 de octubre de 1974 en una audiencia en
el Vaticano): jtenemos nosotros los cristianos, privilegiados,
poseedotes de los verdaderos principios fundamentales de la vida,
la 16gica, la-valentia, el arte, la paciencia para aprovechar de los
medios la fecundidad de la- cual son potencialmente capaces?

Es una pregunta que se hace sin posibilidad de duda ante el
fundamental deber de coherencia: obtener de las ensefianzas del
Evangelio y de la Iglesia la doctrina y la energia para promover la
verdadera comunicacién entre los hombres que es el fundamento
del compromiso cristiano, que:hoy puede encontrar un vehiculo
providencial en los medios de comunicacién social,cuya eficacia
puede ser puesta al servicio del genero humano, de la comunion
fraterna entre los hombres y del anuncio de salvacion.
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mision Nacional de Catequesis de Costa Rica (coord.):
Catequesis de Adultos: Desafio de la Nueva
Fuvangelizacion, CONEC, San José de Costa Rica, 1999;
82 p: il.

Este libro recoge las ponencias y conclusiones de dos eventos
de la region Centroamérica, México y el Caribe, organizado por el
DECAT-CELAM: el Seminario-Taller sobre Catequesis de Adultos
(Caracas, 1998) y el Encuentro Regional de Comisiones Episcopales
de Catequesis (Panama, 1999).

Su publicacion responde a una prioridad del DECAT para este
cuatrienio: la catequesis con adultos. Prioridad que se fue perfilando
desce 1997, cuando en la reunion regional los directores nacionales
de catequesis solicitaron al DECAT la realizaciéon de un seminario
sobre el tema, lo que se realizé en Caracas, en mayo de 1998.

La Nota de los Editores sirva de presentacion:

El presente libro estd constituido por una diversidad de
trabajos que no tuvieron, en su intencionalidad primera,
ser ofrecidos ampliamente medianie una publicacion
Jormal.

El primero de ellos (Psicologia del adulto) (...) a manera
de sintesis referencial, en funcion del proceso de
elaboracion de diferentes trabajos destinados a los adultos
o0 a los formadores y responsables.de s catequesis.

Las ponencias de las Reuniones Regionales de catequesis
de la Region Mexico-Centroamérica-Caribe, realizadas en
Caracas en 1998 y en Panamd en 1999, no pueden ser
leidas correctamente si 110 es dentro del contexto del evenio
en el que cada uno de los autores dio lo mejor de su reflexion
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¥ de su experiencia, para ayudar al grupo a producir
lineamientos para la regicn, de acuerdo al objetivo de la
reunion.

El lector encontrard en el texto, temas variados, pero con una
misma finalidad: orientar, clarificar, abrir caminos en el campo de la
catequesis con adultos.

La primera patte, las ponencias del Seminario “La  catequesis
como proceso permanente de maduracion en la fe”, son las siguientes:
“La iniciacidn cristiana y el proceso catecumenal”; “Proceso
permanente de educacién en la fe”; “Educacion de adultos:
orientaciones ‘psicolégicas y metodoldgicas”; “Catequesis de los
adlultos: orientaciones pastorales”. Las Conclusiones del Seminario
se refieren a los criterios pastorales para esta catequesis. Serd de
ayuda sobre todo para aquellos que tienen la responsabilidad de
organizar y animar esta accién pastoral tanto a nivel nacional o
diocesano, como parroquial. Los criterios versan sobre la situacién
socio-cultural de los interlocutores, sobre los objetivos de la catequesis,
las caracteristicas propias y la pedagogia a utilizar, y también se
refieren a los catequistas, la organizacion y los textos.

La segunda parte, corresponde a las ponencias-de la Reunién
regional DECAT-CELAM, México — Centroamérica —Caribe. Los temas
del panel: “La catequesis catecumenal y de iniciacién”, “Caracteristicas
de la catequesis de adultos” y “Formas de la catequesis de adultos”,
v las demds ponencias: “La formacién de los catequistas” y “La
formacién de los catequistas para adultos”. Las Conclusiones se
centran en la formacion de los catequistas: criterios de fondo, objetivos
y metas. Se proponen criterios relacionados con los contenidos y
elementos pedag6gicos de -la formacién. De gran utilidad para la
elaboracion de planes y programas es la propuesta del “perfil del
catequista de adultos”.

La presencia de estudios sobre los adultos desde la perspectiva
de la psicologia y la educacion, evidencia una vez mds el valioso

aporte de las ciencias humanas y de la educacion a la catequesis.

Los formadores de catequistas, asi como los responsables a
distinto nivel de la catequesis, encontrarin en este texto un interesante
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dossier sobre el tema que les animard a adentrarse en este campo
que adquiere tintes de particular novedad, de cara al nuevo milenio
v que se inscribe, con caracteristicas de urgencia, en el proyecto de
“Nueva Evangelizacion” de nuestro continente.

DECAT-CELAM: La catequesis en América Latine. Orientaciones
comunes a la luz del directorio general para la catequesis, Santafé
de Bogotd, 1999, Col. Doc. CELAM N2 153. 218 p. Presentacion de
Mons. Jorge E. Jiménez C., Obispo de Zipaquird y Presidente del
CELAM.

El libro es una edicién actualizada y enriquecida de la publicacién
hecha por el DECAT a pedido de dos Asambleas Ordinarias del
CELAM, en 1981 y 1983, y después de la I Semana Latinoamericana
de Catequesis (Quito 1982) titulada, “Lineas Comunes de Orientacién
para la Catequesis en América Latina” (Bogota, 1985).

Como lo expresa el presidente del CELAM, Mons. Jorge Jiménez,
en su presentacion:

Es una actualizacion del libro «Lineas comunes ...» teniendo
en cuenia las experiencias catequisticas de los paises
latinoamericanos, las nuevas situaciones y desafios que
han surgido en nuestro continente, y las recientes
orientaciones del magisterio universal, tomando- como
referente principal al Directorio General para la Catequesis.

Si “Lineas comunes...” se publica ‘después de la I Semana
Latinoamericana de Catequesis, esta nueva version ve la luz después
de la If Semana, que se realizé en Caracas del 18 al 24 de septiembre
de 1994, y tuvo como tema “La catequesis-inculturada”, lo que deja
su huella en particular los capitulos 5, Inculturacién y Catequesis y
0: Religiosidad Popular y catequesis.

El texto estd divido cuatro partes con once capitulos en total
que abarcan los principales aspectos de la- identidad, naturaleza,

tareas, lugares y agentes de la catequesis.

La division en partes ayuda a ver la unidad temdtica del texto.
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La primera parte es Palabra de Dios y Catequesis. Como en
“Lineas Comunes”, vy como en el actual DGC, se parte del hecho
mismo de la revelacién,; poniendo de una.vez las bases de una
catequesis personalista y personalizadora que se inscribe en la
dindmica del didlogo abierto por Dios que se manifiesta personalmente
a los hombres, haciendo participe de su naturaleza a la persona
humana (cf DV 3, DGC 36). Didlogo que en Jests alcanza su plenitud
y del cual hoy la Iglesia es signo y mediacion.

Aqui, por tanto, se desarrolla el tema de las fuentes v del
mensaje de la catequesis, y su relacién con la Palabra de Dios.

La segunda parte: Identidad de la catequesis. Se enriquece, en
este apartado, la vision del DGC al presentar la catequesis no sélo
como “momento fundamental del proceso evangelizador” sino en
relacién la inculturacién del Evangelio y con la religiosidad popular,
en el contexto de la pastoral. La catequesis se entiende asi como un
factor determinante del didlogo Evangelio y culturas, y por lo tanto
de la inculturacidén, que encuentra en los catequistas, sus agentes
privilegiacos.

Los temas de la “comunicacion del Evangelio” y la “pedagogia
de la fe”, completan este apartado.

En la tercera parte se presentan los “protagonistas de la
catequesis”. Se parte del hecho que es la comunidad cristiana el
“origen, lugar y meta” de la catequesis (tema de la I Semana
Latinoamericana de Catequesis) para destacar luego los “lugares de
la catequesis”. Capitulo particularmente bien logrado es el que se
refiere a “los catequistas”: perfil, niveles y formacion.

Por tltimo se dedica la cuarta parte a la “organizacién de la
Catequesis”, con orientaciones clarificadoras y practicas sobre las
estructuras y diversos niveles de organizacion de la catequesis en la
Iglesia particular.

Se siente la falta de un-capitulo destinado a‘los “interlocutores”
de la catequesis, sobre todo, teniendo en cuenta que el mismo
Directorio diversifica el tema tratando no s6lo lo relativo a las edades,
sino a los ambientes y situaciones especiales, asf como a las situaciones
socio-culturales y religiosas diferentes.
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En conclusion: los responsables de la catequesis a nivel nacional,
diocesano y parroquial, encontrardn en este libro un valioso
complementoal DGC para la animacion de la catequesis y la formacion
de los catequistas.

Van Den Bosh, F.: Indice analitico del catecismo de la Iglesic
catolica, CELAM, Santafé de Bogotd; 1998, Col. Doc. de Estudio N2
2, 192 p. Presentaciéon de Mons. Jorge E. Jiménez C., Obispo de
Zipaquird y Presidente del CELAM.

Tal como su titulo lo indica, el P. Francisco Van Den Bosh, nos
entrega en este libro un valioso instrumento de trabajo.

Tomando las voces de mayor: significacion y utilidad para
catequistas y agentes de pastoral en general, en pocas:palabras,
indica el contenido de las citas principales. del Catecismo, que
desarrollan algo aspecto importante de cada una de ellas.

Este texto es un complemento. indispensable del indice analitico
del propio Catecismo, que es sélo el elenco de nimeros donde
aparece determinacla palabra.

En cada vocablo sistematiza las citas en atencion a los conceptos
y no simplemente por orden numérico de aparicion, lo cue facilita
un trabajo de investigacion o exposicién sobre determinado tema.

En el enfoque del tratamiento de cada palabra predomina la
intencion catequética y catequistica, por eso-en este libro encontrard
un buen. apoyo-tanto el que quiere investigar y profundizar un
tema, como el catequista. que desea exponer un determinado aspecto
del mensaje cristiano.

Sociedad de Catequetas Latinoamericanos (SCALA) (coord.):
Encrucijadas de la catequesis a la catequesis a la luz del directorio
general para la catequesis. 1. Asamblea Ordinaria, Sao Paulo (Brasil),
31 agosto — 4 septiembre 1998, CONEC, San José de Costa Rica,
1999. 228 p. Introduccién por Luiz Alves De Lima. sdb, Presidente
de SCALA.

El libro recoge las ponencias y las resonancias de los
participantes, miembros de SCALA, en su 1% Asamblea Ordinaria.
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Estos catequetas latinoamericanos han reflexionado y analizado
algunos temas generadores, justamente a partir de la 6ptica del
pensamiento y-la praxis de la Iglesia en nuestro continente. Y aqui
se presenta el fruto de sus reflexiones. Los textos preparados
anteriormente fueron analizados en asamblea y después reelaborados
por los propios autores que, naturalmente, permanecen siendo los
responsables principales y asumen personalmente lo que alli se
dice. (Alves De Lima, Introduccién).

Destinatarios principales son los “estudiosos.y profesores de
catequética, coordinadores y responsables de la pastoral catequética
y catequistas de diversos niveles” (ib).

De ninguna manera se trata de un comentario o de un texto
introdluctorio a la lecrura del Directorio. Es la pensamiento de un
grupo de expertos, de diferentes nacionalidades, unidos por su
experiencia en el campo de la reflexién, formacién y animacién de
la catequesis, que intercambian sobre algunos temas particularmente
sensibles en nuestra realidad continental.

Estos temas son: Perfil de la catequesis, del catequista y de los
interlocutores de la catequesis; Hablar de Dios con palabras humanas.
Comunicacion, lenguaje e inculturacion de la catequesis; Situacion,
experiencia y vida; Aportes pedagdgicos del Directorio General para
la Catequesis, leidos desde Ameérica Latina; Crecimiento. Notas
antropolégicas sobre el DGC.

A los que se anaden, como apéndice, los temas de la Asamblea
Constitutiva de Santo Domingo (R.D.), 1997: Tracos antropolégicos
da Catechese; Encrucijadas de la catequesis; A propésito de lo diferente
v lo plural, la relacién, la comunicacion y la organizacion; Prospectivas
del itinerario de formacién; Algunos retos catequisticos desde la
ecucacion.

Todos los temas son de gran interés en cuanto reflexion desde
la experiencia de la catequesis en nuestro continente sobre algunos
topicos del Directorio. Sin embargo, vale la pena referirse a dos en
particular que abren horizontes de particular relevancia.

El primero: “Hablar de Dios con palabras humanas. Comu-
nicacién, lenguaje e inculturacion de la catequesis” aborda un tema
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de vital importancia para la significatividad misma de la catequesis
en la vida del hombre y la mujer latinoamericanos. Se' trata del
problema que plantea el lenguaje y la comunicacion a la transmision
de la persona, el mensaje y la experiencia de Jesis. Sobre todo se
tiene en cuenta que no sélo se trata de hacer comprensible el mensaje
sino de alcanzar “las raices mismas-de la cultura”, en cuanto a sus
valores, expresiones e instituciones, y de tocar lo mds hondo del
corazén humano, donde se decide la aceptaciéon o rechazo de la
persona de Jests. De todo esto el autor concluye con un “decilogo
de consecuencias catequisticas”.

El otro tema, “Situacion, experiencia y vida”, desarrolla el
argumento de la relacién entre catequesis y situacion, entre fe y
vida, evangelio y realidad histérica. Partiendo de un repaso histérico
desde Medellin, recuerda el camino hecho en América Latina en la
linea de lo que se llamd catequesis situacional, y luego catequesis
antropolégica y catequesis de la experiencia. El autor pasa luego a
considerar la presencia actual de la Sagrada Tradicién en la historia,
y a Jesucristo, como centro de esa historia para concluir que “es
tradicién transformar la historia”. En la segunda parte se aborda el
papel y funciones de la experiencia en la catequesis para finalizar
afirmando que ‘

° la relacién del mensaje cristiano con la experiencia humana
no es meramente metodoldgica sino que brota de la finalidad
misma de la catequesis (DGC 116).

e la experiencia asumida en la fe es el Ambito en que se manifiesta
y realiza la salvacion.

° .. un mensaje que no llega a la experiencia no supera el
nivel de informacién. Sin la experiencia humana se puede
aprender todo sobre la fe cristiana pero no se llega a ser
cristiano. (pig. 94).

Para todos aquellos que quieren hacer alguna lectura critica
del Directorio y abrir caminos a una reflexion en profundidad sobre
algunas acentuaciones de la catequesis en América, este libro serd
de gran interés.
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