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edicamos este ndmero de nuestra revista al estudio del tema: “El
didlogo interreligioso”.

Se van a cumplir treinta y cuatro afios de promulgada la Declaracién del
Concilio Vaticano II: Nostra Aetate, sobre las relaciones de la Iglesia con
las religiones no cristianas. El didlogo es el hilo conductor, se subraya,
dentro del espiritu y ambiente interreligioso.

Es un tema que toma actualidad. Cada dfa nos encontramos un mundo
plural, donde la rapidez de las comunicaciones, la movilidad de las
personas y lamutua interdependencia nos hace més evidente el phuralismo
religioso. Y en este ambiente, las religiones no se estdn contentando con
existir y sobrevivir sencillamente. Frente a los cambios y desafios, se
estan dando en ellas una renovacién profunda y auténtica, ya que ademads,
pueden colaborar en la tarea en favor de una humanidad mejor.
Consideramos por tanto que el dialogo interreligioso no puede ser ajeno
al bien comuin, ni olvidar el camino de la verdad en la caridad.

Por lo cual creemos que la practica del didlogo, si bien puede suscitar
algunos problemas en la mentalidad de algunas personas, el esfuerzo
por mantener esta mentalidad dialogal, se convierte en expresién del
interior del ser humano que busca realizaciones externas. No se puede
concebir la existencia del ser humano sin la consideracién relacional con
otros. La estructura misma del hombre y la mujer, permite apreciar esta
dimensién dialogal. El destino del ser humano no es la soledad, sino la
vida en comdn. No se entiende ni se realiza el hombre y la mujer de
forma-aislada e individual. El monoteismo cristiano no se fundamenta
en un Dios que es soledad, sino que encuentra su mejor explicacién en la
comunicacion y relacion de las tres Divinas personas. Se refleja esto en la
vida de los seres humanos, en cuento que cada hombre o mujer no se
realiza sino en comunién con otros. De ahi que la mejor expresién de las
relaciones inter-humanas sea el didlogo. Sin €, no se puede dar la
socializacién, la humanizacién, cuanto se impide la comprensién de los
otros y la coherencia de uno mismo.

Pero no basta el didlogo como actitud. Donde se ven: implicados otros
seres humanos, como también diversas realidades y dimensiones de la
vida personal y comunitaria, el didlogo en su aspecto metodolégico,
permite que la actitud dialogal se exprese mejor, sea mds eficaz y pueda
alcanzar de forma Optima sus objetivos.

En el didlogo interreligioso consideramos que cada uno entra en el mundo
del otro con una valoracién justa de las otras tradiciones religiosas, lo
cual supone normalmente un contacto estrecho con ellas. Comporta la
conviccién de que el mundo espiritual de los no-cristianos, nos puede
enriquecer. El didlogo da por supuesto que “el otro” puede complementar,
enriquecer y hacer més nueva la propia tradicién religiosa.

Desde estas convicciones nos acercamos a tradiciones religiosas, concientes
que tienen valores espirituales y humanos. Gracias al aporte de varios
expertos, ofrecemos algunas consideraciones, que sobre el didlogo
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interreligioso nos pueden ayudar en Ia tarea evangelizadora del continente.

El primer lugar el presbitero Juan Carlos Urrea Viera ofrece consideraciones
puntuales sobre el “didlogo interreligioso en América Latina: realidad y
perspectivas”. Abre desafios importantes en lo que tiene que ver con la
formacion de agentes pastorales para una tarea especial en el Continente.

Samuel Hadas coloca el tema del didlogo desde la perspectiva del Mar
Mediterraneo. Sefiala cémo las diferencias y los males que aquejan a la region,
desde la renovada vitalidad del mundo religioso, se pueden ofrecer como
una oportunidad para que a través del didlogo activo, fluido y sincero, se
contribuya a la construccién de una politica de coexistencia pacifica.

El Padre Francisco Sampedro, subraya la importancia y la fuerza del didlogo
judeo-catélico hoy. Las caracteristicas y pilares sobre las cuales se puede basar
este didlogo, son dadas por el Magisterio y el mismo camino abierto por este
esfuerzo comin de las partes. Ofrece la oportunidad para tomas nuevos animos
y unir esfuerzos que posibiliten un mejor futuro a este camino.

Mons. Michael Fitzgerald presenta el desarrollo reciente de las relaciones
entre Cristianos y Musulmanes. El desarrollo de éste didlogo puede ofrecer
contribuciones a la paz mundial, puede proveer una comprensién y una
armonia entre individuos y comunidades fuertes, lo suficiente como para
resistir los embates e influencias extrafias que atentan contra la paz mundial.

Para nuestro continente, enmarcado porun pluralismo tolerante, didlogo
intercultural e interreligioso, especialmente sobre el aspecto religioso indigena
y afrocolombiano, se plantea la cuestién de pasar de consideraciones del “ser
religiosidad popular” a ser expresiones religiosas indigenas y afrocolombianas,
a establecer relaciones de dialogo intercultural e interreligioso. El Padre
Cayetano Mazzoleni ofrece considraciones, que desde Santo Domingo, hacen
vislumbrar un nuevo panorama de didlogo con ellas.

La conciencia de estar en camino hacia el encuentro del otro, es compatible
con la fidelidad debida a la verdad recibida. Por tanto es necesario que “con
prudencia y caridad, mediante el didlogo y la colaboracién con adeptos de
otras religiones, dando testimonio de la fe y la vida crisitiana, reconozcan,
guarden y promuevan aquellos bienes espirituales y morales, asi como los
valores socio-culturales, que en ellos existen” (NA, 2).

Nos parece que la voluntad positiva de didlogo, colaboracién y promocion
del didlogo interreligioso, se halla un servicio muy iluminador en tres
documentos del Secretariado para los No-Cristianos (1984), del Pontificio
Consejo para el Didlogo Interreligioso y para la Evangelizacién de los Pueblos
(1991) y la Carta del Consejo Pontificio para el Didlogo Interreligioso a los
Presidentes de las Conferencias Episcopales de América, Asia y Oceanfa sobre
la atencion pastoral a las Religiones Tradicionales (1997).

El didlogo emprendido y que ha marcado una nueva etapa en las relaciones
de la Iglesia con los seguidores de otras Religiones, nos ayude a todos a
irradiar un Cristianismo abierto para esperar con paciencia que brote la semilla
de una humanidad nueva.
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En nuestro continente latinoamericano y cariberio, se
hace evidente por el pluralismo religioso, la necesidad
de dar pasos significativos en el didlogo con las
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1. Introduccion

n el contexto de la celebracion del gran Jubileo del cristianismo,
y en especial, de este afio dedicado a Dios Padre, constituye
una especial ocasion para reflexionar sobre los alcances y
desafios que presenta para nuestra comunidades eclesiales el
didlogo interreligioso, que en el actual contexto de un creciente
pluralismo religioso deberd buscar nuevas y creativas formas de
acercamiento, didlogo y cooperacion'. Estos acontecimientos tienen
una especial significacion, no sélo para los cristianos, sino para todos
los seguidores de las principales tradiciones religiosas como nos sefiala
la Tertio Millennio Adveniente, cuando afirma que en este didlogo
“debe-rin tener un puesto preeminente los judios y los musulmanes,
(y se realicen) encuentros.comunes en lugares significativos para las

»2

grandes religiones monoteistas”?.

Estamos conscientes que la implementacién del didlogo
interreligioso en el continente requiere-de ciertas condiciones
esenciales que abarcan, tanto el campo de la formacién como de su
ejecucion, los cuales deben ser clarificados para “no provocar
peligrosos malentendidos, vigilando el riesgo del sincretismo y de
un facil y enganoso irenismo™. Por esta razon, nos proponemos en
este breve articulo exponer algunos aspectos bdsicos de esta
importante tarea eclesial que nos luminen de manera general sobre
sus principales dimensiones, interlocutores y desafios mas importantes
que presenta en la actualidad.

" Cfr. F. M. Arinze, “Aflo santo: una provocacién para superar la division y
la indiferencia”, en. Tertio Millennio Adveniente. Comentario teoldgico-
pastoral. Consejo de la Presidencia del Gran Jubileo del afio 2000, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1995, pp. 249-258.

* Tertio Millennio Adveniente (cil. TMA), n. 53.

3 [dem.
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Debemos senalar que en nuestro continente latinoamericano
y caribefo este desafio se hace mis urgente ya que se deberin dar
pasos significativos en el didlogo con las religiones tradicionales y
con aquellas expresiones que “se encuentran por todo el mundo vy
se esfuerzan por responder de variadas maneras a la inquietud del
corazén humano, proponiendo caminos, es decir, doctrinas, normas
de vida y ritos sagrados™. El mundo de hoy espera de todas las
religiones respuestas a los enigmas e interrogantes permanentes de
su vida, que hoy como ayer, siguen conmoviendo su corazdn. La
vivencia de lo sagrado se encuentra en el centro de todas las religiones
desde el cual surge un principio basico de unidad y de didlogo que
aportard una nueva dimension a toda la humanidad.

2. Una breve referencia al pluralismo
religioso

La existencia de una pluralidad religiosa implica para la accion
pastoral que desarrolla la Iglesia Catdlica diversas consecuencias en
el plano teoldgico y pastoral. Frente a esta nueva realidad podemos
preguntarnos: jestamos conscientes de sus implicancias para nuestra
accion pastoral? Cudles deberfan ser nuestras actitudes teoldgicas,
eclesiales y pastorales? ;Cudles son las principales tradiciones religiosas
que se encuentran en nuestro continente? Apreciamos que la actual
situacion de pluralismo estd cambiando paulatinamente la
configuracion religiosa en muchas de nuestras realidades eclesiales
donde podemos constatar, a través de nuestra experiencia directa,
la existencia y presencia de numerosos fieles de otras religiones,
que oran, adoran y se organizan para manifestar su fe con dedicacion
vy entusiasmo.

Esta fragmentacion religiosa ya no queda delimitada a diversas
zonas geograficas, pues la misma “globalizacién” de la sociedad, las
migraciones por motivos bélicos, de conflicto social, y de busqueda
de nuevos horizontes econémicos, han llevado a que millones de
personas se trasladen de sus lugares ancestrales, convirtiendo los
caminos del mundo en un intercambio de rutas, costumbres y
tradiciones religiosas que han conducido a una mezcla constante

4 Conaiuio Vaticano T1, Declaracién Nostra Aetale, n. 2. (cit: Nostra Aetate).
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de nuestras sociedades. Frente a esta situacion no podemos olvidar
que toda persona tiene derecho a la libertad religiosa y que no es
posible la utilizacién de ningin tipo de violencia o coaccién para
obligar a nadie en materia religiosa. Esto implica un profundo respeto
y estima por las demads religiones. Asi lo afirmaba el Papa Pablo VI:

La Iglesia respeta y estima a estas religiones no cristianas,
por ser la expresion viviente del alma de vastos grupos
humanos. Llevan en si mismas el eco de milenios a la
basqueda de Dios; bisqueda incompleta, pero hecha
frecuentemente con sinceridad y rectitud de corazén’.

La necesidad de entrar en un didlogo fundamentado en la
verdad y el amor deberfa conducirnos a4 implementar creativos
proyectos comunes en la promocion de la justicia, la paz, del respeto
de los derechos y dignidad de la persona humana por constituir
temas en los cuales todos los creyentes se transforman en companieros
de un camino comtn que los conduce a Dios. Todas las religiones
pueden aportar algo positivo a la sociedad y al hombre contem-
porineo, descubriendo nuevos puntos de acercamiento y colaboracion
y asi testimoniar que somos capaces de construir una sociedad que
trasciende las fronteras religiosas y confesionales. Esto también implica
una renovacién de nuestro lenguaje teoldgico-pastoral, que en este
contexto de pluralismo religioso, deberd permitirnos redescubrir
una mayor identidad de nuestras propias concepciones religiosas y
dar un testimonio mis vivencial y profundo de lo que profesamos.

La Iglesia en su tarea misionera propone y ofrece la fe en
Cristo y la conversion a El, pero sin imponerla, como lo sefialaba
tan claramente el Concilio Vaticano II al exhortar a todos los catélicos
a que “con prudencia y caridad, mediante el didlogo y la colaboracion
con los adeptos de otras religiones, dando testimonio de [a fe y la
vida cristiana, reconozcan, guarden y promuevan aquellos bienes
espirituales y morales, asi como los valores socio-culturales, que en
ellos existen™. Bajo esta mirada considero que no es posible apreciar
la situacion de pluralismo religioso actual como una realidad que
nos invita a la confrontacién, ya que constituiria un verdadero

> Pasro VI, Enciclica Evangelii nuntiandi, 1975, n. 53.
¢ Nostra Aetate, n. 2.
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antitestimonio. La actitud mds adecuada serd la de establecer contactos
y didlogos a partir de una sana interrelacion con otros credos; un
sincero cuestionamiento sobre la autenticidad de la vivencia de la
propia fe; una mayor purificacion de las pricticas religiosas; y un
mutuo intercambio de preguntas sobre la fe del otro que puede
conducir a un enriquecimiento reciproco’.

3. ¢:Es posible una tipologia de las religiones?

Cuando se promueven estas iniciativas las preguntas iniciales
que surgen son: jcon quiénes debemos dialogar? scudles son las
religiones mas importantes que se encuentran presentes en nuestro
continente? Lo primero que debemos senalar es que el actual
panorama religioso ha ido adquiriendo una complejidad cada vez
mayor, como lo sefala el Cardenal Francis Arinze:

Los catélicos son cerca del 18% de la poblacion mundial.
Los otros cristianos constituyen el 15%. Hay ademis otras
muchas religiones en el mundo. Los musulmanes son
casi el 17%, los hindtes el 13% y los budistas el 7%. No
hay que olvidar tampoco a los judios, a los zoroastristas,
a los baha’is, a los sintoistas, a los seguidores de las
religiones tradicionales®.

Podemos intentar diversas tipologfas, pero debemos reconocer
que es muy dificil presentar una que pueda tener una aceptacion
undnime, debido a que los autores potencian diversos aspectos:
cronoldgico, ubicacion geografica, grado de penetracién en la realidad
especifica que se desea estudiar.

El cardenal Paul Poupard hace la siguiente divisién: Religiones
antiguas (la religion del paleolitico; neolitico; divinidades hititas;
religion egipcia; religiones de la Grecia antigua; religion romana;
religion etrusca; celtas, germanos y eslavos; las religiones mesoa-
mericanas), Religiones del Asia, Africa y Australia (El hinduismo;

7 Cfr. J. Garcia, Pluralismo Religioso: Religiones no-cristianas, Yol 11,
Sociedad de Educacion Atenas, Madrid, 1997, pp. 7-20.
% F. Arinzg, op. cit.,, p. 250.
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budismo; taoismo; las religiones de Africa negra; las religiones
australianas); Los grandes monotefsmos (judio; cristiano; isldmico)’.
Juan Esquerda Bifet, divide su estudio en las siguientes tradiciones
religiosas: religiones tradicionales; hinduismo; budismo; taoismo y
confusionismo; sintofsmo; hebrea; isldmica; cristiana'®.

La variedad de expresiones religiosas que se hacen presentes
con su diversidad interna y acentuaciones especificas hace que esta
tarea de tipologizacion requiera de un discernimiento permanente,
especialmente en el plano pastoral directo que es donde se discierne
y clarifica de manera concreta sobre quienes son los interlocutores
del didlogo interreligioso.

4. ¢Qué es el didlogo interreligioso? ;Qué
tipos de dialogo existen?

La otra variedad de preguntas que surgen al tratar el tema son:
JQué es el didlogo interreligioso? ;Dénde se fundamenta? ;Cudles
son sus principales formas de expresion? ;Qué ensefianzas se han
dado sobre el tema?. Sus respuestas, aunque generales, resultan
indispensables para fundamentar una aproximacién al tema.

Lo primero que debemos tener presente es que el didlogo
constituye una categoria teoldgica que se encuentra en la misma
estructura del ser-humano. Las principales expresiones religiosas
monoteistas (judios, cristianos v musulmanes), no se fundamentan
en la soledad de Dios, sino en un Dios que se comunica a los
hombres para establecer una relacién dialdgica que constituye la
base de su amor y misericordia. También debemos senalar que el
didlogo tiene una dimensién creativa y vital que permite que el
hombre se desarrolle a si mismo, sea capaz de comprender a los
demas y establezca relaciones de armonia dando un nuevo sentido
a su vida y a los proyectos que desea emprender.

 Cfr. P. Pourarp, 1989, pp. 7-8.

' Cfr. J. Esouirna, Hemos visto una estrella. Teologia de la experiencia de
Dios en las religiones, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1996.

" Cfr. E. Gu, “El didlogo interreligioso”. En J. Garcia, Religiones no-cristiands,
Vol HI, Sociedad de Educacion Atenas, Madrid, 1997, pp. 112-154,
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Toda esta mirada antropoldgica del sentido y objetivo del didlogo,
encuentra en la primera enciclica de Pablo VI Ecclesiam suam', su
fundamento como lugar y categoria teolégica. La proposicién de un
didlogo a tres niveles: el mundo, los hombres que creen en Dios, y
finalmente, los que creen en Cristo debia darse dentro y fuera de la
Iglesia Catolica sin exclusiones. Las relaciones. que debian existir
entre los interlocutores, como por ejemplo, el dirigirse al hombre
con amor y verdad; un didlogo absolutamente universal, libre y
respetuosa de la condicion del otro, vienen a constituir una pedagogia
dialégica para la Iglesia Catdlica y la teologia.

Un segundo aspecto importante en la clarificacion del objetivo
del didlogo interreligioso es la relacion con la tarea de anunciar el
Evangelio a todo el mundo. Este tema fue desarrollado explicitamente
por Juan Pablo II, en su Carta Enciclica Redemptoris Missio; Sobre la
permanente validez del mandato misionero, publicada el 7 de
diciembre de 1990%. En ella sefala que el didlogo interreligioso
forma parte de la misién evangelizadora de la Iglesia y no se encuentra
en contraposicion con la mision ad gentes:

A la luz de la economia de la salvacién, la Iglesia no ve
un contraste entre el anuncio de Cristo y el didlogo interre-
ligioso; sin embargo, siente la necesidad de compaginarlos
en el dmbito de su misién ad gentes. En efecto, conviene
que estos dos elementos mantengan su vinculacion intima
y, al mismo tiempo, su distincién, por lo cual no deben
ser confundidos, ni instrumentalizados, ni tampoco
considerados equivalentes, como si fueran intercam-
biables!.

El didlogo en esta perspectiva vendria a formar parte de su
misién como una de sus expresiones y un camino hacia el Reino.
Reconociendo que la realidad del Reino puede hallarse incoada
mis alld de los limites visibles de la Iglesia, esta serfa incompleta si

12 papro VI, Carta Enciclica Ecclesiam suam (6 de agosto de 1964), en
Nueve grandes Mensajes, Biblioteca de Autores Cristianos, 13* Edicién,
Madrid, 1964, pp. 268-315.

13 Juan Paslo 11, Carta enciclica Redemptoris missio (7 de diciembre de 1990).
Y Ibid., n. S5.
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no se anunciara su relacién con el Reino de Cristo presente en la
Iglesia, sacramento universal de salvacién para toda la humanidad®.
Pero también debemos tener presente que el desafio del didlogo
interreligioso no sélo consiste en la necesidad de clarificar su misién
sino que este se extiende a sefalar cudles son las formas concretas
de realizacién. Su prictica suscita atn muchas dificultades en la
mentalidad y disposicién de los fieles. de los diversos credos religiosos
que ven, en algunos casos, la inutilidad de estos acercamientos. Sin
embargo, creemos que el didlogo interreligioso se inscribe en las
tareas fundamentales de la Iglesia, al estar insertado en su misma
misién salvadora que lo transforma en un didlogo de salvacién inscrito
en el plan de Dios para con todos los hombres.

La mejoractitud dialégica es la que desarrolla Jests, que siempre
estd abierto a todos, y propone hacer de la vida humana una moracla
para Dios (Jn 14,23). El hombre en una profunda comunicacién
con Dios, con la naturaleza, con los demds y consigo mismo, puede
encontrar una respuesta a los enigmas fundamentales de su vida en
el corazén misericordioso de Dios y de su plan salvifico. Sabemos
que Nuestro Senor Jesucristo estd Hamando continuamente a la puerta,
y su invitacién es para todos, sin exclusiones de ningin tipo. No
entra por la fuerza ni desea que a la fuerza abran los hombres las
puertas de su corazon, ya que es profundamente respetuoso de la
vida e historia de las personas. Es a la luz de este ejemplo concreto
donde debemos buscar eficaces formas de colaboracién y didlogo
entre todos los creyentes.

Al procurar precisar las formas o tipos de didlogo interreligioso
el documento “Didlogo y Anuncio™®, nos remite a las ya sefialadas
en el Documento publicado en 1984 por el Secretariado para los
no-cristianos titulado “La actitud de la-Iglesia frente a los seguidores
de otras religiones™ , sefialando cuatro formas de ejercicio:

5 Ibid., n. 20.

16 Cfr, Didlogo y Anuncio, n. 42.

"7 SECRETARIADO PARA LOS NO CRisTIANOS, “La actitud de la Iglesia frente a los
seguidores de otras religiones” (10 de junio de 1984), en L'Osservatore
Romano, Ano XVI, n. 30 (818), 2 de septiembre de 1984, pp. 19-20 (551-
552). (cit: Documento Secretariado).
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- Didlogo de la vida, al ser por sobre todo una actitud de la
persona y un espiritu que gufa su conducta. A través de la
atencion, respetoy acogida de la:otra persona se establecerd
una relacién donde cada uno poseeri el espacio adecuado
para la realizacién de su propia identidad personal®®. De
esta manera serd posible-que las personas se esfuercen
para “vivir en un espiritu de apertura y de buena vecindad,
compartiendo sus alegrias y penas, sus problemas y
preocupaciones humanas”®.

- Didlogo delas obras, que puede extenderse a amplios niveles
del'quehacer personal y-social, como-es la colaboracién en
la bisqueda de objetivos de caricter unitario en el dmbito
social, econémico y politico tendientes a lograr la liberacién
y desarrollo integral de los hombres®. Este didlogo se realiza
fuertemente a nivel institucional, donde es posible imple-
mentar acciones conjuntas entre todos los creyentes y dar
un aporte concreto a los problemas que afligen a la
humanidad.

- Eldidglogo de los intercambios teologicos, revisten especial
importancia al llevar implicito la exigencia de una
profundizaciéon y valoracion de nuestras propias creencias®,
v a la vez, apreciar los valores espirituales contenidos en
las otras tradiciones religiosas® . Considerando que el didlogo
interreligioso no puede reducirse a una tarea de especialistas
o a un lujo teoldgico?, esta forma es de especial importancia
y provecho en cuanto a una permanente y dindmica
iluminacién sobre el tema.

- El didlogo de la experiencia religiosa, se realiza a partir de
una profunda adhesién a las propias tradiciones religiosas

1 Ibid., n. 29.

¥ Didlogo y Anuncio, n. 42.

% Documento Secretariado, n. 31.

2 Ibid., n. 33-34.

2 Cfr. Didlogo y Anuncio, n. 42.

2 Cfr. J. Jiménez, “Situacién actual del didlogo interreligioso. ¢Qué formas
adopta? ;Con qué posibilidades cuenta?”, en Sal Terrae, Tomo 85/1, enero
de 1997, pp. 21-36.
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que permite compartir con otros una “experiencia de oracion,
de contemplacion, de fe y de esfuerzo, asi como los caminos
de busqueda del absoluto™, Esta forma de didlogo posibilita
el conocimiento y-la cooperacion, especialmente cuando
se tiene como objetivo preservar los valores e ideales
religiosos de la persona. Para el cristiano también es una
oportunidad privilegiada para presentar de manera vivencial
la riqueza y los valores del Evangelio.

5. Las principales ensefianzas sobre el
dialogo interreligioso en Ameérica Latina

Presentamos un breve recorrido de la reflexiéon magisterial mis
significativa sobre el tema del didlogo interreligioso en el continente,
mostrada a través de algunos textos que consideramos mas relevantes.
Existe clara conciencia, al menos en América Latina, que los do-
cumentos emanados de las Conferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano han significado en la conciencia eclesial de pastores
y fieles orientaciones fundamentales que han ayudado al desarrollo
de la vida de fe de los fieles y se han transformado en un referente
teoldgico y pastoral de innumerables planes de evangelizacion en
nuestras Iglesias particulares. Asi lo sefialaba el Papa Juan Pablo 11,
cuando se refiere a la accién del CELAM, y al significado que habia
tenido en el continente la Conferencia de Puebla:

Lo considero tanto mds importante cuando sé bien que
en el CELAM, en sus Reuniones Regionales y no en pocas
Conferencias Episcopales, las grandes orientaciones de
la TIT Conferencia General han sido asumidas en sus propios
Planes Pastorales?®.

Presentamos a continuacion las referencias mds importantes
que sobre el tema han realizado las Conferencias Generales de
Puebla y Santo Domingo, que constituye un punto importante de

' Documento Secretariado, n. 35.

# Juan Pablo 1I, “Discurso en la celebracion de las Bodas de Plata del
CELAM”, en HI% Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.
Puebla: comunién y participacion, BAC, Madrid, 1980, p. 410.
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orientacion acerca de la forma como debe asumirse el didlogo
interreligioso en el continente.

El tema central de la Tercera Conferencia de Puebla fue “La
evangelizacion en el presente y futuro de América Latina”, cuyos
temas fueron tratados desde una visién histérico culturalista en un
clima de comunién y participacion. Bajo estas perspectivas y tenienclo
como telén de fondo la Exhortacion Apostolica Evangelii Nuntiand?®,
los obispos del continente trazaron los principales desafios que se
presentaban a la tarea evangelizadora en el continente. Bajo esta
vision resultaba l6gico la consideracién del tema del didlogo
interreligioso en una situacién social y eclesial de un creciente
pluralismo religioso y la presencia de diversos movimientos religiosos
sectarios. Esto condujo a la necesidad de clarificar pastoralmente las
diferencias e identidades del didlogo interreligioso, del ecumenismo?,
del fenémeno sectario® y de los que el Documento sefiala como
“nuevas formas religiosas o para-religiosas”™.

Respecto al tema del didlogo interreligioso existen siete
referencias®, constituyendo el primer documento que hace una
diferencia clara de estos cuatro temas que son claves.en el andlisis
de la situacién religiosa del continente®. Lo primero- que se nos
sefiala es la estrecha relacion entre la evangelizacion y el didlogo y
los tres niveles en los cuales este se desarrolla:

Esto supone que la Evangelizacion y el Didlogo estin
intimamente relacionados. Las dreas de intercambio que
se abren ante la Iglesia son muchas y variadas, pero aqui,
conforme al Concilio v a la Enciclica Ecclesiam Suam, las

% Bl Documento de Puebla contiene 73 referencias de la Evangelii Nuntiandi,
de las cuales 19 de ellas son citas textuales.

77 Cfr. 11 ConrereNclA GENERAL DEL Episcorapo LATINOAMERICANO, Documento
de Puebla, Cencocep, Santiago, 1979, (cit: DP), nn. 1101; 1107; 1108; 1115;
1120; 1121; 1127.

» Cfr. DP, nn. 80; 342; 419; 469; 628; 1102; 1109; 1122.

» Cfr. DP, nn. 1100-1104.

2 Cfr. DP, nn. 1103; 1104; 1110; 1111; 1116; 1118; 1123.

3V Cfr. J. Mejia, Puebla: Didlogo ecuménico e interreligioso, coleccion Puebla,
n. 24, CELAM, Bogoti, 1980, pp. 28-30.
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hemos concretado a tres: las cristiano no-catdlicas; las no
cristianas; las no creyentes™.

Después de referir a la misién que tiene la Iglesia de proclamar
a todos el Evangelio y el rol que ha tenido en la evangelizacion
afirma la existencia de un “creciente pluralismo religioso e ideoldgico™
y la presencia del judaismo y del islamismo en el continente:

El judaismo estd presente, con la variedad de corrientes y
tendencias que le es propia. Encontramos el Islamismo'y
otras religiones no cristianas®.

Respecto al judaismo encontramos por primera vez en un
documento del episcopado latinoamericano un reconocimiento de

sus valores y una reprobacion de las actitudes negativas que ain
subsisten en ciertos lugares:

Tanto a nivel continental como en algunas naciones en
particular, ha comenzado a estructurarse el didlogo con
el Judaismo. Sin embargo, se comprueba la persistencia
de cierta ignorancia de sus valores permanentes y algunas
actitudes deploradas por el mismo Concilio™.

Se recomienda seguir impulsando el didlogo con los judios de
acuerdo a las orientaciones que se habian dado para la imple-
mentacién de la declaracién Nostra Aetate del Concilio Vaticano
II*. Respecto al Islam y de las otras religiones no-cristianas sefiala
también su existencia y aportes en el continente:

El monoteismo islamico, la bisqueda de lo absoluto y de
respuesta a los enigmas del corazén humano, caracteristicas
de las grandes religiones no cristianas, constituyen puntos
de aproximacion para un didlogo que, en forma incipiente,
se da en algunos lugares”.

18

2DP, n. 1098.
3 DP, n. 1099.
¥ DP, n. 1103-1104.
% DP, n. 1110.
% DP, n. 1123,
7 DP, n. 1111,
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Para llevar a cabo esta tarea se requiere -por sobre todo la
necesidad de “fomentar una actitud sencilla, humilde y autocritica
en la Iglesia y en los cristianos como condicién para un didlogo
religioso fecundo™®. Uno de los aportes fundamentales de Puebla
fue considerar estas temdticas, no como una tarea secundaria y
desconectada de la accion pastoral de la Iglesia, sino como patte
integrante de su tarea evangelizadora:

Finalmente, considerar la dimensién ecuménica, asi como
la apertura al didlogo con el mundo no cristiano y de la
no-creencia, mas que como tareas sectoriales, como una
perspectiva global del quehacer evangelizador®.

La consideracion del didlogo interreligioso desde esta perspectiva
global es uno de los aportes mis importantes sobre el tema. Ahora
venia la tarea de implementar estas ensenanzas en la vida cotidiana
del quehacer pastoral en las iglesias particulares del continente.

La Cuarta Conferencia General de Santo Domingo se encuentra
ligada intimamente a dos acontecimientos: la celebracion del V
Centenario de la Evangelizacion en el Continente y la invitacion del
Papa Juan Pablo I, efectuada en la Catedral de Haiti, en el afio
1983, de desarrollar una nueva evangelizacion, con caracteristicas
bien especificas: nueva en su ardor, métodos y expresion®. En relacion
con el tema del didlogo interreligioso se encuentra tratado en la
Segunda Parte: Jesucristo evangelizador viviente en su Iglesia, en su
primer capitulo dedicado a la Nueva Evangelizacidon. Aqui hay una
continuidad con Puebla, enriquecida por el gran acento cristologico
del Documento. Junto a la necesidad que tiene la Iglesia de ofrecer

* DP, n. 1118.

¥ DP, n. 1127.

1 Juan Pablo 11, Mensaje a la Iglesia de América Latina: V Centenario, IV
Conferencia, Nueva Evangelizacion, Auxiliar n. 10, Centro de Publicaciones
del CELAM, junio de 1992, p. 12.

4 CELAM, Cuarta Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.
Conclusiones. Nueva Evangelizacion, Promocion Humanad, Cultura
Cristiana. “Jesucristo ayer, hoy y siempre” (cfr. Hebreos 13,8), Consejo
Episcopal Latinoamericano, Ediciones Paulinas, Bogota, 1992, nn. 136-
138. (Cit: SD).
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la salvacion a todos los hombres®, siente la urgencia de profundizar
el didlogo con las religiones no-cristianas en el continente, sefialando
muy especialmente a las religiones “indigenas y afroamericanas™.
Respecto a las religiones tradicionales que se consideraban: como
los principales interlocutores en el continente sefala la necesidacd
de superar los diversos prejuicios histéricos y 1a conveniencia de
seguir trabajando estos aspectos:

Promover el didlogo con los judios y musulmanes, pese a
las dificultades que sufre la Iglesia en los paises donde
estas religiones son mayoritarias. Profundizar en los agentes
de pastoral el conocimiento del judaismo y del islamismo.
Animar a los agentes de pastoral al conocimiento de las
otras religiones y formas religiosas presentes en el
continente. Buscar acciones en favor de la paz, de la pro-
mocién vy defensa de la dignidad humana, asi como la
cooperacién en la defensa de la creacion y el equilibrio
ecolégico, como una forma de encuentro con otras
religiones* .

Se insiste en la necesidad de hacer una distincién entre las
religiones no-cristianas que vienen desde fuera del continente y las
autéetonas:

Buscar ocasiones de didlogo con las religiones afroa-
mericanasy de los pueblos indigenas, atentos a descubrir
en ellas ‘las semillas del Verbo’, con un verdadero
discernimiento cristiano, ofreciéndoles el anuncio integral
del Evangelio y evitando cualquier forma de sincretismo
religioso™ .

Es importante el reconocimiento de las “semillas del Verbo”,
presente en estas realicdades autdctonas y el haber clarificado las
bases para impulsar un didlogo interreligioso en un continente multi-
étnico y pluri-cultural.

238D, n. 136.
#SD, n. 137.

48D, n. 138.

5 Tdem.
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6. Los principales interlocutores del dialogo
interreligioso en el continente

A partir de estas ensefanzas que hemos resefiado en sus aspectos
fundamentales nos adentraremos a sefalar los principales
interlocutores del didlogo interreligioso en el continente.

a. El judaismo, es el conjunto de la civilizacion y tradicion
religiosas, culturales y juridicas del pueblo judio las cuales
se expresan en la tradicion nacional y social de sus miembros,
tal como han sido transmitidas desde los comienzos biblicos
hasta nuestros dias. Esto implica el nacimiento de una soli-
daridad histérica y una comunidad de destino que constituye
el cimiento fundamental del pueblo judio™. El judaismo,
mis que un sistema de dogmas, se define como un modo
concreto de vida a partir de una visién especifica y particular
de Dios, de la creacion, del hombre y sus relaciones que
nacen de la experiencia religiosa de Abraham y cuyo pacto
definitivo fue sellado por Dios en el Sinai por medio de
Moisés. Desde esta experiencia religiosa histérica se
comprenden el titulo de “hebreos” por ser descendientes
de Heber, antepasado de Abraham, quien habitaba en Ur
de los Caldeos (Mesopotamia). En la base de su concepcion
religiosa se encuentran tres elementos que son funda-
mentales: la eleccion divina, la Alianza (berid) y la ley (Tord).
Esta eleccién se encuentra anunciada en el Pentateuco (Gen
12; 17,1-14), cuya Alianza tiene momentos muy claros y
significativos para el pueblo judio.

De la experiencia de Sinai, surgen las afirmaciones mis funda-
mentales de la fe judaica, que se encuentra contenida en la Tord
(Pentateuco), que segiin la tradicién judia es el resultado de la reve-
lacion divina dada directamente a Moisés, y a través de €, a todo el
pueblo judio. Dicha revelacién busca una respuesta libre del hombre
en su caminar histérico tendiendo a la unidad que se debe dar entre 1 31

9 Cfr. L. Scrureman, El judaismo: una introduccién. Departamento de
Relaciones Interreligiosas - Liga Antidifamatoria de B'nai B'riih para América
Latina, New York, 1985; J. EsQuerna, op. cif,,129-172; Y. Mmaiovict, “El
judaismo. Los judios en Espana”, en J. Garcia; op. cit, 1997, pp. 179-215;

medellin 98 / junio (1999) D




Juan Carlos Urrea Viera, pbro.

13

la voluntad de Dios v la libertad del hombre.-En fa Biblia podemos
encontrar todos los elementos que constituyen la historia y fundamento
de la religion judaica. Existe gran unidad entre esta Palabra revelada
y su historia, ya que el mismo camino por el desierto durante cuarenta
afios, constituye el tiempo en que se configura el alma del pueblo
judio, a partir de esta experiencia de pruebas, de éxitos y fracasos,
pero siempre con la promesa de recibir la gracia para escuchar los
mandatos de Dios, vivir fielmente la Alianza y poseer la tierra
prometida. El desierto se constituye en un camino espiritual del
pueblo judlio. El judaismo no es un ente monolitico donde es posible
encontrar diversas tendencias: ortodoxa, conservadora y liberal?,
donde todas estin ligadas por un nexo fundamental que es la
continuidad con la tradicién y por el destino histdrico colectivo del
pueblo de Israel.

En cuanto a las relaciones judeo-catélicas, el Concilio Vaticano
I vino a significar el impulso definitivo para el didlogo y una invitacién
a judios y catdlicos a emprender un camino de encuentro y
cooperacién que en América Latina se ha ido desarrollando a través
de diversos acontecimientos®.

b. ElIslam, cuya palabra significa “sumisién” a la voluntad de
Dios o del sometimiento a la misma, manifestada por su
enviado Mahoma (570-632), por medio del Cordn, su libro
revelado. Sus seguidores se laman “musulmanes”, es decir,
“creyentes”. Estos forman una comunidad que se distinguen
por su profunda unidad Hamada la “Ummea” o “Comunidad
Madre”, contituyéndose en una religién monoteista y
profética. La base de la fe islamica se encuentra en el Cordn,
donde se presenta asi mismo como el enviado de Ald (Dios),
para transmitir un mensaje. Dicho libro contiene 114 capitulos
(suras o azoras) con un total de 6200 versiculos (aleyas),
compuesto en el drabe docto de su época y estructurados
en prosa rimada que permite ser recitados en forma
armoniosa. Dicho libro ha constituido el alimento, la norma
de la fe, de la moral y de la cultura, de millones de musul-

7 Cfr. J. EsQuerDa, op. cil., pp. 145-147.
* Clr. J. Urrea, El didlogo interreligioso: realidad y desafios. Coleccion Tercer
Milenio, n. 14, Santa Fe de Bogotd, 1999, pp. 67-78.
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manes esparcidos por el mundo. El Cordn tiene un rol
fundamental en toda la vida personal y social de un musul-
mian. Dicho libro ocupa un lugar privilegiado en cada hogar
musulmdn. Su gran veneracion se debe a la concepcién
que el mismo Islam nace de la Revelacion recibida por
Mahoma. Serfa una ofensa para un musulmin decirle que
Mahoma es el autor del Cordn, ya que consideran que su
autor es Dios, donde absolutamente todo viene de Dios.
En cuanto al credo y los principales deberes que debe
“cumplir un musulmidn debemos sefialar que el Islam se
fundamenta en tres pilares bésicos: el Cordn; el Profeta
Mahoma y la comunidad (la Ummea. El conjunto de sus
verdades estin centradas en el tnico Dios, creador y
omnipotente y misericordioso de Abraham, Moisés y Jests.
Se afirma: “No hay mis divinidad que Dios y Mahoma es el
enviado de Dios”. En cuanto a sus deberes se pueden resumir
en cinco: la profesion de fe (o “chacada™); la oracion (“salar”)
que debe realizarse cinco veces al dia solo o en grupos; el
ayuno total (“sawmn’™) para conseguir el perddn de los pecadlos;
la limosna (“zakat”), 1a cual nace de la vida de oracion y se
concretiza en el amor a los pobres, vy finalmente, la pere-
grinacion (“hay)”), a la Meca que se debe hacer al menos
una vez en la vida. El ritual que 'se desarrolla en dicha
peregrinacion viene a constituir una sintesis de las practicas
isldmicas en un ferviente clima de oracion donde su objetivo
principal es la renovacién interior®.

En cuanto a las perspectivas del didlogo interreligioso con el
mundo isldmico es una tarea no-exenta de dificultades. Se hace
necesario un mayor conocimiento de ambas tradiciones religiosas y
el gran aprecio que se le tiene en la linea de la recuperacion de la
fe de Abraham, pero serd también necesario un didlogo sincero y
practico que trate de ahondar el tema de la libertad de conciencia
de todo ser humano, que en un contexto de movilidad humana, se
le debera siempre respetar el derecho de profesar y vivenciar su fe,
independiente de toda coaccién religiosa o politica.

¥ Cfr. F. Parggs, “Espiritualidad musulmana®, en Historia de la Espiritualidad,
Flors, Barcelona, 1969, pp. 82-91.
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C. El hinduismo, se puede hacer remontar al segundo milenio
antes de Cristo, cuyo origen proviene de los pueblos indo-
arios que entraron en la India. El término “hinduismo” puede
derivar del nombre del rio Sindhu (que fue cambiado por
los invasores por Indus), y vendria a ser, la religion de los
pueblos que habitaban en torno al rio Indo™ . En su desarrollo
existen diversas etapas, la primera seria la anterior al
cristianismo, la cual se puede percibir preferentemente en
los libros de los Vedas o “saber”, que fueron elaborados
aproximadamente dos mil aflos antes de Cristo. Esta literatura
escrita en ‘sanscrito sintetiza los conocimientos adquiridos
en el campo litdrgico y teoldgico. A esta religion. elaborada
en este tiempo también se le conoce con el nombre de
“Vedismo”, ‘que se caracteriza por un cierto politeismo; la
importancia capital del sacrificio; una creciente complejidad
litdrgica y una progresiva especulacion teoldgica y filosofica™.
Una segunda etapa setia la que se ubica en los tiempos del
cristianismo donde se comienza a formar el hinduismo
propiamente tal, producto del contacto con otras culturas
de dentro y fuera de la India. Sus principales libros sa-
grados se pueden dividir en dos grandes grupos: los Libros
de los Vedas, considerados como revelacion (“sruti”) v los
Comentarios posteriores (“smrti”).

No es posible encontrar en el hinduismo una doctrina uniforme
sobre Dios, pues en la misma doctrina del pensamiento védico, se
encuentra la concepcion de Dios como una realidad suprema Ginica
y que se manifiesta a partir de diversas formas y recibe diversos
nombres. Se acentiia en todo momento el camino de unidad que se
debe realizar con Dios (Brabman), inmanente en todo el cosmos,
presente mas allid de las contingencia, pero donde todo es manifes-
tacion suya: “No es conocido por quienes lo conocen; es conocido
por quienes no lo conocen” (Kena-Upanishad). A Dios se le puede
experimentar pero debido a su inefabilidad y trascendencia no se le
puede describir. Es el totalmente otro, sin embargo, es una persona
suprema, trascendente, creador, lleno de amor y compasion®.

0 Cfr. J. Esquerpa, op. cit., pp. 27-28.
U Cfr. P. Pourarn, op. cit., p. 82.
2 Cfr. J. EsQuerpa, op. cif, pp. 30-32.
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En la actualidad el hinduismo se agrupa en dos grandes escuelas:
la fundamentalista-tradicionalista (“arya samaj’) y una aperturista,
que intenta hacer una sintesis integrando los valores de otras religiones.
Para implementar acciones de didlogo interreligioso con el hinduismo
serd necesario tener en cuenta sus variadas expresiones v la necesidad
de afrontar con claridad y caridad algunas dificultades como son: el
sincretismo; el relativismo de las verdades; la incertidumbre sobre
un Dios personal, la idea de la reencarnacion y la discriminacion de
personas (castas)®.

d. Elbudismo™ como fendémeno doctrinal, disciplinar y religioso
tuvo su origen en la India hace 2500 afios, con la existencia
de Siddbartha Gautama (Buda o iluminado), en el siglo
VI antes de Cristo. Bajo el concepto de budismo debemos
considerar una diversidad de tendencias como son el zen
budistea japonés; el budismo anidista del Japon; el budismo
tibetano de los lamas y el budismo thervdda de Birmania y
del Vietnam. Existe una gran influencia -de las ideas del
hinduismo en la religion budista. En la misma India, que
vio nacer el budismo podemos encontrar una gran variedad
de sectas y doctrinas budistas bajo distintas denominaciones
y acentuaciones doctrinales.

Buda, nace en Kapilavastu, ciudad al sur de la actual Nepal,
en las laderas del Himalaya, hacia el 563, antes de Cristo, viviendo
en esos lugares hasta el ano 483. Durante 45 anos predica a hombres
y mujeres sin ninguna distincion de clases el camino de la liberacion.
En la actualidad se estima que la poblacion budista llega a los 500
millones de personas, que se encuentra extendida preferentemente
en Ceilan, Birmania, Tailandia, Camboya, Vietnam, Tibet, China,
Corea, Japén, Formosa, India, Pakistin y Nepal®™.

Los principios doctrinales fundamentales del budismo hay que
encontrarlos en la predicacion de su fundador, cuyas ensenanzas
orales fueron conservadas por escrito a partir de sus seguidores y

3 Cfr. J. Urrea, op. cit., pp. 85-92.

> Ibid. Pp. 92-98.

55 Cfr. C. Santos, “El budismo. La rama tibetana en Espafia”, en J. GaArcia,
op. cit.,, 1997, pp. 300-301.
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discipulos. El canon budista consta de 30 libros con una extension
equivalente a cuatro veces la Biblia cristiana. Estos libros se agrupan
en tres grandes secciones: el Codigo disciplinar (Vinaya pitaka) ;
Codigo o Canasta de Doclrina (Sutta pitaka); el Codigo de Doctrina
Ampliada (Abbidbamma pitaka). En ellos Buda no se presenta ni
como una encarnacién ni como un hombre inspirado por Dios,
simplemente es una persona que por su propio esfuerzo y sin ayudas
sobrenaturales llega a una iluminacién, es decir, a ser Buddba o
Tluminado.

En la actualidad se plantea la pregunta si verdaderamente
podemos considerar al budismo como una religién en el sentido
tradicional que comporta el término, pues frente a esta ausencia de
dogmas y de una divinidad proclamada expresamente, a una visién
en la que uno puede salvarse a si mismo por su propio esfuerzo,
donde lo mis importante es vivir en una pacificacién liberadora, es
muy legitimo plantearse esta interrogante. El pensamiento budista
logra en la actualidad gran entusiasmo, incluso, en occidente. En
cuanto a su doctrina esta se centra en lo que se denominan las
cuatro nobles verdades: 1).- todo lo que existe es dolor y caducidad;
2).- esta situacién es causada por los deseos v la ignorancia; 3).- es
posible llegard la salvacién superando este estado; 4).- el camino
que conduce a esta liberacién e iluminacidn (“nirvana’), tiene ocho
etapas que son: vision, proposito, palabra, accién, forma de vida,
esfuerzo mental, atencién y concentracién recta. La persona que
desee ser perfecto (“arbat”), deberd recorrer estas etapas. En todo
este proceso se necesita de un guia o un maestro ‘“guru”, que
pueda conducir a las personas a la meta del-nirvana.

Las posibilidades de didlogo interreligioso con la tradicién budista
son variadas y dependen de las diversas acentuaciones que podamos
encontrar en nuestras realidades especificas. Hay diversos movimientos
de renovacién dentro del budismo que estin abiertos a esta
posibilidad, especialmente, en todo el esfuerzo conjunto que implique
la bisqueda de la paz mundial. Se debe destacar en su pensamiento
la valoracion de la persona humana, la responsabilidad en las acciones
personales, la relatividad de la transitoriedad de Ia realidad, la
aspiracién a una salvacion tltima y de caracter trascendente, la vida
mondstica y contemplativa, Existen muchos valores que son comunes
al cristianismo y elementos muy importantes a considerar para
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implementar el didlogo interreligioso. También debemos reconocer
grandes diferencias, como son la relacion personal con Dios, la idea
de la reencarnacion; la irrepetibilidad de la persona humana. Sin
embargo, siempre serd posible un didlogo con esta rica tradicién
religiosa que llevé a Romano Guardini a afirmar que “Buda es, tal
vez, el udltimo genio religioso con el cual deberd confrontarse el
cristianismo”™

e. Encuantoal tema de las religiones americanas o indigenas® .
Lo primero que debemos sefialar es que no es facil conocer
las raices del mundo indigena, ya que antes de las grandes
culturas de América del Sur (pre-incas e incas); existié vida
y creencias de las cuales no se tienen muchos datos. Hay
paises o regiones donde existen y existieron religiones
propias, como son los aztecas, los incas y los mayas, sin
desconocer la interrelacién de tipo religioso que se ha dado
en algunas realidades. No son muchos los datos que tenemos
de las religiones de la América precolombina. Se han sefialado
tres grandes dreas donde se desarrollaron preferentemente
estas religiones tradicionales indigenas:

... el del Norte, que ocupa la mayor parte del actual Estado
de México; el que tuvo por escenario el sur de México
con prolongaciones por el istmo; y el peruano, que en
realidad abarcé partes que hoy pertenecen a Colombia,
norte de Argentina, Bolivia, Ecuador, Chile, ademis del
modemo Perd™®.

Si nos abocamos a considerar especialmente las religiones
tradicionales de los pueblos creadores de las grandes culturas indigenas
como son los aztecas, mayas e incas, podemos derivar de sus creencias,
a pesar de su diversidad, lineas fundamentales de su pensamiento
religioso. Estas culturas fueron esencialmente agricolas y cuya
religiosidad estaba directamente orientada a suscitar la fertilidad de
la tierra, ya que de ella dependia la subsistencia de los pueblos.
Para el logro de estos objetivos se realizaban, incluso, sacrificios

56 Tomada de J. EsQuerpa, op. cit., 1996, p. 79.
7 Cfr. J. Urrea, op. cit., pp. 98-113.
% C. Cid, 1978. en Historia de las Religiones, Barcelona, 1978, p. 70.
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humanos cruentos, considerados necesarios para lograr abundancia
de frutos®. Es tipica su tendencia a venerar la naturaleza y sus
fuerzas, los cuerpos celestes, e incluir en sus cultos acciones de tipo
magico a través de las cuales se buscaba ejercer una accion favorable
sobre la tierra. También es posible encontrar en las altas culturas
mexicanas y peruands una gran importancia del factor politico
tendientes a la formacién de Estados con caracteristicas teocrdticas,
como lo muestran el desarrollo de centros de cultos y de jerarquias
sacerdotales. Un ejemplo de esto es el Perti, como lo sefiala Franz
Hampl:

Distinta fue su eficacia en el Perd, donde la politica de las
clases dominantes, la politica de los incas, se orienté a la
centralizacién de grandes espacios y donde el rey utiliz
el culto solar que ya era wibutado a su persona para
desarrollar una monarquia solar sacral (rey-dios) y formar
una religion estatal oficial®.

Entre la pluralidad de deidades de la naturaleza que se pueden
encontrar en las religiones indigenas siempre estd presente la idea
de un ser supremo que es superior a todas ellas y la idea de un
creador, que si bien en algunas culturas pudo diluirse un poco,
nunca desaparecio.

En cuanto a las religiones indigenas del Sur del continente la
situacion es mds compleja, en gran parte debido a las interrelaciones
de las diversas culturas que llevaron a la formacién de nuevas
concepciones culturales y religiosas®. Sus principales concepciones
religiosas se basan en la creencia de Dios como un ser supremo y
todopoderoso, cuya actuaciéon puede ser directa o a través de
divinidades secundarias que intervienen en la vida de las personas
y en los ciclos de la naturaleza. Lo femenino tiene especial importancia
en algunas tradiciones religiosas indigenas. En muchas de ellas la
divinidad aparece bajo este género:

* Clr. F. Hamrt, “Las religiones de los mejicanos, de los mayas y de los
peruanos’, en Cristo y las Religiones de la Tierra, Manual de historia de la
Religion, vol. II, BAC, Madrid, 1968, pp. 738-739.

% Thidem, 738.

¢ Cfr. F. Sampepro, op. cit., 1997: 457-465.
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La. Gran Diosa Macdyre identificada con la tierra fecunda,
con la vitalidad...la Gran diosa de los kagaba tiene como
uno de los nombres madre del fuego...Es madre creadora,
madre de los demonios y antepasados, protectora que
gobierna el mundo y la tribu... la diosa de los tumureba...
que regula las lluvias y los alimentos... También hay diosa
como Kuma (Venezuela) a la que consideran esposa del
sol...Los mapuches en Chile tienen como divinicad principal
a Neunechen, el que gobierna o rige a la gente®.

Es posible apreciar la gran relacién de lo femenino con la
cultura agricola que imperaba en estas realidades y de ahi la referencia
con aspectos relacionados con la fecundidad de la tierra, el ritmo de
la naturaleza y la abundancia de los frutos. Sus ceremonias religiosas
son muy festivas donde tienen un rol importante los cantos, los
instrumentos musicales, las danzas y los sacrificios dedicados a la
tierra. Existe en muchas tribus la utilizacidon de miscaras en sus
bailes que vienen a representar a los espiritus. Para finalizar debemos
afirmar la importancia que encontramos en todas las religiones
indigenas la creencia en un Ser supremo, que viene a significar la
expresién de un monoteismo, concepto clave en el didlogo
interreligioso.

La complejidad que implica un estudio de las religiones
afroamericanas conlleva a que este deba realizarse desde diversas
perspectivas (histérica, antropoldgica, socio-cultural y religiosa), con
el fin de tener una visién mas integral del fenémeno®. Desarrollaremos
en este acipite dos aspectos bisicos: los elementos comunes de las
religiones afroamericanas y sus principales expresiones.

Los elementos mds comunes de los cultos afroamericanos son:
sacrificios de animales; santificacién de los lugares y personas; cinticos
y danzas en sus ceremonias religiosas; actuacion de intermediarios
con caracteristicas sacerdotales; ritos de iniciacidn y acciones de
caricter magico.

0 Thidem, 450, 459-460.

8 Cfr. CELAM, Los grupos afroamericanos. Aproximaciones y Pastoral, n.-

45, Bogotd, 1980.
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De las principales expresiones debemos mencionar las
siguientes: Umbanda, (que significa “del lado de Dios, o del lado
del bien™), que vendria a ser un culto de caricter sincretista al utilizar
elementos del catolicismo popular, cultos indigenas, ciertas practicas
ocultistas y ritos de cardicter espiritistas. La divinidad suprema se
llama Olorum y los intermediarios Orichds. Dicho culto se desarrolla
principalmente en'los barrios mis pobres y marginales, especialmente
del Brasil, donde el objetivo principal es la adoracion a los Orichds;
que aparecen como fuerzas de la naturaleza divinizada los cuales se
posesionan de los méditims para hacer el bien a las personas que
participan del rito. Otra expresion es la Quimbanda, cuyos ritos
estarian mas orientados a hacer el mal, predominando el sacrificio
de animales. También se encuentra el Candomblé, y es una de las
expresiones cultuales donde predominan de manera especial los
elementos africanos méis. puros, danzas sagradas, ceremonias de
purificacion,  ofrendas de comida y sacrificios de animales. La
Macumba, es considerada una forma especial de espiritismo popular
con gran importancia de la accion del médium, y finalmente el
Vudil, cuyos cultos religiosos se realizan especialmente en Haitl, y
que estd orientado a diversas pricticas migicas y terapéuticas.

El problema de las religiones afroamericanas es muy amplio y
complejo en todos sus aspectos: otigenes, doctring, valores, evolucion,
diversidad, etc., el cual requiere un discernimiento permanente.
Uno de los valores que podemos encontrar en estas expresiones, es
que mds alld del analisis de sus contenidos religiosos, las distintas
variables de la religion afroamericana han constituido para sus cultores
un importante elemento de supervivencia fisica y espiritual de gran
parte de la poblacion negra, que vio en su religiosidad un medio de
preservacion de su identidad. Esto llevé a que incluso frente a la
evangelizacion cristiana desarrollaran un proceso de encubrimiento
y continuaron rindiendo culto a sus propias entidades sobrenaturales
derivando-en un gran sincretismo de sus expresiones cultuales. En
su estudio se hace necesario realizar un esfuerzo por adentrarnos
mds profundamente en estas realidades religiosas valorando el sentido
y la basqueda de lo sagrado; el respeto a la tierra; el sentido de la
vida familiar y de pertenencia a un pueblo; su capacidad de servicio
y la importancia de la vida espiritual en Ia persona. Esto no significa
desconocer todos los elementos sincretistas que poseen, la supersticion
y las ideas inadecuadas de Dios. Es posible esperar una evolucion y
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purificacion de sus concepciones culturales y religiosas que son
dos variables interdependientes, y el respeto y atenciéon que se
deberd profesar a las poblaciones afroamericanas, como lo senalaba
el Papa Juan Pablo II, en su Mensaje del 13 de octubre de 1992, con
ocasion de celebrarse la Cuarta Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, al afirmar que “no podia faltar mi mensaje de
cercanfa y vivo afecto a las poblaciones  afroamericanas, que
representan una parte relevante en el conjunto del continente™.

7. Principales desafios del dialogo
interreligioso en el continente

Hemos afirmado que el didlogo ha de entenderse como una
dimension constitutiva del ser humano y que posee diversas
manifestaciones individuales y sociales. Para lograr frutos permanentes
no debemos quedarnos en un nivel de reflexion intelectual, sino
que se hace necesario concretizarlo en la vida a través de acciones
muy definidas que nos conduzcan a un didlogo interior, abierto,
profundo y critico con las demis tradiciones religiosas. Senalo a
continuacion algunos desafios™ que considero mis importantes al
momento de realizar cualquier experiencia de didlogo interreligioso,
que sin pretendler abarcarlos todos, constituyan al menos un proyecto
de intenciones.

- Amor a la verdad: El dialogo interreligioso es un medio
adecuado para examinar nuestra verdad y conocer lo que
los otros consideran como su verdad. Las verdades profesadas
por nuestras tradiciones religiosas deben ser expuestas con
profundidad y con rectitud. Estas son condiciones inclis-
pensables para una ilustracion a los interlocutores que
participan en el didlogo interreligioso. Debe estar siempre
ajeno al didlogo interreligioso cualquier actitud relativista.
La propia verdad y la identidad no se pueden sacrificar en
aras de una supuesta unidad que irremediablemente con-
duciria a un relativismo y sincretismo religioso.

“ Juan Paso 11, Mensaje a los Afroamericanos, del 13 de octubre de 1992.
% Estas ideas han sido desarrolladas mds ampliamente en J. Urrea, op. cit,
pp. 115-124.
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o Cfr. p.

Identidad: La realizacion del didlogo interreligioso no busca
la uniformidad. La admision del principio del pluralismo y
de la diversidad no significa caer en un relativismo estéril o
dle traicién a lo que creemos como mis sagracio. Es necesario
distinguir las formas histéricas que han ido adquiriendo
nuestras tradiciones religiosas v aquello que es absolutamente
esencial en nuestra fe. El didlogo interreligioso es totalmente
ajeno a toda especie de irenismo diluido. No se trata del
mantenimiento de una identidad rigida e intransigente, ya
que la identidad no esta construida de una vez para siempre
en todos sus detalles, sino que se crea y se recrea a través
de un proceso continuo. Las identidades no se disuelven ni
se petrifican; mds se transfiguran en un proceso critico y
permanente de crecimiento, de lucidez y de fidelidad a lo
fundamental de las tradiciones religiosas.

Tolerancia: El término tolerancia puede tener diversas
interpretaciones’, como por ejemplo, el significar una actitud
neutra; la suposicion de que significa abdicar de la verdad,
sumergirse en un relativismo. Tolerancia es respetar la
altericlad, no discriminar a nadie por causa de las diferencias
religiosas, de sexo, de edad, ya que nace de la defensa de
un derecho sagrado, que es el derecho a la diferencia y su
aplicacion no significa que cada creyente abdique de sus
propias convicciones religiosas o la disminuya. Es ajena a
ella toda actitud de proselitismo. El didlogo interreligioso
permite encontrar siempre caminos nuevos de tolerancia
que son condiciones bisicas para una sana convivencia
religiosa y social.

Reciprocidead: Para que el didlogo interreligioso sea fructifero
es necesario que exista igualdad entre los interlocutores y
que se respeten los derechos y deberes de todos los parti-
cipantes que se sientan en una misma mesa a dialogar. El
didlogo es un proceso igualitario entre personas que saben
que no estin totalmente de acuerdo pero que tienen la

Menezes, “Toleranza e Religiones”, en F. Texrira, (Director), O

didlogo inter-religioso como afirmacao de vida, Paulinas, Sao Paulo, 1997,
pp. 40-42.
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grandeza e corazén de buscar aquello que los une mas
que lo que los separa. El intercambio mutuo, la transparencia
y la reciprocidad serin la mejor ayuda para relaciones
fructiferas- en este aAmbito.

Convergencia: Los grandes o pequeiios pasos que se han
dado en el didlogo interreligioso nos deben llevar a reconocer
que la tendencia actual de las sociedades es la de buscar
nuevos espacios de integracion, derribar barreras que han
separado a los hombres y naciones, y encontrar puntos de
convergencia para solucionar los grandes problemas que
afligen a fa humanidad. Esto también es posible entre las
grandes religiones con las cuales podemos trabajar juntos
por los auténticos valores en la bisqueda de la justicia y la
paz de nuestros pueblos, superar fa pobreza 'y luchar por
un mundo mejor.

Creatividad: El didlogo interreligioso debe ser creativo,
engendrar nuevas ideas y comunicarlas en una actitud de
apertura y de respeto a los interlocutores. Lo importante
serd buscar diversas formas de didlogo que abarquen los
aspectos de la vida, de las obras, de los intercambios
teologicos y de la experiencia religiosa en un testimonio
conjunto de una sincera buisqueda de Dios. Es una tarea
por construir en el dia a dia, superando el desinimo vy la
sensacion de que nada podemos hacer o refugiarnos en la
seguridad de nuestras propias convicciones religiosas. El
mundo necesita el testimonio de lo sagrado y trascendente.
Es aqui donde el didlogo interreligioso tiene una gran tarea:

Humildad: La humildad no implica una debilidad frente a
nuestra convicciones religiosas sino una actitud necesaria
para ponerse a la escucha del otro. Debemos tomar en
serio a nuestros interlocutores colocindonos en una plano
de igualdad y respeto. Las actitudes de superioridad pueden
invalidar desde la partida los intentos de didlogo interreligioso.
Es necesario compartir desde una perspectiva de igualdad
las razones de nuestra fe sin renunciar a lo que creemos.
Esto implica reconocer sinceramente que el mundo espiritual
de los otros también puede enriquecernos, no sélo en la
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valoracion de nuestros interlocutores, sino también en la
identidad de nuestras propias convicciones religiosas.

- Estructuras: Bl didlogo interreligioso que se inserta en la
mision salvifica de la Iglesia Catdlica no puede quedar
fundamentado en la libre voluntad de personas o en carismas
personales, sino que se debe insertar en la vida pastoral de
nuestras iglesias particulares. A nivel de la Sede Apostélica
existe el Pontificio Consejo para el Didlogo Interreligioso; 4
nivel del Consejo Episcopal Latinoamericano, la Seccion de
Ecumenismo y Didlogo Interreligioso; en muchas Confe-
rencias Episcopales del continente: existen Departamentos
o Comisiones que se preocupan del tema. Seria muy
provechoso que-se potenciaran comisiones especiales en
los paises que tienen una amplia representacion de otras
religiones no-cristianas con el objetivo de establecer vinculos
mis permanentes con esas realidades religiosas, que varian
de un pais 4 otro.

Para concluir podemos sefialar que el didlogo interreligioso es
un proceso que implica un tiempo de reflexién serena y objetiva,
un reconocimiento y profundo respeto de nuestros interlocutores y
un momento de proclamacién de aquello que nos une. El didlogo
interreligioso nos abre caminos y horizontes insospechados a pesar
de todas las dificultades y tropiezos que podamos encontrar en este
esfuerzo y que pueden dificultar y entorpecer nuestro caminar. Aqui
se hace muy vilidu la frase de San Agustin: “es preferir ser un cojo
en el camino que un atleta fuera de é1”. Debemos situarnos todos
los creyentes en este camino y estar dispuestos a emprenderlo junto
a miles de hermanos nuestros que sinceramente profesan una fe en
Dios y frente a los cuales serd muy necesario compartir aquello més
profundo de nuestras vidas y de nuestras creencias.

Direccién del Autor:
Parroquia de San Agustin
Casilla 664

Rancagua - CHILE
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La cuenca del Mediterrdneo no es solo el mar de tres re-
ligiones (judlios, cristianos y musulmanes), sino que es
el mar de un solo Dios, del Monotesmo. Pero es ademds
una cuenca donde la cobhabitacion interveligiosa ha sido
cosa de la historia de muchas ciudades meditervineas.
Sin embargo, es un mundo que recoge muchos y dife-
rentes mundos, es lugar de unidad y de diversidad. El
Dpotencial de las tres grandes religiones, puede contribuir
en la biisqueda de nuevos marcos de cooperacion med-
lerrdnea. A través del enorme potencial de paz, desarro-
lladb por medio del encuentro y el didlogo, se puede dar
lo mejor para constrair un nuevo orden mundial,
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. Introduccién

n un informe preparado por el Consejo de la Unién Europea

se explican los objetivos de esta importante iniciativa, que

podriamos resumir en su primer pardgrafo: “Los paises de la

Unién Europea y sus socios del Mediterrineo deben actuar
mds de manera conjunta, a fin de que la cuenca mediterrinea llegue a
ser, en mayor grado que en la actualidad, una zona de intercambios y
de didlogo politico que garantice la paz, la estabilidad y el bienestar de
quienes viven en sus riberas”... Esto exige un didlogo politico, un
desarrollo econdmico y social sostenible y equilibrado, la fucha contra
la pobreza y la necesidad de una mejor comprension entre las culturas
a través del refuerzo de la dimensién humana en los intercambios.

Estas conferencias deberdn ser un importante paso en la ela-
boracién de un sistema de cooperacién en el Mediterrdneo. En un
momento en que el antiguo orden de la guerra fifa da lugar a una
plétora de conflictos étnicos, religiosos y nacionales, a la vez que
prolongados conflictos como los de Oriente Medio, muestran
esperanzadoras sefiales de solucién que exigen nuevos caminos de
pensamiento.

La politica mediterrinea de la Unién Europea estard indu-
dablemente determinada en el futuro por el surgimiento de nuevos
factores demogrificos, politicos, culturales y religiosos que estan
modificando la situacién sobre todo en paises de la ribera sur del
Mediterrineo, a la vez que afectando la situacion en la ribera “euro-
pea”. El proceso de paz en el Oriente Medio es otro de los factores
que inciden en la bisquedad por parte de Europa de una estrategia
que permita afrontar los nuevos retos mediterrineos, de una nueva
frontera para la cooperacion euromediterrinea.
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Esta iniciativa de la Unién Europea de establecer objetivos
comunes y afrontar los nuevos retos mediterraneos, los acuciantes
problemas del drea-a través de una accién mancomunada, ha sido
acogida con gran interés y esperanza por mi pais, envuelto hoy en
un dificilisimo proceso de paz, proceso que para llegar a un buen
término requiere no solamente el apoyo sino una participacion
europea activa.

La caida del Muro de Berlin en 1989 fue para muchos el presa-
gio de una nueva era deseguridad y cooperacion en el mundo. Las
expectativas eran grandes, generalizindose una ola mundial de
confianza y esperanza. Hasta se hablé de un nuevo y pacifico
orden mundial.

Paradéjicamente, uin gran ntimero de crisis y problemas surgi-
dos'y en gestacion desde entonces han creado conflictos, desérde-
nes, disputas y crisis que exigen continuamente la atencién del
mundo. Estos son un nuevo recordatorio de las limitaciones de la
familia de las naciones. El Mediterrineo, lejos de ser una excepcion,
es hoy una de las zonas mis turbulentas del mundo.

Mientras que probablemente no exista hoy una amenaza glo-
bal comparable a la que significé en el pasado la perspectiva de un
conflicto nuclear entre las superpotencias, una serie de problemas
surgidos a partir del fin de la guerra fifa, especialmente en paises
riberefios del Mediterrineo, amenazan la propia estabilidad de en-
teras regiones y paises. Incluso en el caso de conflictos internos,
algunos de ellos son muy serios como para que la comunidad inter-
nacional los ignore. El resurgimiento del etno-nacionalismo, ast como
la expansion del fundamentalismo religioso, que asumen formas
violentas, constituyen una grave amenaza que exige un enfoque
diferente, una nueva politica por parte de Europa y de los paises
del Mediterrineo.

En noviembre de 1995 tuvo lugar en Barcelona un encuentro
mediterrineo que puede ser considerado como el esfuerzo mis
serio por parte de la Unién Europea y de los paises mediterrineos
para definir los problemas de nuestro mar 'y buscar las respuestas
adecuadas, elaborando los criterios que guiardn los responsables
de estos paises en su implementacion.
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Este encuentro sin precedentes se compone en realidad de
dos partes complementarias: la Conferencia Mediterrdnea a nivel de
gobiernos de la-Unién Europea y de los paises riberefios, a la que
seguird el Foro Civil Euromed, una reunién entre las representacio-
nes de las sociedades de los paises. Ambos con el objetivo expreso
de crear marcos:de cooperacion tanto a nivel gubernamental, como
de sus sectores sociales, econdmicos y culturales.

2. Tres religiones y un sélo mar: judios,
cristianos y musuimanes

Las religiones judia, cristiana y el Islam son las tres religiones
del Dios anico. En este sentido el Mediterrineo es el mar de un solo
Dios, es decir, del monoteismo. Pero, desde hace siglos,. en nuestra
cuenca no hay una religion {nica, sino tres. Su historia es la historia
de conflictos, pese a una comunién de origen entre ellos. Estas tres
religiones se han expandido notablemente fuera del Mare Nostrum
(dicho sea de paso, seglin un libro editado por el estudioso francés
Brepols, bajo el titulo. “Los Hijos de Abraham”, la posterioridad del
patriarca biblico abarca hoy 2500 millones de creyentes).

Hasta el surgimiento del monoteismo, en un drea muy delimi-
tada del Oriente Medio, el Mediterrineo no era sino un mar de
divinidades, era un mar de politeismo, como tantos otros lugares en
el mundo. Con los siglos, con las regiones que lo circundan, se
transformarfa en el mar del monoteismo: tres religiones en un solo
mar, pero también un solo Dios para las tres religiones.

Existen fronteras religiosas en el Mediterrdneo: “La fronteras
religiosas han sido trazadas con rigor y, como tantas veces en la
historia, con la guerra... En su interior se busca, -como escribe el
profesor Riccardi- la homogeneidad”. En el Mediterrdneo estdn hoy
trazadas claramente las fronteras entre el mundo cristiano y el del
Islam (también, por supuesto, el del reducido geograficamente mundo
judio). Estas fronteras pueden marcar el destino de un pais. La reli-
gién no ha sido un hecho secundario en la construccion de una
identidad nacional, como lo demuestran los trigicos acontecimien-
tos en los Balcanes.
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No obstante, en el Mediterrineo hay una realidad de coha-
bitacién religiosa. Pese a los conflictos, judios, cristianos y musul-
manes han convivido en las mismas tierras por siglos. El mitico
alcalde de Florencia, Giorgio la Pira, gran promotor del didlogo
interreligioso en el Mediterrdneo en los afios 50, ha escrito: “La
Sinagoga, la Catedral y la Mezquita constituyen el eje en torno al
cual se edifican los pueblos, las naciones y la civilizacion que cu-
bren el entero espacio de Abraham”.

La cohabitacién entre las gentes de las tres religiones es una
realidad de la historia del Mediterrineo, para quienes -atin existien-
do fronteras religiosas que dividen- vivir uno al lado del otro ha
sido una experiencia. La cohabitacién interreligiosa es la historia de
muchas ciudades: del Mediterrineo.

El historiador francés Fernand Braudel escribe que el Medite-
rineo es un espacio de relaciones, choques, trueques y también
conflictos. En su visién, el mar une mientras las montafias dividen:
era mds ficil. navegar .en el mar que: pasar las montafias con los
medios de transporte en el pasado. Su importante .obra “Civiliza-
cion e Imperios en la época de Felipe II” muestra cémo el Medite-
trineo constituyd por siglos una comunidad unitaria.

El ser una comunidad no quiere decir vivir en la: uniformidad.
De hecho, Braudel se pregunta: “;Qué es el Mediterrineo? Mil cosas
al mismo tiempo. No un paisaje, sino innumerables paisajes. No un
mar, sino una sucesion de mares. No una civilizacion, sino distintas,
enlazadas una con la otra. Viajar por el Mediterrineo es encontrar e}
mundo romano en el Libano, la prehistoria en Cerdena, las ciuda-
des griegas en Sicilia, la presencia islimica en Espafia, el Islam turco
en Yugoeslavia. Es hundirse en lo mis profundo de los siglos, hasta
las piramides en Egipto -y, yo agregarfa,- hasta la Biblia y los Diez
Mandamientos. Es encontrar cosas antiguas atn vivas al'lado de lo
ultramoderno... Todo esto porque el Mediterrineo es un antiquisi-
mo carrefour: desde milenios todo confluye sobre este mar... Hom-
bres, bestias de carga, carrozas, mercaderes, naves, ideas, religio-
nes, formas de vida”.

Evidentemente, el Mediterrineo engloba profundas diversida-
des a las que pone en contacto o -repetidamente- en conflicto. El
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Mediterraneo es un mundo que recoge: muchos y diferentes mun-
dos: lugar de unidad y de diversidad.

El mar Mediterrineo es también el mar de un solo Dios. Pero
su historia es una historia de encuentros y de conflictos que se
interponen profundamente con los de las religiones. La historia del
Medliterrineo estd cargada de memorias que tienen que ver con
conflictos entre las religiones. Son memorias que persisten y que
permanecen frecuentemente como patrimonio de la identidad co-
lectiva de los pueblos. Las invasiones musulmanas permanecen como
memoria de la amenaza islamica a Furopa. El episodio de las Cruza-
das como movimiento de conquista del Mediterrineo oriental en
nombre de motivaciones religiosas; permanecié por siglos en la
memoria colectiva de los pueblos musulmanes de la cuenca y, como
escribe el historiador italiano Andrea Riccardi, también en la de los
cristianos de la ribera. Norte.

3. Algunos cambios religiosos importantes
en el mediterraneo

La historia de nuestro siglo ha cambiado profundamente el
mapa del Mediterrineo: nuevos paises, nuevos sistemas politicos
han surgido. Los estados nacionales se han transformado en nuevos
protagonistas. Pueblos, naciones, religiones se han visto envueltos
en conflictos dramdticos y situaciones de convivencia que se pro-
longaron por siglos y que parecen hoy inalcanzables.

En el Mediterrineo se han depositado los fundamentos de la
civilizacién occidental. En esta parte del mundo la centella del
monoteismo ha ifluminado el mundo. Desde la antigliedad, el Medi-
terrineo jugd un rol importantisimo para los. pueblos riberenios, y
no solamente para €stos.

Pero el Mediterrineo se ha caracterizado por los conflictos
entre sus pueblos y en su seno. Las tremendas diferencias, 1a brecha
econdmica y social, sobre todo entre las riberas Norte y Sur, consti-
tuyen hoy fuente de problemas agudos. La inestabilidad politica y
las tensiones domésticas, asi como los conflictos de origen religioso
y €tnico han sido y son fuente de un alto potencial de violencia. Las
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manifestaciones de intolerancia, racismo y antisemitismo en paises
de Europa nos han recordado recientemente cuin frigil es atn la
civilizacién hoy en dia.

En la regién se reflejan las-diferencias entre los paises desarro-
llados v los paises en desarrollo. En estos ultimos la agricultura no
produce lo necesario y en algunos casos:las estructuras arcaicas
constituyen un serio obsticulo para el desarrollo econémico y so-
cial.

La desertizacion, asi como la contaminacién y la carencia de
agua constituyen problemas de seria envergadura. En la-cuenca
mediterrinea, mis de 132 millones de hectireas estin en via de
transformarse en desierto. Poco o nada se hace para defender el
medio ambiente. El crecimiento demogrifico en el Mediterrineo
oriental y sur es dramdtico. Segiin el Banco Mundial hacia el 2025 el
crecimiento de la poblacion en los paises mediterrdneos islimicos
serd 20 veces superior a.la del Mediterrineo norte.

Otro de los males que aquejan el drea es la inestabilidad poli-
tica en el Mediterrineo oriental y sur. Dificilmente encontraremos
entre los paises mediterrdneos vecinos de la Unién Europea, regi-
menes que respondan a los estdndares de la Union.

Las tensiones sociales v la inestabilidad politica amenazan la
cohesién interna de algunos paises mediterrdneos. El crecimiento
de la poblacion, en una estructura que no se asemeja ni remota-
mente a la europea, es otra fuente de inestabilidad, asf como fuente
de tensiones en los paises europeos a los que se dirigen las masas
de emigrantes que buscan mejorar su nivel de vida y para quienes
la emigracion es la tnica opcién ante la marginalizacion.

Las antiguas fronteras religiosas de la Europa cristiana, el Oriente
Medio, y Africa del Norte han sufrido cambios dramdticos. Si en la
Europa mediterrinea la religién es sobre todo un tema de concien-
cia, en el Oriente Medio y en los paises riberefios del sur se viene
desarrollando una situacion que hace dificil la convivencia. Hoy, en
suma, el Mediterrdneo es sede de problemas nacionales, étnicos y
religiosos dramdticos que dividen a paises y a comunidades: se vive
una situacién de crisis de convivencia.
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La historia de la civilizacién occidental no puede ser compren-
dida si se ignora la contribucién de la cultura islimica. Sin embargo,
en nuestros dias somos testigos del renacimiento de un islamismo
caracterizado por el rechazo de los valores occidentales. Se sirve
del malestar -social y lo utiliza en términos morales religiosos. La ola
de fundamentalismo en expansion en el Mediterrineo levanta mu-
ros -de intolerancia y amenaza la. estabilidad del orden social. Su
oposicidn, por ejemplo, a la existencia del Estado de Israel conside-
rado un “cuerpo extraio al servicio del imperalismo opresivo” es
sobre todo instrumento contra el modernismo en si mismo, como
escribe Shimon Peres en su libro E nuevo Oriente Medio. El recha-
zo, asi como la instigacion al odio de las masas hacia la cultura
occidental, constituye una solucién simple y clara para una genera-
cién joven que vive una vida miserable en la confusién y el desen-
canto.

Este fundamentalismo de la escuela jumeinista sostiene que el
fin justifica los medios. Es un fundamentalismo que garantiza al
terrorista suicida un lugar de honor en el paraiso.

Argelia, Libano, Israel, Egipto, entre otros, lo conocen de cer-
ca. Otros paises estin en su mira, tanto en la ribera sur como en su
regién oriental. El desmoronamiento de la URSS hace vulnerables
también a las nuevas repiblicas musulmanas.

Con frecuencia el fenémeno del propio subdesarrollo es per-
cibido como el resultado de la hegemonia del Occidente, del mun-
do europeo. El fundamentalismo utiliza ésto creando fuertes senti-
mientos anti-occidentales, claramente en contraste con los precep-
tos de paz y tolerancia de las ensefianzas del Islam.

Como bien sefalan Werner Weidenfeld y losef Janning en el
libro” Europe in Global Change, 1a regién mediterrdnea es hoy una
de las zonas mds conflictivas del mundo. Esta conflictividad debe
verse en el contexto de un antagonismo alimentado no solamente
por pautas de dependencia de Europa sino de la tensién entre los
valores politicos y culturales occidentales de orientacion pluralista,
por un lado y el concepto isldmico-drabe, por el otro.
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También somos testigos.en el Mediterrdneo de una nueva si-
tuacién. Vivimos un dificil proceso de paz entre israelies y palestinos,
que a medida que avanza y se aproxima al punto de no-retomo,
sufre los embates de una violencia desenfrenada, al borde de la
desesperacion. La paz se vislumbra en el horizonte, pero a veces
pareciera que el terrorismo logra alejarla.

Simultineamente somos testigos de la nueva situacioén creada
en Europa por las olas inmigratorias del sur y del oriente: numero-
sas comunidades no cristianas se establecen en paises de tradicién
cristiana, petfilindose serios problemas de integracion de nuevas
minorias con una concepcidn de vida diferente.

4. El dialogo interreligioso: oportunidades y
limites

En una situacion como la que vivimos hoy en el Mediterrdneo,
ccudl es el rol de las religiones? ¢Cudl puede ser su aporte en la
convivencia entre los pueblos? jEs necesario el didlogo interreligioso?
¢Es posible?

En el mundo moderno laico, en el que evidentemente se ha
registrado una pérdida de influencia de las instituciones religiosas
en la sociedad, no son pocos los que consideran que las religiones
estin destinadas a perder incidencia en la vida social y politica. Sin
embargo la renovada vitalidad de los mundos religiosos pareceria
contratiar este supuesto.

La religiones son hoy protagonistas de primera linea en nues-
tra cuenca: en su extremo oriental y en la ribera sur somos testigos
de la expansion del fundamentalismo religioso. Un importante
protagonismo de la religién se registra también en Israel, donde
grupos religiosos hacen sentir su peso en la sociedad, incidiendo
incluso en la politica. En el conflicto balcinico, la religion es uno de
los elementos de identidad de las partes involucradas. Y como ya
quedé dicho, la nueva situacién interreligiosa que se produce en
los paises europeos de antigua tradicién cristiana de la ribera norte
mediterrdnea, como resultado de las olas inmigratorias de millones
de musulmanes, y la estructuracién de importantes comunidades
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no cristianas, perfila de una nueva forma el problema de las mino-
rfas religiosas en estos paises.

Los componentes religiosos de algunos de los conflictos en
curso en nuestra cuenca, el surgimiento de movimientos que en
nombre de la religion y de Dios traen tragedias y miseria, exigen,
hacen imprescindible, dirfa, el estimular un didlogo permanente
entre las religiones a fin de intentar superar incomprensiones y
prejuicios. Ya poco después de la primera guerra mundial se cred
una “Alianza Religiosa de la Humanidad”, que insisti en la necesi-
dad de una cooperacion de las religiones, en la esperanza de que
fomentando la tolerancia y el entendimiento mutuo se contribuirfa
a la paz. Sin embargo, s6lo en los Gltimos afos la expresiéon “Didlo-
go de Religiones” se constituyé en una nocién clave de nuestros
tiempos: Ello, en la conviccién de que el cambio vendrd no sola-
mente como resultado de un accién politica y legal. “Una reforma
de condiciones no es suficiente, escribe el cardenal Konig, se re-
quiere un cambio del corazén, renovadas convicciones, conversion
interna”. '

El objetivo ha sido y es intentar prevenir tensiones mutuas y
disputas entre las religiones.

Los obsticulos en el camino del didlogo sont muchos y comple-
jos. Hay gran resistencia por parte de sectores conservadores en to-
das las religiones, asi como desconfianza y preocupacion ante posi-
bles influencias “extrafias”. La experiencia ha demostrado que el did-
logo interreligioso conduce a un cambio en la persona pero no en su
creencia, conduce a un cambio en la mentalidad y en el enfoque. No
es el contenido de la fe lo que debe cambiar, sino fa mentalidad de
las gentes hacia otras religiones e ideas. La gente es la misma en todas
las religiones y un interés religioso fundamental deberfa ser unirla.

Viendo las cosas desde este punto de vista, la cooperacion
entre miembros de diferentes religiones en la bisqueda de la paz
en el mundo, es posible. Quiero creer que los lideres de las tres
grandes religiones monoteistas son conscientes de esto.
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El didlogo interreligioso, no como meta, sino como medio
para encontrar ulteriores razones para la coexistencia. y la coopera-
cion, es crucial hoy para la construccién de un nuevo Mediterrineo.

¢Es necesario el didlogo interreligioso? Creo que es necesario y
aun indispensable, siempre y cuando su objetivo sea el de trabajar
para un mundo mejor, un mundo més pacifico y ético.

Quizds antes deberfamos preguntarnos si es-que la religion es
realmente buena para la humanidad. Algunos responderin segura-
mente que no, arguyendo que desde que tenemos conocimiento
de Ia historia, muchas guerras asolaron -y siguen asolando- el mun-
do en nombre de casi todas las religiones. A menudo, pero no
siempre, han coincidido con el exclusivismo nacionalista o étnico.

Si nuestro objetivo comiin es un mundo en que reine la co-
existencia pacifica, si creemos que ninguna guerra o accién violen-
ta pueden ser promovidas en nombre de la religion, entonces el
“didlogo interreligioso es hoy:posible y ain una necesidad”. Didlo-
go es la comunicacién entre iguales. No solamente debemos ha-
blar, sino escuchar al préjimo con respeto y atencion. Aprender a
entender al préjimo y hacerse entender por él..En noviembre de
1994 hablé el Papa Juan Pablo II de la necesidad para las religiones
de embarcarse en un didlogo de mutua comprension y paz sobre la
base de los valores que comparten. “Hoy, un didlogo asi, -dijo- es
mds necesario que nunca”. Juan Pablo IT, dicho sea de paso, tuvo el
coraje, en nombre del catolicismo, de reconocer, admitir y solicitar
perdén por los errores v pecados cometidos por los catolicos en el
pasado.

No creo que este didlogo deba enfrascarse en discusiones
teoldgicas, sino en la formulacion de una ética basada en las raices
de nuestra herencia comin.

Fl continente europeo, paradigma de la civilizacion es el testi-
go ain hoy de horrendos crimenes, limpieza étnica, de la publica-
cién de literatura fascista y violentamente antisemita, instigindose a
la bisqueda de chivos expiatorios de las frustaciones economicas y
sociales.
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Se debe reaccionar contra la xenofobia y el culto de la exclu-
sividad nacional y religiosa en esta parte del mundo.

Nosotros, como pueblos de culturas religiosas, debemos apren-
der a comunicamos mejor, a compartir los tesoros de nuestro lega-
do espiritual creando una nueva y mas educada semantica. Solo
una semintica que toque a la gente en el contexto de nuestro
tiempo puede contener la amenaza de una semantica inconsciente,
el lenguaje de injusticia'y violencia que se escucha en varias partes
de nuestra region.y amenaza a paises que viven hoy una era de
inestabilidad econémica, social y politica.

Permitaseme citar de nuevo a Giorgio La Pira, cuando dice
que “La paz mediterrinea serd como una misteriosa, divina piedra
filosofal que transforma en oro todo lo que toque. Y una nueva
civilizacién, la civilizacién del mundo, tendrd aqui, en Tierra Santa
y en el Mediterrineo su fundacion y su gran punto de génesis”. (Es
un suefio? -se pregunta La Pira- Es verdad, pero esta época apocaliptica
en la que vivimos y en la cual siempre mds nos introducimos, es
evidentemente la época de los suefos”.

La construccioén de una politica de coexistencia exige la tole-
rancia, el reconocimiento reciproco, la igualdad de derechos y de la
dignidad de los hombres y de sus culturas. Las religiones, a través
de un didlogo activo, fluido, sincero, pueden contribuir decisiva-
mente. Si éstas desean realizar su verdadera misién al servicio de la
fraternidad y de la convivencia entre los hombres y los pueblos, el
dialogo interreligioso constituye uno de los medios mds importan-
tes para lograrlo.

Las dificultades son numerosas. El didlogo es posible sélo si se
obtiene un clima de convivencia humana. El didlogo sélo serd posi-
ble si se logra trasladarlo de los estudiosos y de-los movimientos
pacifistas a las diversas instancias jerdrquicas de las religiones. Debo
insistir, una cooperacién de los pueblos del Mediterrdneo serd difi-
cil sin la participacion constructiva de las religiones.

Las tres religiones son un componente vital del espacio medi-

terrdneo, son una parte fundamental de la mentalidad y de la vida
de los pueblos de la cuenca. Constituyen un tejido que unen pue-
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blos diversos en una comunién cultural que va mds alld de las
fronteras nacionales.

En el seno de cada una de ellas se han registrado cambios
importantes en relacién a su actitud frente a las demds tradiciones
religiosas.

En particular debo destacar, en mi condicién de Embajador de
Israel ante la Santa Sede, la posicién de la Iglesia Catdlica. A partir
del Concilio Vaticano II el catolicismo ha buscado una mejor com-
prensién con las otras religiones. La declaracion conciliar Nostra
Aetate, hace del didlogo interreligioso un compromiso no secunda-
rio de la Santa Sede y de la Iglesia Catdlica. El establecimiento de
relaciones diplomdticas entre el Estado de Israel y la Santa Sede,
mis que un acto diplomitico, ha sido una etapa culminante en el
didlogo entre catdlicos y judios.

Entre judios, catélicos y musulmanes se viene desarrollando
unt proceso de didlogo en el que participan autoridades religiosas,
centros culturales y religiosos, simples fieles. Pero el proceso es
incipiente ain, pocos son los que participan en él..Pero mientras
la convivencia parece cada vez mas dificil, se aprecian ya sehales
en la direccién debida. Debemos inscribir el didlogo y la conviven-
cia en lo profundo del destino de los pueblos, de las tres religiones,
de la comunidad mediterrinea toda.

5. El rol de los lideres religiosos

Incorporar un motivo religioso a un conflicto significa incor-
porar elementos explosivos. Un conflicto de dimensién puramente
nacionalista estd casi siempre abierto a una solucién de compromi-
so. Pero cuando, como sucede hoy en el Oriente Medio, se le agre-
ga la interpretacion de la religién como fuente de una verdad indi-
visible, la propia por supuesto, las soluciones se alejan. Por cuanto,
el que no acepta esa verdad tanto de la otra parte como del propio
colectivo, comete pecado para el que no hay absolucion.

Por eso, cuando el conflicto no es entre Israel y sus vecinos
drabes, sino entre judios y musulmanes, o cuando no es entre serbios
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y bosnios, sino entre cristianos y musulmanes, puede transformarse
en un juego en el que una parte vence y la otra es derrotada, pero
en la que ninguna parte acepta un coMpromiso.

Cuando se describe la vida como un breve pasaje y se prome-
te como premio el paraiso al término de la vida temporal, y se envia
al suicidio a jévenes con el Cordn en una mano, con una bolsa
cargada de explosivos en la otra y en los ojos la imagen del paraiso
prometido. a:los mdrtires de Al4, el resultado no es sino nuevos
sufrimientos y miserias, también para el colectivo del enviado y sus
instigadores. El largo y dificil proceso de paz entre israelies y palestinos
avanza, pero debiendo afrontar escollos por momentos insupera-
bles y con un altisimo costo en vidas humanas. Antiguos peligros
han sido reemplazados por nuevos. La cinica instrumentalizacién
de la fe de los creyentes amenaza hoy no sélo el Oriente Medio
sino toda la ribera sur del Mediterrineo, con peligrosas consecuen-
cias (como lo vemos dltimamente en Francia) para todo el area.

Esta es la hora de los lideres religiosos y-espirituales. De ellos
se exige un claro mensaje. No es posible que se identifiquen con
los que sufren de una parte, a la vez que no aceptan la existencia
del extrafo, conduciendo asi a sus fieles al rechazo y atn a la
brutalidad. -No se puede invocar a Dios y conducir a la masacre.

Los extremistas musulmanes estan convencidos, aparentemente,
de que su oposicidén al proceso de paz y el asesinato de judios son
actos bien vistos por el Creador. Y cuando un judio masacrd fieles
musulmanes en la tumba de los Patriarcas en Hebrén, lo hizo segu-
ramente convencido que su acto serfa perdonado por Dios.

El Papa Juan Pablo II en su visita a Jartim afirmé enfiticaimen-
te que “la Unica lucha que las religiones pueden justificar, la dnica
lucha digna del hombre, es la lucha moral contra las pasiones desor-
denadas, contra toda forma de egoismo, contra la tentacién de opri-
mir al préjimo, contra toda forma de violencia”.

El estado de desconcierto en este periodo de transicion de un
mundo bipolar a un impredecible pluralismo permite a los oportu-
nistas y extremistas religiosos intolerantes’ aumentar su influencia.
El acuerdo del 13 de septiembre de 1993, que condujo al reconoci-
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miento mutuo entre Israel y la OLP, alent6 las esperanzas de los
que aspiran a la paz, pero también incitd a aquellos que prefirieron
luchar contra esta reconciliacién histérica entre israelies y palestinos,
apelando a la violencia y el terror.

Los lideres religiosos tienen en sus manos una de las llaves
para estimular el espiritu de conciliacién a través del didlogo, de la
transmisién de un mensaje de paz y comprension.

El intelectual musulman Tahr Benjelloun, en una entrevista
con el periédico italiano “Il Giorno”, publicada el 23 de Julio “ulti-
mo, interrogado sobre el futuro que avisora para el Islam, respon-
de: “Un gran futuro, tanto mas luminoso cuanto mds sepa el Islam
valorar su auténtica- dimensién liberadora. A fin de lograr una paz
entre los pueblos, un sincero didlogo entre las religiones, en sinte-
sis, un mundo mejor, no os pido a vosotros occidentales y cristianos
que os convirtiis al Islam, sino simplemente que conozciis nuestra
religion, v que ledis el Cordn. Descubriréis cuan bella es nuestra
religion, cuan rica de amor, de espiritualidad, de poesia, portadora
de un mensaje de felicidad y esperanza en esta vida y después”.

Este mensaje de un importante exponente de la cultura islamica
es un reto que todos debemos asumir, cristianos, musulmanes y
judios, pero en el espiritu de una absoluta reciprocidad: la Biblia, el
Cordn hablan de amar al préjimo v del respeto del valor de la vida
humana y la paz. Los lideres religiosos son los intérpretes de este
mensaje compartido y a ellos cabe el transmitirlo a sus fieles.

La condicién de minoria vivida por los judios por siglos en el
Occidente cristiano v en el Oriente isldmico ha gravado profunda-
mente en su codigo existencial 1a certeza que s6lo la existencia del
binomio mayorfa-minoria y del pluralismo religioso en los estados -
naciones son la Unica garantia. Asimismo, que la bisqueda de la
homogeneidad étnico-religiosa es inevitablemente portadora de un
potencial destructivo primero y autodestructivo posteriormente.
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6. Una reflexiéon final

El Mediterrineo es a la vez parte y vecino de Europa. En su
cuenca se reflejan casi todas las cuestiones sensibles habidas y por
haber en la politica internacional moderna, como destacan los estu-
diosos alemanes Weidenfeld y Janning en el articulo: Desafios en el
Mediterrdaneo. Opciones estratégicas para Euiropa.

No solo geogrificamente sino en términos de politica econd-
mica y de seguridad, el Mediterrineo estd en la vecindad inmecdiata
de Europa. Los recursos energéticos esenciales para Europa estin
ubicados en la regién. Los paises mediterrineos que no son miem-
bros de la Union Europea son hoy su tercer cliente. (Israel solamen-
te importa 10.000 Mil. de $). La Unién Europea a su vez hoy es el
principal importador de los paises del Mediterrineo no miembros.

El crecimiento demogrifico en la ribera sur afecta la estabili-
dad econdémica y social, los conflictos econémicos, sociales, politi-
cos y militares en la regidn tienen repercusion directa en Europa.
Finalmente recordemos nuevamente, los europeos se han visto afec-
tados en forma directa, econdémica y socialmente por el alto poten-
cial migratorio de la regién que ha llevado cerca de cinco millones
de personas de paises del Mediterrineo a los paises de la Unidn
Europea.

La Conferencia de Barcelona deberd crear un marco para una
cooperacién regional que busque estabilizar la paz, promover la
consolidacion de los regimenes democriticos y prevenir el predo-
mino militar de parte alguna, desarrollar [as economias de los paf-
ses riberefios y estimular el didlogo cultural entre los pueblos medi-
terrdneos. k

No es suficiente una politica de “proximidad geografica” como
la concebida por la Comunidad Europea a fines de los 80, con el
objetivo de “jugar un papel mas activo vis a vis de las regiones que
lo rodean”. La Unién Europea deberfa asumir un papel mas activo y
de liderazgo en favor de un proceso integrado de desarrollo de la
sociedad y la economia de la cuenca, asi como de la promocién de
una integracion activa a nivel regional para superar el alto potencial
de disputas y conflictos que existen en la regién.
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Todo ello, sin ignorar el potencial contenido en las religiones.
Las religiones no han perdido peso en las conciencias de los hom-
bres. Asi como las diferencias de credo han sido y podrin seguir
siendo causas de guerras sangrientas, también han contribuido y
podran contribuir a prevenir y a solucionar conflictos internaciona-
les e internos. ‘ '

No creo que el Prof. Douglas Johnston, del Centro para Estu-
dios Estratégicos e Internacionales de Washington, tenga toda la
razén cuando afirma en su libro “Religidn, the Missing Dimension
of Statecraft”, que en muchos casos las religiones han demostrado
ser mas capaces que los laicos para la solucién de conflictos, pero
indudablemente, los religiosos, a través del didlogo, pueden contri-
buir a desactivar espoletas en la cuenca mediterrinea. Esto no lo
deben olvidar los politicos que buscan construir un nuevo Medite-
rrineo.

En el contexto de la bidsqueda de nuevos marcos de coopera-
cion mediterrdnea debemos dar un papel protagonista a las religio-
nes. Estas tienen un potencial de paz que a través del encuentro y
del didlogo podria dar lo mejor de si mismo.

Entre cristianos, musulmanes y judios se estd desarrollando un
proceso de didlogo importante, mientras la convivencia parece mas
dificil que nunca. El espacio mediterrineo, no deberfa dividirse en
un Sur isldmico contrapuesto a un Norte europeo cristiano. El espa-
cio mediterrineo, aquel de un solo Dios no deberia prestarse a tal
division. El didlogo y la convivencia parecen escritos en lo profun-
do del destino de sus pueblos, de las tres religiones, de la entera
comunidad mediterranea.

Direccién del Autor:
Kubouy 30A
Jerusalem 96757
ISRAFL
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El camino que se ha venido haciendo en el didlogo Judeo-
Caldlico ha pasado por diversos momentos en la hisiorig.
Se puede considerar que, impulsado por el Concilio Vati-
cano Il y el Magisterio de Juan Pablo 1I, este camino ha
venido creando un clima muy positivo y operante don-
de los apoyos y estimulos mutuos, de cara al Tercer
Milenio, nos da nuevos dnimos para unir esfuerzos, vo-
ces y acciones que den frutos abundantes para fodos.
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1 didlogo interreligioso se ha dado en diversos momentos de la
historia. Sin embargo ha tomado una fuerza especial en los
ultimos tiempos. También ha tenido un sentido diferente, ya
que ha pasado de ser apologético y polémico a escucharse
uno al otro para conocerse, comprenderse y colaborar en tareas en
favor de una humanidad mejor. Y el didlogo judeo-catdlico se ha
desarrollado v quiere seguir en esta perspectiva. No puede ser un
didlogo ajeno al bien comiin, ni al camino de la verdad en la caridad’.

Para la Iglesia fue el papa Pablo VI quien introduce la impor-
tancia de este didlogo en la enciclica Ecclesiam Suam (1964). Luego
viene el aporte del Concilio Vaticano II y otros documentos a los
que haremos referencia.

Los aspectos-y posibilidades del didlogo judeo-catdlico son
muchos®. Aqui vamos a hacer referencia a aquellos puntos que
consideramos especialmente importantes para seguir .recorriendo
bien el camino.

1. Situacion Actual

El didlogo judeo-catdlico se coloca dentro del didlogo
interreligioso; este exige admitirse como religiones con identidad
propia; también pide aceptar otras experiencias religiosas. Dicho
didlogo se expresa en el interior del ser humano y en realizaciones
externas.

' Cf. A. Rosst, “Didlogo interreligioso”, en Diccionario Teoldgico Enciclopé-
dico, Navarra (1995) 260.

* Como se nos ha pedido la vision de la Iglesia catdlica vamos a hablar de
“Didlogo judeo-catélico”. Pero reconocemos que siempre es importante
hacer la reflexién en la linea del “Didlogo Judeo-cristiano”.
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Cada dia nos encontramos mdis con el otro; este encuentro no
es dialéctico para afirmar mis ideas y oponerme a las del otro; es
principalmente dialogal, ya que lleva a cada uno a ‘tomar concien-
cia de si y realizar positivamente el didlogo; el otro es un “tu” y no
un “no yo”.

No se dialoga solamente sobre objetos. Como nos dirfa Martin
Buber el hombre se relaciona con las cosas; entonces hay una rela-
cién sujelo-objeto y esto constituye el ello. Pero la relacién mas
importante es la de sujeto-sujeto que es la relacion entre hombres y
hombres, la relacién entre yo-tii, relacién de persona a persona, de
hermano a hermano?®. Se trata de un encuentro de autenticidad,
encuentro directo. En este encuentro es mas importante la persona
que las ideas. Cada uno debe entrar en el mundo del otro. Sélo asi
se le entiende. En esta relacion yo-fu hay que integrar el yo-ello, es
decir, todo lo que pertenece, o implica nuestras religiones. Todo
esto con el fin de encontrarnos en el “Tu eterno de Dios™.

Un verdadero humanismo, una fe como confianza en alguien
y la fe como reconocimiento de la verdad de algo nos ayudard en el
momento actual y futuro del didlogo judeo-catodlico.

Judios y catdlicos vivimos en la ciudad del mundo. Nuestras
interrelaciones tienen que ser tedricas y practicas; han de beneficiar
al individuo y a la sociedad. Como dice Nostra Aetate han de ser
relaciones fraternas con hombres hermanos “creados a imagen de
Dios™.

2. Caracteristicas

El didlogo judeo catdlico ha de colocarse en la dimension
constitutiva del ser humano que tiene manifestaciones individuales
y sociales. No nos podemos quedar sélo a un nivel intelectual. Para
tener frutos mayores es necesario que el didlogo judeo-catélico fu-
turo sea:

3 Cfr. F. Sampepro, “Mi camino de didlogo”, en Notas Ecuménicas, 23/24
(1994) 6.

4 Cfr. Ihidem, 7.

5 Nostra Aetate, 5
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1. Interior Ha de estar presente en el interior de la persona y
crecer; este didlogo nos lleva a interrogarnos sobre noso-
tros mismos, a dar pasos; cuando se va cambiando, cre-
ciendo, es senal de vida; desde el santuario de nuestra
persona nos abrimos a los demds, que en este caso son
hermanos®. Para el didlogo interreligioso es importante que
se parta del corazén del hombre y que el acto que realice-
mos sea verdaderamente personal. En este didlogo no de-
bemos mirar sélo hacia atrds, sino hacia arriba (al trascen-
dente) y hacia el lado y adelante donde estin los otros. En
este sentido el didlogo es plegaria y comunicacién’.

El didlogo judeo-catdlico exige magnanimidad, serenidad y
humildad. Con estas actitudes hemos de reconocer nuestras fallas
histéricas y ser capaces incluso de pedir perdén como lo hizo Juan
Pablo I1. También hemos de estar dispuestos a corregimos y luchar
por no volver a .caer en errores histéricos.

2. Hl didlogo es abierto: Aunque el didlogo interreligioso parte
de lo intimo de la persona es abierto a la religién de los
demads; en este caso abierto al que profesa la religion judia.
Exige entrar en comunion especial con el otro. Por eso
exige superar el mondlogo. Judios y catdlicos tenemos que
dejarnos ensefar mutuamente. Con el didlogo superamos
el anquilosamiento y crecemos como religiones.

Como ya dijimos somos seres abiertos. Ademdas nuestras reli-
giones nos piden mirar al otro como hermano, como imagen del
mismo Dios, como préjimo. Y debemos amar al préjimo como a
nosotros mismos. Y ciertamente judios y catélicos somos creyentes
proximos® .

3. Es profundo: Se empeha en cosas importantes y va a lo
profundo, a la esencia de los problemas. Por lo mismo este
didlogo no debe ser solo tolerancia, simpatia que nos man-

o Cfr. Nostra Aetate, 4

7Cfr. R, Paniskar, “Religion (Didlogo Interreligioso)”, en Conceptos funda-
meniales de cristianismo, Valladolid (1993) 1145-1146.

8 Cfr. Ibidem, 147-148.
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tiene en la superficialidad. El sentido de la vida, el fin de
esta, la verdad han de ser temas de preocupacion mutua.
Puede haber una influencia entre ambas doctrinas.

La autocritica religiosa nos ayuda a purificarnos y perfeccio-
narnos especialmente en la praxis religiosa. También tenemos que
estar dispuestos a escuchar las criticas de los demds; nadie es per-
fecto. Podemos corregir mutuamente las faltas y hay carencias que
tenemos como seres humanos y como religiones.

Como ya dijo el Concilio Ecuménico Vaticano II el mutuo
conocimiento y aprecio lo lograremos “por medio de estudios bibli-
cos v teolégicos y con el didlogo fraterno™.

4. Es critico: Nuestras actuaciones histéricas no siempre han
sido las mejores. La autosuficiencia, el creeros superiores,
el imponer por la fuerza nuestras ideas y religiones son
hechos que se han dado y que tenemos que reconocer con
sinceridad y humildad. También tenemos que estar dis-
puestos a que algunos hechos no vuelvan a repetirse.

Si ha habido momentos y circunstancias en que nos hemos
visto y actuado como enemigos, ahora debemos recordar que la fe
catdlica nos manda amar hasta a los enemigos. Ademds en adelante

queremos ser amigos y hermanos®.

Ante los hechos de la historia queremos aprender, crecer y
madurar. Ante los problemas presentes y futuros de la humanidad
necesitamos mucho los unos de los otros. Debemos actuar usando
las sabidurias de nuestras religiones. E! Espiritu puede renovar nuestra
vida y accion.

Todos necesitamos una melanoia, un cambio de mente, una
conversion continua. El didlogo critico contribuye a esto.

 Nostra Aetate, 4.
0 Cfr. R. PANIKKAR, 0.C., 1153-1154.
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3. Pilares del dialogo judeo-catélico

Como ya afirmamos, el hombre actual es considerado por na-
turaleza un ser “dialogal”. Este didlogo se considera necesario para
vivir y convivir. Con él se enfrenta mejor el futuro.

Pensamos que para que el didlogo sea verdadero y profundo
necesita estar anclado en buenas bases. Asi dard frutos. Propone-
mos los siguientes pilares:

3.1. Paridad

Para que el didlogo sea efectivo se requiere la igualdad entre
los interlocutores y que estos tengan formacién y competencia. Esta
igualdad abarca los derechos y deberes de los participantes que se
sientan en torno a la misma mesa'’.

Muchas veces constatamos que los judios desean que los caté-
licos hagan respecto del judaismo todo lo que ellos piensan: forma-
cién sobre el judaismo en colegios, universidades, seminarios, cate-
quesis, etc. Es un deseo plausible. Pero también los catélicos de-
sean y esperan que se conozca mis y mejor el catolicismo en cole-
gios y centros judios. Serd importante que todos nos esforcemos
por ser equitativos desde nuestra propia identidad religiosa.

El diflogo es un proceso igualitario entre personas que saben
que no estin totalmente de acuerdo. Sin embargo se desea respetar
las diferencias y colaborar en preocupaciones comunes, que son
muchas. Esto supone estar dispuestos a aprender algo del otro, a
aportar, a colaborar®.

El intercambio mutuo y la reciprocidad nos ayudarin en nues-
tras relaciones. También la mutua transparencia. En el didlogo to-
dos tenemos dignidad, derechos y deberes. Ciertamente existen
diferencias, pero estas hay que verlas desde el mismo nivel. No se

" Clr. K. Ranner, “Didlogo y colaboracién entre Iglesias”, en Sacramentum
Mundi, 2 Barcelona (1972) 464.
' Cfr. F. Sampedro, Manual de Ecumenismo, Iglesias cristianas y pastoral
ecuménica, Santiago (1989) 93-94. Cfr. también Y. Congar, Cristiano en
didlogo, Barcelona (1967) 60-63.
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trata de un “otro” enemigo con el que polemizo, sino de un interlo-
cutor.

3.2. Amor a la verdad

Ya Santo Tomis de Aquino defendié que todos tenemos rela-
cidn con lo que se puede llamar la Verdad primera o suprema o
realidad fundante'. Por otra parte hay que suponer que todos bus-
camos la verdad vy el bien.

En el didlogo debemos examinar nuestra verdad y conocer lo
que los otros consideran su verdad. También serd importante el
respeto, la disponibilidad, simpatia entre los interlocutores, la capa-
cidad de relaciones y de escucha; todas estas y otras actitudes hu-
manas nos ayudarin',

En la constitucién del ser humano, ser en relacién con los
demis estd presente la tendencia al didlogo y a la verdad. No esta-
mos llamados a la soledad de religiones, sino al encuentro y a la
vida. Debo ser capaz de colocarme en el lugar del otro para enten-
derlo®.

3.3. Convergencia

Ya hemos dado pasos en nuestro didlogo. Los tiempos actua-
les son mas fraternos que el pasado y esperamos que el futuro sea
mejor. El dar y recibir con reciprocidad ha de orientarse a metas
comunes. Aunque nuestro fin no es terminar siendo una sola reli-
gion, si podemos optar catdlicos y judios por auténticos valores,
por la justicia v la paz, por superar la pobreza y los otros problemas
de nuestra sociedad para hacer un mundo mejor. Asi evitaremos
que grandes acciones de la historia como las guerras mundiales y el
holocausto nunca méis vuelvan a realizarse.

1BSt. XVI, 5; 1-2. III, 7.
W R, Sampedro, Manual de Ecumenismo..., 95.
5 7. Boscu, Para comprender el ecumenismo, Navarra (1991) 40-42.
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El didlogo tiene un poder creativo. En el didlogo se engendran
las ideas y se comunican. La actitud, el método usado, el espiritu de
apertura siempre serdn importantes'e.

4. A La luz de los Documentos

En los Documentos oficiales de nuestra Iglesia existen puntos
importantes sobre el didlogo judeo-catdlico, los temas a tratar y la
orfentacion a seguir. Destacamos los principales. A la luz de ellos
deberfamos realizar el dialogo judeo-catdlico del futuro.

4.1. Labase de la libertad religiosa

Pensamos que en la base de nuestras relaciones religiosas estd
la libertad religiosa y de conciencia. Por eso queremos hacer refe-
rencia a la Declaracion sobre libertad religiosa (Dignitatis Humanae)
del Concilio Ecuménico Vaticano II. Aqui se dice:

Este Concilio Vaticano declara que la persona humana
tiene derecho a la libertad religiosa. Esta libertad consiste
en que todos los hombres deben estar inmunes de coac-
cién, tanto por parte de personas particulares como de
grupos sociales y de cualquier potestad humana, y ello
de tal manera, que en materia religiosa ni se obligue a
nadie a obrar contra su conciencia ni se le impida que
actiie conforme a ella en privado y en publico, solo o
asociado con otros, dentro de los limites debidos. Decla-
ra, ademds, que el derecho a la libertad religiosa se funda
realmente en la dignidad misma de la persona humana,
tal como se la conoce por la palabra revelada de Dios y
por la misma razén. Este derecho de la persona humana
a la libertad religiosa debe ser reconocido en el ordena-
miento juridico de la sociedad, de forma que se convierta
en un derecho civil’.

16 ofr. Ibidem, 42.
' Dignitatis Humanae, 2.
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A esta misma idea ya habian hecho referencia Juan XXIII y
otros Papas anteriores™®. Juzgamos que lo que dice esta Declara-
cion es importante, ya que puede influir en legislaciones y actitudes
futuras. De hecho en algunos paises asi ha sucedido'. En este caso
pueden ser importantes los apoyos.

4.2. Proyectando Nostra Aetate

Esta Declaracion sobre las relaciones de la Iglesia con las reli-
giones no cristianas del 28 de octubre de 1965 tiene como base la
anterior. También otros Documentos del Concilio habian hecho
referencia al mismo tema. Asi la Constitucion Lumen Gentivm afir-
ma del pueblo judio que «por causa de los padres es un pueblo
amadisimo en razén de la eleccién, pues Dios no se arrepiente de
sus dones y de su vocacién (cfr. Rom. 11, 28-29)» (LG 16). Y en la
Constituciéon sobre Divina Revelacion se nos dice que “deseando
Dios con su gran amor preparar la salvacion de toda la humanidad,
escogié a un pueblo en particular a quien confiar sus promesas”
(DV, 14; cf. 15,16). En relacion especial con este pueblo estamos los
cristianos.

El n. 4 de Nostra Aetate ya concretiza cudles son las bases de
nuestras relaciones y algunas de nuestras acciones. En resumen se
nos pide:

»  Presentar los vinculos espirituales entre la Iglesia y los ju-
dios.

«  Reconocer que nuestra Iglesia recibe el A.T. a través del
pueblo con el cual Dios hizo el Antiguo Pacto.

»  Admitir las raices judias del cristianismo y el origen judio
de Jests, Maria y los apostoles.

« Tener presente que los judios son “bien amados de Dios” y
por tanto no rechazados.

8 Cfy, Juan XXII, enc. Pacem in ferris, 11 abril 1963; AAS 55 (1963) 260-
261; Pio XII, Radiomensaje navideiio, 24 dic. 1942; AAS 35 (1943) 19; Pio
X, enc. Mit Brennender Sorge, 14 marzo 1937: AAS 29 (1937) 160; Ledn
X1, enc. Libertas praestantissimum, 20 junio 1888: Acta Leonis XIII, 8
(1988) p. 237-238.

19 Cf. S, ToLenano, “Retos del didlogo judeo-cristiano en horizonte del 20007,
en El Olivo, 42 (1995) 43-48.
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» Lo que sucedid en la pasion de Cristo no se le puede impu-
tar a todos los judios y menos a los de la actualidad.

= Debemos repudiar el odio, la persecucion y la exhibicién
del antisemitismo en todas las circunstancias.

«  Hemos de tener una mutua comprension y respeto, y rea-
lizar estudios biblicos y teoldgicos y didlogos fraternos®.

Este es ciertamente un Documento que es fuente de los que se
daran posteriormente. Con él se pasa de la polémica a la compren-
sién, respeto v colaboracion. Nos llama al acercamiento y compren-
si6én. Hemos empezado el camino, pero hay que seguir recorriéndolo.

4.3. Cumpliendo las orientaciones y sugerencias

El 1 de diciembre de 1974 se publica Orientaciones y sugerern-
cias para la aplicacion de la declaracion conciliar “Nostra Aetate”
(n. 4). Es publicada por la Comisién de la Santa Sede para las
relaciones religiosas con los judios.

Consideramos que este Documento vuelve a enfatizar aspec-
tos tocados en Nostra Aelate y nos llama a dar nuevos pasos. Se
“condenan como contrarios al espiritu mismo del cristianismo todas
las formas de antisemitismo y discriminacién”. También se pide
“que los cristianos procuren entender mejor los elementos funda-
mentales de la tradicién religiosa hebrea y que capten los rasgos
esenciales con que los judios se definen a si mismos a la luz de su
actual realidad religiosa” (Introduccion).

En cuanto a los aspectos de este Documento que es necesario
conocer y cumplir, tenemos:

1. El didglogo: Se reconoce que hemos vivido unas relaciones
predominantemente de monélogo. Y “lo importante ahora
es entablar un verdadero didlogo... condicién para el didlo-
go es respetar al interocutor tal como es y, sobre todo,
respetar su fe y sus convicciones religiosas”. Se dice que
“ademis de las reuniones fraternas, se estimularan también
el encuentro de especialistas, con miras a estudiar los mul-

*® Cf. J. Garcia, en Pluralismo Religioso en Esparia, Madrid (1997) 599-600.
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tiples problemas relacionados con las convicciones funda-
mentales del judaismo y del cristianismo” (n. 1).

Del 1 al 4 de febrero de 1994 tuvimos en Jerusalén la “Confe-
rencia Internacional de Lideres Religiosos Judios y Cristianos”. Par-
ticipamos unas 500 personas de 96 paises. Se tocaron importantes
temas: Ingenierfa genética, el comienzo de la vida, la cantidad y
cualidad de vida, la familia, etnicidad, multiculturalismo e integra-
cién, educacién religiosa en una sociedad pluralista, bisqueda de
la espiritualidad en un mundo moderno, autonomia®. Han existido
algunos otros encuentros donde se han tratado problemiticas, pero
opinamos que son voces de otros lugares y aisladas. Entre nosotros
casi tenemos que comenzar a ver este campo.

2. Laliturgia: Ciertamente que hay vinculos especiales en este
campo. “Para las relaciones judeo-cristianas es necesario
conocer los elementos comunes de la vida litdrgica (for-
mulas, fiestas, ritos, etc.) en los que la Biblia ocupa un
lugar esencial” (n. 2). ‘

En este sentido siempre serd muy provechoso seguir con los
llamados “Seder ecuménicos” o “Celebraciones ecuménicas de Pesaj”
que hace tiempo tienen lugar en muchos de nuestros paises.

Ha habido intentos que hay que perfeccionar en el campo de
la predicacion y de la referencia a los judios, especialmente en la
“Semana Santa”.

3. Ensenanza y educacion: Judios y cristianos ya nos com-
prendemos mejor que en el pasado. Pero todavia queda
mucho que hacer. Hace falta seguir renovando nuestros
libros de formacion de historia, catequesis, formacién
teologica. “Jesus, lo mismo que sus apdstoles y gran parte
de sus primeros discipulos, nacié del pueblo judio” (n. 3).
Y en cuanto al proceso y muerte de Jests, el Concilio ha
recordado que “lo que se perpetrd en su Pasién no puede
ser imputado ni indistintamente a todos los judios que vi-
vian entonces, ni a los judios de hoy (Nostra Aetate, 4).

2 Cfr, F. SampeDRO, en Notas Ecuménicas, 23/24 (1994) 9-12.
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Estos y otros aspectos han de estar también presentes en nues-
tras conferencias, encuentros, medios de comunicacién. Asi ense-
faremos conforme a la verdad.

4. Accion Social y comiin: Los problemas que seguimos te-
niendo por delante son muchos. Mirando a Dios creador
de todo y de todos deberfamos realizar una efectiva accién
social “en favor de los hombres... y de la justicia social y de
la paz"-(n. 4).

Como vya dijimos anteriormente es mucho lo que podemos
hacer en este campo. Hace falta pasar de la teorfa a la prictica.

4.4. Aplicacion de las “Notas” sobre judios y judaismo

Este nuevo Documento de mayo de 1985 se titula Notas para
la correcta presentacion de los judios y el judaismo en la predica-
cion y la catequesis. También procede de la Comisién de Ia Santa
Sede para las relaciones con el judaismo.

En este escrito se vuelven a enfatizar varios aspectos de los
anteriores y se nos pide que cumplamos con su recomendacion. Ya
en las consideraciones preliminares se afirma: “Por consiguiente,
procuren todos no ensenar cosa alguna que no esté conforme con
la verdad evangélica y con el espiritu de Cristo, tanto en la cateque-
sis como en la predicacién”. Ademds se vuelve a pedir una adecua-
da ensefianza religiosa del judaismo a diversos niveles.

“Una enseflanza precisa, objetiva y rigurosamente exacta acerca
del judaismo, a nuestros fieles, se deduce también del peligro de un
antisemitismo siempre a punto de reaparecer bajo rostros diferentes”
(n. 1.8). Esto ha sucedido desde que se escribié este Documento.

A los catdlicos se nos recuerda que “teniendo en cuenta la fe
y la vida religiosa del pueblo judio, tal como se profesa y practica
hoy, puede ayudar a comprender mejor determinados aspectos de
la vida de la Iglesia” (n. 1.2).

El Antiguo y Nuevo Testamento estin relacionados. “La Iglesia
y los cristianos leen el Antiguo Testamento a la luz del aconteci-
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miento de Cristo, muerto y resucitado, y que, por este motivo, hay
una lectura cristiana... (n. 2.6). En este sentido hay una identidad
cristiana y una identidad judia. Esto es importante entenderlo, ya
que el didlogo tiene que realizarse desde las propias identidades.
“El pueblo de Dios de la antigua y de la nueva Alianza tiende hacia
metas andlogas: la venida, o el retorno del Mesias” (n. 2,10). Esto lo
podiamos preparar trabajando “juntos por la justicia social, el respe-
to de los derechos de la persona humana y de las naciones en
orden a la reconciliacién social e internacional” (n. 2,11).

Los catélicos estamos llamados a presentar mejor las relacio-
nes de Jests con los fariseos que no siempre fueron polémicas:

+ “Jestis come con los fariseos” (Lc 7,36; 14,1);

+ son fariseos quienes previenen a Jests del peligro que co-
rre (Lc 13,31);

s+ hay fariseos que son alabados, como el “escriba” (Mc 12,34)”

(n. 3,16).

Estas problemdticas, la figura de Pablo y algunos conflictos
vienen del contexto histérico en el que se realizaron algunos escri-
tos (n. 4,21). Todo esto debe estar presente en nuestra ensefanza y
didlogo.

Las Notas de la Santa Sede ya afirman que “el catecismo de
Concilio de Trento ensena ademas que los cristianos que pecan son
mds culpables de la muerte de Cristo que los pocos judios que en
ella intervinieron” (n. 4,22).

A estos Documentos habria que afnadir aportes y orientacio-
nes importantes de otros como La Iglesia ante el racismo de la
Pontificia Comision de “Justitia et Pax” (1988). Este Documento lo
dialogamos en un Encuentro Judeo-catélico anterior en Argentina.

También tenemos Declaraciones importantes de los obispos,
Cardenales y Conferencias Episcopales como la Brasilena®.

2 Cfr, Los judios, Manual para las relaciones judeo-cristianas, Bogot (1986).
Aqui se recogen varios Documentos.
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Para América Latina, Puebla y Santo Domingo tienen algunas
referencias al Didlogo Judeo-catdlico y nos llaman a practicarlo®.
Entre nosotros tenemos necesidades concretas como la pobreza
que exigen nuestro apotte. Hay que reconocer que estos Docu-
mentos son pobres en cuanto al didlogo judeo-catdlico.

No podemos entrar aqui en el detalle de todos los escritos. Sin
embargo pensamos que los Documentos que tenemos nos ofrecen
una base importante para nuestro didlogo v positivas relaciones
judeo-catdlicas futuras. El problema es que los Documentos no se
conocen suficientemente y en consecuencia no se aman y practican
debidamente.

Todos estos Documentos han sido todavia mis explicitados
en los Congresos de Baltimore y V Congreso Ecuménico Europeo
de Santiago de Compostela (1991).

5. La fuerza del Magisterio

Para la Iglesia catdlica es importante lo que viene del magiste-
rio de nuestra Iglesia, ya que hay que tomarlo muy en serio y
esforzarse en cumplirlo con fidelidad. En el magisterio tenemos
importantes referencias a la prixis del didlogo judeo-catolico.

Juan Pablo II ha creado un clima positivo con sus escritos y
contactos personales con los lideres judios; esto lo ha hecho en
Roma, en sus viajes y cuando se han dado circunstancias propicias.
El siguid el camino iniciado por Pablo VI en la Ecclesiam suam
después de la cual vinieron los otros Documentos a los que nos
hemos referido. En su primera enciclica de 1979 Redemptor hominis
hace referencia al didlogo interreligioso, el cual ha de realizarse a
través de signos: el respeto, el coloquio y la colaboracion. Por otra
parte en la enciclica Redemproris Missio del 7 de diciembre de 1990
ya aparece una teologia de didlogo; aqui se dice que el Reino de
Dios es una realidad mis amplia que la Iglesia ya que también estd
presente y operante en otras religiones.

# Cfr. Puebla, 1103, 1110, 1116, 1123. Santo Domingo, 134, 138
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Parte del ministerio del actual Papa es el encuentro con otras
religiones y especialmente con los judios. Recordemos que en el
Encuentro de Asis del 27 de octubre de 1986 afirmé: “Ojald poda-
mos expresar al final de esta jornada una prefiguracion de lo que
Dios querfa que fuese el curso de la historia de la humanidad: Una
ruta fraterna, en la que nos acompanemos los unos a los otros hacia
la meta trascendente que €l ha establecido para nosotros™.

Creemos que del pensamiento de Juan Pablo II brotan ense-
fianzas que pueden iluminar nuestro didlogo futuro:

« El didlogo ha de ser fruto del amor y exige un adecuado
conocimiento de la otra religion.

» Requiere un gran aprecio de la espiritualidad de cada reli-
gion.

¢ Ha de ser tarea de todos: especialistas y fieles. Es institucional,
oficial y particular.

+ Pide colaborar y trabajar juntos para promover la justicia y
la paz en nuestra sociedad.

+ Ha de ser didlogo de la vida, de las relaciones coticianas,
de la cultura, de la basqueda de nuevas conductas, de tes-
timonio comiin, de cooperacidon humana, social vy religiosa,
de comunicacién de experiencias®.

Hoy tal vez nos encontramos en la época del coexistir, pero
nuestro didlogo judeo-catdlico ha de ser algo mis y mejor. Esto lo
conseguiremos si hacemos nuestro didlogo desde Dios, buscando
su voluntad sobre nuestras relaciones futuras: Los nuevos pasos del
didlogo judeo-catdlico nos exigen aventuras, riesgo.

6. Praxis hacia el Tercer Milenio

Como ya queda constatacdo el camino del didlogo es amplio.
Empieza con el comienzo del primer hombre y la primera mujer.
Tiene un momento importante en la revelacion de Dios al pueblo
elegiclo. Para los cristianos alcanza plenitud con el Verbo de Dios

¥ Documentacion Catholique, 7 de diciembre (1986) 1081.
B Cf. J. Garcia, o.c.
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encarnado. Las posibilidades de concretizacion son muchas. Noso-
tros debemos hacerlas desde nuestra realidad. La presencia del Es-
piritu estd con todos nosotros; nos debemos dejar guiar por él%.

Hemos de realizar el didlogo con “un conjunto de relaciones
interreligiosas positivas y constructivas con personas y comunida-
des... a fin de aprender a conocer y enriquecerse los unos a los
otros™. Se trata de un didlogo de salvacion®. Este didlogo tiene
Opticas diversas: es teoldgico, de encuentro, intrareligioso e
interreligioso. Asi tenemos una base sélida y nos miramos hacia
adentro y hacia afuera®.

A la luz de lo que dice el Cardenal Francis Arinze, nuestros
didlogos futuros podrian ser:

= Teologicos: En él los peritos siguen con el intercambio de
informacién sobre doctrina y practica religiosa de judios y
catdlicos. Asi seguimos confrontando, profundizando y en-
riqueciendo nuestro patrimonio religioso. En algunos de
nuestros paises como Chile hay experiencias positivas en
este campo.

»  De la vida: Hemos de ser capaces de vivir juntos. Es nece-
sario aprender a compartir las penas y alegrias, los proble-
mas y preocupaciones del otro.

*  De las obras: Debemos seguir colaborando a nivel moral y
social, de-la justicia, la paz y la libertad.

«  Encuentros y visilas: Por estos didlogos superaremos pre-
juicios y creceremos en buenas relaciones. Es lo que hace
el Papa en sus viajes.

26

Cf. Gaudium et Spes, n. 3; Redemitoris missio, nn. 28 y 29.
7 Actitud de la Iglesia catdlica ante los creyentes de otras religiones: re-

Jexiones y orientaciones sobre el didlogo y la mision, n. 3. Documento del

Secretariado para los No Cristianos.
* Cf. Didlogo y proclamacion, nn. 30-31 y 82. Documento del Pontificio
Consejo para Dialogo Interreligioso.
¥ Cf. E. Gu, “El didlogo interreligioso”, en Phralismo Religioso II, o.c., 113-135.
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*  De la experiencia: Todos tenemos experiencias importan-
tes de fe y espirituales; cada uno usamos nuestros méto-
dos. Debemos compartirlos. Asi nos iluminamos®.

La Carta Apostdlica Tertio Millennio Adveniente (TMA) nos
invita en enfrentar juntos nuestras problemdticas como las desigual-
dades (n. 38). Lo debemos hacer con esperanza en el futuro y sin
olvidar la dimensién escatologica (n. 46). Ante el secularismo y la
crisis de la civilizacién hemos de actuar juntos respondiendo con la
civilizacién del amor (n. 52). Serfa importante un encuentro judeo-
cristiano al final del milenio (n. 53); lo podfamos tener a nivel de
paises y de América Latina. No olvidemos que todos estamos llama-
dos a participar en el “proyecto de Dios”.

En nuestro continente somos especialmente pricticos. En este
sentido nos ayudardn en el didlogo los encuentros de oracién como
la celebracion del dia de Jerusalén, los mutuos encuentros sociales,
un mejor conocimiento de Israel, las publicaciones, la renovacién y
nuevas creaciones de Fraternidades judeo-cristianas. También los
apoyos mutuos ante acontecimientos como el holocausto y los ata-
ques contra judios y catélicos.

No deseamos hacer este didlogo sélos, sino unidos a los otros
cristianos con quienes también tenemos importantes didlogos ecuménicos.
Seri positivo que nuestro didlogo interreligioso futuro sea judeo-cristia-
no; asi se estd realizando en algunos de nuestros paises.

Fl Consejo Mundial de Iglesias en su Documento Considerc-
ciones ecuménicas sobre el diclogo entre judios y cristianos (1983)
expresa pensamientos y deseos a los que los catdlicos nos unimos.
También nos solidarizamos con la Declaracién autocritica» en la
que los luteramos condenaron el antisemitismo en 1990

% Gf. Didglogo y anuncio. Documento del Pontificio Consejo para el Diilo-
go Interreligioso y de la Congregacion para la Evangelizacion de los Pue-
blos, en Ecclesia, 2547 (1991) 25-42.

31 Estos Documentos y otros importantes son recogidos por E.VEGHAZI,
Judaismo para los cristianos, Santiago (1991) 310-319. Este Rabino y el
Rabino Leén Klenicki han hecho un aporte importante al didlogo judeo-
cristiano con sus valiosos escritos y acciones.
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El CELAM, varios Rabinos y cristianos han hecho importantes
aportes al didlogo judeo-cristiano en América Latina. Sin embargo,
sno habremos estado Gltimamente un poco cansados y dormidos?
Creemos que es el momento de tomar nuevos 4nimos y unir nues-
tros esfuerzos, voces y acciones para que el futuro de este didlogo
sea mejor y siga dando abundantes frutos para todos.

Direccién del Autor:
Alameda, 1632

Casilla 14673 - Correo 21
Santiago - Chile
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En el acontecer de la historia, entre Cristianos y Musulma-
nes se han presentado situaciones que han pasado por la
convivencia, la tolerancia y la desaprobaciin. La novedad
del Concilio Vaticano I, su mentalidad de apertura, nos
ha proyectado al conslante didlogo, respelo y relacién abier-
ta con olyas religiones. La experiencia y trabajo de la Igle-
sia, que nacié a partiy de alli, se ha ido concretando en
Secretarias, Comisiones, Encuentros, Oraciones, que 108
acercan a un reconocimiento miuduo que se basa en la
experiencia religiosa y espiritual que se tiene de un Dios
tinico. Esta comprension y respeto, se presenta ante el mun-
do como ejemplo de paz, armonia y convencia universdl.

Dialogo Cristiano-
Musulman.
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avances recientes
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s un gran honor para mi dar esta conferencia a tan distinguido
auditorio. Mi intencién es dar un informe de los recientes
avances en las relaciones entre cristianos y musulmanes, y por
recientes me refiero a un perfodo de hace mds o menos treinta
anos. Aunque habra referencias a diferentes Iglesias, y en particular al
Consejo Mundial de Iglesias, trataré de una manera més especifica de
las relaciones entre catélicos y musulmanes. En la conclusion, quiero
sugerir algunos caminos por los que el didlogo puede seguir adelante.

2. A manera de introduccién, debe decirse que siempre ha
habido relaciones entre cristianos y musulmanes. El Cordn
mismo contiene referencias 4 los cristianos e indica la ma-
nera en-que debe conducirse un-didlogo. En.diferentes
periodos v lugares la relacion ha sido o bien de coopera-
cién o bien de conflicto. Ha existido una gran interaccion
cultural entre las dos religiones. Podriamos mencionar las
contribuciones cristianas a la asimilacién islimica de la he-
rencia griega en la época de los abdsidas y en la transmi-
sién de esta herencia a Europa; o el desarrollo cultural en
la Espafia omeya y en Sicilia bajo los normandos. De igual
forma, la colaboracién entre cristianos y musulmanes du-
rante 1a nahda, el renacimiento islimico. No es necesario
entrar en detalles. Aunque es cierto también que ciertos
factores han dificultado estas mismas relaciones. Fl mundo
islamico y el occidente cristiano se convirtieron en dos blo-
ques, una division que las cruzadas ayudaron a perpetuar.
Luego la época colonial trajo lo que podria llamarse una
“relacion de odio-amor” con el occidente cristiano. Se ad-
miraba y deseaba su avance técnico, pero se aborrecia su
dominacion. También estaba el factor religioso. Los cristia-
nos no tenian en verdad una adecuada base teoldgica para
una relacion abierta con los musulmanes. El Islam comen-
26 a mirarse como una especie de herejia cristiana, y a los
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musulmanes, entonces, como dignos de condenacion. Por
otra parte, mientras la sociedad islamica le asigné un lugar
a los cristianos dentro de su sistema, como al al-dbimma,
sentia poca simpatia por las creencias especificas de los
cristianos.

Para los catdlicos, el Concilio Vaticano 11, 1a gran reunién
de obispos de todo el mundo que tuvo lugar entre 1962 y
1965, marco un nuevo comienzo en las relaciones cristia-
no-musulmanas. Llevé a una nueva actitud hacia los segui-
dores de otras religiones en general, y hacia los musulma-
nes en particular. La Declaracién del Concilio Vaticano 11
acerca de las relaciones entre la Iglesia y las otras religio-
nes, Nostra Aetate, afirma que la Iglesia tiene un “gran aprecio”
por los musulmanes (NA 3). Esto es ciertamente un cam-
bio. El texto sigue: “si en el transcurso-de los siglos surgie-
ron no pocas desavenencias entre cristianos 'y musulma-
nes, el sagrado Concilio exhorta a todos a que, olvidando
lo pasado, procuren sinceramente una mutua compren-
sion, defiendan y promuevan unidos la justicia social, los
bienes morales, la paz y la libertad para todos los hombres”
(NA 3).

Las bases teol6gicas de-este aprecio se encuentran disper-
sas a través de los diversos documentos del Concilio. Dios
quiere la salvacién de todos. La entera raza humana era
unida en su origen'y en su destino. Dios actia en el cora-
zén humano, atrayéndolo hacia El, y por esto su accion
también puede discernirse en los elementos de los diferen-
tes ritos religiosos que dieron expresién corporal a la res-
puesta humana a Dios. Con todo, los seres humanos han
sido creados con libre albedrio. Por tanto, pueden respon-
der libremente a Dios, de acuerdo a los dictados de su
conciencia, siempre en la buisqueda de la verdad. Esto,
aunque muy sucinto, es el fundamento de la Dignifatis
Humanae, la declaracion sobre la libertad religiosa, y es
también la base para el didlogo interreligioso tal como lo
motiva la declaracién Nostra Aetate.
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5. Mas especificamente, éste Gltimo documento sefiala los ele-

mentos comunes entre el cristianismo y el islam. Al hablar
de los musulmanes, dice: “adoran al Gnico Dios, viviente y
subsistente, misericordioso y todopoderoso, Creador del
cielo y de la tierra, que habld a los hombres, a cuyos ocultos
designios procuran someterse con toda el alma, como se
sometié a Dios Abrahidn, a quien la fe isldmica mira con
complacencia. Veneran a Jestis como profeta, aunque no lo
reconocen como Dios; honran a Maria, su Madre virginal, y
a veces también la invocan devotamente. Esperan ademis el
dia de juicio, cuando Dios remunerard a todos los hombres
resucitados. Por tanto, aprecian la vida moral y honran a
Dios sobre todo con la oracién, las limosnas y el ayuno” (NA

3).

Correspondié a los Papas, en especial a Pablo VI y Juan
Pablo 11, supervisar la aplicacién del Concilio. Fallaria a mi
deber si no resaltara su gran contribucion al didlogo
interreligioso en general y al didlogo con los musulmanes en
partticular. Esto puede verse en el hecho que, durante sus
viajes apostOlicos a diferentes paises, siempre se ha previsto
el tempo para el encuentro con lideres de otras religiones,
incluyendo a los musulmanes. También han recibido a lide-
res musulmanes en el Vaticano y tenido la oportunidad de
dialogar sobre asuntos de interés comin. Dignas de especial
mencién son las visitas del papa Juan Pablo II a Marruecos
(1985) donde se dirigié a una gran reunién de jévenes mu-
sulmanes, y a Tanez (1996), donde hizo un especial énfasis
en el didlogo dentro del drea mediterrdnea.

No podemos olvidar tampoco la iniciativa del papa Juan
Pablo II de invitar a lideres religiosos a Asis, en 1986, para
orar por la paz del mundo. Un grupo de musulmanes aceptéd
esta invitacion. La comiin disposicién para orar por la paz
se vio-de nuevo en 1993. Cuando Juan Pablo II y los obis-
pos de Europa invitaron para un fin de semana de oracién
en Asis, por la paz de Europa y especialmente de los Balcanes,
musulmanes de casi todos los paises de Europa occidental,
asi como una delegacidn de Bosnia, se preocuparon por
estar presentes.
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8. Es obvio que el Papa no puede hacer todo solo. Tiene que
apoyarse en sus colaboradores. Ya durante el Concilio Vati-
cano II, Pablo VI instal6 el Secretariado para los no cristia-
nos, que luego se convirtié en el Consejo pontificio para el
didlogo interreligioso. El propésito de este cuerpo era pro-
mover entre los catdlicos una nueva actitud de didlogo. Esto
requirié primero de reflexién y escritura para que las falsas
ideas y los prejuicios pudieran desaparecer v superarse. Como
parte de este esfuerzo, se publicaron los Lineamenta para el
didlogo entre cristianos y musulmanes. Fue revisado luego,
y una nueva edicién aparecié en 1981, para ser traducida
después a varias lenguas, incluso el drabe.

9. Hubo también un deseo de entrar en contacto directo con
los musulmanes. Muchos lideres espirituales vinieron a Roma,
donde fueron recibidos por Pablo VI y el Secretariado. Una
mencién especial merece la visita del Consejo supremo
para asuntos islimicos, en el Cairo, que realizé una visita
oficial en diciembre de 1970. Esta visita fue devuelta por el
cardenal Pignedoli, mons. Rossano v el padre Abou Mokh
(ahora patriarca vicario de su Beatitud Miximo V). Abrien-
do el camino para este encuentro habia estado la visita del
cardenal Konig al Cairo en 1965 y su histdrica conferencia
sobre el monoteismo en Al-Azbar. En abril de 1974, el
cardenal Pignedoli visitd Arabia Saudita y se encontré con
el rey Fasal. Mis tarde ese mismo afo, una delegacién
saudita de expertos en ley islimica trabajé en Europa junto
a oficiales vaticanos sobre el tema de los derechos huma-
nos, y fueron recibidos en audiencia por Pablo VI. En fin,
serfa muy largo enumerar todas las visitas recibidas o efec-
tuadas en estos afios!, pero todas ellas han ayudado a for-
talecer las relaciones.

! Cfr. CONSEJO PONTIFICIO PARA EL:DIALOGO INTERRELIGIOSO, Recomocer los lazos 185
espirituales que nos unen. 16 anos de relaciones cristiano-musulmanas,

Ciudad del Vaticano, 1994; Michael Fitzgerald, The Secretariat for No

Christian is Ten Years Old, en Islamocristiana (1975) pp. 87-95; Michael

Fitzgerald, Twenty-five Year of Dialogue: the Pontifical Council for
Interreligious Dialogue, en Islamocristiana 15 (1989).
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10.Entre tanto, en 1968, el Secretariado dirigié un mensaje a
los musulmanes al final de Ramadan. En afios recientes, se
ha procurado dar este mensaje en las distintas lenguas usa-
das por los musulmanes, no sélo drabe, inglés o francés,
sino también turco, urdu, bengali] indonesio y otros. El
mensaje viene firmado por el presidente del Consejo. En
1991, a raiz del sufrimiento causado por la guerra del Gol-
fo, el mensaje fue firmado por su santidad Juan Pablo II.

11. El didlogo organizado entre cristianos y musulmanes, al menos
en tiempos modernos, puede remontarse a 1969. En marzo
de ese afio, el Consejo Mundial de Iglesias reunion en Cartigny
(Suiza) unos veinte cristianos y musulmanes para explorar
las posibilidades de didlogo y hacer planes para el futuro.
Esto'llevd a un encuentro internacional en Brumana (Liba-
no) en julio de 1972, en el que participaron cincuenta perso-
nas, divididas por igual entre las dos religiones. Al encuentro
de Brumana le siguieron dos encuentros regionales, uno en
Acra (Ghana) en julio de 1974, y el otro en Hong Kong en
enero de 1975. Ya hemos mencionado los encuentros entre
el Secretariado para los no cristianos  y-el Supremo consejo
de asuntos isldmicos, en Roma en diciembre de 1970 y en El
Cairo en septiembre de 1974.

12.Fuera de estos esfuerzos por parte de los érganos oficiales
de las Iglesias, la Asociacién espafiola para la amistad
musulmano-cristiana organizé un congreso en Cordoba,
en septiembre de 1974. Los temas seleccionados fueron
varios: cémo presentan cristianos y musulmanes la otra
religidn; las implicaciones de la expansion politica y la di-
fusion de la religion; y la crisis de fe y la respuesta de la
educacion religiosa. Al congreso asistieron unas cien per-
sonas. Un segundo congreso tuvo lugar en 1977 con el
doble de participantes. Esta vez se selecciond un tema mis
especifico: “Estima de Mahoma y Jests en el cristianismo y
el Islam”. Este no dej6 de alterar a algunos, sobre todo
cuando ciertos oradores trataron de introchucir finas distin-
ciones .en su- apreciacion sobre Mahoma y Jesus. Sin em-
bargo, el “espiritu de Cérdoba”, que se habia formado du-
rante el primer encuentro, terminéd predominando.
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13. Durante este tiempo se oyeron voces del lado cristianos

14.

15.

que deploraban la- pasividad isldamica. Todas las iniciativas
parectan venir de la parte cristiana, y se sentfa que el didlo-
go no podia ser en una sola direccién. Esta situacién pro-
vocod que algunos profesores universitarios de Tunisia se
lanzaran a una serie de encuentros cristiano-musulmanes.
La organizacion estuvo a cargo del Centre d Etudes et de
Recherches Economiques et Sociales (CERES) en Tinez.
Para empezar, se realizaron cinco encuentros en 1974. El
primero tuvo un interesante tema: “Responsabilidad cristia-
na y musulmana ante el problema del desarrollo”, y estuvo
deliberadamente orientado a un dominio en el que era
posible la bisqueda comun de soluciones, mis que la con-
frontacion.

Entre el primer y el segundo encuentro de la CERES, en
Tanez, se celebré un seminario cristiano-musulmin en
Tripoli, Libia, en febrero'de 1976. Aunque se hizo por un
acuerdo entre ‘el Secretariado para los no cristianos y la
Unioén Socialista drabe de Libia, la iniciativa vino realmente
del lado musulman. Ya que los libios eran los anfitriones, la
organizacion del seminario les correspondié en su mayor
parte. Esto llevé a algunas sorpresas. Gracias a la generosi-
dad del lider libio, Muhammar Gaddafi, unas 500 personas,
cristianos y musulmanes, de todo el mundo, fueron invita-
das a Tripoli para la ocasién. Asi, lo que se habia pensado
como un encuentro privado entre tedlogos se convirtié en
una manifestacién publica en el principal teatro de Tripoli,
con la participacién una noche del mismo coronel Gaddalfi.
Debe admitirse que estas condiciones hicieron dificil el dia-
logo. Hay una gran diferencia entre los intercambios en un
circulo cerracdo v los que se hacen con lecturas en un foro
publico. Debe mencionarse que hubo cierto desacuerdo
acerca de las conclusiones, dos de la cuales no fueron acep-
tadas después por la Santa Sede.

Durante varios afios hubo una conmemoracion del semi-
nario de Tripoli. Luego, por razones que desconocemos,
estos encuentros cesaron. En aflos recientes, se ha reanu-
dado el didlogo entre una organizacién libia, la World Islamic
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Call Society y el Pontificio Consejo para el didlogo interre-
ligioso. Después de un encuentro preliminar en 1989, se
realizaron cuatro coloquios: “La idea y la prictica de la
misién y 1a da wah (Roma, 1990), “Coexistencia entre reli-
giones. Realidad y horizontes” (Malta, 1990), “Los medios
de comunicacion y la presentacion de la religion” (Tripoli,
1993), “El concepto y la prictica de la misién y la da wab”
(Roma, 1997). Al coloquio de-1993 le siguid un taller para
periodistas (Viena, 1994).

16.Otro organismo musulmidn que ha tomado la iniciativa en
el didlogo con los cristianos es la Real academia para la
investigacion sobre cultura islimica, uno de los brazos de
la Fundacion Al Albait, en Améan, Jordania. Ya que la cabe-
za de la Fundacion Al Albait es el principe Hassin bin
Talal, es natural que el contacto primero se haya hecho
con una institucion también real del lado cristiano. Asi su-
cedié que los primeros didlogos se realizaron con los angli-
canos de St. George’s House (Windsor Castle, Reino Uni-
do). Varios rasgos de estos encuentros son dignos de men-
cidén. La discusion, sin embargo, no se limité a los jordanos
y a los britinicos. La Real Academia reunid cada vez un
grupo internacional de musulmanes. El dedn de St. George,
por su parte, invitd a personas de otras nacionalidades y de
otras denominaciones cristianas, incluyendo catélicos, a
participar del lado cristiano. En algunas ocasiones hubo
también una activa participacion de judios. El tema de es-
tos encuentros gird alrededor de valores comunes, la vida
de la familia, los negocios y la ética bancaria. La A/ Albait
hizo invitaciones también a algunos ortodoxos. Esto llevé a
una serie de investigaciones realizadas en conjunto con el
Centro Ortodoxo de Chambésy (Suiza). En una de ellas,
acerca de la paz y la justicia, uno de los ponentes del lado
cristiano era el cardenal Ratzinger. Asi que los catélicos no
han estado ausentes de estos encuentros. El principe Hassin,
sin embargo, quiso tener un contacto directo con la Iglesia
Catolica. El Pontificio Consejo para el Didlogo Interreligioso
aceptd ser corresponsable de una serie de coloquios, con
la esperanza de una gran participacion de la Iglesia local.
La planeacion se hizo siempre en conjunto con su Beatitud
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Michel Sabban, patriarca latino de Jerusalén. Se realizaron
seis. investigaciones: “Educacién religiosa” (Roma, 1989),
“Los derechos de los nifios™ (Ammin, 1990), “Las mujeres
en la sociedad” (Roma, 1992), “Religion y nacionalismo
hoy: problemas y desafios” (Amman, 1994), “El uso de los
recursos de la tierra” (Roma, 1996) y “Dignidad humana”
(Amman, 1997).

17.Muchos de estos encuentros han sido con musulmanes
sunitas. Hay que mencionar el coloquio de Teherin en
1994. Este fue organizado por el Pontifico Consejo para el
didlogo interreligioso, el Secretariado para el didlogo
interreligioso del ministerio de cultura y el Gobierno isli-
mico de Teherin. El tema fue una evaluacion teoldgica de
la modernidad. Los iranies estuvieron también en didlogo
con los ortodoxos griegos, con la Iglesia evangélica alema-
na y con el Consejo mundial de Iglesias. Mis recientemen-
te, en diciembre de 1998, se hizo una investigacion bajo los
auspicios de la Fundacién Agnelli.

18.En muchas partes del mundo, en India por ejemplo, el
didlogo tiende a ser multilateral, con personas de diferen-
tes religiones que vienen a dialogar sobre un tema dado.
Esta multilateralidad puede ayudar a veces a prevenir cho-
ques, pero también puede significar una pérdida de foco
en cuestiones particulares. Esta es también la experiencia
del didlogo de judios, cristianos y musulmanes. Algunos
movimientos como La fraternité d Abrabam han practica-
do por largo tiempo este tipo de didlogo, y se han formado
otros movimientos similares. Nuestro Consejo, junto con la
Comisién de la Santa Sede para las relaciones religiosas
con los judios, el Consejo mundial de Iglesias y la Federa-
cion luterana mundial, han organizado también encuen-
tros trilaterales sobre Jerusalén, uno en Glion (Suiza) en
1992 v el otro en Tesalonica (Grecia) en 1996. En ambas 189
ocasiones, la mayoria de los participantes vino de Palestina
e Israel. Ninguno fue ficil, pero en cada vez fue posible
acordar una corta declaracién conclusiva.
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19.Serfa tedioso mencionar todos los didlogos formales que
han tenido lugar en diferentes partes de mundo, bien bila-
teral, trilaterales o multilaterales®. Sin embargo, quisiera re-
ferirme a una serie de encuentros regionales entre cristia-
nos y musulmanes organizados por nuestro Pontificio Con-
sejo. El primero fue para los cristianos y musulmanes de
los paises del norte de Africa, de Mauritania hasta Egipto, y
tuvo lugar en Asis (Italia) en octubre de 1988. El tema fue
“Coexistencia en medio de las diferencias”. Un encuentro
similar se tuvo en Ibadan (Nigeria) sobre “Cooperacion para
el desarrollo” para los paises angloparlantes de Africa occi-
dental. El tercer encuentro de esta serie se realizd en Pattaya
(Tailandia) en 1994, entre cristianos y musulmanes del su-
deste de Asia. Se discutié “Armonia entre creyentes de reli-
giones actuales”. El rasgo particular de estos encuentros
fue su preparacion a nivel local y nacional. Esto significa
que los participantes no se dividieron en cristianos por un
lado y musulmanes por el otro, sino que patrticiparon como
delegaciones mixtas nacionales. Esto crea una interesante
dindmica que parece estimular un verdadero didlogo.

20. Otras iniciativas podrian mencionarse. Estd el acuerdo aca-
démico entre la Universidad de Ankara, en Turquia, y la
Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Esto ha resul-
tado en un intercambio de profesores y en varios colo-
quios tanto en Roma como en Ankara. Ademds, un recien-
te convenio entre la Universidad de Zaytuna en Tinez, la
Pontificia Universidad Gregoriana y el Instituto Pontificio
de estudios drabes e isldmicos, ambos en Roma. Como re-
sultado, se tuvo un cologuio en Tinez (1997) sobre exége-
sis cordnica y biblica. Un encuentro posterior se celebré en
Roma (marzo de 1998) sobre la imagen del creyente en el
islam y el cristianismo. En este contexto, es interesante notar
el creciente ntimero de estudiantes islimicos que empren-
den serios estudios de cristianismo. A esto contribuye nuestro

* Cfr. InstrruTe b ETunes Istamo-Crreriennes (Beirur), Al-Bayandi al-masibiyya
l-isldmiyya l-mushtarika (min 1373/1954 ild 1412/1992) (nusiis mukbtére),
Beirut, Dar el-Machreq, 1995, 206, pp.
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21.

22.

Consejo de una forma modesta ofreciendo becas para bre-
ves periodos de estudio en Roma.

Grupos de didlogo cristiano-musulman existen en varios
paises. Un ejemplo es Al-Ligd " con su sede en Belén. Otros
son la Asociacion paquistani para el didlogo interreligioso,
la Asociacion Wearm Hearis en Bangladesh, v el Movimien-
to Silsilab en las Filipinas. Quiza el mds antiguo de estos
grupos es la Asociacion para la fraternidad religiosa (al-
ikbd al-dini) en El Cairo. En su forma presente se remontza
a 1975, pero de hecho es el renacimiento de una institu-
cién mis temprana, la Asociacion para los hermanos since-
ros (ikbwdn al-safd), que se reunié desde 1941 hasta la
revolucién egipcia en 1953. Es probable también que haya
muchos lugares mas en el mundo donde cristianos y mu-
sulmanes se estén reuniendo para un didlogo formal sobre
s6lidas bases.

No estarfa bien ignorar otro grupo que existe desde 1978.
Surgié como reaccion a los congresos celebrados a media-
dos de los anos setenta. Un grupo de estudiantes musul-
manes y cristianos, particularmente en Tunisia, pensé que
estos grandes encuentros no eran el mejor camino para
realizar una investigacién teolégica conjunta. En tales reu-
niones se tiende siempre a comenzar de cero, como si
nada se hubiera dicho o escrito antes sobre el tema del
programa. Tampoco hay oportunidad para la discusion real.
Ast pues, estos estudiantes quisieron una mas estable aso-
ciacion que proveyera la continuicdad necesaria para lograr
algn progreso. De aqui la formacion del “Groupe de
Recherches Islamo-Chrétien” (GRIC). GRIC, que tiene ra-
mas en Ttinez, Marruecos, Francia y Bélgica, ha tratado las
siguientes cuestiones: revelacion, secularismo, fe y justicia.
En este momento estd trabajando sobre el concepto de
pecado y responsabilidad ética, y también sobre la nocion
de exclusion. Tres trabajos de la GRIC han sido publicados:
Ces Ecritures qui nous questionnent, la Bible el le Coran
(Parfs, Centurion 1987); Foi et justice (Paris, Centurion 1993),
Pluralisme et laicité. Chrétiens et Musulmans proposent (Paris,
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Bayard ed. Centurion 1996). Estd en preparacién un cuarto
libro sobre pecado y responsabilidad ética.

23.El deseo de continuidad en las relaciones llevé al Pontificio
Consejo para el didlogo interreligioso a formar dos comités
conjuntos con musulmanes. El primero de estos, el Comité
de unién catdlico-musulimana, comenzd a trabajar en 1995.
De la parte musulmana, estin representadas varias organi-
zaciones: el Congreso islimico mundial, la Liga mundial
musulmana, el Consejo islimico internacional para la Dawab
y la ayuda humanitaria v la Organizacion de educacion
cientifica y cultural (ISESCO) que es uno de los 6rganos de
la Organizacién de la conferencia isldmica. El comité se
retine anualmente para tratar un tema de interés comin o
situaciones corrientes. El 28 de mayo de 1998 se firmé un
acuerdo con el Instituto de Al-Azhar. Ya algunos delegados
de Al-Azhar estuvieron presentes en 1995 cuando se formé
el primer comité. Teniendo en cuenta que Al-Azhar no es
exactamente una organizacion internacional, pero ha juga-
do un importante papel histérico en el mundo isldmico y
tiene un prestigio considerable, se juzgd conveniente insta-
lar un comité paralelo. Sin embargo, atn es muy pronto
para evaluar la eficacia de estos cuerpos, pero si es cierto
que proveen un foro para la comunicacion.

24.Déjenme referir brevemente, sin ir a los detalles, a otras
estructuras para el didlogo. Un grupo de didlogo conjunto
entre cristianos y musulmanes existe en el Libano. Un ras-
go interesante suyo es que, de la parte cristiana, incluye
representantes de las diferentes Iglesias, y de la parte mu-
sulmana, representantes de comunidades sunitas, shiitas y
drusas. El Consejo de Iglesias del medio Oriente ha sido
también un instrumento para iniciar un didlogo cristiano-
musulmin que cubre toda esta regién. En recientes afios,
en Filipinas, en la surefia isla de Mindanao, se han celebra-
do encuentros periédicos entre obispos y ulamas. Este cuerpo
ha sido invitado al préximo encuentro para las negociacio-
nes de paz. La Asociacion cristiano-musulmana en Tamale,
Ghana, esti haciendo un excelente trabajo en el campo de
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25.

la educacion para el didlogo y la reconciliacion. En algunos
casos, las estructuras son puramente cristianas, tales como
el Comité para el Islam en Europa del Consejo de Iglesias
europeas, el Consejo de conferencias episcopales de Furo-
pa, el Secretariado para las relaciones con el Islam, en Francia,
o la Comision para las relaciones cristiano-musulmanas en
los paises francoparlantes del Africa occidental. Con todo,
estos organismos ayudan a promover buenas relaciones
con los musulmanes en su drea. Es alentador que Al-Azhar
ha instalado su propio comité para el didlogo con las religio-
nes monoteistas. Es de esperar que su ejemplo sea seguido.

No debe pensarse, sin embargo, que todo el didlogo es
organizado por autoridades oficiales del cristianismo y del
islam. Buena parte tiene lugar a nivel local, estableciendo
relaciones que han crecido con los afos. En la Iglesia catd-
lica hay algunas congregaciones religiosas que tienen una
tradicion de vida en ambientes mayoritariamente musul-
manes. San Francisco de Asis dio a sus frailes instrucciones
acerca de cémo vivir entre los musulmanes. La Sociedad a
la que tengo el privilegio de pertenecer, los Padres Blan-
cos, nacié en Argelia y siempre ha mantenido comunida-
des en este pais y en la vecina Tunisia. Lo mismo ocurre
con las Hermanas Blancas. Los miembros de estas comuni-
dades han colaborado con los musulmanes en actividades
educativas, culturales vy de desarrollo. Los Hermanitos y
Hermanitas de Jesus, inspirindose en la experiencia de Carlos
de Foucauld en el Sahara, se encuentran en los barrios mas
pobres de las ciudades islamicas. Sus fraternidades son siem-
pre lugares de acogida y amistad. Muchas otras congrega-
ciones religiosas estin empefiadas en este trabajo de esta-
blecer relaciones amistosas con los musulmanes. Pense-
mos en las Hermanas Carmelitas en Marawi, Filipinas, por
ejemplo. En una ocasion, la comunidad entera fue secues-
trada, aunque fueron bien tratadas y liberadas luego de
diez dias. Muchas personas han dado su vida por esta cau-
sa. Hay también, por supuesto, musulmanes dispuestos a
establecer relaciones amistosas con los cristianos; sin em-
bargo, el islam no estd tan organizado como el cristianis-
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mo, y en particular el catolicismo. Deben mencionarse los
amigos musulmanes del movimiento focolar, un grupo ca-
t6lico laico, presentes en varios paises. Una amistad espe-
cialmente fuerte ha crecido entre el grupo de musulmanes
afroamericanos, el Ministerio de Warith Deen Muhammad
y el movimiento focolar.

26.Después de este informe acerca de las iniciativas y estruc-
turas, permitanme indicar en qué direccion pienso que puede
estar moviéndose el didlogo cristiano-musulman. Aqui puede
ser Gtil seguir la cuddruple tipologia del didlogo dada por
los recientes documentos del Vaticano®: didlogo de vida,
didlogo de hechos, didlogo de discurso y didlogo de expe-
riencia religiosa.

27.Siempre existe la necesidad, para cristianos y musulmanes,
de conocerse y estimarse mutuamente. Aunque hayan vivi-
do juntos durante muchos anos, incluso siglos, el conoci-
miento v aprecio del otro son a veces muy escasos. Debe
hacerse un esfuerzo; de lo contrario, la armonia que se
piensa ganada puede resultar traicionada. Hemos visto, en
los afios recientes, con surgen amargos contflictos en zonas
notables por sus pacificas relaciones interreligiosas. Influen-
cias externas a menudo han agravado las crecientes tensio-
nes, v los lazos existentes no han sido suficientemente fuertes
para resistirlas. Parece que los lideres religiosos tienen una
particular responsabilidad en esto. Después de todo, son
ellos:los que transmiten sus actitudes a los miembros de
sus respectivas comunidades. Ayudaria que el clero y los
imanes se reunieran periddicamente para discutir sobre bases
amistosas. Ya hemos mencionados los encuentros de los
obispos y los ulamas en Filipinas. Ha habido por lo menos
un encuentro entre sacerdotes catélicos e imanes en la re-
gion, y se espera su multiplicacion.

194 28.Los problemas del mundo -droga, enfermedad, pobreza,
desplazamientos- no respetan ninguna division religiosa.

3 Clr. La actitud de la Iglesia ante los seguidores de otras religiones (1984),
28-35, Didlogo y proclamacicn (1991), 42)
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Afectan por igual a las personas de cualquier religién, in-
cluyendo cristianos y musulmanes. Hay vastos campos abier-
tos para la colaboracién cristiano-musulmana. Acerca de
los refugiados, por ejemplo, se ha comenzado con una
conferencia conjunta de organizaciones catélicas y musul-
manas, celebrada en Malta en 1991, pero las resoluciones
de aquel encuentro ain necesitan implementarse. En la
época de la Cumbre Social de Copenhague, miembros de
ONG cristianas y musulmanas se encontraron para inter-
cambiar su experiencia y planear acciones: futuras. Otros
dominios en los que musulmanes y cristianos se unen, pero
donde atin se puede hacer mucho mis: defensa de la vida,
atencion a los drogadictos, cuidado de los minusvilidos y
preocupacion por los ancianos y los moribundos. Un ejem-
plo de esta colaboracién fue el intercambio de puntos de
vista entre nuestro Pontificio Consejo y representantes de
organizaciones islimicas antes de la Conferencia sobre
poblacion y desarrollo de las Naciones Unidas, en El Cairo
en 1994. Hubo una definitiva cercania de la posicion de
catdlicos v musulmanes acerca del familia, el aborto, la
homosexualidad y la promiscuidad. Donde quiera que los
hombres estén en necesidad, alli hay una llamada a unir
esfuerzos para responder a estas necesidades. En estos ca-
sos tiene que construirse la confianza. Una vez mis es im-
portante la accién conjunta, porque muestra que nuestras
respectivas religiones no son una autoexaltaciéon a expen-
sas del sufrimiento de los demds o una explotacion de la
debilidad ajena, sino que realmente sirven a nuestros her-
manos y hermanas para gloria de Dios.

29.Cuando se menciona “didlogo” es normal que venga a la
mente una discusion entre expertos. Debe quedar claro
que esta no es la Gnica forma de didlogo, pero si tiene su
' importancia propia. Puede servir para facilitar el didlogo de
vida y el didlogo de hechos al clarificar ideas y disipar 195
prejuicios. Por lo que hemos dicho ya, debe haberse nota-
do que muchos didlogos formales versan sobre asuntos
sociales, precisamente para construir una confianza mutua.
En cuestiones teoldgicas serd dificil llegar a un acuerdo.
Desde este punto de vista, el didlogo interreligioso difiere
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del didlogo ecuménico entre cristianos, que quiere realizar
la unidad de fe. Es obvio que cristianos y musulmanes
continuardn disintiendo en materias esenciales de su creencia.
Por esta razon, el propdsito del didlogo teoldgico no serd
probar que un lado estd equivocado y el otro tiene la ra-
z0n, sino mis bien explorar las respectivas posiciones para
entenderlas mejor. Cuando el didlogo estd hecho de prejui-
cios v se construye sobre medias verdades, se queda a
medio camino. Ya que se tratan temas delicados, es parti-
cularmente 1til que estos sean estudiados por grupos con
cierta estabilidad. Esto permite que las cuestiones sean
reexaminadas, vistas desde otros puntos, con una disposi-
¢ién para ir mas alld de las formulas hechas que a menudo
falsifican la posicién del otro.

30.El didlogo sobre la experiencia religiosa es a veces solo
una instancia especial del didlogo de discurso. Se distingue
porque su objeto es la tradicién espiritual del cristianismo y
el Islam. Se debe prestar atencion al mensaje de la Biblia y
el Corin, pero también a los escritos de los autores espiri-
tuales, de los sufistas y los misticos. Tales intercambios,
especialmente. cuando tienen fugar enr una atmdsfera de fe
y silencio ante Dios, pueden ser de inmensa ayuda para
edificar un respeto mutuo. Ya existen algunos grupos com-
prometidos en esta blisqueda espiritual, pero con seguri-
dad hay espacio para mis entre los esfuerzos corrientes de
didlogo cristiano-musulmin. En el dmbito de [a experien-
cia religiosa, se pueden mencionar otras posibilidades. Hay,
por gjemplo, oportunidades de estar presente en la adora-
cion de la otra comunidad. Un musulmén puede ser invita-
do a un bautismo o a una boda en un iglesia cristiana. Un
cristiano puede ser invitado a participar en un saldt. Una
reverente asistencia, al tiempo que se une el corazén para
orar a -Dios, puede con seguridad ayudar a profundizar la
apreciacion de las riquezas espirituales de la otra tradicion.
Hay ocasiones en las que cristianos y musulmanes pueden
unirse en una stplica comiin a Dios. Durante la guerra del
Golfo, en varios lugares, cristianos, musulmanes y también
judios, se reunieron para orar por la paz. Cuando se ora de
este modo, debe tenerse cuidado en no causar incomodi-
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dad al escoger formulas o gestos inadecuados. Cuando se
toma este cuidado, y en particular cuando la planeacién es
conjunta, la comin presencia ante Dios es de mucha ayu-
da para unir las mentes y los corazones.’

A mi forma de ver, estas formas de didlogo contribuyen a
la paz en el mundo. El didlogo de vida proveerd un enten-
dimiento y una armonia entre los individuos y las comuni-
dades lo bastante fuerte para resistir el golpe de las influen-
cias externas. El didlogo de hechos, con una comuin res-
puesta a los efectos de la guerra, reforzard la voluntad de
acabar con el conflicto armado como una forma de resol-
ver disputas. El didlogo de especialistas ayudar a clarificar
temas v también a planear estrategias. El didlogo sobre la
experiencia religiosa ayudard a motivarse y perseverar. Sé
que todo esto puede parecer muy ideal. Y es cierto que
tenemos que tomar la realidad en cuenta y los pueblos
como ellos son. Sin embargo, debemos conservar los idea-
les ante nosotros, mantener la vision; de lo contrario, sdlo
nos resignaremos al conflicto constante. Cuando se aproxi-
ma un nuevo milenio ¢no vamos a mirar mas alto?

Tantur, marzo de 1999
Tradujo del original inglés: Martin Gil Plata, pbro.

Direccién del Autor:

Via dell’Erba, 1, Roma
00120 Ciudad del Vaticano
Tel: (396) 6988.4321
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1. Introduccidén

on el presente trabajo es mi intencién ofrecer algunas

consideraciones desde el punto de vista vivencial y

experiencial, en un marco de pluralismo tolerante, de didlogo

intercultural e interreligioso, sobre el aspecto religioso
indigena y afrocolombiano.

He preferido enfocar el tema desde un punto de vista de la
praxis religiosa indigena y afroamericana mis que desde el aspecto
sistemadtico teniendo en cuenta todo el proceso histérico de cambio
cultural de éstas, atin cuando instituciones como. los de los mamos,
de los jaibani, de los payé, de los curacas, de los carecas, de los
médicos tradicionales, de los curanderos... se encuentran todavia
vigentes.

Presentaré una breve discusion sobre la relacién entre reli-
gion, cultura y pensamiento; trataré la emergencia y.la afirmacién
de los pueblos indigenas y afrocolombianos en el marco de la
multietnicidad y pluriculturalidad constitucional, unas generaliza-
ciones del hecho religioso indigena y afrocolombiano para terminar
con una propuesta de didlogo intercultural e interreligioso.

2. Religion, cultura y pensamiento

El estudio y el andlisis del hecho religioso.o de la religion
puede ser abordado desde varios puntos de vista: desde la perspec-
tiva y el enfoque histérico, filoséfico, socioldgico, psicoldgico,
antropolégico, teolégico... Aldn que el enfoque de estudio de Ia
religion pueda ser una perspectiva bien definida no se pueden ig-
norar las interrelaciones que esta tiene con otros aspectos de la vida
cultural de los pueblos. El hecho religioso se manifiesta a nivel
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cultural, revestido y expresado en muiltiples maneras, interrelacionado
con-aspectos que reflejan el pensamiento, la simbologia, la econo-
mia, la estructura sociopolitica de un pueblo y la influencia del
medio ambiente.

Por un lado el hecho religioso puede ser considerado en si
mismo como un hecho sociolégico, antropolégico, psicoldgico, etc.,
sin ninguna relacién con otros aspectos intrinsecos al hecho mis-
mo, también puede ser considerada teniendo en cuenta el significa-
do y el valor que tiene para las personas de una determinada cultu-
ra que la viven o la practican. La religiéon entendida como sistema
de valores y de significacdos se interrelaciona estrechamente con el
sistema logico del pensamiento que da sentido a las creencias, los
ritos, rituales y a los comportamientos que surgen de ella.

El estuclio del hecho religioso, por lo tanto, considerado desde
cualquier enfoque debe tener presente las conceptualizaciones acerca
del “hombre, del mundo y de lo sobrenatural”, que subyacen en él,
siempre y cuando se considere al “hombre” sea él “Nukak-Makd” o
“Bogotano”, “docente universitario, ingeniero de sistema” o “caza-
dor-recolector-némada” un ser racional sujeto-actor de una cultura
entendida como una creacion adaptativa y no como un producto
del azar.

La importancia de las conceptualizaciones que subyacen a la
religién, me ofrece la oportunidad de invitar a prestar mayor aten-
cién sobre un tema, que generalmente ha pasado inadvertido o al
cual no se le ha dado la merecida atencién en el pasado: la sistema-
tizacion del pensamiento indigena y afrocolombiano.

Desde un punto de vista aplicado y funcional una
fundamentacién filosofica desde la perspectiva del pensamiento
indigena y afrocolombiano tiene unas implicaciones de actualidad
y de urgencia para el ejercicio de los derechos adquiridos en la
Constitucién Nacional de 1991 y la Ley 70 de 1993, para implementar
la Ley General de Educacion a través de los Proyectos Educativos
Institucionales (PED) y para las mismas organizaciones. El tema de la
recuperacién y el fortalecimiento de identidad cultural, de la tierra y
de organizacién indigena y afrocolombiana se ha convertido en un
programa de vida mientras se debaten entre los efectos de la mo-
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dernidad vy de la postmodermidad, de la globalizacion econdmica
que ha alcanzado los mds remotos rincones de las selvas amazonicas
a través de la difusion de la cultura de la imagen televisiva y de la
cultura de la coca.

Es importante 1a influencia que ejerce el medio ambiente so-
bre los integrantes de las comunidades indigenas y afros que viven
en las regiones boscosas tropicales del Pacifico, de la Amazonia, de
los Llanos Orientales porque ésta se refleja en su pensamiento en su
cosmovision, en su antropovision y en su teovision.

3. Emergencia de los grupos indigenas y
afrocolombianos: el contexto juridico-
constitucional

a. Indigenas

Un hecho significativo para toda América Latina en este final
del milenio es la emergencia y la reafirmacién cultural de los pue-
blos indigenas y afroamericanos que han sido objeto de discusion,
de luchas y de reivindicaciones.

La Constitucion Nacional de Colombia, aprobada en julio de
1991, marcé un cambio de escenario y de nivel de las reivindicacio-
nes y del movimiento de los pueblos indigenas. De una carta poli-
tica cuyo ideal se basaba en alcanzar una integracién con base en la
homogeneidad, identificando entre si la raza, la cultura y la nacién,
se paso a definir como ideal la riqueza y la diversidad étnica y
cultural de la nacion colombiana.

Ya no se trata de comunidades confinadas en resguardos indi-
genas y condenadas a la desestructuracion, al aislamiento, la pobre-
za, la campesinizacién e integracion. El Estado reconoce la supervi-
vencia actual de los pueblos amerindios:

- con sus propios sistemas culturales atn vivos y como parte
de la riqueza del pais,

- con derecho a un futuro basado en sus propios modelos
de autodesarrollo, con relaciones claras de articulacién con
la sociedad nacional;
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- a.una voz propia desde su autonomia politica, administra-
tiva, y con jurisdiccion especial;

- a reproducirse como pueblos y a contar con el reconoci-
miento y fortalecimiento de sus culturas propias, de su iden-
tidad, de fa diferencia y de la igualdad;

- - a ser interlocutores, en el sentido de participar en todo
aquello que sea susceptible de afectarlos y en los distintos
dmbitos de decision nacionales, regionales y locales;

-y derecho no sélo a tierras suficientes, sino sobre todo a un
territorio ancestral delimitado por la historia, los simbolos,
las relaciones miticas y un uso cultural.

Estos pueblos, con caracteristicas socioculturales diversas, de-
sarrollan actividades que van desde la caza, la recoleccion, la pesca
y la horticultura itinerante predominantes en regiones de selva, sa-
bana y desierto tropical, hasta actividades de economia campesina
como agricultura, pastoreo de ganado correspondientes a la zona
andina; actividades que en algunas comunidades se. complementan
con explotaciones mineras a nivel artesanal, con actividades de
comercio y trabajo asalariado estacional.

Cabe destacar que estos pueblos definen sus sistemas sociales
a partir de esquemas de reciprocidad, redistribucion y cosmovisiones
que integran componentes sociales, culturales, econdémicos, politi-
cos y naturales de sus sistemas de vida y de sus territorios. Con el
medio ambiente los pueblos indigenas establecen con la naturaleza
una relacién basada en principios integrales de comportamiento
social e individual con respecto al espacio que constituye su habitat.

b.  Afrocolombianos

Los afros, a lo largo de la historia de Colombia no se les ha
reconocido ninglin derecho como grupo étnico. El derecho de li-
bertad de 1851 simplemente los igualé sin mds, al conjunto de la
naciente ciudadania colombiana pasando asi a formar parte del pais
como una “presencia invisible” en un anonimato cultural.

La Constitucién Nacional de 1991 introdujo la posibilidad, por

medio del Articulo 55 Transitorio, que las comunidades afroco-
lombianas fueran reconocidas juridicamente como sujetos con par-
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ticularidades culturales que los diferencian del conjunto de la socie-
dad nacional. El 27 de agosto de 1993 se expidi6 la Ley 70 en la cual
concretamente los afrocolombianos fueron reconocidos como gru-
po étnico v por consiguiente se les otorgd los derechos constitucio-
nales establecidos en favor de los grupos étnicos del pais en mate-
ria de educacion, proteccién de la identidad cultural y desarrollo

propio.

El reconocimiento de la diversidad, la igualdad y la valoracién
cultural otorgados por la Carta Magna de 1991 y por la Ley 70 de
1993 a los pueblos indigenas y a las comunidades afrocolombianas
implica un actitud de didlogo intercultural a nivel general de con-
ceptualizacion y de convivencia.

Con base en los principios de la multietnicidad y de la pluri-
culturalidad del pais se reconocieron unos derechos a estos grupos
que implican nuevos conceptos-guia en la convivencia ciudadana.
Se introdujo el concepto de relacién entre 1a unidad y la pluralidad
y una relativizacién del concepto uniforme y mayoritario de una
cultura nacional; en otros términos se introdujo el concepto de la
coexistencia simultinea de varios estilos de vida, de varias culturas
igualmente validas, lo cual produce una crisis prictica del
etnocentrismo.

4. Religiosidad indigena

Valga cuanto se afirma anteriormente acerca de los esquemas
légicos de reciprocidad v redistribucion y de la cosmovision que
integran componentes sociales, culturales, econémicos, politicos y
naturales de los sistemas de vida y de los territorios de las culturas
indigenas como introduccién a las reflexiones del presente punto.

El reconocimiento y la sistematizacion del pensamiento de las
culturas indigenas presentan una seria dificultad por tener como
base la tradicién oral y también porque sus sistemas religiosos no
presentan aspectos formalmente estructurados y porqué estin ba-
sados en la practica del chamanismo, del jaibanismo, del curanderismo
y de otras formas.
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El complejo y dificil mundo del pensamiento indigena, su
cosmovision, los puntos de referencia ideolégicos y religiosos se
encuentran formalizados en las tradiciones orales, los relatos orales,
los mitos. Para efectos de la presente reflexién nos limitamos @
presentar algunas generalidades que se pueden observar todavia
en las vivencias de los varios grupos indigenas del pais.

Cuando se habla del mundo indigena en general un primer
aspecto a tener en cuenta es el medio ambiente o las regiones
geogrificas donde estos pueblos se encuentran ubicados: la region
Andina, la zona desértica, el Llano, las regiénes Pacifica y la Amazonia
a las cuales estos grupos se han completamente adaptado. La adap-
tacion al medio ambiente consiste en una estrecha relacion entre el
hombre y la naturaleza; el resultado de su influencia y condicio-
namiento se refleja y manifiesta en los sistemas culturales, en el
pensamiento y en las pricticas religiosas-de estos pueblos.

El aspecto de la estrecha relacién entre hombre y naturaleza
resulta relevante en todos los relatos orales en los que los animales
se vuelven personas, y las personas animales, independientemente
de una explicacién racional de tipo occidental.

Las categorias de ser: persona, animal, naturaleza, de tiempo y
de espacio trabajan simultineamente en un mismo nivel. Se pasa
del presente al pasado indiferentemente y con el mismo valor. La
categoria “ser animal” y “ser persona” trabajan en un mismo nivel:
el jaguar y la anaconda, animales y personajes de los mitos, son al
mismo tiempo seres de este mundo y seres miticos, formas ideales
de vida y de comportamiento.

La categorfa del tiempo presente estd concebida como una
repeticion y una actualizacion del pasado, y el mafana, que para
nosotros es futuro, es concebido como una repeticién del presente.
El pasado es proyectado en el presente y se vuelve norma de com-
portamiento.

En el pensamiento indigena se encuentra un tipo de pensa-
miento que se podria caracterizar como una filosofia de la armonia
en la cual el cosmos, el hombre, la naturaleza y el sobrenatural
estin en equilibrio. La enfermedad es la pérdida del equilibrio entre
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el hombre y la naturaleza porque la persona enferma no puede
cazar, no puede pescar, no puede ir a la chagra. La recuperacion de
la salud equivale a recuperar el equilibrio y reponerla en el orden
del mundo que la rodea.

La naturaleza, los arboles, los animales, los rios, las quebradlas,
el firmamento son conocidos y “leidos” como un texto mitico por
medio del cual se regresa al origen y al uso de las cosas.

En varias culturas amazénicas, los clanes a los cuales pertene-
cen los diferentes grupos se identifican con animales de tierra, de
agua y de aire, y son los términos de identificacion por medio de
los cuales se establecen las normas, las reglas y las pricticas del
comportamiento matrimonial.

Los rituales por lo general tienen como objetivo primario favo-
recer las actividades de la caza, la pesca, los cultivos de las varias
cosechas, la curacion de las enfermedades y estin siempre acompa-
nados por relatos que dan la razén de estos actos.

La experiencia religiosa de los amerindios es mas de orden
existencial que especulativa. Los indigenas no hablan del Ser Su-
premo, Dios, sino que se comunican directamente con el espiritu
del Ser Supremo y con los espiritus. El espiritu del Ser Supremo,
identificado con. diferentes nombres es el creador y estd en todo: en
el hombre, en la naturaleza, en los animales, en el agua... General-
mente el mundo surge del “pensamiento” o de la palabra. No exis-
ten ceremonias en honor al Ser Supremo.

El mundo, obra del Creador, es un lugar de paso y el universo
se reduce a los horizontes de las experiencias que viven y estin
condicionadas al medio ambiente en el cual se desenvuelven. Ge-
neralmente el mundo, espacio geogrifico que se identifica como
territorio en el cual los grupos indigenas se mueven, es una imagen
deteriorada del mundo al cual van a terminar las personas después
de la muerte: un mundo con una plenitud de caza, de pesca, de
frutos donde el hombre “vive” y se siente bien, se podria caracteri-
zar como “una idea limitada del bien”, es el “bien” que ellos cono-
cen y que ellos experimentan en su medio ambiente.
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El universo indigena, concebido como la conformacion de un
mundo superior y uno inferior, por zonas lejanas, esti poblado,
ademads de los seres humanos, por otros seres: los espiritus, que
obran de manera consciente, que de un modo u otro intervienen en
la vida de los hombres, que se asemejan a los hombres y a veces
son simultineamente’ personas y animales,

Las culturas indigenas no hacen mucho énfasis enlos rituales
funerarios; las ceremonias flinebres no son llamativas. En el pensa-
miento religioso indigena al mas alla se llega por fases: vigje, llegada
e incorporacion al mundo de los difuntos. Detrds de’ esto estd la
concepcion de una sobrevivencia en un mds alld donde las almas de
los difuntos contintian existiendo. Los ritos finebres tienen por obje-
to facilitarle al difunto esa existencia ulterior, alejado definitivamente
del mundo de los vivos, proteger asi los que quedan atrds y a todlo el
grupo contra el poder de la muerte. El chamin tiene la funcién de
ayudar al alma del difunto en su viaje a la morada definitiva.

Una reflexioén especial merecen los roles, las funciones y la
importancia de estos especialistas religiosos. La vida cultural y reli-
giosa incligena estd orientada por los especialistas religiosos: chamanes
payés, curacas, jaibanis, médicos tradicionales, curanderos, los cuales
ademas de la prictica de la medicina tradicional conservan, trans-
miten y explicitan las tradiciones culturales y religiosas; estos se
podrian considerar como los intelectuales de sus culturas e interme-
diarios entre el hombre y la esfera de los espiritus..

El chamin diagnostica y cura las enfermedades, hace de me-
diador entre los hombres y el mundo de los espiritus, guia las almas
de los difuntos hasta su morada definitiva en el mis alld. En estre-
cha relacion con el mundo que lo rodea se puede transformar en
un jaguar o en una anaconda. Los mamos, los médicos tradicionales
paez y guambianos, por ejemplo, por medio de sus actuaciones
reestablecen el equilibrio y la armonia entre el hombre y el mundo
cultural y fisico. Cabe destacar que también el jaiband, el curaca, el
payé, el médico tradicional y el curandero, atin, son revestidos de
importancia dentro de sus manifestaciones culturales.
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5. Dimorfismo religioso

En el documento preparatorio a Puebla se afirma que la situa-
cion religiosa de los indigenas alin que sociolégicamente se consi-
deran catélicos por haber incorporado ritos y creencias en sus siste-
mas religiosos tradicionales, en sus esquemas valorativos e
interpretativos de su vida socio-religiosa, destacada sobre todo en
los momentos de crisis, proceden mds de acuerdo con sus costum-
bres ancestrales y pre-cristianas que del Evangelio.

Esta ddplice orientacién en el sistema religioso indigena nos
hace pensar en-un dimorfismo religioso que consiste en la acepta-
cién simultinea de la religion tradicional y de la religion cristiana.
Segtin las necesidades los autSctonos se sirven de la una o de la
otra. En el fondo se puede observar en este fenémeno cémo, para
los indigenas, la acogida del cristianismo no constituyé necesaria-
mente una rebelién contra la propia religion tradicional. Por otro
lado, se puede suponer que muchos, o la mayor parte, hayan opta-
do por el cristianismo porque lo creyeron o lo creen mds articulado
y organizado que su religion o porque se sienten atraidos también
por el estilo de vida occidental al que evidentemente los prepara la
Iglesia con su sistema de educacién y con otras intervenciones de
orden cultural.

A pesar de los apuntes negativos movidos a la Iglesia Catdlica
senalandola como responsable de haber modificado los sistemas de
creencias y religiosos indigenas se puede afirmar que la mayoria de
los indigenas no dudaron de hacerse cristianos voluntariamente,
pero, sin embargo el cristianismo no consiguié cambiar radicalmen-
te su universo religioso tradicional.

En este momento de profundo cambio cultural bajo la influen-
cia de la moderidad, de la postmodernidad, de la globalizacion
etc., ha surgido en la Iglesia una nueva actitud hacia estos pueblos.
Se impone el desafio de un mayor conocimiento del sistema religio-
so indigena acompaiiado por una actitud de didlogo para asumir la
tarea de la inculturacion cuyos principales pasos son el conoci-
miento y el respeto a las culturas. La evangelizacion y la accién
misionera entendida como propuesta del mensaje de salvacion de
Cristo tiene como tarea principal el reconocimiento y 1a valoracién

medellin 98 / junio (1999)




Religiosidad indigena y afrocolombiana: posibilidades de didlogo

de las “semillas del Verbo”, es decir, de todos aquellos valores
humanizantes, para introcucirlos en la Iglesia y como puente para
hacer fluir el mensaje evangélico.

6. La religiosidad afrocolombiana

El reconocimiento de la diversidad, la igualdad v la valoracion
cultural otorgados por la Carta Magna de 1991 a los pueblos indige-
nas asimil6é indirectamente también a las comunidades afroco-
lombianas por medio del Articulo 55 Transitorio que posteriormen-
te se transformé en pleno reconocimiento en la Ley 70 de 1993.

El camino para la realizacién del propdésito legislativo no esti
exento de dificultades sobre todo con aquellas que se relacionan
con el pasado triste v doloroso de su historia que, muchas veces,
los hace replegar en actitudes de resentimiento, de dependencia,
actitudes que con frecuencia se reflejan en la practica de su religio-
sidad.

7. Valores y debilidades

El pueblo afrocolombiano aunque pueda tener muchos y grandes
vacios en su religiosidad, ha llegado a asimilar rasgos fundamenta-
les del cristianismo: el sentido de amor filial, de la dependencia
amorosa y serena de Dios, del abandono hasta el heroismo a la
voluntad de Dios, la compasion (en el sentido pleno original de la
palabra “compadecer”, es decir, “padecer con” Cristo Crucificado y
con la Madre de los Dolores), aceptacion del otro, acogida y bene-
volencia hacia el hermano sobre todo el mis pequefio y débil,
solidaridad con el sufrido y el oprimido, libertad interior de la codi-
cia del tener y de la tentacién de acumular bienes materiales. Son
también valores que, considerados a la luz del Evangelio, estin
presentes en la cultura afrocolombiana el sentido sagrado de la vida
y de la existencia, el sentido positivo y optimista de la vida, el
sentido de la dignidad y de la libertad, la comunicacion, la comuni-
dad, la solidaridad y el sentido celebrativo.

Estos valores con frecuencia se minimizan con otros aspectos
de su cultura El afrocolombiano en general tiene facilidad para la
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comunicacion, pero menos para la reflexion sobre las causas y los
efectos de los eventos para preverlos y prevenirlos. Evita el esfuer-
zo de reflexionar, de buscar los origenes de las cosas y de los
hechos, prefiere quedarse en la supetficie de los fenémenos. La
comunidad por lo general ampara y absorbe, no deja mucho espa-
cio para la responsabilidad individual. El sentido fuerte y profundo
de lo comunitario a veces ofrece un pretexto para evitar compromi-
sos personales. El comunitarismo puede favorecer el parasitarismo.
El afrocolombiano por lo general tiende a oponer resistencia a todo
lo que es estructura, discipling, institucién, horario... El interés, la
ventaja o la tradicién condicionan su conducta y lo mueven a la
accion. Fl sentido de libertad muy arraigado raya a veces con la
indisciplina. La independencia, que en si es un valor, a veces se
vuelve insubordinacion. Prevalece la emocionalidad sobre la racio-
nalidad, lo exterior sobre lo interior, la palabra sobre el silencio, la
discusion sobre la meditacion.

8. Relacion con Dios y experiencia
celebrativa

Los afrocolombianos manifiestan su relacién con Dios a través
de mediadores y de mediaciones. La Virgen, los santos, los difuntos
convocan a la comunidad y a través de la experiencia celebrativa el
hombre y la mujer afro se relacionan con Dios y con la esfera
sobrenatural. La celebracién es el lugar privilegiado y pleno donde
se realiza la experiencia de Dios. En ella se unen el ritmo, la muisica,
el canto, la danza y [a alegifa. El cuerpo y el sentimiento son len-
guajes que expresan la comunién con Dios. Es una herencia espiri-
tual que caracteriza la identidad afro.

a. Devociones y fiestas

Las fiestas; las devociones y las imigenes son motivos para el
afrocolombiano de expresar su fe y su relacién con Dios, con la
Virgen Maria y los Santos y que a través de las cuales se puede
percibir y captar los contenidos de su fe y de su orientacion religiosa.

En la Costa Pacifica y en la Costa Atldntica, Cristo es venerado

en las expresiones de Santo Ecce Homo, Jesus Crucificado, Cristo
Milagroso de Buga (Crucificado), Divino Nifio. La Virgen Maria es
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venerada como patrona bajo los titulos del Carmen, de las Merce-
des, la Inmaculada, la Candelaria, la Nifia Marfa y Nuestra Sefora de
las Victorias. Los santos mds venerados como patronos o “santos de
devocion” son: San Antonio de Padua, San Francisco de Asis, San
Roque, San Pedro, San Buenaventura, San José, San Isidro, San
Bernardo Abad, San Juan Bautista, San Miguel, San Rafael, Santa
Bérbara, Santa Rita. Las devociones a los santos son muy abundan-
tes y varfan segun las comunidades.

Las fiestas patronales pueden hacerse alrededor de cualquier
patrono: desde el Cristo y la Virgen hasta cualquier santo del alma-
naque sin que se encuentre en la devocion ninguna jerarquizacion
positiva. Lo importante es el “santo de devocion”. Aunque hay pa-
trones principales, todos los santos pueden ser patrones de una
comunidad, siempre que tengan su “patrén familiar”, es decir, un
devoto responsable de convocar la celebracion.

La fiesta patronal es el momento religioso (tiempo fuerte) mis
importante de la comunidad a veces superior a la Semana Santa y a
la Navidad. Convoca en la alegria a toda la comunidad y a los
ausentes. Debe ser siempre presidida. por el Sacerdote, sin tener
ningln protagonismo. La celebracién suele incluir procesiones, misas,
pasacalles, bailes de tambora, obras teatrales, alboradas, rosarios de
aurora y celebracion de sacramentos especialmente bautismos.

Las practicas de las devociones tienen como finalidad asegurar
la protecciéon del santo patrono, agradecerle favores concedidos o
pedirle otros nuevos. Estas devociones tienen simultdneamente di-
mensiones rituales, culturales y de compromiso tales como: llevar
un simbolo consigo (Ja imagen, la medalla...), recitar con regulari-
dad una plegaria o visitar un santuario; celebrar la fiesta del santo,
bien sea organizindola o participando de ella en su santuario; tener
en su propia casa un altar o una imagen del santo. La devocion
obliga a un compromiso existencial que puede ser de caridad, de
beneficencia, etc. y entre los compromisos mis frecuentes hay pro-
mesas, peregrinaciones, ofrendas de misas, rezo de oraciones, de
novenas, de rosarios, “alumbrados” y la celebracion de la fiesta.

En la Costa Atlintica, la persona y la figura de Cristo estd
asociada, por lo general a los difuntos mas no como centro de fe y
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devocion, y la Semana Santa tiene poco sentido. Esto se explica por
el hecho que el esclavo se catequizaba, se bautizaba y automd-
ticamente era inscrito como cristiano catdlico. En el periodo de la
esclavitud los amos durante la Semana Santa se ausentaban de sus
casas vy fincas para participar a los oficios religiosos en las varias
iglesias de las ciudades dejando a los esclavos libres de sus faenas
cotidianas; la semana santa significé para los esclavos mds un perio-
do de vacaciones y de esparcimiento que de devocién.

El Cristo de la devocién afroamericana es un Cristo venerado
como nifio v pobre en los brazos de la madre en su nacimiento
(Navidad), identificado con sentimientos de amor, ternura, solidari-
dad y acogida. En el Cristo golpeado y crucificado muchos afro-
colombianos se ven reflejados. Es Jesis que se humana y se hace
presente sobre todo como doliente, crucificado y muerto que ama
, perdona y salva. Es una devocién afectiva a una religiosidad de la
imagen del Cristo paciente, del Cristo que sangra, que conmueve,
que llora, que llama mds al sentimiento que a la razén, que ensefia
a rezar con la vida mis que con la teologia. La gente encuentra
dificil identificarse con el Cristo de la gloria. Se venera a Cristo en su
nacimiento y muerte, y poco o nada a Cristo resucitado.

En el cristianismo afrocolombiano sorprende la ausencia de la
historia, de las ensenanzas y de los hechos de la vida de Cristo. El
grande perfodo formativo y decisivo de la vida de Cristo, entre la
infancia y la madurez de sus actuaciones y de sus enseianzas, estd
extraflamente ausente en las concepciones afrocolombianas. La hu-
manidad y la divinidad de Cristo parecen tener poco resalte en las
manifestaciones religiosas de los afrocolombianoes, atin porque no
se conocié otro Cristo, sino el que ellos podian “compatit” como
nifio o como victima sufriente.

El afro se ve reflejado mds ficilmente en el crucificado o en el
“nifio” porque se siente pequeno y siente el sufrimiento en su pro-
pia piel. En la religiosidad afrocolombiana se constatan los vacios
del Cristo de la Eucaristia, v sobre todo del Cristo Resucitado. El
sacramento de la imagen sustituy6 los sacramentos de la Eucaristia,
de la confesion y del matrimonio.
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b. Muerte y difuntos

En la cultura afrocolombiana la muerte es otro momento fuer-
te de la experiencia de Dios. El acontecimiento de Ia muerte des-
pierta la solidaridad comunitaria convocindola para el entierro, el
novenario vy el aniversario. La celebracién para los difuntos es el
ceremonial més elaborado de la liturgia afrocolombiana. Cuando
una persona muere los familiares procuran cumplir con el muerto
todos los requisitos necesarios para garantizar su descanso eterno.
Se deben observar minuciosamente los pasos del velorio, entierro,
misas, novenario y aniversarios. Es importante el luto como expre-
sion de dolor. La solidaridad de la comunidad se manifiesta en las
condolencias, el acompafamiento y en la ayuda material en los
gastos de la mortuoria.

El velorio se realiza generalmente acompahado con otras ex-
presiones que manifiestan la importancia de la convocatoria social.
La bebida, el alimento y el juego son indispensables para estas
reuniones. Pricticas que tienen por objeto afirmar la solidaridad
social v el respeto a la memoria de los difuntos.

Los velorios de nifios son llamados en litoral pacifico “Gualies”
o “Chigualos” y se distinguen de los velorios de los adultos por no
ser caracterizados por el duelo sino por un ambiente de alegre
solidaridad acompanado por la creencia de que el nifo muerto es
un “angelito” que se escapé del sufrimiento del mundo y alcanzé la
gloria de Dios.

¢. El mundo simbélico afrocolombiano

Los objetos naturales pueden ser medios poderosos para ma-
nifestar la accién de lo espiritual. El poder simbdlico es muy impor-
tante para el afro y por esta razon las pricticas culturales y las
acciones sociales estdn cargadas de miltiples simbolismos. Se pue-
den considerar basicamente tres clases de simbolos.

Simbolos naturales. El agua es simbolo de vida y de purifica-
cién. La tierra simboliza la fertilidad. El bosque es el lugar donde
habitan los espiritus. El rfo es un ser impersonal formado por nume-
rosas fuerzas y seres miticos. Las plantas son consideradas dotadas
de poderes naturales para defender y beneficiar la vida o para pro-
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vocar la muerte; conocer su variedad y potencialidad requiere ca-
pacidad, sabiduifa y es tarea de especialistas (los curanderos). A
estos simbolos se pueden anadir los animales, portadores de vida,
salud o infortunio, los colores u otros objetos de variada utilizacion
y significacion.

Simbolos humanos. Las palabras son signos eficaces que trans-
forman y actdan sobre la realidad y sobre las personas. La musica es
utilizada para comunicarse y para manifestar el estado de dnimo,
generalmente es manifestacion de celebracién.

Son simbolos divinos aquellos elementos humanos cargados
de significacion religiosa. La Cruz simboliza el poder divino (“el
poder de la cruz™) santificaca por la muerte de Cristo mismo. Los
objetos litdrgicos del culto catdlico que por su proximidad con la
celebracion de los misterios de Cristo (Eucaristia y Sacramentos)
adquieren propiedades divinas. La persona del Sacerdote que es
Sagradla por el contacto con el Misterio Divino. Las oraciones son
expresiones sagradas para comunicarse con Dios, la Virgen, los
Santos y los difuntos.

d. Cosmovision afrocolombiana

En la concepcion religiosa afrocolombiana se destaca la creen-
cia en Dios como Ser supremo, creador y trascendente y cuya rela-
cién con los humanos se realiza a través de mediaciones y media-
dores.

La naturaleza es un espacio privilegiado donde se manifiesta
Dios. Se materializa en los esteros, en los manglares, bocanas, resa-
cas, mar, 1ios, quebradas, cerros, cementerios, templos a los cuales
confiere un particular significado en relacion con la accion benéfica
de Dios en contraposicién con el maleficio de algunos espiritus
malos.

El tiempo. El futuro para el afro no existe, pertenece a Dios
que habita en el mis alld. Se vive pendiente del pasado como refe-
rencia permanente. Esto hace aparecer al pueblo afrocolombiano,
dependiente de la tradicion. Lo hecho en el pasado debe hacerse
en el presente. No hay que romper con el pasado. Esto condiciona
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la apertura a los cambios socio- culturales y se refleja sobre todo en
el aspecto econdémico. Los afrocolombianos ante el impacto de los
acontecimientos del presente, una enfermedad, una fiesta, un muerto,
un velorio etc., afianzados en las tradiciones del pasados, paralizan
el ritmo ordinario de la vida para atender-a dicho acontecimiento.

Los espiritus. Fn la cosmovision de los pueblos afrocolombianos
existe la concepcion y la creencia que espiritus buenos y malos
pueden tener influjo en la vida del hombre. Las dnimas, los antepa-
sacdos e incluso los santos son considerados como protectores y
mediadores ante Dios. El “duente”, la “tunda” y otros espiritus que
habitan en las aguas o en los bosques son considerados general-
mente nocivos y a través de relatos mitoldgicos sirven para la ense-
fanza moral y para intentar plasmar acontecimientos que, de otro
modo, no se podrian entender ni expresar.

Me atreveria a afirmar que queda dificil explicar y entender la
cosmovision v el fenémeno de la religiosidad afrocolombiana sin
hacer referencia y relacionarlas con su pasado africano.

9. Conclusién

En el ambito teoldgico-pastoral se han suscitado vy se siguen
suscitando muchas discusiones acerca de la consideracion si la vi-
vencia religiosa de los pueblos indigenas y afrocolombianos que
han tenido contacto con la religién cristiana-catdlica se puede con-
siderar una “inculturacion” (término teoldgico-pastoral para indicar
una apropiacion y una re-expresion del mensaje evangélico) o se
debe considerar como un sincretismo o una sobreposicion. Sin lu-
gar a duda, en mi opinién, esta discusion abre el campo a una
profundizacion y a una complementacién de la definicion del he-
cho religioso o de la religion.

Desde el punto de vista teoldgico y misionoldgico el dialogo
interreligioso ha sido entendido, generalmente, como didlogo con
las grandes religiones: el judaismo, el islamismo, el budismo, el
hinduismo e involuntariamente, en América Latina, poco o nada se
ha tenido en cuenta las expresiones religiosas indigenas y afros
considerandolas como expresiones de “religiosidad popular”, como
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tampoco se ha prestado la debida atencién al pensamiento de estos
grupos culturales. ;No habri llegado la hora de establecer una rela-
cién de didlogo intercultural e interreligioso también con estas cul-
turas? Para lograr el objetivo de la evangelizacion: la inculturacién
del evangelio, ;No se deberd ante todo identificar y sistematizar su
sistema filosofico y religioso?

La Iglesia en Santo Domingo presenta todo un nuevo panora-
ma de didlogo intercultural e interreligioso. El Papa mismo hizo una
recomendacién que podria ser entendida como obligante:

...particular atencién habréis de prestar a las culturas indi-
genas vy afroamericanas, asimilando v poniendo de relieve
todo lo que en ellas hay de profundamente humano y
humanizante. Su vision de la vida, que reconoce la sacralidad
del ser humano, su profundo respeto a la naturaleza, la
humildad, la sencillez, la solidaridad son valores que han
de estimular el esfuerzo a llevar a cabo una auténtica evan-
gelizacion inculturada... (Discurso inavugural, 22).

Haciendo eco a las palabras del Papa los Obispos afirman:

..nos ha merecido una particular atencién ocuparnos de
una auténtica encarnacioén del Evangelio en las culturas
indigenas y afroamericanas de nuestro continente (Mern-
saje, 32).

La nueva evangelizacion tiene que inculturarse mds en el
modo de ser y de vivir de nuestras culturas ...especial-
mente las indigenas y afroamericanas. (Urge aprender a
hablar segiin la mentalidad y cultura de los oyentes, de
acuerdo a sus formas de comunicacién y a los medios
que estin en uso) (SD 30).

Se sefialan como obsticulos para el didlogo “la existencia de
prejuicios e incomprensiones” (SD 137). En orden al didlogo se

propone:

buscar ocasiones de didlogo... con verdadero discerni-
miento cristiano; buscar acciones en favor de la paz, de
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la promocion y defensa de la dignidad humana, ...animar
en los agentes de pastoral el conocimiento de las otras
religiones y formas religiosas presentes en el continente
(SD 138).

Para lograr el objetivo del didlogo intercultural e interreligioso:

Crecer en el conocimiento critico de sus culturas para
apreciarlas a la luz del Evangelio. Crecer en el conoci-
miento de su cosmovision de hacer de la globalidad Dios,
hombre y mundo una unidad que impregna todas las
relaciones humanas, espirituales y trascendentes. Promo-
ver sus valores culturales. Acompanar su reflexion teolégica,
respetando sus formulaciones culturales que le dan ra-
z6n de su fe y esperanza (SD 248).

Solo asi se podrd proponerles el conocimiento del misterio
escondido de Dios y ayudarles a hacer surgir, de su propia tradicion
viva, expresiones originales de vida, de celebracion y de pensa-
miento cristianos (Catechesi tradendeae).

Direccién del Autor:

Secretariado Permanente del Episcopado Colombiano
Carrera 47 No. 84-85 / A.A. 7448

Santa Fe de Bogotd, D.C. - Colombia
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Introduccion

25 aios después de “Nostra aetate”

ace veinticinco afios se promulgaba Nostra aetate, la

declaracion del Concilio Vaticano II sobre las relaciones de

la Iglesia con las religiones no cristianas. El documento

subrayaba la importancia del Didlogo Inter-Religioso.
Recordaba, al mismo tiempo, la obligacién incesante de la Iglesia de
anunciar a Cristo, camino, verdad y vida, en el que los hombres
encuentran su plenitud (cf. Nostra aetate, 2).

a un documento sobre didlogo y mision

2. Para promover el trabajo del didlogo, el Papa Pablo VI creé
en 1964 el Secretariado para los no cristianos, actualmente denomi-
nado Pontificio Consejo para. el Didlogo Inter-Religioso. Después
de la asamblea plenaria de 1984, el Secretariado publicé un docu-
mento cuyo titulo era El comportamiento de la Iglesia frente a los
adeptos de otras religiones: Reflexiones y orientaciones para el did-
logo y la mision. Ese documento declara que la mision evangelizadora
de la Iglesia “es una realidad unitaria, pero compleja y articulada”.
Indica sus elementos principales: presencia y testimonio; empeio
en la promocién social y la libertad del hombre; vida litdrgica, ora-
cién y contemplacion; Didlogo Inter-Religioso; y, por ultimo, anun-
cio y catequesis (1). El anuncio y el didlogo, cada uno en su propio
ambito, son considerados como elementos esenciales y formas au-
ténticas de la tnica misién evangelizadora de la Iglesia. Ambos se
orientan hacia la comunicacién de la verdad salvifica.

sigue otro sobre dialogo y anuncio

3. El presente documento ofrece ulteriores consideraciones
sobre estos dos elementos. Subraya, ante todo, sus caracteristicas y
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estudia su conexién mutua. El Didlogo se analiza en primer lugar,
no porque tenga la prioridad sobre el anuncio, sino sencillamente
porque el didlogo constituye la principal preocupacién del Pontifi-
cio Consejo para el Didlogo Inter-Religioso, que comenzd .la prepa-
racion de este documento. En efecto, éste se discutid originaria-
mente en el curso de la’ Asamblea Plenaria del Pontificio Consejo
para el Didlogo Inter-Religioso en abril de 1990. Todo el proceso se
caracterizd por una estrecha colaboracién entre el Pontificio Conse-
jo para el Didlogo Inter-Religioso y 1a Congregacién para la evange-
lizacidn de los pueblos. Los dos dicasterios proponen estas reflexio-
nes a la Iglesia universal.

Untema de actualidad

4. Entre las razones que hacen que un tema sea actual, como
el estudio de las relaciones entre didlogo y anuncio, pueden men-
cionarse las siguientes:

en un mundo pluralista

a) En el mundo de hoy, caracterizado por la rapidez de las
comunicaciones, la movilidad de las personas y la interde-
pendencia , se estd tomando conciencia del pluralismo re-
ligioso. Las religiones ya no sé¢ conténtan sencillamente
con existir y sobrevivir. En algunos casos, manifiestan una
renovacion auténtica. Siguen inspirando y teniendo influencia
en la vida de millones de adeptos. Por tanto, en el contexto
actual del pluralismo religioso, no se puede descuidar el
papel importante que desempefian las tradiciones religio-
sas.

donde hay dudas respecto al didlogo

b) Sélo gradualmente se comienza a comprender en qué con-
siste el Didlogo Inter-Religioso entre los cristianos y los
adeptos de otras tradiciones religiosas, tal como recalcé el
Concilio Vaticano II. En algunos lugares, la puesta en prac-
tica de este didlogo es todavia incierta. La situacion cambia
de pais a pais. Puede depender de la importancia de la
comunidad cristiana, de las otras tradiciones religiosas pre-
sentes o de otros factores culturales, sociales y politicos.
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Un examen mis profundo de la cuestién podiia ayudar a
estimular el didlogo.

y surgen problemas

¢) La practica del didlogo suscita algunos problemas en la
mentalidad de muchas personas. Hay quienes piensan, erré-
neamente, que en la mision actual de la Iglesia el didlogo
~deberia sustituir al anuncio. En el extremo opuesto, algu-
nos no logran ver el valor del Didlogo Inter-religioso. Otros,
perplejos, se preguntan: el hecho de que el Didlogo Inter-
Religioso haya asumido tanta importancia gmplica que el
anuncio del mensaje evangélico ha perdido su urgencia? El
esfuerzo que tiende a conducir a las personas hacia la co-
munidad de la Iglesia jse ha transformado, acaso, en algo
secundario o incluso superfluo? Existe, por tanto, la exi-
gencia de una orientacién doctrinal y pastoral, sin preten-
der ofrecer una respuesta exhaustiva a las numerosas y
complejas cuestiones que surgen a este proposito.

Precisamente en el momento en que este texto entraba en la
fase final de preparacion para su publicacion, el Santo Padre Juan
Pablo II ofrecié a la Iglesia su enciclica Redemptoris missio, en la
que se abordan estas y otras cuestiones.” El presente documento
desarrolla mis minuciosamente la ensefianza de la enciclica sobre
el diflogo y su conexién con la proclamacion (cf. Redemptoris missio
55-57). Por eso, ha de leerse a la luz de esta enciclica.

La Jornada mundial de oracion por la paz en Asis

5. La Jornada mundial de oracién por la paz, celebrada en Asis
el 27 de octubre de 1986 por iniciativa del Papa Juan Pablo 11, es
otro estimulo para la reflexion. El mismo dia y los dias siguientes,
sobre todo en su alocucion a los cardenales y a la Curia Romana en
diciembre de 1986, el Santo Padre explicé el significado de la cele-
bracién de Asis. Hizo hincapié en la unidad fundamental del géne-
ro humano, en su origen y destino, y asimismo en el papel de la
Iglesia como senal efectiva de esta unidad. Puso de relieve con
fuerza el alcance exacto del Didlogo Inter-Religioso, reafirmando al
mismo tiempo la obligacidn de la Iglesia de anunciar a Jesucristo al
mundo (2).

medellin 98 / junio (1999)




Didlogo y Anuncio

y el aliento del Papa Juan Pablo If

0. Al ao siguiente, el Papa Juan Pablo I declard a los miem-
bros de la asamblea plenaria del Pontificio Consejo para el Didlogo
Inter-Religioso: “Asi como el Didlogo Inter-Religioso es un elemen-
to de la mision de la Iglesia, otro es la proclamacion de la obra
salvifica de Dios en Jesucristo nuestro Sefior (...). No se trata de
elegir uno y de ignorar o rechazar el otro” (3). La orientacion dada
por el Papa nos alienta a proseguir nuestra reflexion sobre este
tema.

son estimulos para afrontar el tema

7. Este documento se dirige a todos los catélicos y, en espe-
cial, a quienes desempenan un papel de guia en la comunidad y
estin empefados en un trabajo de formacién. Se propone asimis-
mo a la atencion de los cristianos que pertenecen a otras Iglesias o
comunidaces eclesiales y que han reflexionado sobre estas cuestio-
nes (4). Es de desear que también los seguidores de las otras tradi-
ciones religiosas le presten atencion.

Aclaracion de términos

Antes de proceder, serd til aclarar los términos empleados en
este documento.

Evangelizacion

8. El término mision evangelizadora o, mis sencillamente,
evangelizacion, se refiere a la mision de la Iglesia. en su conjunto.
En la exhortacion apostolica Evangelii nuntiandi, 1a palabra evan-
gelizacion se usa en diferentes acepciones. Significa “llevar la Bue-
na Nueva a todos los ambientes de la humanidad y, con su influjo,
transformar desde dentro, renovar a la misma humanidad” (n. 18).
De aqui que, mediante la evangelizacién, la Iglesia “trata de conver-
tir al mismo tiempo la conciencia personal y colectiva de los hom-
bres, fa actividad en la que ellos estin comprometidos, su vida y
ambiente concretos” (ib.). La Iglesia despliega su mision
evangelizadora a través de mudltiples actividades. El concepto de
evangelizacion asume, por tanto, un significado amplio. Ahora bien,
en el mismo documento, este concepto de evangelizacion se em-
plea en un sentido mis especifico, como “el anuncio claro e inequi-
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voco del Sehor Jesas” (Evangelii nuntiandi, 22). La exhortacion
afirma que “este anuncio -Kerigme, predicacién o catequesis- ad-
quiere un puesto tan importante en la evangelizacion, que con
frecuencia es en realidad sindnimo. Sin embargo no pasa de ser un
aspecto” (ib.). En este documento, el término mision evangelizadora
se usa para evangelizacion en sentido amplio; el aspecto mds espe-
cifico se traduce con el término anuncio.

Dialogo

9. El Didlogo puede entenderse de diversos modos. En primer
lugar, a nivel puramente humano, significa comunicacién reciproca
para alcanzar un fin comin; a nivel mas profundo, una comunién
interpersonal. En segundo lugar, el Didlogo puede considerarse
como una actitud de respecto y amistad, que penetra o deberia
penetrar en todas las actividades que constituyen la misién
evangelizadora de la Iglesia. Esto puede llamarse justamente “el
espiritu del didlogo”. En tercer hugar, en un contexto de pluralismo
religioso, el Didlogo significa “el conjunto de las relaciones Inter-
Religiosas, positivas y constructivas, con personas y comunidades
de otras confesiones tendientes a un conocimiento y enriqueci-
miento reciproco” (£l comportamientio de la Iglesia frente a los adeptos
de otras religiones: Reflexiones y orientaciones para el didlogo vy la
mision, 3. AAS 76 [1984], pigs. 816-828), en la obediencia a la
verdad y el respeto a la libertad. Esto incluye tanto el testimonio
como el descubrimiento de las respectivas convicciones religiosas.
En esta Gltima acepcion, el presente documento utiliza el término
didlogo, como uno de los elementos integrantes de la mision
evangelizadora de la Iglesia.

Anuncio

10. El anuncio es la comunicacion del mensaje evangélico, el
misterio de salvacion realizado por Dios para todos en Jesucristo,
con la potencia del Espiritu Santo. Es la invitacion a un compromiso
de fe en Jesucristo, invitacion a entrar mediante el bautismo en la
comunidad de los creyentes que es la Iglesia. Este anuncio puede
hacerse de manera solemne y publica, como sucedié el dia de
Pentecostés (cf. Hch 2, 5-41), o por medio de la sencilla conversa-
cion privada (cf. Heh 8, 30-38). Lleva naturalmente a una catequesis
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que tiende a profundizar esta fe. El anuncio es la base, el centro y el
culmen de la evangelizacion (cf. Evangelii nuntiandi, 27).

.Conversion

11. La idea de conwversién encierra siempre un movimiento
general hacia Dios, “el retorno del corazén humilde y contrito a
Dios, con el deseo de someterle mds generosamente su propia
vida” (El comportamiento de la Iglesia frente a los adeptos de otras
religiones: Reflexiones y orientaciones para el didlogo y la mision,
37). De manera mis especifica, conversion puede referirse al cam-
bio de adhesion religiosa y, en particular, al hecho de abrazar la fe
cristiana. El significado del término conversion utilizado en este
documento dependerd del contexto al que se refiere.

Religiones y tradiciones religiosas

12. Los términos religiones y tradiciones religiosas utilizan el
sentido genérico v analégico. Comprenden las religiones que, junto
con el cristianismo, hacen referencia a la fe de Abraham (5), y
también las grandes tradiciones religiosas de Asia, Africa y del resto
del mundo.

13. El Didlogo Inter-Religioso deberia extenderse a todas las
religiones y a sus adeptos. Como quiera que sed, este documento
no tratard sobre el didlogo con los adeptos de los llamados “nuevos
movimientos religiosos”, considerando la diversidad de situaciones
que presentan y la necesicdad de discernimiento de los valores hu-
manos y religiosos que contienen (6).

i. El Dialogo Inter-Religioso
a.  Aproximacion cristiana a las tradiciones religiosas
Las tradiciones religiosas son consideradas positivamente

14. Una valoracion justa de las otras tradiciones religiosas su-
pone normalmente un contacto estrecho con ellas. Esto comporta,
ademds de conocimientos tedricos, una experiencia prictica del
Didlogo Inter-Religioso con los adeptos de tales traciciones. Pero
también es verdad que una correcta valoracién teologica de estas
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tradiciones, por lo menos en términos generales, sigue siendo el
presupuesto indispensable para el Didlogo Inter-Religioso. Hay que
acercarse a estas tradiciones con gran sensibilidad, puesto que con-
tienen valores espirituales y humanos. Exigen nuestro respeto, dado
que en el curso de los siglos han dado testimonio de los esfuerzos
llevados a cabo para encontrar las respuestas “a los enigmas recon-
ditos de la condicion humana” (Nostra aetate, 1) y expresion a la
experiencia religiosa y a las expectativas de millones de sus adep-
tos, algo que atn hoy sigue haciendo.

por el Concilio Vaticano I

15. El Vaticano 1I dio la orientaciéon para esta valoracion posi-
tiva. El significado exacto de cuanto sostiene el Concilio requiere
una comprobacion cuidadosa y atenta. El Concilio reafirma la doc-
trina tradicional segtn la cual la salvacién en Jesucristo es, a través
de vias misteriosas, una realidad ofrecicla a todas las personas de
buena voluntad. La afirmacion clara de esta conviccién basilar del
Vaticano II se encuentra en la constitucion Gaudium et spes. El
Concilio ensefia que Cristo, nuevo Adén, mediante el misterio de su
encarnacioén, muerte y resurreccion, obra en cada persona humana
para llevarla hacia una renovacién interior:

“Esto vale no solamente para los cristianos, sino también
para todos los hombres de buena voluntad, en cuyo co-
razén obra la gracia de modo invisible. Cristo murié por
todos, y la vocacion suprema del hombre en realidad es
una sola, es decir, la divina. En consecuencia, debemos
creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad
de que, en Ia forma de solo Dios conocida, se asocien a
este misterio pascual” (n. 22).

que descubre en ellas los efectos de la gracia divina

16. El Concilio va mis alld. Haciendo suya la visién -y la termi-
nologia- de algunos Padres de la Iglesia primitiva, Nostra aetate
habla de la presencia en estas tradiciones de un “destello de aquella
verdad que ilumina a todos los hombres” (n. 2). Ad gentes reconoce
la presencia de “las semillas de la palabra” y sefala “las riquezas
que Dios, generoso, ha distribuido a las gentes” (n. 11). Lumen
gentivm hace alusion a todo lo bueno “sembrado no solo en el
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corazén y en la mente de los hombres”, sino también “en los ritos y
las culturas de estos pueblos” (n. 17).

y la accion del Espiritu Santo

17. Estas pocas referencias bastan para demostrar que el Con-
cilio reconocié abiertamente la presencia de valores positivos no
solo en la vida religiosa de cada uno de los creyentes de las otras
tradiciones religiosas, sino también en las mismas tradiciones reli-
giosas a las que pertenecen. Atribuye estos valores a la presencia
activa de Dios mismo a través de su palabra, asi como a la accién
universal del Espiritu: “El Espiritu Santo- -afirma Ad gentes-, obraba
ya sin duda, en el mundo antes de que Cristo fuera glorificado” (n.
4). Partiendo, pues, de todo esto, es posible apreciar como estos
elementos, preparacion para el Evangelio (cf. Lumen gentiim, 16),
han desempenado y siguen desempenando atn un papel provi-
dencial en la economia divina de la salvacion. Y la Iglesia, al reco-
nocerlo, se siente impulsada a entrar en “didlogo y colaboracion”
(Nostra aetate, 2; cf. Gaudium et spes, 92-93): “Por consiguiente,
exhorta a sus hijos a que con prudencia y caridad, mediante el
didlogo y la colaboracion con los adeptos de otras religiones, dan-
do- testimonio de la fe y la vida cristiana, reconozcan, guarden y
promuevan aquellos bienes espirituales y morales, asi como los
valores socio-culturales, que en ellos existen” (Nostra aetate, 2).

pero subraya la funcion de la actividad de la Iglesia

18. El Concilio es consciente de la necesidad de la actividad
misionera de la Iglesia para perfeccionar en Cristo estos elementos
que se encuentran en otras religiones. Declara explicitamente: “cuanto
de verdad y de gracia se encontraba ya entre las naciones, como
por una casi secreta presencia de Dios, lo libera de contagios malig-
nos y lo restituye a su autor, Cristo, el cual derroca el imperio del
diablo y aleja la multiforme maldad de los pecados. Asi, pues, cuan-
to de bueno se halla sembrado en el corazén y en la mente de los
hombres o en los ritos y culturas propios de los pueblos, no sola-
mente no perece, sino que es purificado, elevado y consumado
para gloria de Dios, confusién del demonio y felicidad del hombre”
(Ad gentes, 9).
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La historia cle la accidn salvifica de Dios

19. El Antiguo Testamento afirma que Dios estipulé una alian-
za con todos los pueblos desde el comienzo de.la creacion (cf. Gn
1-11). Esto demuestra que hay una sola historia de salvacién para
toda la humanidad. La alianza con Noé, el hombre que “andaba
con Dios” (Gn 6, 9), es.el simbolo de la intervencién de Dios en la
historia de las naciones.: Algunos personajes no judios del Antiguo
Testamento son considerados en el Nuevo como componentes de
esta Gnica historia de salvacién. Abel, Henoc y Noé son propuestos
como modelos de fe (cf. Hb 11, 4-7). Conocieron, adoraron y creye-
ron en el Gnico Dios verdadero, idéntico al Dios que se reveld a
Abraham y Moisés. Melquisedec, el sumo sacerdote de las nacio-
nes, bendice a Abraham, el padre de todos los creyentes (cf. AHb 7,
1-17). Esta es la historia de la salvacién que ve su cumplimiento
final en Jesucristo, en el que se establece la alianza nueva y defini-
tiva para todos los pueblos. '

se extiende a todas las naciones

20. 1a conciencia religiosa de Israel se caracteriza por la con-
viccion profunda de su condicion especial de pueblo elegido por
Dios. Su eleccién, por tanto, acompanada por un proceso de forma-
cidn y de exhortaciones continuas, destinadas a proteger la pureza
del monoteismo, constituye una mision. Los profetas insisten ininte-
rrumpidamente en la lealtad y fidelidad al dnico.Dios verdadero vy
anuncian al Mesfas prometido. Pero estos mismos profetas, sobre
todo en el periodo del exilio, presentan una perspectiva universal:
la conciencia de que la salvacion de Dios se extiende, mds alld de
Israel v a través de éste, a las naciones. Isaias predice que al fin de
los tiempos las naciones acudirdn a la casa del Senor y dirdn: “Ve-
nid, subamos al monte del Sefor, a'la casa del Dios de Jacob, para
que él nos ensefie sus caminos y nosotros sigamos sus senderos”
(2, 3). También se dice: “Han visto todos los cabos de la tierra la
salvacién de nuestro Dios” (52, 10). Del mismo modo en la literatu-
ra sapiencial, que documenta los intercambios culturales entre Is-
rael y los pueblos vecinos, se afirma claramente la accion divina en
el universo entero. Se extiende mis alld de los confines del pueblo
elegido, y penetra en la historia de las naciones y en la vida de los
individuos.
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La mision universal de Jests

21. Al dirigir la atencién al Nuevo Testamento, notamos que
Jesus declara haber venido para reunir las ovejas perdidas de Israel
(cf. Mt 15. 24). Jests prohibe momentineamente a sus discipulos
que vayan a los gentiles (cf. Mt 10, 5). Pero manifiesta una actitud
de apertura hacia los hombres y mujeres que no pertenecen al
pueblo elegido de Israel. Entra en didlogo con ellos y reconoce lo
que tienen de bueno: Se maravilla de la prontitud del centurién en
creer, diciendo que jamds habia encontrado una fe semejante en
Israel (cf. Mt 8, 5-13). Obra curaciones milagrosas para los “extran-
jeros” (cf. Mc 7, 24-30; Mt 15, 21-28). Estos milagros eran sefiales de
la venida del Reino. Se detiene a conversar con: la samaritana, a
quien habla de la hora en que el culto no estaria limitado a un lugar
particular, sino que los adoradores verdaderos “adorarin al Padre
en espiritu y en verdad” (/i 4, 23). JesGs abre, por tanto, un hori-
zonte nuevo, mis alld de lo que es puramente local, hacia una
universalidad de indole cristolégica y pneumatolégica. Porque el
nuevo santuario es ahora el cuerpo del Sefior Jesas (cf. /i 2, 21), a
quien el Padre resucité mediante la potencia del Espiritu.

anuncia el reino de Dios

22. Asi, pues, el mensaje de Jesis, probado con el testimonio
de su propia vida, demuestra que en su persona el reino de Dios,
por medio de él, irumpe en el mundo. Al comienzo de su ministe-
rio pudblico, en la Galilea de los gentiles, dice: “El tiempo se ha
cumplido y el reino de Dios estd cerca”. Senala también las condi-
ciones para entrar en este reino: “Convertios y creed en la Buena
Nueva” (Mc 1, 15). Este mensaje no se circunscribe a quienes perte-
necen al pueblo especialmente elegido. En verdad, Jests anuncia
expresamente la entrada de los gentiles en el reino de Dios (cf. Mt
8, 10-11; Mr 11, 20-24; Mt 25, 31-32. 34), reino que es atn tiempo
histérico y escatoldgico. Es el reino del Padre, por cuya venida es
necesario orar {cf. Mt 6, 10), y el reino mismo de Jests, dado que
Jests declara abiertamente que €l mismo es el rey (cf. /n 18, 33-37).
En Jesucristo, el Hijo de Dios hecho hombre, tenemos la plenitud
de la revelacion y de la salvacién y el cumplimiento de los deseos
de las naciones.
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gue se extiende a todos los pueblos

23. En el Nuevo Testamento, las referencias a la vida religiosa
de las naciones y a sus tradiciones religiosas pueden parecer opues-
tas, pero son mds bien complementarias. Por un lado, estd el vere-
dicto negativo de la carta a los Romanos sobre los que no han
reconocido a Dios en la creacion y han caido en la idolatria y en la
depravacion (cf. -Rm 1, 18-32). Por otro, los Hechos de los Apdsto-
les muestran la actitud abierta y positiva de Pablo hacia los gentiles,
tanto en su discurso de Licaonia (cf. Hch 14, 8-18) como en el de
Aredpago de Atenas, en el que alaba su espiritu religioso v les
anuncia a aquel que, aun sin conocerlo, adoraban como al “Dios
desconocido” (Hch 17, 22-34). Es imprescindible tener en cuenta
que la tradicion sapiencial se aplica a Jesus, Sabiduria de Dios,
Palabra de Dios, en el Nuevo Testamento, que ilumina a todo hom-
bre (cf. /n 1, 9) vy que, por medio de la encarnacién, pone su mora-
da entre nosotros (cf. Jn 1, 14).

Los Padres de los primeros siglos

24. También la tradicion post-biblica presenta datos discrepantes.
En los escritos de los Padres facilmente se encuentran juicios nega-
tivos acerca del mundo religioso de su tiempo. Asi y todo, la tradi-
cién antigua manifiesta una apertura notable. Muchos Padres de la
Iglesia recogen la tradicién sapiencial tal como se refleja en el
Nuevo Testamento. En particular, algunos autores del siglo 1 y de
comienzos del III, como Justino, Ireneo y Clemente de Alejandria
hablan explicitamente, o de modo semejante, de las “semillas” es-
parcidas por la palabra de Dios entre las naciones (7). Es posible
afirmar, pues, que para ellos, antes y fuera de la economia cristiana,
Dios se ha manifestado, aunque de manera incompleta. Esta mani-
festacion del Logos es prefiguracion de la revelacion plena de Jesu-
cristo, que tal manifestacion indica.

ofrecen una teologia de Ia historia

25. En efecto, estos Padres de los primeros siglos presentan lo
que se podria llamar una teologia de la historia. La historia se con-
vierte en historia de la salvacion en la medida en que Dios se mani-
fiesta progresivamente y se comunica a la humanidad a través de
ella. Este proceso de manifestacion y de comunicacion divina al-
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canza su apogeo en la encarnacién del Hijo de Dios en Jesucristo.
Es el significado de la distincién que hace Ireneo entre las cuatro
alianzas estipuladas por Dios con el género humano: con Adin,
Noé, Moisés y Jesucristo (8). Es posible afirmar que esta corriente
patristica, cuya importancia no hay que subestimar, llegé a su pun-
to culminante con san Agustin, quien en sus dltimas obras destaca
la presencia y la influencia universal del misterio de Cristo, incluso
antes de la Encarnacion. Dando’ cumplimiento a su plan de salva-
cién, Dios, en su Hijo, ha abrazado a toda la humanidad. Asi el
cristianismo, en cierto modo, existia ya “al comienzo de la humani-
dad”(9).

que el Magisterio recoge

20. El Concilio Vaticano II quiso remitirse a esta antigua vision
cristiana de la historia. Después del Concilio; el Magisterio -de la
Iglesia, especialmente en la persona del Papa Juan Pablo II, ha
continuaclo en esta misma direccion. Ante todo, el Papa reconoce
explicitamente la presencia operante del Espiritu Santo en la vida
de los miembros de las otras tradiciones religiosas, como cuando
afirma en la Redemptor hominis que la “firme creencia” es “efecto
del Espiritu’ de verdad, que actia mas alli de los confines visibles
del Cuerpo mistico” (n. 6). En su enciclica Dominum et vivificantem
va mds alld y sostiene la accién universal del Espiritu Santo en el
mundo antes de la economia del Evangelio, al que esta accién
estaba ordenada, y alude a la actual accidn universal del Espiritu,
aun fuera del cuerpo visible de la Iglesia (cf. n. 53)

El Papa Juan Pablo Il

27. En su alocucién a la Curia Romana; después de la Jornada
Mundial de Oracién en Asis, el Papa Juan Pablo II recalcod una vez
mas la presencia universal del Espiritu Santo, afirmando que “toda
oracion auténtica es suscitada por el Espiritu Santo, misteriosamen-
te presente en el corazén de toda persona”, sea cristiana o no. Pero
de nuevo en ese mismo discurso, por encima de un horizonte indi-
vicdual, el Papa recordé los principales elementos que constituyen
en su conjunto la base teologica para una aproximacion positiva a
las otras tradiciones religiosas v a la prictica del Didlogo Inter-
Religioso. ‘
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enseha el misterio de la unidad de toda la humanidad

28. Antes que nada, estd el hecho de que toda la humanidad
forma una sola familia, basada en un origen comun, puesto que
todos los hombres y mujeres han sido creados por Dios a su ima-
gen. Paralelamente, todos estin llamados a un destino comun, que
es la plenitud de vida en Dios. Ademds, el plan divino de la salva-
cién es Gnico y su centro es Jesucristo quien, en la encarnacion, “se
ha unido en cierto modo con todo hombre” (cf. Redempior hominis,
13; Gaudium et spes, 22). En fin, hay que mencionar la presencia
activa del Espiritu Santo en la vida religiosa de los miembros de las
otras tradiciones religiosas. El Papa, en consecuencia, concluye ha-
blando de “un misterio de unidad” que se manifesto claramente en
Asis, “a pesar de las diferencias entre las profesiones de fe” (10).

y la unidad de Ia salvacion

29. De este misterio de unidad deriva el hecho de que todos
los hombres y mujeres que son salvados patticipan, aunque de
modo diferente, en el mismo misterio de la salvacién en Jesucristo
por medio de su Espiritu. Los cristianos son conscientes de ello
gracias a su fe, ‘mientras que los demis desconocen que Jesucristo
es la fuente de su salvacion. El misterio de la salvacion los toca por
vias que solo Dios conoce, mediante la accién invisible del Espiritu
de Cristo. A través de la prictica de lo que es bueno en sus propias
tradiciones religiosas, y siguiendo los dictimenes de su conciencia,
los miembros de las otras religiones responden positivamente a la
invitacién de Dios y reciben la salvacién en Jesucristo, aun cuando
no lo reconozcan como su salvador (cf. Ad gentes, 3, 9y 11).

Es necesario un discernimiento

30. Es posible distinguir facilmente los frutos del Espfritu Santo
en la vida personal de los individuos, cristianos o no. (cf. Ga 3, 22-
23). Pero es muy dificil identificar en las otras tradiciones religiosas
elementos de gracia, capaces de sostener la respuesta positiva de
sus miembros a la llamada de Dios. Se requiere, por tanto, un dis-
cernimiento, cuyos criterios hay que establecer. Muchas personas
sinceras, inspiradas por el Espiritu de Dios, han marcado ciertamen-
te con su impronta la elaboracion y el desarrollo de sus respectivas
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tradiciones religiosas. Pero esto no ‘implica necesariamente que en
ellas todo sea bueno.

31. Afirmar que las otras tradiciones religiosas contienen ele-
mentos de gracia no quiere decir, por lo demis que todo en ellas
sea fruto de la gracia. El pecado actia en el mundo v, por eso, las
tradiciones religiosas, a pesar de sus valores positivos, reflejan tam-
bién los limites del espiiitu humano que, a veces, es propenso a
elegir el mal. Una aproximacién abierta y positiva a las otras tradi-
ciones religiosas no autoriza, pues, a cerrar los ojos ante las contra-
dicciones que puedan existir entre ellas y la revelacion cristiana.
Cuando sea necesario, habrd que reconocer que existe incompati-
bilidad entre ciertos elementos esenciales de la religion cristiana y
algunos aspectos de estas tradiciones.

El didlogo lanza un reto a todos

32. Esto significa, por consiguiente, que, aun entrando con
espiritu abierto ‘en didlogo con los miembros de las otras tradicio-
nes religiosas, los cristianos pueden también plantearles, con espiri-
tu pacifico, algunos interrogantes acerca del contenido de su credo.
Pero los cristianos también deben aceptar, a su vez, que se les
cuestione. Efectivamente, pese a la plenitud de la revelaciéon de
Dios en Jesucristo, el modo como los cristianos comprenden su
religion y la viven, a veces pueden tener necesidad de purificacion.

b. Ellugar del Didlogo Inter-Religioso en la Mision
Evangelizadora de la Iglesia

La iglesia es el sacramento universal de salvacién

33. La Iglesia fue querida por Dios e instituida por Cristo para
ser, en la plenitud de los tiempos, signo e instrumento del plan
divino de salvacion (Luumen gentium, 1), cuyo centro es el misterio
de Cristo. Es el “sacramento universal de salvacion” (Lumen gentium,
48) v “es necesaria para la salvacion” (Lumen gentium, 14). El mis-
mo Sefior Jests inaugura su mision “predicando la Buena Nueva, es
decir, la llegada del reino de Dios” (Lumen gentium, 5).
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germeny comienzo del Reino

34. La relacion entre la Iglesia y el Reino es misteriosa y com-
pleja. Como ensefia el Vaticano II, “el Reino se manifiesta sobre
todo en la persona misma de Cristo”. Pero la Iglesia, que recibid del
Sefor Jests la misién de anunciar el Reino, “constituye en la tierra
el germen y el principio de ese reino” y, “mientras paulatinamente
va creciendo, anhela simultineamente el Reino consumado” (Lumen
gentiuim, 5). “El Reino, por tanto, es inseparable de la Iglesia, por-
que ambos son inseparables de la persona v de la obra de Jests
(...). No es posible separar la Iglesia del Reino como si la primera
perteneciera exclusivamente a la esfera imperfecta de la historia, y
el segundo fuera el cumplimiento escatoldgico perfecto del plan
divino de la salvacion” (11).

Todos estan ordenados a ella

35. Los miembros de las otras tradiciones religiosas estin orde-
nados u orientados (ordinaniur) a la Iglesia, en cuanto es el sacra-
mento en el que el reino de Dios estd presente “misteriosamente”,
dado que, en la medida en que ellos respondan a la llamada de
Dios percibida en su conciencia, se salvan en Jesucristo vy, por con-
siguiente, comparten de alguna manera, ya ahora, la realidad signi-
ficada por el Reino. La misién de 1a Iglesia es hacer crecer “el reina-
do sobre el mundo de nuestro Sefior y de su Cristo” (Ap 11, 15),
cuya sierva es. Asi, pues, una parte de este papel consiste en reco-
nocer que la realidad incipiente de este Reino puede encontrarse
también fuera de los confines de la Iglesia, por ejemplo, en el cora-
z6n de los adeptos de otras tradiciones religiosas, siempre que vi-
van los valores evangélicos y permanezcan abiertos a la accion del
Espiritu. Es preciso no perder de vista, sin embargo, que esta reali-
dad se halla verdaderamente en estado incipiente; y necesita com-
pletarse mediante su orientacién al reino de Cristo ya presente en la
Iglesia, pero que se realizard plenamente en el mundo futuro.

La Iglesia peregrina

36. La Iglesia en la tierra es siempre peregrina. Aun siendo
santa por institucion divina, sus miembros no son petfectos vy, por
tanto, llevan el signo de los limites humanos. De ahi que su transpa-
rencia como sacramento de salvacion se ofusque. Por eso la Iglesia
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misma “en-cuanto humana y terrena”, y no s6lo en sus miembros,
siempre tiene necesidad de renovacion y reforma (cf. Unitatis
redintegratio, 6).

avanza hacia la plenitud de la verdad divina

37. Cuando trata sobre la revelacién divina, el Concilio ensefia
que “la verdad profunda de Dios y de la salvacion del hombre que
transmite dicha revelacion resplandece en Cristo, mediador y pleni-
tud de toda la revelacién” (Dei Verbum, 2). Fieles al mandamiento
recibido de Cristo mismo, los Apdstoles transmitieron a su vez esta
revelacion. Por ello, “esta Tradicién apostdlica va creciendo en la
Iglesia con la ayuda del Espiritu Santo; es decir, crece la compren-
sion de las palabras e instituciones. transmitidas cuando los fieles las
contemplan y estudian repasindolas en su corazon” (Dei Verbium,
8). Todo esto se realiza gracias al estudio y la experiencia espiritual,
y se expresa  asimismo gracias a la ensefianza de los obispos que
han recibido un carisma cierto de verdad. Asi, la Iglesia “camina a
través de los siglos hacia la plenitud de la verdad, hasta.que se cum-
plan en ella plenamente las palabras de Dios” (ib.). Aqui no hay
contradiccion con la institucién divina de la Iglesia ni con la plenitud
de la revelacién divina en Jesucristo, que le ha sido confiada.

en un dialogo de salvacion

38. En este contexto, es mas ficil ver por qué y en qué sentido
el Diilogo Inter-Religioso es un elemento integrante de la mision
evangelizadora de la Iglesia. La razén fundamental del empeno de
la Iglesia en el didlogo no es meramente de naturaleza antropolégica,
sino principalmente teoldgica. Dios, en un didlogo que dura a lo
largo de los siglos, ha ofrecido y sigue ofreciendo Ia salvacion a la
humanidad. Para ser fiel a la iniciativa divina, la Iglesia debe entrar
en didlogo de salvacion con todos.

con las personas de olras religiones

39. El Papa Pablo VI mostré claramente este aspecto en su
primera enciclica, Ecclesiam suam. El Papa Juan Pablo I también
ha puesto de relieve la llamada de la Iglesia al Didlogo Inter-Religio-
so, dandole el mismo fundamento. Dirigiéndose a los participantes
en la asamblea plenaria del Pontificio Consejo para el Didlogo Inter-
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Religioso en 1984, el Papa declaraba: “El Didlogo Inter-Religioso es
fundamental para la Iglesia que estd llamada a colaborar en el plan
de Dios mediante sus métodos de presencia, de respeto y de amor
hacia todos los hombres”. Luego, citaba un pasaje del decreto Ad
gentes: “Los discipulos de Cristo, unidos intimamente en su vida y
en su trabajo con los hombres, esperan poder ofrecerles el verdade-
1o testimonio de Cristo y trabajan por su salvacion, incluso donde
no pueden anunciar a Cristo plenamente” (n. 12). Antes habia afir-
mado: “El didlogo se inserta en la misién salvadora de la Iglesia vy,
por esta razén, se trata de un didlogo de salvacién” (12).

y esto lleva a un compromiso mas profundo

40. En este didlogo de salvacion, los cristianos y todas las
demis personas estan llamados a colaborar con el Espiritu del Se-
for resucitado, Espiritu que estd presente y actla en todas partes. El
Didlogo Inter-Religoso no tiene como objetivo simplemente la com-
prensidon mutua y las relaciones amistosas. Llega a un nivel mucho
mds profundo, que es el nivel del Espiritu, en el que el intercambio
y la participacién consisten en un testimonio reciproco: del propio
credo y en un descubrimiento comuin de las respectivas conviccio-
nes religiosas. Mediante el didlogo, los cristianos y todas las demds
personas estin invitados a profundizar su empefio religioso y a
responder, con sinceridad creciente, a la llamada personal de Dios
y al don gratuito que €l hace de si mismo, don que pasa siempre,
como lo proclama nuestra fe, a través de la mediacién de Jesucristo
y la obra de su Espiritu.

y a la conversion a Dios

41. Con este objetivo, a saber, con una conversién més pro-
funda de todos a Dios, el Didlogo Inter-Religioso posee ya su pro-
pio valor. En este proceso de conversién “Puede nacer la decision
de dejar una situacion espiritual o religiosa anterior para dirigirse
hacia otra” (£l comportamienio de la Iglesia frente a los adepios de
otras religiones: Reflexiones y orientaciones para el didlogo y la mi-
sion, n. 37; AAS 76 [1984], pags. 816-828). Fl didlogo sincero supo-
ne, por un lado, aceptar reciprocamente 1a existencia de las diferen-
cias, o incluso de las contradicciones; vy por otro, respetar las deci-
siones libres que las personas toman de acuerdo con su propia
conciencia (cf. Dignitatis bumanae, 2). Hay que recordar siempre
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la ensenanza del Concilio: “Todos los hombres estdn obligados a
buscar la verdad, sobre todo en lo referente a Dios y a su:Iglesia, v,
una vez conocida, a abrazarla y practicarla (Dignitatis humanae, 1).

¢. . Formas de didlogo
Las formas de didlogo

42. Existen-diferentes forimas de Didlogo Inter-Religioso. Pue-
de resultar ttil recordar las que menciona el documento de 1984
del Pontificio Consejo para el Didlogo Inter-Religioso (ntims. 28-
35). Cuatro son las formas citadas, sin que se haya tratado de esta-
blecer un orden de prioridad:

a) El didlogo de la vida, en el que las personas se esfuerzan
por vivir en un espiritu de apertura y de buena vecindad,
compartiendo sus alegrias y penas, sus problemas y pre-
ocupaciones humanas.

b) El didlogo de las obras, en el que los cristianos y las restan-
tes personas colaboran con vistas al desarrollo integral y la
libertad de la gente.

c) El didlogo de los intercambios teologicos, en el que los ex-
pertos buscan profundizar la comprension de sus respecti-
vas herencias religiosas y apreciar reciprocamente sus pro-
pios valores espirituales.

d) El didlogo de la experiencia religiosa, en el que las perso-
nas enraizadas en sus propias tradiciones religiosas com-
parten sus riquezas espirituales, por ejemplo en lo que se
refiere a la oracion y la contemplacion, la fe y las vias de la
busqueda de Dios y del Absoluto.

estan relacionadas unas con otras

43. Serfa conveniente no perder de vista esta variedad de for-
mas de didlogo. Si se reduce al intercambio teolégico, el didlogo
podifa considerarse ficilmente como un producto de lujo para la
misién de la Iglesia y, por eso, un campo reservado a los especialis-
tas. Al contrario, guiados por el Papa y sus obispos, todas las Igle-
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sias locales v todos los miembros de estas Iglesias estan llamados al
didlogo, pero no todos de la misma manera. Sea como sea, es
posible notar que estas formas diferentes estin relacionadas unas
con otras. Los contactos de la vida cotidiana y el empefio comun en
la accién abrirdn normalmente el camino para cooperar en la pro-
mocion de los valores humanos y espirituales; en fin, podrian con-
ducir también hacia el didlogo de la experiencia religiosa, respon-
diendo a los grandes interrogantes que las circunstancias de la vida
suscitan en. el espiritu humano (cf. Nostra aetate, 2). Los intercam-
bios a nivel de experiencia religiosa pueden hacer mis vivas las
discusiones teoldgicas. Estas, a su vez, pueden iluminar las expe-
riencias y favorecer contactos mis estrechos.

con respecio a la liberacion humana

44. Es preciso destacar la importancia del didlogo en lo que
respecta al desarrollo integral, la justicia social y la liberacion hu-
mana. Las Iglesias locales, como testigos de Jesucristo, estin llama-
das a empefiarse en este campo desinteresada e imparcialmente.
Tienen que luchar en favor de los derechos humanos, proclamar fas
exigencias de la justicia y denunciar las injusticias no sélo cuando
son victimas de ellas sus propios miembros, sino también indepen-
dientemente de la pertenencia religiosa de las victimas. Es impres-
cindible, ademds, que todos se asocien para resolver los grandes
problemas que la sociedad y el mundo deben afrontar, asi como
para promover la educacion en favor de la justicia y la paz.

y a la cultura

45. Otro ambito en el que hoy parece urgente el Didlogo Inter-
Religioso es el de la cultura. El concepto de cultura es mas amplio
que el de religion. Hay una concepcion segin la cual la religion
representa la dimension trascendente de la cultura y, en cierto modo,
su alma. Las religiones han contribuido ciertamente al progreso de
la cultura y a la edificacion de una sociedad mas humana: Pero en
algunos casos las practicas religiosas han tenido un influjo alienante
en la cultura. Una cultura auténoma, secularizada, puede desempe-
far hoy un papel critico respecto a algunos elementos negativos de
determinadas religiones. La cuestién, es por tanto, compleja, ya que
diversas religiones pueden coexistir en un Gnico marco cultural;
por el contrario, una misma religién tiene que poder manifestarse
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en ambitos culturales. diferentes. Sucede a veces que las diferencias
religiosas conducen hacia culturas diversas en una misma region.

46. El mensaje cristiano apoya muchos valores que se encuen-
tran, y son vividos, en la sabicdurfa y en el rico patrimonio de las
culturas, pero puede llegar a cuestionar los: valores generalmente
aceptaclos por una determinada -cultura. Precisamente el didlogo
atento es el que permite reconocer y acoger los valores culturales
que respetan la dignidad de la persona humana'y su.destino tras-
cendente. Por otra partte, ciertos aspectos de culturas tradicional-
mente cristianas pueden ser cuestionados por las culturas locales
de las otras tradiciones religiosas (cf. Evangelii nuntiandi, 20). En
estas relaciones complejas entre cultura y religion, el Didlogo Inter-
Religioso a nivel cultural reviste una gran importancia. Su objetivo
serd el de eliminar las tensiones y los conflictos e, incluso, las even-
tuales confrontaciones, con miras a una mayor comprension entre
las diferentes culturas religiosas existentes en una determinada re-
gién. El didlogo contribuird a purificar las culturas de todos los
elementos deshumanizadores y serd asi un agente de transforma-
cién. Ayudard a fomentar los valores culturales tradicionales ame-
nazados por la modernidad y la nivelaciéon que implica la
internacionalizacion indiscriminada.

d. Disposiciones para el Didlogo Inter-Religioso y sus frutos
El didlogo exige equilibric

47. Fl didlogo requiere una actitud equilibrada, tanto por patte
de los cristianos como parte de los adeptos de las otras tradiciones
religiosas. No deberfan ser demasiado ingenuos ni hipercriticos,
sino mas bien abiertos y acogedores. Ya se ha mencionado el des-
interés y la imparcialidad, asi como la aceptacién de las diferencias
y de las posibles contradicciones. Las demds disposiciones requeri-
das son la voluntad de poner los esfuerzos en comun al servicio de
la verdad y la prontitud en dejarse transformar por el encuentro.

conviccion religiosa

48. Esto no quiere decir que, al entrar en didlogo, haya que
dejar a un lado las propias convicciones religiosas. Es verdad lo
contrario: la sinceridad del Didlogo Inter-Religoso exige que se en-
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tre en €l con la totalidad de la propia fe. Al'mismo tiempo, firmes
en su fe, segin la cual en Jesucristo, el Gnico mediador entre Dios
y el hombre. (cf. Tin 2, 4-6), les ha sido dada la plenitud de la
revelacion, los cristianos no deben olvidar que Dios también se ha
manifestaco de algiin modo a los adeptos de las otras tradiciones
religiosas. En consecuencia, estin llamados a considerar las convic-
ciones y los valores de los demds con apertura.

y apertura a la verdad

49, Por otra parte, la plenitud de la verdad recibida en Jesucris-
to no da a cada uno de los cristianos la garantia de haber asimilado
plenamente tal verdad. En Gltima instancia, la verdad no es algo
que poseemos, sino una Persona por la que tenemos que dejarnos
poseer. Se trata, asi, de un proceso sin fin. Aun manteniendo intacta
su identidad, los cristianos han de estar dispuestos a aprender y a
recibir, por mediacion de los demds, los valores positivos de sus
tradiciones. De esta manera, el didlogo puede hacetles vencer sus
prejuicios inveterados, revisar sus propias ideas y aceptar que a
veces la comprension de su fe sea purificada.

pero promete ricas recompensas

50. Si los cristianos cultivan semejante apertura v si aceptan ser
probados, les serd posible recoger los frutos del didlogo. Descubri-
rdn con admiracion todo lo que la accidon de Dios, a través de
Jesucristo v su Espiritu, ha realizado y sigue realizando en el mundo
y en la humanidad entera: Lejos de debilitar su fe, el didlogo verda-
dero la hard mas profunda. Llegarin a ser cada vez mis conscientes
de su identidad cristiana y percibirin mas claramente los elementos
distintivos del mensaje cristiano. Su fe:se abrird a nuevas dimensio-
nes al descubrir la presencia operante del misterio de Jesucristo
mis alld de los confines visibles de la Iglesia y de la' grey cristiana.

e. Obstaculos para el didlogo
En el didglogo pueden surgir dificultades

51. Ya resulta dificil en el plano puramente humano entablar
un didlogo. El Didlogo Inter-Religioso es atn mis dificil. Hay que
tener conciencia de los obsticulos que pueden surgir. Algunos de
ellos hacen referencia del mismo modo a todos los miembros de
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todas la tradiciones religiosas y, por tanto, pueden impedir el éxito
del didlogo. Otros estin relacionados de manera mds especifica
conciertas tradiciones religiosas y crean dificultades para el comien-
20 de un proceso de didlogo. Citamos aqui algunos de los principa-
les obstaculos.

debidas a diversos factores humanos

52.

b)

<)

d)

e)

)

i

a) Una fe escasamente enraizada.

Un conocimiento y una comprension insuficientes del cre-
do y de las pricticas de las otras religiones, que impiden
apreciar su significado y que llevan, a veces, a interpreta-
clones equivocadas.

Las diferencias culturales que surgen de los diversos nive-
les de instruccion o del uso de lenguas diferentes.

Factores sociopoliticos o ciertos pesos del pasado.

Una comprension errénea del significado de términos como
conversidn, bautismo, didlogo, etc.

La autosuficiencia y la falta de apertura, que conducen a
actitudes defensivas o agresivas.

La falta de conviccién acerca del valor del Didlogo Inter-
Religioso ‘que algunos consideran como una tarea reserva-
da a los especialistas, y otros como un signo de debilidad o
incluso una traicién a la fe.

La sospecha acerca de las motivaciones de los interlocutores
en el didlogo.

Un espiritu polémico al expresar las convicciones religio-
sas.

La intolerancia, que a menudo se agrava por estar vincula-
da a factores politicos, econdémicos, sociales o étnicos, asi
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como la falta de reciprocidad en el diilogo, que puede
condlucir a la frustracion.

k) Ciertas caracteristicas del actual clima religioso: el materia-
lismo creciente, la indiferencia religiosa y la multiplicacién
de las sectas religiosas, que engendran confusion y hacen
que surjan nuevos problemas.

53. Muchos de estos obsticulos nacen de la falta de compren-
sién de la verdadera indole del Didlogo Inter-Religioso y de su
objetivo. Es necesario, por eso, explicarlo incesantemente. Se re-
quiere mucha paciencia. Hay que recordar que el empefio de la
Iglesia en el didlogo no depende del éxito de alcanzar una com-
prension y un enriquecimiento reciprocos; brota, mis bien, de la
iniciativa de Dios que entra en didlogo con la humanidad y del
ejemplo de Jesucristo, cuya vida, muerte y resurreccion, dieron al
didlogo su expresion Gltima.

pero que no son insuperables

54. Ademis, los obstdculos, aun siendo reales, no deben hacer
que se subestimen las posibilidades de didlogo o que se olviden los
resultados que se han conseguido hasta el momento. Ha habido
progresos en la comprension reciproca y en la cooperacion activa.
El didlogo ha tenido igualmente un impacto positivo en la Iglesia
misma. También las otras religiones fueron impulsadas por medio
del didlogo hacia una renovacién y una mayor apertura. El Didlogo
Inter-Religioso ha permitido a la Iglesia compartir los valores evan-
gélicos con los:demis. Por ello, a pesar de las dificultades, el com-
promiso de la Iglesia en el didlogo sigue siendo firme e irreversible.

li. Anuncio de Jesucristo
a. El mandato confiado por el Sefior resucitado

El Seiior Jesuis envio a sus discipulos para anunciar el
Evangelio

55. El Sefior Jests confié a sus discipulos el mandato de anun-
ciar el Evangelio. Lo narran los cuatro evangelios y los Hechos de
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los Apostoles. De cualquier forma, hay algunos matices en las di-
VErsas versiones.

En el evangelio de Mateo, Jests dice a sus discipulos: “Me ha
sido. dado todo poder en el cielo y en la tierra. Id, pues, y haced
discipulos a todas la gentes bautizdndolas en el nombre del Padre y
del Hijo y del Espiritu Santo, y ensefidndoles a guardar todo lo que
yo os he mandado. Y he aqui que yo estoy con vosotros todos los
dias hasta el fin del mundo” (28, 18-20).

El evangelio de Marcos presenta este mandato de manera mas
sucinta: “Id por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda
la creacion. El que crea y sea bautizado, se salvard; el que no crea,
se condenard” (16, 15-16).

En el evangelio de Lucas, la expresion es menos directa: “Asi
esta escrito que el Cristo padeciera y resucitara de entre los muertos
al tercer dia y se predicara en su nombre la conversion para el
perddn de los pecados a todas las naciones, empezando desde
Jerusalén. Vosotros sois testigos de estas cosas. (24, 46-48).

En los Hechos de los Apéstoles se pone el acento en la exten-
sién de- dicho testimonio: “Recibiréis la fuerza del Espiritu Santo,
que vendri sobre vosotros, v seréis mis testigos en Jerusalén, en
toda Judea y Samarfa, y hasta los confines de la tierra” (1, 8).

En el evangelio de San Juan, la mision se expresa de manera
diferente: “Como ti me has enviado al mundo, yo también los he
enviado al mundo” (17, 18); “como el Padre me envid, también yo
os envio” (20, 21). Anunciar la Buena Nueva a todos los hombres,
dar testimonio, bautizar y ensefar, son aspectos que forman parte
de la misién evangelizadora de la Iglesia, pero que hay que consi-
derar a la luz de la misién cumplida por Jests mismo, la mision
recibida del Padre.

que él mismo anuncio

56. Jesus proclamaba el Evangelio de Dios, diciendo: “El tiem-
po se ha cumplido y el reino de Dios estd cerca; convertios y creed
en la Buena Nueva” (Mc 1, 15). Este pasaje resume todo el ministe-
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tio de Jesus. Jests proclama esta Buena Nueva del Reino no sélo
con sus palabras, sino también con sus acciones, su comportamien-
to, sus opciones, es decir, con toda su vida y, por Gltimo, con su
muerte y resurreccion. Sus parabolas, sus milagros y los exorcismos
que realiza estdn relacionados con el reino de Dios que anuncia.
Pero este Reino no es algo que sélo tiene que ser predicado, y que
esté completamente separado de su misma persona. Jesis muestra
a las claras que en €l y por él el reino de Dios irrumpe en el'mundo
(cf. Lc 17, 20-22), y que en él el Reino ya estd entre nosotros, si bien
todavia tiene que alcanzar su plenitud (13).

y del que dio testimonio con su vida

57. Su vida confirma su ensefianza: “Aunque a mi no me credis,
creed por las obras” (i 10, 38). Del mismo modo que sus obras se
explican por medio de sus palabras, cuya fuente es la conciencia de
ser uno con el Padre: “En verdad, en verdad os digo: el Hijo no
puede hacer nada por su cuenta, sino lo que ve hacer al Padre” (/i
5, 19). Durante el proceso en presencia de Pilato, Jests dice que ha
venido al mundo “para dar testimonio de la verdad” (Jiz 18, 37).
También el Padre da testimonio de él, ya sean con las palabras que
vienen del cielo, ya sean con las obras poderosas, los signos, que
Jests es capaz de llevar a cabo. Es el Espiritu Santo que pone su
“sello” al testimonio de Jesus, certificando su veracidad (cf. jn 3, 32-
35).

b.  El papel de la Igiesia
La actividad de la Iglesia con vistas al anuncio

58. En este ambito se ha de comprender el mandato que el
Senor resucitado confi6 a la Iglesia apostélica. La mision de la Igle-
sia es la de proclamar el reino de Dios que Jesucristo establecié en
la tierra con su vida, su muerte y resurreccion, como don decisivo
universal de salvacién que Dios hace al mundo. Por eso, “no hay
evangelizacion verdadera, mientras no se anuncie el nombre, la
doctrina, la vida, las promesas, el reino, el misterio de Jests de
Nazaret Hijo de Dios” (Evangelii Nuntiandi, 22). Hay, pues, conti-
nuidad entre el Reino predicado por Jests y el misterio de Cristo
anunciado por la Iglesia.
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continida la de Jestis

59. Prosiguiendo la mision de Jesus, la Iglesia es “el germen y
el principio” del Reino (Lumen gentivem, 5). Estd al servicio de este
Reino y da testimonio de €. Esto comprende el testimonio de fe en
Jesucristo, el Salvador, puesto que es él el corazdn verdadero de la
fe y de la vida de la Iglesia. En la historia de la Iglesia todos los
Apéstoles fueron “testigos” de la vida, muerte y resurreccion de
Cristo (14). El testimonio se da con obras y palabras, que no debe
contraponerse. Las obras confirman a las palabras, pero, sin las
palabras, las obras se prestan a una interpretacion incorrecta. El
testimonio de los Apéstoles, con sus palabras y sus obras, estd su-
bordinado al Espiritu Santo enviado por el Padre para que se cum-
pla plenamente la mision de testimoniar (15).

c. - El contenido del anuncio
Pedro anuncia a Cristo resucitado

60. El dia de Pentecostés, en cumplimiento de la promesa de
Cristo, el Espiritu Santo descendié-sobre los Apdstoles. En aquel
tiempo “habfa en Jerusalén hombres piadosos, que alli resiclian,
venidos de todas las naciones que hay bajo el cielo” (Hch 2, 5). Las
listas de las personas presentes que ofrece el libro de los Hechos
sirve para resaltar el alcance universal de este primer acontecimien-
to eclesial. Pedro, en nombre de los Once, se dirige a la multitud
reunida y anuncia a Jests, acreditado por Dios por medio de mila-
gros y prodigios, crucificado por los hombres, pero resucitado por
Dios. Y concluye: “Sepa, pues, con certeza toda la casa de Israel
que Dios ha constituido Sefior y Cristo a este Jests a quien vosotros
habéis crucificado” (Heh 2, 36). Pedro invita a todos los presentes a
arrepentirse, a convertirse en discipulos de Jests mediante el bau-
tismo en su nombre para el perdén de los pecados y recibir asi el
don del Espiritu Santo. Mis tarde, ante el Sanedrin, da testimonio de
su fe en Cristo resucitado al predicar con claridad: “Porque no hay
hajo el cielo otro nombre dado a los hombres por el que nosotros
debamos salvarnos” (Hch 4, 12). Se habla de nuevo de la caracterfs-
tica universal del mensaje cristiano de salvacion cuando se describe
la conversion de Comnelio. Cuando Pedro estaba testimoniando so-
bre la vida y obra de Jests, desde el comienzo de su ministerio en
Galilea hasta su resurreccion, “el Espiritu Santo cayd sobre todos los
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que escuchaban la palabra”, vy quienes lo acompafiaban quedaron
aténitos porque “el Don del Espiritu Santo habia sido derramado
también sobre los gentiles (Hch 10, 44-45).

Pablo anuncia el misterio escondido a través de los siglos

61. Los Apostoles, siguiendo al acontecimiento de Pentecos-
tés, se presentan como testigos de la resurreccion de Cristo (cf. Heh
1,22; 4, 33; 5, 32-33) 0, mis sencillamente, como testigos de Cristo
(cf. Hch 3, 15; 13, 31). Esto se nota con mayor claridad en Pablo,
“Apdstol por Vocacion, escogido para el Evangelio de Dios” (Rm 1,
1), que recibio de Jesucristo “la gracia y el apostolado, para predicar
la obediencia de la fe a gloria de su nombre entre todos los genti-
les” (Rm 1, 5). Pablo predica “el Evangelio de. Dios, que yahabia
prometido por medio de sus profetas en las Escrituras Sagradas”
(Rm 1, 2), el “Evangelio de su Hijo” (Rm 1, 9). Predica a Cristo
crucificado, “escindalo para los judios, necedad para los gentiles”
(1 Co1, 23: cf, 2, 2); “pues nadie puede poner otro cimiento que el
ya puesto, Jesucristo” (1 Co 3, 11). Todo el mensaje de Pablo se
resume en esta declaracion solemne a los Efesios:

A mi, el menor de todos los santos, me fue concedida
-esta gracia: la de anunciar a los gentiles la inescrutable
riqueza de Cristo, y esclarecer como se ha dispensado el
misterio escondido desde siglos en Dios, Creador de to-
das las cosas, para que la multiforme sabiduria de Dios
sea ahora manifestada a los principados y a las potesta-
des en los cielos, mediante la Iglesia, conforme al previo
designio eterno que realizé en Cristo Jesus, Seflor nues-
tro (3, 8-11).

Encontramos el mismo mensaje en las cartas pastorales. Dios
“quiere que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento
pleno. de la verdad. Porque hay.un solo Dios, y también un solo
mediador entre Dios y los hombres, Cristo Jesus, que se entregd a si
mismo como rescate por todos” (1 Tin 2, 4-6). Este “misterio de
nuestra religion” que es “muy profundo”, encuentra su expresion
en un fragmento litdrgico:
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El ha sido manifestado en la carne, justificado en el Espi-
rity, visto de los dngeles, proclamado a los gentiles, crei-
do en el mundo, levantando a la gloria (1 Tim 3, 16).

Juan dio testimonio de la Palabra de vida

62. El Apéstol Juan se presenta sobre todo como un testigo
que ha visto a Jesiis v ha descubierto su misterio (cf. Ji 13, 23-25;
21, 24). “Lo que hemos visto vy oido, os lo anunciamos, para que
también vosotros estéis en comunién con nosotros” (1 /i 1, 3). Y
nosotros hemos visto y damos testimonio de que el Padre envié a
su Hijo, como Salvador del mundo” (7 jn 4, 14). En opinién de
Juan, la Encarnacién es el eje del mensaje: “Y la Palabra se hizo
carne, y puso su morada entre nosotros, y hemos contemplado su
gloria, gloria que recibe del Padre como Hijo tnico; lleno de gracia
y de verdad” (Jn 1, 14). En Jesus, es posible ver al Padre (cf, /u 14,
9); es el camino que lleva al Padre (cf. fn 14, 6). Levantado en la
cruz, atrae a todos hacia si (cf. ju 12, 32). Es verdaderamente “el
Salvador del mundo” (fiz 4, 42).

La palabra proclamada por la Iglesia esta llena de poder

63. “Proclama la palabra”, escribe Pablo a Timoteo (2 T 4, 2).
El contenido de esta palabra expresa de diversos modos: es el Rei-
no (cf. Heh 20, 25), el Evangelio del Reino (cf. Mt 24, 14}, el Evan-
gelio de Dios (cf. Mc 1, 14; 1 752, 9).

Pero estas diversas formulaciones significan en verdad lo mis-

mo: predicar a Jesus (cf. Heh 9, 20; 19; 13), predicar a Cristo (Hch 8,
5). Del mismo modo que Jests habla las mismas palabras de Dios
(cf. Jn 3, 34), asi también los Apéstoles predican la palabra de Dios,
precisamente porque predican a Jesas, que es la Palabra.

El mensaje cristiano es fuerte, y debe ser acogido por lo que es
verdaderamente, “no como palabra de hombre, sino (...) como pa-
labra de Dios” (1 75 2, 13). Acogida en la fe, la Palabra serd “viva y
eficaz”, “y mas cortante que espada alguna de dos filos” (Hb 4, 12).
Es una palabra que purifica (cf. /i 15, 3), fuente de verdad que hace
libre (cf. /i 8, 31-32). La palabra se transformard en una presencia
interior: “Si alguno me ama, guardard mi palabra, y mi Padre lo
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amard, y vendremos a €l, y haremos morada en él” (/i 14, 23). Esta
el la palabra de Dios que los cristianos tienen que proclamar.

d. La presencia y potencia del Espiritu Santo
La Iglesia confia en la presencia

64. Al proclamar esta palabra, la Iglesia sabe que puede con-
fiar en el Espiritu Santo, que inspira su anuncio y lleva a quienes lo
escuchan a la obediencia de la fe.

Fl es quien, hoy, igual que en los comienzos de la Iglesia,
actia en cada evangelizador que se deja poseer y conducir por €él,
y pone en los labios las palabras que por si solo no podifa hallar,
predisponiendo también el alma del que escucha para hacerla abierta
y acogedora de la Buena Nueva y del reino anunciado (Evangelii
nuntiandi, 75).

y la potencia del Espiritu

065. La fuerza del Espiritu queda confirmada por el hecho de
que el testimonio mis poderoso se produce a menudo precisamen-
te en’ el momento en que el discipulo estd mds indefenso, es inca-
paz de hablar o de obrar, pero permanece fiel. Como dice san
Pablo: “Con sumo gusto seguiré gloriindome sobre todo en mis
flaquezas, para que habite en mi la fuerza de Cristo. Por eso me
complazco en mis flaquezas, en las injurias, en las necesidades, en
las persecuciones y las angustias sufridas por Cristo; pues, cuando
estoy débil, entonces es cuando soy fuerte” (2 Co 12, 9-10). El
testimonio por el que el Espiritu Santo conduce a los hombres y
mujeres al conocimiento de Jests como Sefior no es una realizacion
humana, sino obra de Dios.

e. Laurgencia del anuncio
para cumplir su deber

06. Como dijo el Papa Pablo VI en su exhortacion Evangelii
nuntiandi: “La presentacion del mensaje evangélico no constituye
para la Iglesia algo de orden facultativo: estd de por medio el deber
que le incumbe, por mandato del Sefior, con vistas a que los hom-
bres crean y se salven. Si, este mensaje es necesario. Es Unico. De
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ninglin modo podria ser reemplazado. No admite indiferencia, ni
sincretismo, ni acomodos” (1. 5). San Pablo puso de manifiesto su
urgencia: “Pero jcomo invocarin a aquel en quien no han creido?
;Y como creerdn sin haber oido de é? ;Y cémo oirdn si nadie les
predica? (...). “Luego la fe viene de la predicacién, y la predicacion,
por la palabra de Cristo” (Bm 10, 14ss.).

Esta ley enunciada un dia por san Pablo conserva hoy todo su
vigor (Erangelii nuntiandi, 42). Es oportuno recordar también esta
otra expresion de Pablo: “Predicar el Evangelio no es para mi nin-
gln motivo de gloria; es mas bien un deber que me incumbe. Y jay
de mi si no predicara el Evangelio!” (7 Co 9, 16).

de anunciar la salvacion en Jesucristo

67. El anuncio es una respuesta a la aspiracién humana a la
salvacion.

Dondequiera que Dios abre la puerta de la palabra para anun-
ciar el misterio de Cristo a todos los hombres confiada y constante-
mente, hay que anunciar al Dios vivo y a Jesucristo, enviado por €l
para salvar a todos; a fin de que los no cristianos, bajo la accion del
Espiritu Santo, que abre sus corazones, creyendo se conviertan li-
bremente al Sefior y se unan a él con sinceridad, quien, por ser
camino, verdad y vida (fiz 14, 6), colma todas sus exigencias espiri-
tuales, mas aun, las colma infinitamente (Ad gentes, 13).

f.  Las modalidades del anuncio
La Iglesia sigue la guia del Espiritu Santo

68. Cuando proclama el mensaje de Dios en Jesucristo, la Igle-
sia evangelizadora no debe olvidarse de que este anuncio no se
lleva a cabo en el vacio. Porque el Espiritu Santo, el Espiritu de
Cristo, estd presente y obra entre quienes escuchan la Buena Nue-
va, aun antes de que la accién misionera de la Iglesia empiece (cf.
Redempior hominis, 12; Dei Verbum, 53). En muchos casos, esas
personas tal vez ya han respondido implicitamente al ofrecimiento
de salvacién de Dios en Jesucristo; una senal de ello seria la practi-
ca sincera de sus propias tradiciones religiosas, en la medida en que
contienen auténticos valores religiosos. Tal vez ya fueron tocados
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por el Espiritu Santo y, en cierto modo, sin saberlo, asociados al
misterio pascual de Jesucristo (cf. Gaudinm et spes, 22).

aprendiendo como anunciar

69. Consciente de lo que Dios ha realizado en aquellos a los
que se dirige, 1a Iglesia busca descubrir la manera adecuada de
anunciar fa Buena Nueva. Se deja guiar por la pedagogia divina.
Esto significa que aprende de Jests mismo y observa los tiempos y
las estaciones como sugiere el Espiritu. Jests, en efecto, reveld pro-
gresivamente a quienes lo escuchaban el significado del Reino, el
plan de salvacién de Dios realizado en el misterio de su persona.
Sdlo gradualmente y con cuidado extremo, fue revelindoles el sig-
nificado profundo de su mensaje, su identidad del Hijo de Dios y el
escindalo de la cruz. También sus discipulos mds cercanos, como
atestiguan los evangelios, alcanzaron la fe plena en su Maestro sélo
a través de la experiencia pascual v el don del Espiritu Santo. Por
eso, los que desean ser discipulos de Jests hoy, deberan pasar a
través del mismo proceso de descubrimiento y compromiso. Asi, el
anuncio que realiza la Iglesia tiene que ser progresivo y paciente, ir
al paso de quienes escuchan el mensaje, respetando su libertad y
también su lentitud en creer (cf. Evangelii nuntiandi, 79).

con las cualidades propias del Evangelio

70. También otras cualidades han de caracterizar el anuncio
de la Iglesia. Este deberia ser:

a) Conlfiado en la potencia del Espiritu y obediente al manda-
to recibido del Sefior (16).

b) Fiel en la transmision de la ensenanza recibida de Cristo y
conservada en la Iglesia, depositaria de la Buena Nueva
que hay que anunciar (cf. Evangelii nuntiandi, 15) “Esta
fidelidad a un mensaje del que somos servidores (...), es el
eje central de la evangelizacion” (Evangelii nuntiandi, 4).
“Evangelizar no es para nadie un acto individual y aislado,
sino profundamente eclesial” (Evangelii nuntiandi, 60).

¢) Humilde, porque es consciente de que la plenitud de la
revelacion en Jesucristo fue recibida como don gratuito y
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que los mensajeros del Evangelio no siempre estin a la
altura de sus exigencias.

d) Respetuoso de la presencia y la accién del Espiritu de Dios
en los corazones de quienes escuchan el mensaje, recono-
ciendo que el Espiritu es “el agente principal de la evange-
lizacion” (Evangelii nuntiandi, 75).

e) Dialogante, ya que, en el anuncio, el que escucha la pala-
bra no es un oyente pasivo. Hay un progreso desde las
“semillas del Verbo” ya presentes en quien escucha, hacia
el misterio pleno de la salvacion en Jesucristo. La Iglesia ha
de reconocer un proceso de purificacion € iluminacion en
el que el Espiritu de Dios abre la mente y el corazon de
quien escucha a la obediencia de 1a fe.

f) Inculturado, encamado en la cultura y la tradicion espiri-
tual de aquellos a quienes se dirige, de manera que no sélo
les resulte inteligible el mensaje, sino también lo puedan
percibir como respuesta a sus aspiraciones profundas y
como la Buena Nueva verdadera que esperaban (cf. Evangelii
nuntiandi, 20 y 62).

en unién intima con Cristo

71. Para mantener estas cualidades; la Iglesia no sélo debe
considerar las circunstancias de la vida y de la experiencia religiosa
de aquellos a los que se dirige. Debe vivir de igual modo en didlogo
constante con su Sefior y Maestro por medio de la oracion, la peni-
tencia, la meditacion, la vida littirgica y, sobre todo, la celebracion
de Ia Eucaristia. Soélo de esta forma la proclamacion y celebracién
del mensaje evangélico llegan a ser plenamente vivos.

g. Obstaculos al anuncio
El anuncio encuentra dificultades

72. El anuncio de la Buena Nueva por parte de la Iglesia impo-
ne exigencias serias, tanto a la Iglesia evangelizadora y a sus miem-
bros empenados en la evangelizacién, como a quienes estin llama-
dos por Dios a la obediencia de la fe cristiana. No es una labor facil.
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A continuacion se mencionan algunos de los principales obstdculos
que suelen encontrarse.

por parte de los cristianos

73. Dificultades internas:

a)

b)

o)

d)

Puede suceder que el testimonio cristiano no corresponda
a lo que se cree; puede haber una discrepancia entre pala-
bra y accién, entre el mensaje cristiano y el modo de vivir
de los cristianos.

Los cristianos podrian descuidar el anuncio del Evangelio
“por negligencia, por miedo, por vergiienza -lo que san
Pablo llamaba avergonzarse del Evangelio (Rm 1, 16)- o
por ideas falsas” (Evangelli nuntiandi, 80), respecto al plan
divino de salvacion.

Los cristianos que no aprecian o no respetan a los demds
creyentes v sus tradiciones religiosas, estin mal preparados
para anunciarles el Evangelio.

En algunos cristianos, una actitud de superioridad que puede
manifestarse a nivel cultural, podifa hacer pensar que una
cultura particular esté ligada al mensaje cristiano y que, por
tanto, tiene que imponerse a los convertidos.

y fuera de la comunidad cristiana

74. Dificultades externas:

a)

b)

El peso de la historia hace mas dificil el anuncio, puesto
que ciertos métodos de evangelizacion del pasado han des-
pertado temor v sospechas entre los adeptos de las otras
religiones. '

Los miembros de las otras religiones podrian temer que el
resultado de la misién evangelizadora de la Iglesia fuera la
destruccion de su religion y cultura,
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¢) Una concepcién diversa de los derechos humanos o la
falta de respeto hacia ellos en la prictica puede ocasionar
la pérdida de la libertad religiosa.

d) La persecucion puede hacer que el anuncio resulte particu-
larmente dificil o casi imposible. Como quiera que sea, hay
que recordar que la cruz es fuente de vida: “La sangre de
los mdrtires es semilla de cristianos”.

e) La identificacién de una religiéon particular con la cultura
nacional, o con un sistema politico, crea un clima de into-
lerancia.

F) En algunos lugares, la ley prohibe la conversion; los con-
vertidos al cristianismo pueden afrontar problemas graves,
como el ostracismo impuesto por su comunidad religiosa
de origen, por el contexto social o por el ambiente cultural.

g) En una sociedad pluralista, el peligro del indiferentismo,
del relativismo o del sincretismo religioso, crean obsticu-
los al anuncio del Evangelio.

h) El anuncio en la misién evangelizadora de la Iglesia

En Ia misién evangelizadora de Ia Iglesia

75. La mision evangelizadora de la Iglesia ha sido comprendi-
da a veces como una simple invitacion dirigida a todos los hombres
a fin de que sean discipulos de Jesis en la Iglesia. Lentamente se ha
ido desarrollando una comprensién mds amplia de la evangeliza-
cidn, en la que el anuncio del misterio de Cristo sigue siendo el
centro. El decreto del Concilio Vaticano II sobre la actividad misio-
nera de la Iglesia, cuando trata de la accién misionera, menciona la
solidaridad con la humanidad, el didlogo y la colaboracién antes de
hablar de testimonio y de anuncio del Evangelio (cf. Ad gentes, 11-
13). El Sinodo de los obispos de 1974 y la exhortacion apostdlica
Evangelii nuntiandi inmediatamente después, usaron el término
evangelizacion en su sentido mis amplio. La evangelizacion com-
promete a toda la persona del evangelizador: palabras, acciones y
testimonio de vida (cf. Evangelii nuntiandi, 21-22). Del mismo modo,

mecdellin 98 / junio (1999)

2%




Pontificio Consejo para el Didlogo Interreligioso...

254

su objetivo se extiende a todo lo que es humano, porque intenta
transformar la cultura y las culturas mediante la fuerza del Evange-
lio (cf. Evangelii nuntiandi, 18-20). Pero el Papa Pablo VI preciso
bien que “la evangelizacion también debe contener siempre -como
base, centro v, a la vez, culmen de su dinamismo- una clara procla-
macién de que en Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, muerto y
resucitado, se ofrece la salvacién a todos los hombres, como don
de la gracia y de la misericordia de Dios” (Evangelii nuntiandi, 27).
En este sentido, el documento de 1984 del Pontificio Consejo para
el Didlogo Inter-Religioso incluye el anuncio entre los diversos ele-
mentos de que se compone la mision evangelizadora de la Iglesia
(ct. El comportamiento de la Iglesia frente a los adeptos de otras
religiones: Reflexiones y orientaciones para el didlogo y la mision,

13).

el anuncio es un deber sagrado

76. De todos modos, es provechoso hacer hincapié una vez
mis en que proclamar el nombre de Jesis e invitar a las personas a
ser sus discipulos en la Iglesia, es un deber importante y sagrado, al
que la Iglesia no puede renunciar. Su falta harfa de la evangeliza-
cién algo incompleto, dado que, sin este elemento central, los res-
tantes, aun siendo formas auténticas de la mision de la Iglesia, per-
derfan su cohesion vy vitalidad. Por tanto, es evidente que en las
situaciones en las que, . por razones politicas o de otra indole, el
anuncio es practicamente imposible, la Iglesia cumple su mision
evangelizadora no sélo gracias a su presencia y su testimonio, sino
también por medio de su actividad en favor del desarrollo humano
integral y del didlogo. Por lo demds, en las situaciones en que las
personas estin ‘dispuestas a escuchar el mensaje del Evangelio y
tienen la posibilidad de responder, la Iglesia estd obligada a salir al
encuentro-de sus expectativas.

ill. Didalogo Inter-Religioso y Anuncio
a.. Relacionados, pero no intercambiables

La mision de la Iglesia

77. El Didlogo Inter-Religioso y el Anuncio, si bien no estin
colocados en el mismo nivel, son elementos auténticos de la mision
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evangelizadora de la Iglesia. Son legitimos y necesarios. Estin inti-
mamente ligados, pero no son intercambiables: el verdadero Dialo-
go Inter-Religioso supone por parte-del cristiano el deseo de hacer
conocer, reconocer 'y amar-mejor a Jesucristo; su-anuncio ha de
llevarse a cabo con el espiritu evangélico del didlogo. Las dos acti-
vidades permanecen distintas pero, como demuestra la experien-
cia, la misma Iglesia local y [a misma persona, pueden estar empe-
fiadlas diversamente en ambas.

debe estar atenta a las circunstancias

78. En la prictica, la manera de cumplir la misién de la Iglesia
depende de las circunstancias particulares de cada una de las Igle-
sias locales v de cada uno de los cristianos. Esto supone siempre
sensibilidad hacia los aspectos sociales, culturales, religiosos y po-
liticos de la situacion y también atencién hacia los “signos de los
tiempos” a través de los cuales el Espiritu de Dios habla, instruye y
guia. Tal sensibilidad v atencién se despliegan por medio de una
espiritualidad- del didlogo. Requiere discernimiento interior y re-
flexién teolégica sobre el significado de las diferentes tradiciones
religiosas. en el designio de Dios y sobre la experiencia de quienes
hallan en ellas su alimento espiritual.

b. Lalglesiay lasreligiones
Se extiende a todos

79. Al cumplir su mision, la Iglesia entra en contacto con indi-
viduos de otras tradiciones religiosas. Algunos se hacen discipulos
de Jesucristo en su Iglesia al final de una conversién profunda y por
libre decision personal. Otros son atraidos por la persona de Jests
y su mensaje, pero por diversos motivos no entran a formar parte
de su grey. Y hay quienes parecen tener poco o ninglin interés por
Jestis. Cualquiera que sea el caso, la mision de la Iglesia se dirige a
todos. En cuanto a las religiones a las que pertenecen, es posible
notar que la Iglesia ejercita un papel profético mediante el didlogo.
Testimoniando los valores evangélicos, les plantea preguntas a esas
religiones. También la Iglesia, en la medida en que lleva en si
misma el signo de los limites humanos, podrfa ser cuestionada. Asi,
al promover estos valores con un espiritu de emulacién y de respe-
to hacia el misterio de Dios, los miembros de la Iglesia y los adeptos
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de las otras religiones se encuentran como compaferos en el cami-
no comdn que toda la humanidad estd lamada a recorrer. El Papa
Juan Pablo II destacd este punto-en Asis, al término de la Jornada
mundial de oracién, ayuno y peregrinacion por la paz: “Podemos
ver en ello una prefiguracién de lo que Dios quiere que sea el
camino de la historia de la humanidad: una ruta fraterna a través de
la cual marchamos acompanindonos los unos a los otros hacia la
meta trascendente que él nos ha sefalado” (17; cf. L'Osservatore
Romano, edicion en lengua espaiola, 2 de noviembre de 1986,
pag. 11).

mediante el didlogo

80. La Iglesia alienta y estimula el Didlogo Inter-Religioso no
solo entre ella y las otras tradiciones religiosas, sino también entre
estas mismas. Se trata de una manera de desempefar su papel de
“sacramento”; a saber, de “signo e instrumento de la unién intima
con Dios vy de la unidad de todo el género humano” (Lumien gentivim,
1). El Espiritu la invita a alentar a todas las instituciones y los movi-
mientos religiosos a que se encuentren, colaboren y se purifiquen
con miras a favorecer la verdad y la vida, la santidad vy la justicia, el
amor y la paz, dimensiones del reino que Cristo, al fin de los tiem-
pos, entregard a su Padre (cf. 7 Co 15, 24). Asi, el Didlogo Inter-
Religoso forma verdaderamente parte del-didlogo de salvacion ini-
ciado por Dios (18).

¢.  Anunciar a Jesucristo
y mediante el anuncio

81. Por otro lado, el anuncio tiende a conducir a las personas
hacia un conocimiento explicito de lo que Dios ha hecho por to-
dos, hombres y mujeres, en Jesucristo, v a invitarlos a ser discipulos
de Jesus, convirtiéndose en miembros de la Iglesia. Con frecuencia,
es preciso que la Iglesia cumpla su anuncio gradualmente, obede-
ciendo al mandato del Seflor resucitado y a la mocién del Espiritu.
Hay que proceder a.un discernimiento, para ver de qué manera
Dios estd presente en la historia personal de cada cual. Los adeptos
de las otras religiones, al igual que los cristianos, pueden descubrir
que ya comparten muchos valores. Esto puede llevar a plantearse la
cuestion bajo la forma de testimonio de la comunidad cristiana o de
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profesion de fe personal, en la que se confiese humildemente la
identidad de Jests. En ese caso, cuando los tiempos estén maduros,
serd posible plantear el interrogante decisivo de Jests: “Y vosotros
quién decis quien soy yo?” La respuesta verdadera a esta pregunta
solo puede brotar de la fe. Predicar y confesar, movidos por la
gracia, que Jesas de Nazaret es el Hijo de Dios Padre, Sefior resuci-
tado y Salvador, constituye la fase final del anuncio. El que libre-
mente profesa esta fe es invitado a ser discipulo de Jests en su
Iglesia, y asumir su patte de responsabilidad en su mision.,

d.  Participacion en la tnica mision
como dos caminos de la misma misién

82. Todos los cristianos estin llamados a comprometerse per-
sonalmente en estos dos caminos para realizar la Gnica mision de la
Iglesia, o sea, el anuncio y el didlogo. La manera de hacerlo depen-
derd de las circunstancias y también de su grado de preparacion.
Con todo, han de tener presente que el didlogo,:como se ha dicho
anteriormente, no representa toda la mision de la Iglesia, v tampo-
co puede sustituir al anuncio;: de todos modos, aquél sigue orien-
tAndose hacia el anuncio, puesto que en éste el proceso dindmico
de la misién:evangelizadora de la Iglesia alcanza su culmen y pleni-
tud. Participando en el Diilogo Inter-Religioso, descubrirdn las “se-
millas del Verbo” en los corazones de las personas y en las tradicio-
nes religiosas a las que pertenecen. Al profundizar su aprecio por el
misterio de Cristo, podrin discernir los valores positivos de la bus-
queda humana del Dios desconocido o sélo parcialmente conoci-
do. A través de las diferentes fases del didlogo, los interlocutores
podrin advertir una gran necesidad de informar y ser informados,
de dar y recibir explicaciones, y de interrogarse unos a otros: Los
cristianos empenados en el didlogo tienen la obligacion de respon-
der a las expectativas de sus interlocutores sobre los contenidos de
la fe cristiana y de dar testimonio de esta fe cuando son llamados a
hacerlo, es decir, a dar respuesta al que les pida razdn de su fe (cf.
1 P 3, 15). Para poder hacerlo, los cristianos deben profundizar su
fe, purificar su comportamiento, aclarar su lenguaje y hacer que su
culto sea cada vez mds auténtico.
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. El amor lleva a compartir

83. En este acercamiento mediante el didlogo, icomo pueden
dejar de sentir la esperanza y el deseo de compartir con los demis
la propia alegrfa de conocer y de seguir a Jesucristo, Sefior y Salva-
dor? Aqui estamos en el centro del misterio del amor. Si la Iglesia y
los. cristianos tienen un amor profundo hacia el Sefior Jesus, el de-
seo de compartitlo con los demis estard motivado no sélo por su
obediencia al mandato del Sefior, sino también por este mismo
amor. No deberia sorprender, sino ser algo normal, que los adeptos
de las otras religiones deseen sinceramente. compartir su fe. Todo
didlogo implica la reciprocidad y apunta a eliminar el miedo y la
agresividad.

bajo la influencia del Espiritu

84. Los cristianos han de ser siempre conscientes de la influen-
cia del Espiritu Santo y estar preparados para ir a donde éste los
conduzca, segun -la. providencia y el plan de Dios. Es- el 'Espiritu
quien guia la misién evangelizadora de:la Iglesia; y a €l le corres-
ponde también inspirar el anuncio de ésta y la obediencia de la fe.
Por nuestra parte, nos toca estar atentos a las indicaciones del Espi-
ritu. Sea posible o no el anuncio, la Iglesia prosigue su misién, en el
pleno respeto-a la libertad, mediante el Didlogo Inter-Religioso,
testimoniando y compartiendo los valores evangélicos. De este modo;
los interlocutores del didlogo progresarin para responder a la lla-
mada de Dios, de la que tienen conciencia. Todos, tanto los cristia-
nos como los adeptos de las otras tradiciones religiosas, estin invi-
tados por Dios mismo a entrar en el misterio’ de su paciencia, como
seres humanos que buscan su luz y verdad. Sélo Dios conoce los
tiempos y las etapas del cumplimiento de esta larga busqueda hu-
mana.

e. Jests, nuestro modelo
y siguiendo el ejemplo de Jesis

85. En este clima de espera y de escucha, la Iglesia y los cris-
tianos llevan adelante el anuncio y el Didlogo Inter-Religoso con
verdadero espiritu evangélico. Son conscientes de que “en todas las
cosas interviene Dios para bien de los que lo aman” (Rm 8, 28). La
gracia les hace conocer que él es el Padre de todos, que se reveld
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en Jesucristo. ¢jAcaso no es Jesds para ellos el modelo y guia en el
compromiso del anuncio y del didlogo? ;No es él el Ginico que atin
hoy puede decir a una persona sinceramente religiosa: “No estds
lejos del reino de Dios” (Mc 12, 34)?

que se ofrecié por toda la humanidad

86. Para los cristianos no se trata sélo de imitar a-Jesis, sino
también de estar intimamente unidos a €l. Jests invité a sus discipu-
los y amigos a unirse a €l en su oblacion tnica en favor de toda la
humanidad. El pan y el vino, por los.que dio-gracias, simbolizan la
creacion entera. Se transformaran en su cuerpo “ofrecido” y en su
sangre “derramada para el perdén de los pecados”. Es la dnica
Eucaristia ofrecida por Jests, mediante el ministerio :de la Iglesia,
en todo tiempo y lugar, desde el tiempo de su pasion, muerte y
resurreccién en Jerusalén. Los cristianos se unen aqui a Cristo en su
entrega que “trae la paz y la salvacion al mundo entero” (fercera
plegaria eucaristica). Esta es una plegaria que agrada a Dios, quien
quiere que “todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento
pleno de la verdad” (7 Tim 2, 4). Dando gracias de este modo por
“todo cuanto hay de verdadero, de noble, de justo, de puro, de
amable, de honorable, todo cuanto sea virtud y cosa digna de elo-
gio” (Flp 4, 8). Por medio de ella consiguen la gracia del discerni-
miento para ser capaces de leer los signos de la presencia del Espi-
ritu y de descubrir el tiempo oportuno y el modo justo para anun-
ciar a Jesucristo.

Conclusion
Una atencién especial hacia toda religion

87. El objetivo de estas reflexiones sobre el Didlogo Inter-
Religioso y el anuncio de Jesucristo ha sido el de proporcionar
algunas aclaraciones fundamentales. Pero es importante recordar
que las religiones son muy diferentes unas de otras. De ahi que
haya que prestar una atencién especial a las relaciones con los
adeptos de cada una de ellas.
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requiere estudio

88. Asimismo es importante que se realicen estudios especifi-
cos sobre el nexo existente entre didlogo y anuncio, considerando
cada religion dentro de su drea geogrifica y de su marco sociocultural.
Las Conferencias Episcopales podrian encomendar esos estudios a
comisiones competentes y a institutos de.teologia y de pastoral. A la
luz de los. resultados que proporcionen esos estudios, dichos insti-
tutos podrfan organizar también cursos especiales y sesiones de
estudio que preparen para el didlogo y el anuncio. Se ha de prestar
una atencion especial a los jévenes que viven en un ambiente pluralista
y que se encuentran con adeptos de otras-religiones en la escuela,
en el trabajo, en los movimientos juveniles, en otras asociaciones e,
incluso, en sus mismas familias.

y oracion

89. Didlogo y anuncio son tareas dificiles, pero absolutamente
necesarias. Todos los cristianos, cada uno en su propio dmbito,
deberian ser alentados a prepararse mejor al cumplimiento de su
doble compromiso. Pero mucho mis que un cometido que hay que
realizar, el didlogo y la misién son gracias que debemos pedir. Asi,
pues, todos tenemos que implorar incesantemente la ayuda del
Espiritu Santo, de modo que sea el “inspirador decisivo de sus pro-
gramas, de sus iniciativas, de su actividad evangelizadora” (Evangelii
nuntiandi, 75).

Pentecostés, 19 de mayo de 1991
Cardenal FRANCIS ARINZE
Presidente del Pontificio Consejo.-
para el Didlogo Inter-Religoso
Cardenal JOZEF TOMKO

prefecto de la Congregacion
para la Evangelizacion de los Pueblos
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introduccién

1 Concilio Vaticano 1I ha marcado una nueva etapa en las

relaciones de la Iglesia con los seguidores de otras religiones.

Muchos documentos conciliares hacen referencia explicita de

los mismos, y uno en particular, la declaracién “Nostra aetate”,
estd enteramente dedicado a la “relacién de la Iglesia Catdlica con las
religiones no cristianas”.

2. Los ripidos cambios del mundo y la profundizacién en el
misterio de la Iglesia “sacramento universal de salvacion”
(Lumen gentium, 48), han favorecido, esta actitud hacia las
religiones no cristianas. “Con la dpertura realizada por el
Concilio, la Iglesia-y todos los cristianos han podido alcan-
zar una conciencia mas completa del misterio de Cristo”
(Redeimptor:bominis, 11). e

3. Esta nueva actitud ha tomado el nombre de didlogo. Este
vocablo, que es nomma e ideal, ha sido valorizado en la
Iglesia por Pablo VI con la Enciclica Ecclesiam suam (6
agosto de 1964). Desde entonces ha aparecido con fre-
cuencia en el Concilio y en el lenguaje eclesial. Indica no
solo el coloquio, sino también el conjunto de las relaciones
interreligiosas, positivas y constructivas con personas y co-
munidades de otras creencias a través del conocimiento
mutuo y el enriquecimiento reciproco.

4. Como signo institucional de esta voluntad de coloquio y de
encuentro con los seguidores de las otras tradiciones reli-
giosas del mundo, el mismo Pablo VI instituyd, en el clima
del Concilio Vaticano 1, el dia de Pentecostés del afio 1964,
el “Secretariado para los no cristianos” distinto de la Sagra-
da Congregacién para la Evangelizacion de los Pueblos. La
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Constitucion Regimini Ecclesice define asi sus competen-
cias: “Buscar el método y los caminos para abrir un didlogo
adecuado con los no cristianos. Trabaja, pues, para que los
no cristianos sean rectamente conocidos y justamente esti-
mados por los cristianos y para que, a su vez, los no cristia-
nos puedan conocer y estimar adecuadamente la doctrina
y la vida cristiana (A4S 59, 1967, pags. 919-920).

A'los 20 afios de la publicacion de la Ecclesiam suam 'y de
su fundacién, el Secretariado, reunido en Asamblea Plena-
ria, ha valorado las experiencias de didlogo acaecidas en la
Tglesia y ha reflexionado sobre las actitudes eclesiales hacia
los otros creyentes vy, en particular, sobre la relacion exis-
tente entre didlogo y mision.

La vision teoldgica de este documento seinspira en el Con-
cilio Vaticano II y en el magisterio sucesivo. Una profun-
dizacién posterior por parte de los tedlogos resulta siem-
pre deseable y necesario. Esta reflexion, exigida y enrique-
cida por la experiencia, tiene caricter prevalentemente
pastoral; pretende favorecer un comportamiento evangéli-
co en las confrontaciones con los otros creyentes con quie-
nes los cristianos conviven en la ciudad, en el trabajo y en
la familia.

Con este documento se nos invita a ayudar-a la comunidad
cristiana y en particular a sus responsables a vivir segiin las
indicaciones del Concilio ofreciendo elementos de solu-
cién a las dificultades que pueden nacer de la presencia
simultinea en la misién de las tareas de evangelizacion y
didlogo. Los miembros de las otras religiones podrin inclu-
so comprender mejor como la Iglesia los ve y como entien-
de su comportamiento con ellos.

Muchas Tglesias cristianas han realizado parecidas expe-
riencias en las confrontaciones con otros creyentes. El Con-
cilio Ecuménico de las Iglesias cuenta con un organismo
para el “didlogo con los pueblos de creencias vivas e ideo-
logias” en el ambito del departamento de “fe y testimonio”.
Con tal organismo el Secretariado para los no cristianos
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1-

mantiene relaciones estables y fraternas. de consulta y de
colaboracién.

Mision

9.

Dios es amor (1 Jn 4, 8. 16). Su amor salvifico ha sido
revelado a los hombres en Cristo v se hace presente y
activo en el mundo a través del Espiritu Santo. La Iglesia
debe ser signo de este amor hasta el punto de hacerlo
norma de vida para todos. Querida por Cristo, la suya es
una misién de amor, porque en ello encuentra la fuente, el
fin y la modalidad del ejercicio (cf. Ad gentes, 2, 5, 12;
Evangelii nuntiandi, 26). Asi, cada aspecto y cada activi-
dad de la Iglesia deben estar impregnados de caridad pre-
cisamente por fidelidad a Cristo, quien ha dispuesto la mi-
sion y contintia animandola y haciéndola posible en la his-
toria.

10. La Iglesia, como lo ha subrayado el Concilio, es pueblo

11.

mesidnico, asamblea visible y comunidad espiritual, pue-
blo peregrinante en camino con toda la humanidad con la
que condivide la experiencia. Debe ser levadura y alma de
la sociedad para renovatla en Cristo y tornarla familia de
Dios (cf. Lumen gentium, 9; Gaudium et spes, 9. 40). “Este
pueblo mesidnico tiene como ley el nuevo precepto de
amar como Cristo mismo nos ha amado y tiene como fin el
reino de Dios ya inaugurado por EI” (Zumen gentium, 9).
“La Iglesia peregrinante es pues por su naturaleza misione-
ra” (Ad gentes, 2, cf. 6, 35-36). La misionariedad es para
cada cristiano expresién normal de su fe vivida.

“Por tanto la misién de la Iglesia se explica por la accion
con la que, obediente al mandato de Cristo y movida por la
gracia y la caridad del Espiritu Santo, se hace plena y ac-
tualmente presente a todos los hombres y pueblos...” (Ad
gentes, 5). Este empeno es Gnico, pero se ejerce de diverso
modo segiin sean las condiciones en que se desarrolla la
mision. “Dichas condiciones dependen a veces de la Igle-
sia, 2 veces de los pueblos, grupos u hombres a quienes va
dirigida la misién... A cada circunstancia deben correspon-
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der actividades adecuadas o medios apropiados... El fin
propio de esta actividad misionera es la evangelizacion y la
implantacion de la Iglesia en los pueblos o grupos huma-
nos en los cuales no ha arraigado todavia” (Ad gentes, 6).
Otros pasajes del mismo Concilio subrayan que la misién
de la Iglesia es también trabajar por la extensién del reino
y de sus valores entre todos los hombres (cf. Lumen gentivim,
5,9; Gaudium et spes, 39, 40-45, 91, 92; Unitatis redintegratio,
2; Dignitatis-humanae, 14; Apostolicam actuositatem, S).

12. Las diversas formas y aspectos de la misién han sido
globalmente delineadas por el Concilic Vaticano II. Actas y
documentos del magisterio -eclesidstico sucesivo, como el
Sinodo de los Obispos sobre justicia social (1971), el dedica-
do a la evangelizacion (1974) y a la catequesis (1977), nume-
rosas intervenciones de Pablo VI y de Juan Pablo 1 y de las
Conferencias Episcopales de Asia, de Africa y de América
Latina han desarrollado otros aspectos de la ensenanza con-
ciliar, sefialando por ejemplo “como elemento esencial de la
misién de la Iglesia indisolublemente unido a ella” (Redemptor
bominis, 15), el empeno en favor del hombre, de la justicia
social, de la libertad y de los derechos humanos y la reforma

“«de las estructuras sociales injustas.

13. La misién se presenta en la conciencia de la Iglesia como
una realidad unitaria pero compleja y articulada a la vez.
Es posible senalar los elementos principales. La mision se
constituye ya por la simple presencia y por el testimonio
vivo de la vida cristiana (cf. Evangelii nuntiandi, 21), aun-
que se debe reconocer que “llevamos -este tesoro en vasos
de arcilla” (2 Cor4; 7), y por ello 1a diferencia entre como
aparece existencialmente el cristiano y lo que afirma ser es
siempre incolmable. Estd luego el empefio concreto por el
servicio ‘a-los hombres y toda la actividad de promocion
social y de lucha contra la pobreza y las estructuras que la 265
provocan. Estd la vida litGrgica, la oracién y la contempla-
€ién, testimonios elocuentes de una relacion viva y liberadora
con el Dios vivo y verdadero que nos llama a su reino y a
su gloria (cf. Act 2, 42). Estd el didlogo en el cual los cristia-
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14.

15.

16.

nos se-encuentran partidarios de otras tradiciones religio-
sas para caminar juntos hacia la verdad y colaborar en obras
de comin interés. Estin el anuncio y la catequesis, cuando
se proclama la buena noticia del Evangelio y se profundiza
en las-consecuencias para la vida y la cultura. Todo esto
abarca el arco de la misién:

Cada Iglesia particular es responsable de toda la mision.
Incluso cada cristiano, en virtud de su fe y del bautismo,
estd llamado a ejercitarfa en alguna medida toda ella. Las
exigencias situacionales, las posiciones particulares dentro
del Pueblo de Dios y el carisma personal habilitan al cristia-
no a realizar prevalentemente uno -u otro-aspecto de la
misma.

La vida de Jesus contiene todos los elementos de la mision.
Segiin los Evangelios, se presenta con el silencio, con la
accioén, con la oracién, con el didlogo v con el anuncio. Su
mensaje es inseparable de la accién; anuncia a Dios y su
reino no solo con la palabra sino también con los hechos y
con las obras que cumple. Acepta la contradiccion, el fra-
caso y la muerte; su victoria pasa a través del don de la
vida. Todo en El es via y medio de salvacién (cf. Evangelii
nuntiandi, 6-12); todo es expresion de su amor (cf. Ji 3,
16; 13, 1; 1 /i 4, 7-9). Asi también deben hacer los cristia-
nos: “En esto reconocerdn todos que sois mis discipulos, si
os amdis los unos a los otros” (Jiz. 13, 35).

También el Nuevo Testamento da una imagen articulada y
diferenciada de la misioén. Hay una pluralidad de servicios
y de funciones que derivan de una variedad de carismas
(cf. 1 Cor12, 28-30; Ef4, 11-12; Rom 12,6-8). El mismo San
Pablo advierte la particularidad de su vocacién misionera
cuando declara de “no ser enviado por Cristo a bautizar,
sino a predicar el Evangelio” (1 Cor 1, 17). Por esto, junto a
los “apostéles”, a los “profetas”, a los “evangelistas”, en-
contramos a los llamados a realizar obras comunitarias y a
asistir a quienes sufren; hay tareas familiares, de los mari-
dos, de las mujeres y de los hijos: hay deberes de patronos
y de siervos. Cada uno posee una tarea de testimonio par-
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17.

18.

ticular en la sociedad. La primera Carta de Pedro da a los
cristianos que viven en situacion de didspora-indicaciones
que no dejan de sorprender por su actualidad. Juan Pablo
II indicaba un pasaje de la misma como “la regla de oro en
las relaciones de los cristianos con sus -conciudadanos de
diversa fe: Adorad a Cristo- Sefior en vuestros  corazones,
siempre dispuestos a dar razén de la esperanza que hay en
vosotros, -pero-con amabilidad, respeto y buena concien-
cia” (1 Pe 3, 15-16) (Ankara 29. 11. 1979).

Entre los muchos -ejemplos, et la-historia de la misién
cristiana, son significativas las normas dadas por San Fran-
cisco, en la regla no sellada (1221), a los hermanos que
“por divina inspiracién quisieran andar entre los sarracenos...:
Pueden organizar las relaciones espirituales en medio a
ellos de dos maneras. Un modo es que ho crean lios o
disputas, sino:que se muestren déciles a toda criatura hu-
mana por amor de Dios y confiesen ser cristianos. El otro
modo es que, cuando vean que agrada al-Espiritu, anun-
cien la palabra de Dios”.

Nuestro siglo-ha presenciado el surgimiento y la afirma-
cidn, especialmente en el mundo istamico, de la experien-
cia de Charles de Foucauld quien ejercité la misién en una
actitud humilde y silenciosa de unién con Dios, de comu-
nién con los pobres y de fraternidad universal.

La mision se dirige siempre al hombre respetando plena-
mente su libertad. Por esto el Concilio Vaticano II a la vez
que ha afirmado la necesidad y la urgencia de anunciar a
Cristo “la luz de la vida con toda confianza y fortaleza apos-
t6lica, incluso hasta el derramamiento de sangre” si fuera
necesario (Dignitatis humanae, 14), ha recalcado la exi-
gencia de promover y respetar en cada interlocutor una
verdadera libertad, privada de cualquier coaccién, espe-
cialmente en el ambito religioso. “Ahora bien, la verdad
debe buscarse de modo apropiado a la dignidad de la per-
sona humana y a su naturaleza social, es decir, mediante la
libre investigacién, con ayuda del magisterio o ensefianza,
de la comunicacion y del didlogo, por medio de los cuales
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los: hombres de exponen mutuamente la verdad que han
encontrado o juzgan haber encontrado para ayudarse unos
a otros en la bisqueda de la verdad; y una vez conocida
ésta hay que adherirse firmemente a ella.con el asentimien-
to personal” (Dignitatis bumanae, 3). Por lo tanto “en la
difusion de la fe religiosa y en la introduccion de costum-
bres es necesario- abstenerse siempre de toda- clase de ac-
tos que puedan tener sabor a coaccidon o a persuasion
inhonesta o menos recta, sobre todo cuando se trata de
personas rudas o necesitadas. Tal modo de obrar debe con-
siderarse como abuso del derecho propio v lesién del de-

-~ recho ajeno” (Dignitatis humanae, 4).

19.

En el mundo-de hoy, la actividad misional debe caracteri-
zarse por el respeto a cada persona (cf. Ecclesiae sanctae,
77; AAS, 1964, pigs. 642-043; Evangelii nuntiandi, 79-80;
Redemptor bominis, 12). “El hombre es el primer camino
que la Iglesia debe recorrer en el cumplimiento de su mi-
sion” (Redemptor bominis, 14). Estos valores, que la Iglesia
contintia aprendiendo de Cristo su maestro, deben condu-
cir al cristiano a amar y respetar todo lo que hay de bueno
en la cultura y en el compromiso religioso del otro. “Se
trata del respeto por todo lo que en cada hombre a realiza-
do el Espiritu que sopla donde quiere” (Redempior bominis,
12; cf. Evangelii nuntiandi, 79). La misién cristiana no pue-
de separarse nunca del amor y del respeto por los otros y
esto evidencia para nosotros los cristianos el puesto del
didlogo en la misién.

Dialogo

Fundamentos

20. El didlogo no surge por oportunismos ticticos actuales,

sino por razones que la experiencia, la reflexién, asi como
las mismas dificultades han descubierto.

21. La Iglesia se abre al didlogo por fidelidad al hombre. En

cada hombre y en cada grupo humano se dan la aspiracion
y la exigencia de ser considerados y de poder actuar como
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22.

sujetos responsables, bien cuando se advierte la necesidad
de recibir, bien sobre todo cuando son conscientes de po-
seer alguna cosa comunicable. Las ciencias humanas su-
brayan que, en el didlogo interpersonal, el hombre, experi-
menta sus propios limites, pero descubre también [a posi-
bilidad de superarlos; comprende. que no-posee la verdad
en modo completo y total, pero puede caminar confiado
hacia ella junto a los otros. La mutua verificacién, la correc-
cién reciproca, el intercambio fraterno de los respectivos
dones favorecen una madurez siempre mayor que genera
la comunién interpersonal. Las mismas experiencias y pun-
tos de vista religiosos pueden ser purificados y enriqueci-
dos en este proceso de confrontacion.

Esta -dindmica .de relaciones humanas nos -estimula a los
cristianos a escuchar y comprender lo que los demis cre-
yentes nos pueden transmitir a fin de sacar provecho de los
dones que Dios concede.

Los. cambios socio-culturales con:las tensiones.y dificulta-
des que comportan, la interdependencia acrecentada en
todos los sectores de convivir y de la promocién humana,
y en particular las exigencias por la paz, hacen hoy mads
urgente un estilo dialogal en las relaciones.

Ademis, la Iglesia se siente.interesada en el didlogo sobre
todo por motivo de su fe. En el misterio trinitario la revela-
cién nos hace entrever una vida de comunién y de mutua
relacion.

En Dios Padre, contemplamos un amor anticipado sin con-
fines de espacio ni de tiempo. El universo y la historia
estin colmados de sus dones. Cada realidad y cada aconte-
cimiento estin envueltos por su amor. A pesar de que algu-
na vez el mal se manifiesta violentamente, en €l proceso de
cada hombre y de cada pueblo estd presente la fuerza de la
gracia que eleva y redime.

La Iglesia tiene el deber de descubrir, iluminar, hacer ma-
durar la riqueza que el Padre ha escondido en la creacién
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23.

y en la historia, no sélo para celebrar la gloria de Dios en
su liturgia, sino también- para promover entre todos los
hombresla- difusién de los dones de Dios.

La palabra y la sabidurfa estin dadas en Dios Hijo en quien
todo estd precontenido y subsiste ya antes de los tiempos.
Cristo es el Verbo que ilumina a todo hombre, ya que en El
se manifiesta a la vez el misterio de Dios y el misterio del
hombre (cf. Redemptor hominis, 8, 10, 11, 13). Es el Reden-
tor presente con la gracia en cada encuentro humano para
librarnos del egoismo y hacer que nos amemos los unos a
los otros como El nos ha amado.

Cada hombre -escribe Juan Pablo II- sin excepcion algu-
na, ha sido redimido por Cristo, y con el hombre, con
cada hombre sin excepcién, Cristo estd de alguna mane-
ra-unido, atn cuando ese hombre no sea consciente de
ello. Cristo, muerto y resucitado por todos, da siempre al
hombre -a cada hombre y a todos los hombres- luz y
fuerza para responder a su suprema vocacién (Redemptor
hominis, 14).

24

25.

. En Dios Espiritu Santo, la fe nos hace entrever aquella

fuerza de vida, de movimiento y de regeneracién perenne
(cf. Lumen gentium, 4) que actia en la profundidad de las
conciencias y acompana el camino secreto de los corazo-
nes hacia la verdad (cf. Gaudium et spes. 22). Espiritu que
actia incluso “mds alld de los confines visibles del Cuerpo
Mistico...” (Redemptor bominis, 6; cf. Lumen gentium, 16;
Gaudium et spes, 22; Ad gentes, 15); Espiritu que anticipa y
acompana el camino de la Iglesia, la cual se siente, asi,
empefada en discernir los signos de su presencia, a seguir-
lo donde El la conduzca y a servirlo como humilde y dis-
creta- colaboradora.

El reino de Dios es la meta final de todos los hombres. La
Iglesia que es “el germen y el inicio” (Zumen gentium, 5,
9), estd llamada a emprender en primer lugar este camino
hacia el reino y a encauzar todo el resto de la humanidad
hacia el mismo.
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Este empefio incluye la lucha y la victoria sobre el mal y
sobre el pecado, empezando siempre por si misma y abra-
zando el misterio de la cruz. Asi, la Iglesia prepara el reino
hasta la consecucion perfecta de todos los hermanos en
Dios.

Cristo supone para la Iglesia y para el mundo la garantia de
que los 1ltimos tiempos ya han comenzado, que la edad
final de la historia estd ya fijada (cf. Lumen gentinm, 48) y
que por ello la Iglesia estd capacitada y empefiada en ac-
tuar para que se efectie el progresivo cumplimiento de
todas las cosas en Cristo.

26. Esta vision ha llevado a los padres del Concilio Vaticano II
a afirmar que en las tradiciones religiosas no cristianas exis-
ten “cosas verdaderas y buenas” (Optatam totius, 16), “co-
sas preciosas, religiosas v humanas” (Gauditm et spes, 92),
“gérmenes de contemplacion” (Ad gentes, 18), “elementos
de verdad y de gracia” (Ad gentes, 9), “semillas del Verbo”
(Ad gentes, 11, 15), “rayos de la verdad que ilumina a todos
los hombres” (Nostra aetate, 2). Segiin explicitas indicacio-
nes conciliares, estos valores se encuentran condensados
en las grandes tradiciones religiosas de la humanidad. Por
ello, éstas merecen la atencién y la estima de los cristianos,
y su patrimonio espiritual es una invitacién eficaz al didlo-
go (cf. Nostra aetate, 2, 3; Ad gentes, 11), no s6lo acerca de
los elementos convergentes, sino especialmente sobre aque-
llos en los que difieren.

27. El Vaticano II ha podido asf extraer consecuencias de em-
pefio concreto. Se expresa en los siguientes términos: “Para
que los fieles puedan dar fructuosamente este testimonio
de Cristo, inanse con aquellos hombres por el aprecio y la
cariclad, siéntanse miembros del grupo humano en el que
viven y tomen parte en la vida cultural y social intervinien- 271
do en las diversas relaciones y negocios de la vida humana;
familiaricense con sus tradiciones nacionales y religiosas,
descubran, con gozo y respeto, las semillas de la palabra
que en ellas se contienen... Como el mismo Cristo... asi sus
discipulos, inundados profundamente por el Espiritu de
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Cristo, deben conocer a los hombres entre los que viven y
conversar con ellos para advertir en didlogo sincero y pa-
ciente las riquezas que Dios, generoso, ha distribuido a las
gentes. Al mismo tiempo han- de esforzarse por examinar
estas riquezas con la luz del Evangelio, liberarlas y reducir-
las al domino de Dios Salvador” (Ad gentes, 11; cf. 41;
Apostolicam actuositatem, 14. 29 etc.).

b. - Formas de Diadlogo

28.

29.

30.

31.

La experiencia de estos anos ha puesto de manifiesto la
multiplicidad de modos con los que se desarrolla el didlo-
go. Las principales formas tipicas aqui recogidas se practi-
can bien en modo diferenciado o bien junto con las otras.

El didlogo es antes que nada un estilo de accién, una
actitud y un espiritu que gufa la conducta. Implica aten-
cién, respeto y acogida al otro, a quien se le concede espa-
cio para su identidad personal, para sus expresiones y sus
valores. Este didlogo constituye la norma y el estilo necesa-
rios en toda misidn cristiana y en cada actividad particular
de la misma, ya se trate de la simple presencia y testimo-
nio, del servicio o del mismo anuncio directo (GJC, 787,
par. 1.

Una misién que no esté empapada por el espiritu dialogal,
caminard contra las exigencias de la verdadera humanidad
y contra las indicaciones evangélicas.

Cada seguidor de Cristo, en virtud de su vocacion humana y
cristiana, estd llamado a vivir el didlogo en su vida coticliana,
ya se encuentre en situacién de mayoria, ya en condicién de
minorfa. Debe infundir el sabor evangélico en cada ambien-
te donde vive y trabaja: el familiar, social, educativo, artisti-
co, econdmico, politico, etc. De esta manera, el didlogo se
introduce en el gran dinamismo de la misién eclesial.

A un nivel ulterior se presenta el didlogo de las obras y de
la colaboracién por objetivos de cardcter unitario, social,
econdmico y politico que tienden a la liberacién y promo-
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33.

34.

cién del hombre. Frecuentemente, esto se realiza en las
organizaciones locales, nacionales e internacionales, don-
de cristianos :y seguidores de otras religiones afrontan con-
juntamente los problemas del mundo.

. El campo de la colaboracién puede ser amplisimo. El Con-

cilio Vaticano 1II, refiriéndose concretamente a los musul-
manes, exhorta a “olvidar el pasado” y a “defender y pro-
mover unidos, por el bien de todos los hombres, la justicia
social, los valores morales, la paz y la libertad” (Nostra
aetate, 3; cf. Ad gentes, 11. 12. 15. 21...). Pablo VI, especial-
mente en la Ecclesiam suam (AAS 56, 1964, pag. 655) y
Juan Pablo II, en sus numerosos encuentros con jefes y
dirigentes de las diversas religiones, se han pronunciado
en el mismo sentido. Dados los grandes problemas que
afligen a la humanidad, los cristianos se sienten llamados a
colaborar con los otros creyentes, precisamente en virtud
de sus respectivas creencias.

El didlogo a nivel de especialistas es de particular interés.
Por un lado confrontan, profundizan y entiquecen los res-
pectivos patrimonios religiosos; por otra, aplican recursos
a los problemas que a lo largo de la historia se presentan a
la humanidad.

Normalmente este didlogo se produce cuando el interlocu-
tor posee ya una visién propia del mundo y se adhiere a
una religion que le impulsa a la accién. Ademas, se realiza
mds ficilmente en las sociedades pluralistas donde tradi-
ciones e ideologias diversas coexisten y a veces se con-
frontan.

A través de esta confrontacidn, los interlocutores conocen
y aprecian reciprocamente los valores espirituales y las ca-
tegorias culturales, promoviendo asi, la comunion y la fra-
ternidad entre los hombres (cf. Nostra aetate, 1). De esta
manera, el cristiano colabora luego a la transformacion evan-
gélica de la cultura (cf. Evangelii nuntiandi, 18-20, 63).
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35. A un nivel mis profundo, los hombres arraigados en sus

propias tradiciones religiosas pueden compartir entre si ex-
periencias de oracién, de contemplacion, de fe'y de esfuer-
zo, asi como las manifestaciones y caminos de busqueda
del absoluto. Este tipo de didlogo se convierte en reciproco
enriquecimiento y en cooperacion fecunda cuando se trata
de promover y preservar los valores e ideales mids elevados
del hombre. Esta disposicion conduce de manera esponta-
nea a la intercomunicacion de las razones de la propia fe,
sin que las diferencias, a veces profundas, la detengan;
sino que la sitian con humildad y confianza ante Dios
“que es mis grande que nuestro corazén” (1. Jn 3, 20). Es
asi como el cristiano tiene la ocasidn de ofrecer al otro la
posibilidad de experimentar, en manera existencial, los
valores del Evangelio.

Dialogo y misién

30. Las relaciones entre didlogo y mision son multiples. Dados

los desafios y problemas sefialados, asi como las actitudes
exigidas, nos detenemos en algunos aspectos que actual-
mente poseen una mayor relevancia.

Misién y conversion

37. Para el Concilio Vaticano II, el anuncio misionero tiene

como fin la conversion: “Sélo asi, los no cristianos, a quie-
nes el Espiritu abrird el corazodn, creerdn, se convertirin
libremente al Sefior y sinceramente se adheririn a EI” (Ad
gentes, 13; CJC 785. 2).

En el contexto del didlogo entre creyentes de diversa fe, la
reflexion sobre el camino espiritual de la conversion es
inevitable.

En el lenguaje biblico y cristiano, la conversion supone el
retorno del corazén humilde y contrito a Dios, y el deseo
de someterle con mayor generosidad la propia vida (cf. Ad
gentes, 13). Todos estin constantemente llamados a esta
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conversion. En este proceso puede surgir la decision de
abandonar una situacion espiritual o religiosa anterior para
dirigirla hacia otra. Asi, por ejemplo, el corazén puede abrirse
de un amor particular a una caridad universal.

Toda verdadera llamada de Dios conlleva: siempre una
autosuperacion. No hay vida nueva sin muerte, asi lo mani-
fiesta la dindmica del misterio pascual (cf. Gaudium et spes,
22). Y “toda conversion es obra de la gracia, en la que el
hombre debe reencontrarse consigo mismo” (Redempltor
hominis, 12).

38. En este proceso de conversion prevalece la ley suprema
de la conciencia ya que “ninguno debe ser obligado a obrar
contra su conciencia. Ni tampoco se le puede impedir que
obre seglin ella principalmente en materia religiosa”
(Dignitatis humanae, 3).

39. En la Optica cristiana, el agente principal de la conversion
no es el hombre, sino el Espiritu Santo. “Es El quien empu-
ja a anunciar el Evangelio y quien en lo intimo de las con-
ciencias hard acoger v comprender la- palabra de la salva-
cién” (Evangelii nuntiandi, 75). Es El quien guia el movi-
miento de los corazones y hace brotar el acto de la fe en
Jests el Senor (cf. 7 Cor 2. 4). El cristiano no es mas que
instrumento y colaborador de Dios (cf. 1 Cor3, 9).

40. También en el didlogo, normalmente el cristiano nutre en
su corazon el deseo de compartir su experiencia de Cristo
con el hermano de otra religion (cf. art. 26, 29; Ecclesiae
sanciac, 46). Tgualmente, es natural que el otro creyente
desee algo parecido.

b. El dialogo para la edificacion del reino

41. Por medio del Espiritu, Dios continda reconciliando consi- 275
go a los hombres. La Iglesia conffa en la promesa hecha
por Cristo de que el Espiritu la guiard en la historia hacia la
plenitud de la verdad (cf. iz 16, 13).

medellin 98 / junio (1999) D




Secretariado para los no creyentes

i

276

42.

43.

44.

Por esto, consciente de que cada comunidad humana po-
see gérmenes de bien y de verdad y de que Dios tiene un
designio de amor para cada nacién, sale al encuentro de
los hombres, de los pueblos y de sus culturas (cf. art. 17,
26-27). La Iglesia, pues, quiere colaborar con todos para la
realizacion de este designio, valorizando asi todas las ri-
quezas de la sabiduria infinita y multiforme de Dios y con-
tribuyendo a la evangelizacién de las culturas (cf. Evangelii
nuntiandi, 18-20).

“Nos dirigimos también por la misma razdn a todos los que
creen en Dios y conservan en el legado de sus tradiciones
preciados elementos religiosos y humanos, deseando que
el coloquio abierto nos mueva a todos a recibir fielmente
los impulsos del Espiritu y a ejecutarlos con dnimo solicito.

Por lo que a nosotros respeta, el deseo de establecer un
didlogo inspirado en el Gnico amor por la verdad y realiza-
do con la debida prudencia, no excluye a nadie: ni a quie-
nes cultivan otros valores humanos, pero no reconocen
todavia al Autor de todos ellos ni a aquellos que se oponen
a la Iglesia y la persiguen de diversas maneras.

Siendo Dios Padre principio y fin de todos, todos estamos
llamados a ser hermanos. En consecuencia, llamados a esta
comiin vocacién humana y divina, podemos v debemos
cooperar, sin violencia ni enganos, en verdadera paz, a la
construccién del mundo” (Gaudium et spes, 92; cf. Mensa-
jes porla Jornada mundial de la Paz de Pablo VI y Juan
Pablo ID.

De esta manera, el didlogo se convierte en fuente de espe-
ranza y en factor de comunion en la reciproca transforma-
cién. Es el Espiritu Santo quien conduce la realizacién del
plan de Dios en la historia de los individuos y de toda la
humanidad, hasta que los hijos de Dios dispersos por el
pecado sean reunidos en la unidad (cf. jrn 11, 52).

Sélo Dios conoce los tiempos, nada es imposible para El,
su misterioso y silencioso Espiritu abre a las personas y a
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los pueblos las vias del didlogo a fin de que las diferencias
raciales, sociales y religiosas queden superadas y mutua-
mente ‘se enriquezcan. He aqui, pues, el tiempo de la pa-
ciencia de Dios. En El actia la Iglesia y cada comunidad
cristiana, ya que nadie puede obligar a Dios a actuar con
mayor prisa que la designada por EL

Que ante la nueva humanidad del tercer milenio, la Iglesia
pueda irradiar un cristianismo abierto para esperar con
paciencia que brote la semilla plantada entre” l1agrimas y
confianza (cf. St 5, 7-8; Mc 4, 26-30).

Roma, 10 de junio de 1984, solemnidad de Pentecostés

FRANCIS ARINZE
Pro-Presidente del Secretariado para los no Cristianos

MARCELLO ZAGO, o.m.1.
Secretario
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Eminencias, Excelencias:

a idea de escribir una carta sobre la necesidad de prestar mayor
atencién a las religiones tradicionales surgié en el curso de la
altima asamblea plenaria del Consejo Pontificio para el Didlogo
Interreligioso (noviembre de 1992). La valoracion de la labor
del Consejo inclufa también una discusién sobre el didlogo con los
seguidores de las religiones tradicionales. Una carta al respecto habia
sido ya escrita a los Presidentes de las Conferencias Episcopales de
Africa y Madagascar (25 de marzo de 1988; Boletin, 1988, XXII1, 2).

Dado que las religiones tradicionales estin presentes de varias
formas no sélo en Africa, sino también en Asia, América y Oceania,
se ha considerado oportuno llamar la atencién de las Conferencias
Episcopales de esos continentes sobre la importancia de prestar
atencién pastoral a las religiones tradicionales y sobre la utilidad de
un intercambio de reflexiones y experiencias en este campo.

Naturaleza de las religiones tradicionales
¢ Qué significa “religiones tradicionales”?

Por religiones tradicionales entendemos aquellas religiones que,
al contrario de las religiones mundiales difundidas en muchos pai-
ses y culturas, han permanecido en su entorno sociocultural origi-
nal. El término tradicional no se refiere a algo estitico o inmutable,
sino mdas bien denota el hecho de estar circunscritas a-un lugar.

No se ha llegado a un acuerdo sobre el uso de un nombre
tnico para denominar a esas religiones. Algunos términos, como
por ejemplo paganismo y fetichismo, tienen un matiz negativo, y,
ademis, no describen realmente el contenido de esas religiones.
Hoy en dia, ni siquiera el término aniniismo es aceptado por todos.
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En Affrica, a esas religiones se les llama, por lo general, religiones
africanas tradicionales; en Asia, religiones populares; en América
religiones indigenas y religiones afroaméricanas, y en Oceania reli-
giones indigenas.

Elementos de las religiones tradicionales

Las religiones tradicionales, por lo general, tienen como base
la creencia en un Dios Gnico, en un Ser supremo al que se dan
nombres como: Gran Espiritu, Creador, Altisimo, Espiritu omnipo-
tente, Divino, Trascendente, El que habita en las alturas, en el cielo,
etc.

También creen en otros seres que estan por efncima ‘de los
hombres, pero son inferiores al Ser supremo. Se'les puede llamar
espiritus. Algunos expertos en religiones tradicionales a veces los
llaman deidades o dioses, con “d” minGscula: Los parientes adultos
fallecidos, por ejemplo los antepasados, son también objeto de creen-
cia.

En las religiones tradicionales el culto se dirige, por lo general,
a los espiritus y a los antepasados, y a veces a Dios. Asume forma
de oracidn sobre todo en el ambito de la familia; de culto, en los
santuarios; y de sacrificios comunitarios. El temor a los malos espi-
ritus o a los antepasados motiva muchos actos de culto.

El cédigo moral lo consideran transmitido por las generacio-
nes anteriores y sancionado por los espiritus y los antepasados, y
ocasionalmente por Dios.

Las religiones tradicionales, por lo general, no se apoyan en
libros revelados, ni se articulan en declaraciones tedricas de natura-
leza teoldgica o filoséfica. La riqueza de su contenido y sus nume-
rosos valores se encuentran mis frecuentemente en sus celebracio-
nes, historias y proverbios, y se manifiestan también a través de
actitudes, costumbres y cédigos de conducta. Es raro que una reli-
gi6n tradicional se remonte a un fundador.
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Algunos de los valores principales de las religiones
tradicionales

En muchas sociedades tradicionales existe un fuerte sentido
de lo sagrado. La religién penetra la vida hasta tal punto que con
frecuencia resulta dificil distinguir los elementos estrictamente reli-
giosos de las costumbres locales. La autoridad no es considerada
algo secular, sino una fuerza sagrada. Los.seguidores de las religio-
nes tradicionales sienten gran interés por la tierra. Respetan la vida
y celebran. sus fases mds importantes: nacimiento, entrada en la
edad adulta, matrimonio y muerte. Existe un fuerte sentido de fami-
lia, que implica amor a los hijos, respeto a los ancianos y vinculos
comunitarios con los antepasados. El simbolismo resulta importan-
te para interpretar el mundo invisible y la relacion de los seres
humanos con él. Se da gran valor a lo ritual.

Sombras en las religiones tradicionales

Las religiones tradicionales encierran también elementos ne-
gativos. Indicamos como ejemplos: ideas inadecuadas acerca de
Dios, supersticién, miedo a los espiritus, pricticas morales censura-
bles como, en algunos lugares, el rechazo de los gemelos, y, a
veces incluso, sacrificios humanos.

Las religiones tradicionales en un periodo de cambios

En el pasado, las religiones tradicionales formaban una sola
realidad con las culturas de los pueblos que las practicaban. Con
frecuencia se usaba la misma palabra para indicar religion, costum-
bres y cultura. Esas fuerzas y valores mantenian unidas a sus socie-
dades.

El encuentro con el cristianismo, con otras religiones y tam-
bién con la cultura occidental, y sobre todo con la ciencia moderna,
con la tecnologifa y la urbanizacién, ha afectado a esas sociedades y
a-sus religiones tradicionales. De todos modos, el influjo de las
religiones tradicionales sigue siendo fuerte, sobre todo en los mo-
mentos de crisis.
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Razones para prestar atencion pastoral a las religiones
tradicionales y dialogar con ellas

Las religiones tradicionales constituyen el contexto religioso
en que vive o ha vivido mucha gente.

Muchos, recién convertidos al cristianismo, proceden de un
trasfondo de religiones tradicionales. Y esto ocurre no sélo en las
Iglesias donde el Evangelio ha sido anunciado-a penas en el siglo
pasado, sino también en algunos paises donde la Iglesia estd esta-
blecida desde hace .muchos siglos. Muchos .de estos convertidos
viven en culturas y contextos marcados por estas religiones. Lo
muestra el hecho de que, en algunos momentos importantes de su
vida, como en caso de enfermedad, peligro, matrimonio, nacimien-
to de un hijo o funeral de un pariente, tienden a recurrir a las
pricticas de sus religiones tradicionales o a las casas de oracion, a
los curanderos, a los profetas, o a los adivinos.

Hay que acdlvertir que en América Latina los descendientes de
las personas llevadas de Africa como esclavos en los siglos XVI y
XVII no han perdido del todo la religién y la cultura de sus antepa-
sados. Dentro de la enorme variedad de cultos afroamericanos, hay
algunos que conservan casi en su totalidad sus formas originarias,
como por ejemplo los de Candomblé, en Brasil, mientras que otros
son mis bien sincretistas, como algunos de Haiti, Cuba y Jamaica.

Los indigenas americanos que se han convertido al cristianis
mo quieren seguir siendo auténticos indigenas americanos. El San-
to Padre los animé a ello en sus discursos pronunciados en el san-
tuario de Santa Ana de Beaupré (Canadi) el 10 de septiembre de
1984 y en Phoenix, Arizona, el 14 de septiembre de 1987; del mis-
mo modo, animé a los indigenas o aborigenes de Australia en su
discurso del 29 de noviembre de 1986, en Alice Springs. Merecen
también especial mencién los dos encuentros mis recientes del
Santo Padre con los amerindios v con los afroamericanos en Santo
Domingo el 12 de octubre de 1992.

Todo ello indica con claridad que el heraldo del Evangelio

debe prestar gran atencidén a las religiones tradicionales y a las
culturas que las transmiten. El cristianismo debe tender a influir en
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toda la vida y a formar personas-integradas, evitando que vivan
vidas paralelas, a diferentes niveles. El' encuientro entre Evangelio y
cultura, incluida su dimensién religiosa, exige un andlisis atento, un
discernimiento que no siempre resulta facil.

Inculturacion para anunciar mejor el Evangelio

La Iglesia respeta las religiones y las culturas de los pueblos v,
en su encuentro con ellas, desea conservar todo cuanto es noble,
verdadero y bueno en esas religiones y culturas. Cuanto mis com-
prendamos las religiones tradicionales, tanto mejor proclamaremos
el Evangelio. Como afirma el Papa Juan Pablo II en la enciclica
Redemptoris missio:«El proceso de insercion de la Iglesia en las cultu-
ras de los pueblos requiere largo tiempo: no se trata de una mera
adaptacion externa, ya que la inculturacién “significa una intima trans-
formacién de los auténticos valores culturales mediante su integra-
cién en el cristianismo vy la radicacion del cristianismo en las diversas
culturas”. Es, pues, un proceso profundo y global que abarca tanto el
mensaje cristiano, como la reflexion y la praxis de la Iglesia» (n. 52).

Algunos elementos de una religion y de la cultura por ella
afectada pueden enriquecer la catequesis y Ia liturgia, alcanzando
asi su plena realizacidén. Es necesario un estudio profundo para
descubrir los elementos que el Cristianismo puede adoptar o adap-
tar, ennoblecer y purificar, y los que deben ser rechazados ( Limnen
gentintm, 13), con atencién constante al peligro del sincretismo.

El didlogo con los que desean hacerse cristianos, y con los
seguidores de la-religion tradicional que se han convertido ya, se
debe entender en el sentido mds amplio posible, a saber, como un
acercamiento pastoral a la religion tradicional para presentar el Evan-
gelio de nuestro Senor Jesucristo de la manera mis adecuacda, con
el fin de que la Iglesia pueda enraizarse mds profundamente en
esos pueblos. A este respecto, el Santo Padre dirigiéndose a los
afroamericanos, decia: {a obra evangelizadora no destruye, sino
que se encarna en vuestros valores, los consolida y fortalece; hace
crecer las semillas esparcidas por el “Verbo de Dios, que antes de
hacerse carne para salvarlo todo y recapitularlo todo en él, estaba
en el mundo como luz verdadera que ilumina a todo hombre”
(Gandinm et spes, 57)» (Mensaje del Santo Padre a los afroamericanos,
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Santo Domingo, 12 de octubre de 1992; cf. I'Osservatore Romano,
edicion en lengua espanola, 23 de octubre de 1992, p. 16).

Dialogo

El didlogo con los que profesan las religiones tradicionales y
ain no desean hacerse cristianos debe entenderse en el sentido
ordinario de encuentro, mutua comprension, descubrimiento de las
semillas del Verbo en esas religiones, vy blsqueda comin de la
voluntad de Dios.

El didlogo debe entenderse aqui en sus diferentes formas (cf.
Didlogo y anuncio, 42). En el marco de las religiones tradicionales,
asumiran especial importancia el didlogo de vida vy el didlogo de las
obras, como la colaboracién en el campo del desarrollo humano
integral.

Existen algunas dificultades con relacion a este diilogo. En
clertos casos se dan elementos secretos en esas religiones, y no se
desean contactos abiertos. En otros casos, la falta de estructuras
dificulta un didlogo organizado.

Pero no hay que subestimar la ambigtiedad de ese didlogo. A
personas sin capacidad de discernimiento podria parecer como si
se diera e esas religiones una sehal de aprobacién. En todo caso, es
preciso tener siempre una actitud de apertura y de respeto. El dia-
logo con los seguidores de religiones tradicionales es una expre-
sion de caridad que no conoce fronteras.

Reflexion teologica

El Concilio Vaticano II recomienda una esmerada investiga-
cién teologica con vistas a una evangelizacion profunda (Ad gentes,
22). La atencioén pastoral a las religiones tradicionales, que esta carta
trata de estimular, constituye un paso hacia esa reflexion teclogica
esmerada.

En el estudio de las religiones y de las culturas tradicionales, y
en la reflexién sobre como el cristianismo puede asegurar el enfo-
que pastoral adecuado, hay que tener presentes algunos puntos
doctrinales importantes, a saber: la naturaleza revelada del mensaje
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que Cristo nos ha traido, la funcién central de Jesucristo, el papel
insustituible de la Biblia y de la tradicién, la unidad de la Iglesia, el
papel del Sucesor de Pedro en la comunién de las Iglesias locales
con la Iglesia de Roma y entre ellas. Todo esto proporciona el marco
necesario dentro del cual la riqueza de las religiones tradicionales
puede alcanzar su plenitud. Es importante garantizar la unidad de la
fe catdlica en el mundo entero, aun cuando la manera de expresar
dicha fe pueda variar de un pueblo a otro, de una cultura a otra.

La accion de las Conferencias Episcopales

Dado que esta investigacion y la consiguiente accion pastoral
son realmente importantes para el apostolado de la Iglesia, y te-
niendo en cuenta la naturaleza tan delicada de esa empresa,la
responsabilidad mayor en este campo recae en las Conferencias
Episcopales de cada pais o region.

Como lo han hecho ya de manera excelente varias Conferen-
cias Episcopales, serfa oportuno que cada Conferencia Episcopal
eligiera un pequeno grupo de personas cualificadas y competentes,
deseosas de llevar a cabo esta investigacién en estrecha ‘colabora-
cién con la Conferencia Episcopal v, a través de ella, con los dicasterios
competentes de la Santa Sede. Hay que fomentar la colaboracién
ecuménica en este campo. Asimismo, seria aconsejable que se pro-
movieran el estudio y el conocimiento de las religiones tradiciona-
les como parte del programa de formacion en los seminarios, en los
institutos eclesidsticos, y en las casas religiosas de estudio.

En conclusion, quiero asegurar que el Consejo Pontificio para
el Dialogo Interreligioso estd dispuesto a sostener, animar y coope-
rar en futuras iniciativas con vistas a un mejor conocimiento de las
religiones tradicionales para un didlogo mis fructuoso o un enfo-
que pastoral mis adecuado. Al mismo tiempo, el Consejo desea
actuar como centro de intercambio de conocimientos e informacio-
nes entre las Conferencias Episcopales si éstas nos envian, cuando
puedan, publicaciones, nombres de expertos, y todo aquello que
puecia contribuir a una cooperacion fructuosa.

21 de noviembre de 1993
Fiesta de Cristo Key.
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Eminencias, Excelencias:

a idea de escribir una carta sobre la necesidad de prestar mayor
atencién a las religiones tradicionales surgi6 en el curso de la
dltima asamblea plenaria del Consejo Pontificio para el Didlogo
Interreligioso (noviembre de 1992). La valoracién de la labor
del Consejo inclufa también una discusion sobre el didlogo con los
seguidores de las religiones tradicionales. Una carta al respecto habia
sido ya escrita a los Presidentes de las Conferencias Episcopales de
Africa y Madagascar (25 de marzo de 1988; Boletin, 1988, XXIII, 2).

Dado que las religiones tradicionales estin presentes de varias
formas no solo en Africa, sino también en Asia, América y Oceania,
se ha considerado oportuno llamar la atencién de las Conferencias
Episcopales de esos continentes sobre la importancia de prestar
aternicion pastoral a las religiones tradicionales y sobre la utilidad de
un intercambio de reflexiones y experiencias en este campo.

Naturaleza de las religiones tradicionales
¢ Qué significa “religiones tradicionales™?

Por religiones tradicionales entendemos aquellas religiones que,
al contrario de las religiones mundiales difundidas en muchos pai-
ses y culturas, han permanecido en su entorno sociocultural origi-
nal. El término tradicional no se refiere a algo estitico o inmutable,
sino mas bien denota el hecho de estar circunscritas a.un lugar.

No se ha llegado a un acuerdo sobre el uso de un nombre
Unico para denominar a esas religiones. Algunos términos, como
por ejemplo paganismo y fetichismo, tienen un matiz negativo, v,
ademds, no describen realmente el contenido de esas religiones.
Hoy en dia, ni siquiera el término animismo es aceptado por todos.
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En Africa, a esas religiones se les llama, por lo general, religiones
africanas tradicionales; en Asia, religiones populares; en América
religiones indigenas y religiones afroaméricanas, y en Oceania reli-
giones indigenas.

Elementos de las religiones tradicionales

Las religiones tradicionales, por lo general, tienen como base
la creencia en un Dios tnico, en un Ser supremo al que se dan
nombres como: Gran Espiritu, Creador, Altisimo, Espiritu omnipo-
tente, Divino, Trascendente, El que habita en las alturas, en el cielo,
etc.

También creen en otros seres que estin por encima de los
hombres, pero son inferiores al Ser supremo. Se les puede llamar
espiritus. Algunos expertos en religiones tradicionales a veces los
llaman deidades o dioses, con “d” mintscula. Los parientes adultos
fallecidos, por ejemplo los antepasados, son también objeto de creen-
cia.

En las religiones tradicionales el culto se dirige, por lo general,
a los espiritus y a los antepasados, y a veces a Dios. Asume forma
de oracién sobre todo en el Ambito de la familia; de culto, en los
santuarios; y de sacrificios comunitarios. El temor a los malos espi-
ritus o a los antepasados motiva muchos actos de culto.

El c6digo moral lo consideran transmitido por las generacio-
nes anteriores y sancionado por los espiritus 'y los antepasadlos, y
ocasionalmente - por Dios.

Las religiones tradicionales, por lo general, no se apoyan en
libros revelados, ni se articulan en declaraciones teéricas de natura-
leza teoldgica o filosofica. La riqueza de su contenido y sus nume-
rosos valores se encuentran mas frecuentemente en sus celebracio-
nes, historias y proverbios, y se manifiestan también a través de
actitudes, costumbres y codigos de conducta. Es raro que una reli-
gion tradicional se remonte a un fundador.
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Algunos de los valores principales de las religiones
tradicionales

En muchas sociedades tradicionales existe un fuerte sentido
de lo sagrado. La religion penetra la vida hasta tal punto que con
frecuencia resulta dificil distinguir los elementos estrictamente reli-
giosos de las costumbres locales. La autoridad no es considerada
algo secular, sino una fuerza sagrada. Los seguidores de las religio-
nes tradicionales sienten gran interés por la-tierra. Respetan la vida
y celebran sus fases mis importantes: nacimiento, entrada en la
edad adulta, matrimonio y muerte. Existe un fuerte sentido de fami-
lia, que implica amor a los hijos, respeto a los ancianos y vinculos
comunitarios con los antepasados. El simbolismo resulta importan-
te para. interpretar el mundo invisible y la relacién de los seres
humanos con él: Se da gran valor a lo ritual.

Sombras en las religiones tradicionales

Las religiones tradicionales encierran también elementos ne-
gativos. Indicamos como ejemplos: ideas inadecuadas acerca de
Dios, supersticién, miedo a los espiritus, pricticas morales censura-
bles como, en algunos lugares, el rechazo de los gemelos, y, a
veces incluso, sacrificios humanos.

Las religiones tradicionales en un periodo de cambios

En el pasado, las religiones tradicionales formaban una sola
realidad con las culturas de los pueblos que las practicaban. Con
frecuencia se usaba la misma palabra para indicar religién, costum-
bres y cultura. Esas fuerzas y valores mantenfan unidas a sus socie-
dades.

El encuentro con el cristianismo, con otras religiones y tam-
bién con la cultura occidental, y sobre todo con la ciencia moderna,
con la tecnologia y la urbanizacion, ha afectado a esas sociedades y
a sus religiones tradicionales. De todos modos, el influjo de las
religiones tradicionales sigue siendo fuerte, sobre todo en los mo-
mentos de crisis.
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Razones para prestar atencion pastoral a las religiones
tradicionales y dialogar con ellas

Las religiones tradicionales constituyen el contexto religioso
en que vive o ha vivido mucha gente.

Muchos, recién convertidos al cristianismo, proceden de un
trasfondo de religiones tradicionales. Y esto ocurre no sélo en las
Iglesias donde el Evangelio ha sido anunciado a penas en el siglo
pasado, sino también en algunos paises donde la Iglesia esta esta-
blecida desde hace muchos siglos. Muchos de estos convertidos
viven en culturas y contextos marcacos por estas religiones. Lo
muestra el hecho de que, en algunos momentos importantes de su
vida, como en caso de enfermedad, peligro, matrimonio, nacimien-
to de un hijo o funeral de un pariente, tienden a recurrir a las
pricticas de sus religiones tradicionales o a las casas de oracién, a
los curanderos, a los profetas, o a los adivinos.

Hay que advertir que en América Latina los descendientes de
las personas llevadas de Africa como esclavos en los siglos XVI y
XVII no han perdido del todo la religién v la cultura de sus antepa-
sadlos. Dentro de la enorme variedad de cultos afroamericanos, hay
algunos que conservan casi en su totalidad sus formas originarias,
como por ejemplo los de Candomblé, en Brasil, mientras que otros
son mis bien sincretistas, como algunos de Haitf, Cuba y Jamaica.

Los indigenas americanos que se han convertido al cristianis-
mo quieren seguir siendo auténticos indigenas americanos. Fl San-
to Padre los anim6 a ello en sus discursos pronunciados en el san-
tuario de Santa Ana de Beaupré (Canadd) el 10 de septiembre de
1984 v en Phoenix, Arizona, el 14 de septiembre de 1987; del mis-
mo modo, animé a los indigenas o aborigenes de Australia en su
discurso del 29 de noviembre de 1986, en Alice Springs. Merecen
también especial mencién los dos encuentros mds recientes del
Santo Padre con los amerindios y con los afroamericanos en Santo
Domingo el 12 de octubre de 1992. .

Todo ello indica con claridad que el heraldo del Evangelio

debe prestar gran atencién a las religiones tradicionales y a las
culturas que las transmiten. El cristianismo debe tender a influir en
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toda la vida y a formar personas integradas, evitando que vivan
vidas paralelas, a diferentes niveles. El encuentro entre Evangelio y
cultura, incluida su dimension religiosa, exige un andlisis atento, un
discernimiento que no siempre resulta ficil.

Inculturacién para anunciar mejor el Evangelio

La Iglesia respeta las religiones y las culturas de los pueblos v,
en su encuentro con ellas, desea conservar todo cuanto es noble,
verdadero y bueno en esas religiones y-culturas. Cuanto mas com-
prendamos las religiones tradicionales, tanto mejor proclamaremos
el Evangelio. Como afirma el Papa Juan Pablo II en la enciclica
Redempitoris missio: €l proceso de insercion de la Iglesia en las cultu-
ras de los pueblos requiere largo tiempo: no se trata de una mera
adaptacion externa, ya que la inculturacion “significa una intima trans-
formacion de los auténticos valores culturales mediante su integra-
cién en el cristianismo v la radicacién del cristianismo en las diversas
culturas”. Es, pues, un proceso profundo y global que abarca tanto el
mensgje cristiano, como la reflexion y la praxis de la Iglesia» (n. 52).

Algunos elementos de una religién y de la cultura por ella
afectada pueden enriquecer la catequesis y la liturgia; alcanzando
asi su plena realizacidon. Es necesario un estudio profundo para
descubrir los elementos que el Cristianismo puede adoptar o adap-
tar, ennoblecer y purificar, y los que deben ser rechazados (Zumen
gentium, 13), con atencién constante al peligro del sincretismo.

El didlogo con los que desean hacerse cristianos, y con los
seguidores de la religién tradicional que se han convertido ya, se
debe entender en el sentido mas amplio posible, a saber, como un
acercamiento pastoral a la religién tradicional para presentar el Evan-
gelio de nuestro Sefior Jesucristo de la manera mds adecuada, con
el fin de que la Iglesia pueda enraizarse mds profundamente en
esos pueblos. A este respecto, el Santo Padre dirigiéndose a los
afroamericanos, decia: da obra evangelizadora no destruye, sino
que se encarna en vuestros valores, los consolida y fortalece; hace
crecer las semillas esparcidas por el “Verbo de Dios, que antes de
hacerse came para salvarlo todo y recapitularlo todo en él, estaba
en el mundo como luz verdadera que ilumina a todo hombre”
(Gaudium et spes, 57)» (Mensaje del Santo Padre a los afroamericanos,
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Santo Domingo, 12 de octubre de 1992; cf. L'Osservatore Romano,
edicién en lengua espafiola, 23 de octubre de 1992, p. 16).

Dialogo

El didlogo con los que profesan las religiones tradicionales y
atin no desean hacerse cristianos debe entenderse en el sentido
ordinario de encuentro, mutua comprension, descubrimiento de las
semillas del Verbo en esas religiones, v busqueda comuin de la
voluntad de Dios.

El didlogo debe entenderse aqui en sus:diferentes formas (cf.
Didlogo y anuncio, 42). En el marco de las religiones tradicionales,
asumirdn especial importancia el didlogo de vida y el didlogo de las
obras, como la colaboracién en el campo del desarrollo humano
integral.

Existen algunas- dificultades con relacién a este didlogo. En
ciertos casos se dan elementos secretos en esas religiones, y no se
desean contactos abiertos. En otros casos, la falta de estructuras
dificulta un didlogo organizado.

Pero no hay que subestimar la ambigliedad de ese didlogo. A
personas sin capacidad de discernimiento podria parecer como si
se diera e esas religiones una sefial de aprobacién. En todo caso, es
preciso tener siempre una actitud de apertura y de respeto. El dia-
logo con los. seguidores de religiones tradicionales es una expre-
sion de caridad que no conoce fronteras.

Reflexién teologica

El Concilio Vaticano 1I recomienda una esmerada  investiga-
cidn teoldgica con vistas a una evangelizacion profunda (Ad gentes,
22). La atencién pastoral a las religiones tradicionales, que esta carta
trata de estimular, constituye un paso hacia esa reflexién teoldgica
esmerada.

En el estudio de las religiones y de las culturas tradicionales, y
en la reflexion sobre como el cristianismo puede asegurar el enfo-
que pastoral adecuado, hay que tener presentes algunos puntos
doctrinales importantes, a saber: la naturaleza revelada del mensaje
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que Cristo nos ha traido, la funcion central de Jesucristo, el papel
insustituible de la Biblia y de la tradicién, la unidad de la Iglesia, el
papel del Sucesor de Pedro en la comunién de las Iglesias locales
con la Iglesia de Roma vy entre ellas. Todo esto proporciona el marco
necesario dentro del cual la riqueza de las religiones tradicionales
puede alcanzar su plenitud. Es importante garantizar la unidad de la
fe catdlica en el mundo entero, aun cuando la manera de expresar
dicha fe pueda variar de un pueblo a otro, de una cultura a otra.

La accion de las Conferencias Episcopales

Dado que esta investigacion y la consiguiente accién pastoral
son realmente importantes para el apostolado de la Iglesia, v te-
niendo-en cuenta la naturaleza tan delicada de esa empresa, la
responsabilidad mayor en este campo recae en las Conferencias
Episcopales de cada pais o region.

Como-lo han hecho ya de manera excelente varias Conferen-
cias Episcopales,. serfa oportuno que cada Conferencia Episcopal
eligiera-un pequeno grupo de personas cualificadas y competentes,
deseosas de llevar a cabo esta investigacion en estrecha colabora-
cién con la Conferencia Episcopal v, a través de ella, con los dicasterios
competentes de la Santa-Sede. Hay. que fomentar la colaboracion
ecuménica en este campo: Asimismo, serfa aconsejable que se pro-
movieran el estudio y- el conocimiento de las religiones tradiciona-
les como parte del programa de formacién en los seminarios, en los
institutos eclesidsticos, y en las casas: religiosas de estudio.

En conclusion, quiero asegurar que el Consejo Pontificio para
el Didlogo Interreligioso estd dispuesto a sostener, animar y coope-
rar en futuras iniciativas con vistas a un mejor conocimiento de las
religiones tradicionales para un didlogo mds fructuoso o un enfo-
que pastoral mds adecuado. Al mismo tiempo, el Consejo desea
actuar como centro de intercambio de conocimientos e informacio-
nes entre las Conferencias Episcopales si éstas nos envian, cuando
puedan, publicaciones, nombres de expertos, y todo aquello que
pueda contribuir a una cooperacién fructuosa.

21 de noviembre de 1993
Fiesta de Cristo Rey.
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