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1 anuncio de la Buena Noticia, como tarea de la Iglesia

y en ella, de todos sus hijos e hijas, corresponde a la
actualidad del mandato misionero “Id por todo el mundo y
proclamad la Buena Nueva a toda la creaciéon” (Mc 16,15).

El cumplimiento de este mandato se realiza de modo especial
en la Iglesia a través de la Catequesis y la reflexion teoldgica. Las
cuales constituyen un rico y abundante terreno propicio para
brindar orientaciones y promocionar tanto la vida eclesial como
el pensar teolégico.

Con Ia Catequesis se pone de manifiesto, mejor, se-hace
presente en medio de los pueblos, la vitalidad evangelizadora
de 1a Iglesia, que desde sus origenes siempre ha favorecido esta
tarea. Toda vez que con ella, en los diversos ambientes.y contextos
culturales, gracias al esfuerzo, tarea y dedicacién de tantos
hombres y mujeres, se dan aportes ricos y novedosos para la
renovacién catequética, con el fin de adaptar la catequesis a las
nuevas situaciones y necesidades de los hombres y mujeres. Todo
esto pretende de hacer fructificar y fortalecer la vida de los y las
creyentes, para favorecer el crecimiento de Ia fe, el seguimiento
de Jesucristo y el compromiso solidario con los mas necesitados.

Por ello, en la entrafia misma del Directorio General de
Catequesis de 1997, un grupo de expertos nos ofrecen elementos,
que inspirados en el mismo, dan pistas nuevas para la tarea
catequistica. Asi, el hermano Enrique Garcia Ahumada, nos ofrece
con “El Ministerio de la Catequesis en el Nuevo Directorio”, 1ineas
para profundizar en este servicio, ya que “el ministerio de la
palabra es elemento fundamental de la BEvangelizacion”, es parte
del ministerio global de la Iglesia.

El padre Francisco Van Den Bosch, recuerda especialmente
paralos que estamos inmersos en el mundo de la tarea catequética,
la vinculacién e importancia que tienen “la situacién, experiencia
y vida” en la catequesis. El mensaje catequético, como lo ayuda a
comprender el Directorio General de Catequesis, debe ayudar al
cristiano a ubicarse en la historia; esto porque en la vida de cada
hombre y mujer, se realiza el proyecto salvifico. Lo cual hace que
sea una comunicacién salvifica eficaz, que obra, que realiza la
misién que Dios le encomendé. Como tal, experiencia, situacién
y vida, son indispensables para que pueda haber catequesis
adecuada.

Haciendo analisis del Directorio General Nos. 129-130, el
padre Leonel Miranda propone varias sugerencias para la
catequesis en nuestro continente. Al hacer un recurso a los Santos
Padres se hace un mejor servicio a la inteleccién del contenido de
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la fe, como también se ayuda a perfeccionar la espiritualidad de los
Catequistas. Con ello se apunta a una atencién al contenido dogmatico y
moral de la catequesis. De alli que se haga un reto a la catequesis en 3
aspectos: contenidos de la catequesis, las escuelas de formacién para
catequistas y, retomar a los Santos Padres en su contribucion al perfil del
catequista y por ende a la catequesis.

Comentando los numerales 111 al 114 del Directorio General de
Catequesis, el padre Roberto Viola, hace una presentacién de la “Armonia”
no solo como clave en la Historia de la Salvacién, sino como actitud
Evangélica y Evangelizadora, que es ser coherente en la vida y la forma
de ser cristianos. La armonia es algo que califica y descubre a la persona,
nos dice del equilibrio del ser humano.

La experiencia del Instituto Internacional de Catequesis y Pastoral
Lumen Vitae (Bélgica) que nos ofrece el padre André Fossion s.j. representa
un recorrido, una concrecién particular y especial al desafio que nos
presenta la realidad pluricultural. En un medio intercultural, la formacién
de especialistas en catequesis, ofrece la posibilidad a cada participante de
construir su programa, como también, de crecer en si mismo gracias a la
diversidad y enriquecimiento mutuo ofrecido en la experiencia.

Al conmemorar los 30 afios de la realizacién de la Segunda
Conferencia General ‘del Episcopado Latinoamericano de Medellin, no
podemos dejar pasar este gran acontecimiento eclesial que marcé un hito
en el continente y, por lo mismo dejé impresa en la Iglesia Continental las
huellas del Vaticano II' a través de lineas pastorales que han venido
marcando el ser y el quehacer de la comunidad Eclesial.

Conlos aportes del padre Juan Carlos Scannone s.j. y el padre Alvaro
Cadavid Duque, se abordan las lineas del proyecto evangelizador que el
Magisterio Episcopal y la reflexién teolégica continental fueron
configurando, especialmente a través de las tres Gltimas Conferencias
Generales del Episcopado, alrededor de la credibilidad de la misién
evangelizadora y la opcién preferencial por los pobres.

Nuestro mayor deseo es que estas paginas puedan ser fitiles a quienes
buscan servir con fidelidad al Sefior de la Vida, ser fieles al Evangelio y
compartirlo con hombres y mujeres, como expresién del anhelo por caminar
tras las huellas de Aquel que “pasé haciendo el bien a todos”.
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Partiendo del fundamento e identidad propia de la
Catequesis, el Autor quiere explicitarnos, en una
oo lectura pastoral del DGC, la rea-

o . lidad del ministerio de ln Catequesis

en la Iglesia, su vital funcion dentro
de la comunicacion permanente, viva y operante
de la Fe y su importante papel en el didlogo
pluricultural con el Mundo, expresada en la Edu-
cacién Religiosa Escolar, concluyendo finalmente
en la tareas y desafios pastorales de ln Catequesis.

El ministerio de
ia catequesis
en el nuevo
directorio

Hno. Enrique Garcia Ahumada, fsc
Hermano de las Escuelas Cristianas. Doctor en
Teologta. Director del Instituto Superior de Pastoral
Catequética de Chile “Catecheticum”
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a Primera Parte del Directorio General para la Catequesis,
que ocupa poco mis de un quinto del documento dividido
en cinco partes, presenta en forma serena y sistemdtica “la

catequesis en la mision evangelizadora de la Iglesia”. No da
una deﬁmqon de catequesis, como tampoco quiso darla Juan Pablo II
en Catechesi Tradendae, para dejar libertad en la realizacion de nuevos
andlisis.

La revelacién culmina en la encarnacion en
un pueblo con su cultura

La catequesis se funda en la voluntad salvifica. universal de
Dios (DGC 42), manifestada histéricamente en su comunicacion
por obras y palabras a-un pueblo-animado. por el Espiritu Santo,
donde surge una tradicién consignada parcialmente en las Sagradas
Escrituras (DGC 38). La evangelizacion es mediacion de la Iglesia,
sacramento universal de salvacion, entre el acto revelador de Dios y
el acto de fe como respuesta humana (DGC 46) y culmina con los
dones de Dios en los sacramentos (DGC 45, cf. EN 47). Tanto la
constitucion Dei Verbum (DV 2-5) como el “Catecismo de la Iglesia
Catolica” (CEC 50-175)! vinculaban directamente la revelacion de
Dios a la fe como respuesta positiva del ser humano, en una postura
teologica especulativa. En cambio, esta mirada a la evangelizacion
como accion eclesial permite examinar y revisar el proceso en términos
humanos, como objeto de’la teologia prictica y de*la teologia
catequética de las cuales se ocupa el Directorio. Por ejemplo, fa I
Conferencia General del Episcopado-Latinoamericano en Puebla

" CEC: Catéchisme de I'Eglise Cutholique en su version original de 1992.
Catechismus Ecclesiae Catholicue en su edicidn tipica vaticana corregida
en 1997.
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agrega que la Iglesia necesita ser constantemente evangelizada (DP
993). En este proceso, el Magisterio eclesial tiene el don y el encargo
de interpretar auténticamente “la Revelacion, Palabra de Dios
contenida en la Tradicién y.en la Escritura” (DGC 44).

La plenitud de la revelacion es Jesucristo, quien “se unié a las
concretas condiciones sociales y culturales de los hombres con quienes
convivie” (AG 10; 22a). “Esta es la originaria ‘inculturacion’ de la
Palabra de Dios” (DGC 109). A pattir de ese aspecto de la encarnacion,
resulta oportuno concebir la evangelizacion como llevar la Buena
Nueva a todos los ambientes de la humanidad vy, con su influjo,
transformar desde dentro, renovar a la misma humanidad” (EN 18).
Esa manera de describir la evangelizacion tiene 1a ventaja de abarcar
bipolaridades: cambio interior y transformacién social (EN 18),
testimonio y anuncio (EN 22a), palabra y sacramento (EN 47b).
Ademds, asi la inculturacién aparece como inherente a toda
evangelizacion y, por tanto, a la catequesis, parte esencial de ella.

identidad de la catequesis dentro de la
evangelizacién

La evangelizacién, en cuanto comunicacion de la buena noticia
salvadora, incluye tres etapas no rigidamente cerradas, donde después
del kerigma que llama-a-1a conversién estd la catequesis con dos
formas sucesivas: inicial y de maduraciéon, que el Directorio llama
“permanente” (DGC 49). Sélo dos de las funciones del ministerio
de la palabra de Dios pertenecen estrictamente a la catequesis: 1) la
funcion de iniciacion, cuyas formas importantes son el catecumenado
de adultos, la catequesis de adultos bautizados que desean volver a
la fe o completar su iniciacion, la catequesis de nifios vy jévenes, la
eclucacion cristiana familiar v 1a ensefianza religiosa escolar; y 2) la
llamada educacién permanente de la fe o catequesis permanente,
posterior a la iniciacién sacramental completa. No constituyen
catequesis las otras tres funciones importantes de la comunicacion
salvadora: a) la llamada a 1a fe por el primer anuncio, donde el
despertar religioso de los nifios es forma eminente; b) la funcion
lindrgica, cuya forma principal es la homilia; y ©) la funcién teolégica
que hace entender mejor la fe manteniendo didlogo “con las formas
filosoficas del pensamiento, con los humanismos que configuran la
cultura y con las ciencias del hombre” (DGC 51f).
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El Directorio asocia a cada “funcién” del ministerio de la Palabra
una “forma” de ejercerlo, aunque ciertas “formas” pueden ejercer
mis de una “funcién”, como cuando la catequesis asume una funcion
misionera (DGC 52), o cuando la teologia, ademds de esclarecer
sistemdticamente la teorfa, educa la fe y adquiere una funcion
catequética (DGC:71).

La catequesis se considera como un ‘momento’ o, mejor dicho,
una etapa esencial de la evangelizacion, “en que se estructura la
conversion-a Jesucristo, dando. una fundamentacion a esa primera
adhesion” (DGC 63) junto con la iniciacion “en la plenitud de la
vida cristiana” (CT 18). Mis que un momento o acto, que deben
considerarse sélo como- expresiones metafdricas, -la catequesis -es
un proceso.

Lo interesante de esta etapa es que viene normalmente después
de la conversion, :lo cual tiene importantes consecuencias en el
apostolado. El Directorio tiene buen cuidado de describir claramente
la conversidn: “La fe cristiana es, ante todo, conversion a Jesucristo,
adhesion plena y sincera a su persona y decision.de caminar en su
seguimiento. La fe es un encuentro personal con Jesucristo, es hacerse
discipulo suyo. Esto exige el compromiso permanente de, pensar
como El, de juzgar como El y de vivir como El lo hizo. Asi, el
creyente se une a la comunidad de los discipulos y hace suya la fe
de la Iglesia” (DGC 53b). Y agrega: “La fe lleva consigo un cambio
de vida, una ‘metanoia’, es decir, una transformacién profunda de
la mente y del corazén: hace asi que el creyente viva esa ‘nueva
manera de ser, de vivir, de vivir juntos, que inaugura el Evangelio”
(EN 23). Y ese cambio de vida se manifiesta en todos los niveles de
la existencia del cristiano: en su vida interior de adoracion y acogida
de la voluntad divina; en su participacion activa en la misién de la
Iglesia; en su vida matrimonial y familiar; en el ejercicio de la vida
profesional; en el desempeiio de las actividades econdmicas y sociales”
(DGC 55a). Por eso la catequesis es “una accion bisica y fundamental
en la construccion tanto de la personalidad del discipulo como de
la comunidad” (DGC 64). Cuando llegan a la catequesis personas
no convertidas; su primera tarea o. actividad debe asegurar la
conversion (cf. CT 19). En la misién ad gentes esta accidon
impostergable es tarea del “precatecumenado”, y en la nueva evange-
lizacion es propia de una catequesis kerigmdticer, 2 veces llamada
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“precatequesis” (DGC 62), para enfatizar que la catequesis es para
fieles convertidos:Si el catequizando no tiene interés, le corresponde
el anuncio con llamado a la conversién (cf. SI' 26d.39.41.44.96).
Estas importantes puntualizaciones exigirin revisar muchos programas
de catequesis, porque seria fatal saltarse la conversion por suponerla
ya realizada, contra lo claramente advertido por la Conferencia de
Medellin (Med. Cat. 9).

Esta nocién de catequesis en cuanto dirigida a miembros fieles
o convertidos no se respeta siempre en la prictica, la cual resulta
castigada con la ineficacia. En América Latina es frecuente criticar
injustamente a la catequesis por no llegar a todos, lo cual no le
carresponde, porque sus destinatarios son sélo los convertidos. La
conversion es tarea propia de la accién misionera animada por el
Espiritu Santo. En vez de culpar a los catequistas por no llegar
adonde no les corresponde, es indispensable ampliar la accion y
organizacién misionera de la Iglesia, cuyo sentido y tarea esencial
es la evangelizacion, que comienza con el anuncio-misionero que
llama a la conversién. Dice el Concilio: “La finalidad de la accion
catequética consiste precisamente en esto: propiciar una viva, explicita
y operante profesion de fe” (DGC 66, cf. CD 14). La catequesis
supone ya la fe. Para los bautizados que necesitan una conversion
a la fe, existe la expresion impropia de “catecumenado postbautismal”
(CEC 1231), mejor llamada “catequesis postbautismal” (ChL 61), o
segtin los obispos latinoamericanos, “catequesis evangelizadora” en
una “evangelizacion de los bautizados”, al proponer “nuevas formas
de un catecumenado en la catequesis de adultos” (Med. Cat. 9).

El ministerio eclesial de la catequesis

El Directorio afirma que la catequesis pertenece al ministerio
de la Palabra, sin dedicar reflexiones especiales a justificarlo. Considera
a la Iglesia -“pastores y fieles”- al servicio de la “conservacion y
transmision” de la tradicion apostolica que es vehiculo de la revelacion
(DGC 42s). Describe toda la evangelizacion en términos de ministerio
de la Palabra. “La Iglesia, sacramento universal de salvacion, movida
por el Espiritu Santo, transmite la Revelacion mediante la
evangelizacién” (DGC 45). “El ministerio de la Palabra es elemento
fundamental de la evangelizacién” (DGC 50a). Dice que este ministerio
es parte del ministerio global de la Iglesia, cuya mision propia es la
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evangelizacion; al expresar: “El ministerio de la Palabra, al interior
de la evangelizacion, transmite la Revelacion por medio de la Iglesia,
valiéndose de ‘palabras’ humanas” (DGC 50b).

En nota 55 del mismo pérrafo 50, el Directorio remite el ministerio
de la Iglesia (evangelizadora) al ministerio- (salvador) de Jesucristo
como su fuente, aunque no explicita la distincién entre ministerio
de salvacion y ministerio de evangelizacion. Ese ministerio global
de la Iglesia se diversifica en ministerios especiales, de los cuales el
de la Palabra es fundamental a la evangelizacion. Ejercen el ministerio
de la Palabra ministros ordenados (can. 756s); miembros de institutos
de vida consagrada (can. 758) y laicos en virtud de su bautismo y
confirmacion (can. 759). Hasta ahi la nota habla del ministerio de la
Palabra en sentido genérico, sin referirse a un ministerio instituido
por algin acto de gobierno ni conferido mediante alguna celebracién
littrgica:

También Juan Pablo II usa la palabra ministerio en ese sentido
genérico al atimmar que la educacion: cristiana de los hijos es un
verdadero ministerio (CT 68) e incluso mds completo que el de los
presbiteros, porque atiende a lo corporal v a lo espiritual, segin
Santo. Tomds de Aquino (FC 38, cit. DGC 227).

Sorprende que en la exposicion sobre el ministerio de la Palabra
no se haya acudido a sus fuentes biblicas, aunque hace siglos lo
hizo San Juan Bautista De La Salle (1651-1719)-en:sus “Meditaciones
para el tiempo de retiro”. En la Iglesia apostdlica el ministerio de
maestro o doctor, entendido como formador de cristianos, estaba
considerado inmediatamente después de los de apdstol y de profeta
y antes de los de hacer milagros y sanaciones y del de animar la
comunidad (cf. 1Co 12, 28; Ef 4, 11). Una adecuada mirada biblica
al tema puede inspirar-toda una espiritualidad del ministerio (ver
2Co 2,14; 6,10). Hay que explorar esta veta en la reflexion y formacion
catequética.

Volvamos a lo prictico. Dentro de este ministerio conuin de la
Palabra de Dios que ejercen cuantos evangelizan, algunos catequistas
pueden ser instituidos ministros, es decir, pueden recibir
reconocimiento publico, para lo cual el Directorio propone tres
condiciones: poseer el carisma, tener mision o envio expreso, y
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dedicarse al mismo en forma estable (DGC 23D). La importancia del
ministerio de la catequesis en la Iglesia y su complejidad, reconocida
en el Sinodo sobre catequesis (MPD 5), aconseja conferir por tiempo
determinado en cada didcesis un ministerio oficial a algunos
catequistas con especial dedicacién y responsabilidad. Segtin el Cédigo
de Derecho Candnico, el discernimiento del carisma y el reconoci-
miento publico por el envio oficial corresponden al obispo, “mo-
derador de todo el ministerio de la Palabra” (can.-756.2), el cual
puede normar las condiciones necesarias para instituir como ministros
a determinados catequistas (can. 228. 1).

El catecumenado es paradigma de toda
catequesis

El modelo por excelencia de catequesis es el catecumenado
de adultos, tal como el modelo ‘de accidon misionera es la mision ad
genles (DGC 59). La catequesis se debe organizar teniendo como
referencia la catequesis de adultos, porque va dirigida a personas
capaces de una adhesion plenamente responsable. La catequesis
nace de th misién evangelizadora y nuevamente conduce a ella, por
lo cual es “fundamental en la realizacién del mandato misionero de
Jests” (DGC 59):

Existe una moda de lamar catecumenales a ciertos procesos
sin requisitos para merecer ese nombre, como hay-otra moda de
llamar nueva evangelizacion a actividades que no son evangelizacion
0 No s0n nuevas o no tienen ninguna de las dos calidades. El Directorio
no polemiza con modas, pero aclara conceptos para orientar una
praxis de valor permanente. Caracteriza el verdadero catecumenado
porque: 1) funda la vida cristiand mediante una catequesis previa a
los tres sacramentos de iniciacion: bautismo, confirmacion y eucaristia;
2) responsabiliza a toda la comunidad y especialmente a los padrinos
en iniciar a los catecdmenos; 3) alimenta su catequesis en la Vigilia
Pascual y la espiritualidad bautismal; 4) acoge las “semillas de la
Palabra” presentes en individuos y pueblos para inculturar la fe; 5)
es un proceso en etapas definidas, con ritos y signos variados tomados
de la Biblia y de la liturgia, para incorporar a la comunidad cristiana
(DGC 90s).

medellin' 96 /- diciembre (1 998)

]




Hno. Enrique Garcia Ahumada, fsc

8

La catequesis, como toda la evangelizacién y por estar fundada
en el proceso de revelacion, ha de realizarse siempre por hechos y
palabras (DGC 39; 50). Ella prolonga la misién y no sélo la palabra
de Jesucristo Maestro, animada por el Espiritu (DGC 78). En la traditio
la Iglesia entrega a los catectimenos la profesion de fe sintetizada
en el Simbolo, y en la redditio éstos lo devuelven reexpresado
desde sus propias vidas y culturas, como expresa el Ritual de Iniciacion
Cristiana de Adultos, documento poco utilizado todavia en América
Latina (RICA 25-26; 183-187, cit. DGC 78). Sélo hay catequesis
transformadora si es inculturada. Esto siempre fue asi, aunque so-
lamente en el dltimo cuarto del siglo XX se ha descubierto al analizar
la relacién entreda fe ylas calturas. La primera catequesis de América
en unos casos cambid el alma de la gente y produjo-santos: en.otros
modificé sélo apariencias externas e incubd oposicion al cristianismo.
Tanta es la importancia de la inculturacion, que el Catecismo local
tiene mayor incidencia prictica que el Catecismo de la Iglesia Catdlica,
segin el Directorio: “Es importante que, en el desarrollo ordinario
de la catequesis, los cateciimenos y catequizandos puedan apoyarse
tanto. en la Sagrada Escritura como. en el Catecismo local” (DGC
128d).

Catequesis de iniciacion y catequesis de
maduracion

Se distingue la catequesis de iniciacion de la catequesis de
maduracion. A ésta el Directorio la-llama catequesis permanente,
aunque en el uso de los expertos en-educacion se llama educacion
permanente la que abarca toda la vida e incluye la educacion inicial;
en rigor, la educacion permanente de la fe incluye la catequesis de
iniciacién, aunque el lenguaje del Directorio llama asi a la que sigue
una vez terminada la iniciacion cristiana. Aqui se usard la terminologia
del Directorio que se estd comentando.

La catequesis de iniciacién es fundamentalmente: 1) una
formacién orgdnica y sistemdtica de la fe, lo cual “distingue a la
catequesis de todas las demds formas de presentar la Palabra de
Dios” (DGC 67); 2) “una iniciacion cristiana integral” (CT 2 1) que
lleva a seguir a Jesucristo en la comunidad; 3) una formacién que
“pone los cimientos del edificio espiritual del cristiano” (DGC 67),
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“sin entrar en cuestiones disputadas ni convertirse en investigacion
teoldgica” (DGC 68).

Menos precisa, por sermuy variacla, es “la educacion permanente
de la fe en la comunidad cristiana”, que en forma acogedora debe
alimentar un “proceso permanente de conversién” (DGC 69). La
mesa de la Palabra y la de la Eucaristia alimentan la fe (DGC 70).
Pudieron mencionarse también otras actividades de la comunidad
eclesial tales como la oracion vy las obras de caridad, de justicia y
promocion humana, cuando son explicitamente motivadas en la fe,
que pueden atraer -atin a personalidades con mentalidad no
particularmente religiosa. pero efectivamente cristianas. Son formas
de catequesis permanente: 1) la profundizacion de la Sagrada Escritura,
dentro de la cual el Directorio privilegia la lectio divina, sin mentar
otras formas de reflexién biblica que ademds de la oracion
comprometen con la justicia y la caridad, como ocurre en las
comunidades de base; 2) 1a “lectura cristiana de los acontecimientos”,
para la cual es gran apoyo la doctrina social de la Iglesia, sugerencia
muy renovadora surgida de experiencias, coherente ademas con-la
ensefianza de Pablo VI en Populorim Progressio, de que la doctrina
social de la Iglesia no es un sistema terminado sino una visién
cristiana de la realidad social, enriquecida constantemente por el
discernimiento de los fieles animados por su sentido de fe (PP 20;
81; 85); 3) la catequesis litirgica que educa a los equipos locales y
al pueblo fiel en la participacién activa, en la comprension de los
signos y en la contemplacién comprometedora; 4) la llamada
“catequesis ocasional” (DGC 68); 5) las iniciativas de formacion
espiritual; 6) “una ensefianza teoldgica que eduque realmente en la
fe” que llama “catequesis perfectiva” (DGC 71).

La educacion religiosa escolar

“El caricter propio de la ensenanza religiosa escolar” (DGC
73) explicado en el capitulo 11 de la Primera Parte, acerca de “la
catequesis en el proceso de evangelizacién”, excluye una concepcion
puramente informativa, como serfa una ensefanza de ciencias de la
religién, del hecho religioso cristiano, de cultura catélica y similares,
que pueden darse en la escuela pero no a cargo de la Iglesia. La
doctrina del documento se entenderia mejor si usara el nombre
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preferible de “educacion religiosa escolar” (ERE), que no induce un
sentido puro ni principalmente intelectual o cognitivo.

Al mencionar el “nexo indisoluble y clara distinciéon entre
ensefianza de la religion y catequesis” (DGC 73b, cit. DRE 68), el
Directorio y la instruccion sobre la “Dimension religiosa de la
educacion en la escuela catdlica” de 1988 citan el discurso dirigido
por Juan Pablo U el.5 de marzo de 1981 a los sacerdotes de Roma,
destinado a evitar que dieran clase de religion como si predicaran o
hicieran catequesis parroquial sin la competencia pedagogica
necesaria, circunstancia capital para la interpretacion de ambos textos
(cf. DRE 70). El Directorio también presenta la ERE como si-
multineamente profesional y apostélica; cuya meta es ‘que el Evan-
gelio impregne la mente de los alumnos en-el terreno de su formacion
y que la armonizacion de su cultura se logre a la luz de la fe’ (CT
69)” (DGC 73d). No se limita al “didlogo con la cultura en general,
ya que esto concierne a todas las formas del ministerio de la Palabra.
En la ERE se trata, de modo mis directo, de promover este didlogo
en el proceso personal de iniciacion, sistemdtica y critica, v de
encuentro con el patrimonio cultural, que promueve la escuela”
(DGC 73, nota 41).

La ERE se identifica por “estar llamada a penetrar en el Ambito
de la cultura y de relacionarse con los demds saberes” (DGC 73¢).
Es “forma original del ministerio de-la Palabra”, que “hace presente
el Evangelio en el proceso personal de asimilacion, sistemdtica.y
critica, de la cultura” (DGC 73c). Necesita sistematicidad y rigor,
seriedad y profundidad para dialogar con las demds disciplinas
iluminando con la fe [a visién coherente del mundo, del hombre y
de la vida que se forma el educando “en aquel nivel en que cada
disciplina configura la personalidad del alumno” (DGC 73e)*: Cada
conferencia episcopal decide la modalidad que deba darse a la ERE
en las escuelas, confesionales o no, con tal que. “la orientacién que

* Los centros formadores de profesores de religion catélica no siempre
programan un desarrollo personal, espiritual y apostdlico habilitante para
el didlogo de la fe con los demis saberes, como se vio en el Primer Encuentro
Nacional de Centros Académicos para la Educacion Religiosa. Talca (Chile),
Universidad Catélica del Maule, Departamento de Teologia, 1996. Los
obispos pueden exigirlo can. 756.2, 773, 775.1, 780, 804.2, 805, 813, 821.
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se dé a la ensenanza religiosa escolar responda a su finalidad y a
sus peculiares caracterfsticas” (DGC 74b).

El Directorio alude a una.Alocucién de Juan-Pablo II sobre la
Ensefanza de la Religion Catdlica en la escuela publica, donde
detini6 su indispensable finalidad formativa?®, para recordar que esa
educacién no debe ser neutra sino confesional si depende de la
Iglesia y se dirige a alumnos catdlicos (DGC 74C) . Si la escuela
estatal o no confesional impone una ensefianza comiin a catdlicos y
no catdlicos, el Directorio siguiendo a Juan Pablo I le prescribe un
cardcter “mds ecuménico y de conocimiento interreligioso comun”
(DGC 74e), en cuyo caso “no se trata de una verdadera catequesis”
(CT 33). Cuando la ERE se limita a “un cardcter mds bien cultural,
dirigida al conocimiento de las religiones”, hay que presentar “con
el debido relieve ia religion catdlica” y, si la imparte un profesor
respetuoso, constituye una preparacion evangélica (DGC 740).

Los alumnos muestran diversas e inestables situaciones religiosas
personales, para las cuales se pudo recomendar-una atencion
diversificada y personalizada o grupal en lo posible, cuando se pide
mantener la finalidad evangelizadora, especialmente cuando los
alumnos no son creyentes (DGC 75). En sintesis, la ERE es un
ministerio de la Palabra que requiere de especialistas capaces de
cumplir, en diversas circunstancias, funciones de anuncio misionero,
de catequesis de iniciacion o de catequesis permanente, en estrecho
didlogo con las disciplinas académicas, para formar personalidades
abiertas a la fe v, en lo posible, comprometidas en ella.

La catequesis ha de estar incluida organicamente en el plan de
evangelizacion que deberia presidir la organizacion de una Iglesia
local, vista como-comunidad eclesial discipula, formadora y misionera,
en vez de la frecuente desconexion de los programas para diferentes

* Juan: Pasro II, Alocucion al Simposio del Consejo de Conferencias
Episcopales de Europa sobre la Ensenanza de la Religion Catdlica en la
escuela pablica, n. 4,15.4.1991, “L’Osservatore Romano” (ed. italiana) 15-
16.4.1991.

i En Chile los alumnos pueden tener clase de su propia religion con
programa y profesor autorizados por su mismo culto si se pueden reunir
15 de cursos paralelos o sucesivos.
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tipos de interlocutores o realizados por diferentes agentes (DGC 72;
cf. CT 450).

Finalidad de la catequesis

Definitoria de la naturaleza de la catequesis es su finalidad: la
comunién con Jesucristo, obra del Espiritu (DGC 80), que conduce
a la profesion de fe en la Trinidad, comunién de personas que lleva
al amor a Dios yal préjimo (DGC 82) uniendo al catequizando con
la Iglesia y con sus hermanos (DGC 81), en una accién interiorizante
hacia Dios y expansiva hacia la comunidad eclesial y hacia el mundo
(cf. GE 9.

La catequesis cumple su finalidad, mediante sus tareas:
1) en relacion con la persona, que son:

a) propiciar el conocimiento de la fe, exigido por la
adhesiéna la fe que es prioritaria (cf. DGC 34, cf. DCG
24), conocimiento que soélo es significativo si ilumina
la- existencia- humana, alimenta las actitudes de fe.y
capacita para dar razon de ella en el mundo;

b) dar-educacién litargica encaminando a la unién
sacramental con Jesucristo y con la Iglesia en forma
plena, consciente y activa;

¢) dar formacién moral que encamine a seguir a Jesuctisto,
a pasar con El del hombre viejo al hombre nuevo, a
asumir el Decidlogo con el nuevo espiritu de las
bienaventuranzas, a ser coherente con las exigencias
sociales del Evangelio;

d) ensenar a orar como Jesds al Padre para tener fuerza

ante los aspectos mis exigentes del Evangelio y descubrir

562 la accién maravillosa de Dios en la vida personal (DGC
85);y

2) mediante otras tareas que pudieron llamarse eclesiales, tan
fundamentales como las anteriores:

D medellin 96 / diciembre (1998)
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a) educar para’la’vida comunitaria, cultivando variadas
actitudes evangélicas, incluido el ecumenismo;

b) iniciar a la misién; principalmente como laicos en la
vida profesional, cultural y social (donde quedaron ticitas
la politica y 1a economia) y en los diferentes servicios
eclesiales, sin descuidar la promocién de vocaciones
de especial consagracién; ademds- del didlogo in-
terreligioso (DGC 86).

Direccion del Autor:
Avenida Ossa 1349
Santiago

Chile
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Ofrecer una visién panoramica sobre Ia Pastoral Vocacional y su
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Al estar vinculadas, In Tradicion y ln Historia en In
Vida de la Iglesia y en la transmision del Mensaje
.. Evangélico, el autor ofrece lineas muy
sugerentes en torno a la “situacién,

la experiencia y la vida”, dentro del
mundo de la catequesis. Son aspectos que profundiza
el Directorio General de Catequesis en cuanto que
1o solo forman parte de la catequesis, sino que son
“el lugar en el cual se manifiesta y se realiza el
designio de Dios”.

~ sumario

Situacién,
experiencia y
vida

Francisco Van Den Bosch, pbro.
Sacerdote Diocesano. Secretario Ejecutivo de In Co-
mision de Catequesis de ln Conferencia Episcopal
de Argentina. Belgn-argentino.
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Recordemos, a modo introductorio

ara los que estamos empenados en la pastoral catequistica en

América latina, el tema de la “situacién” en la catequesis ya

tiene una larga historia. Y tuvo su culminacion u “oficializacion”

cuando, en Medellin, los obispos afirmaban que “las situa-
ciones histéricas y las aspiraciones auténticamente humanas forman
parte indispensable del contenido de la catequesis; deben ser inter-
pretadas seriamente, dentro de su contexto actual, a la.luz de las ex-
periencias vivenciales del Pueblo de Israel, de Cristo, y de la comunidad
eclesial, en la cual el Espiritu de Cristo resucitado vive y opera conti-
nuamente”. ‘

'

Por otro lado, y aunque con otras palabras, el Directorio General
para la Catequesis, asume dicha afirmacion al insistir en el cardcter
histdrico de la salvacion y en la importancia de la experiencia humana
v religiosa.

Sin embargo, para poder entender todo el alcance que tienen
las afirmaciones del documento acerca de tdpicos como la experiencia,
Ia vida, la situacion, es indispensable mirar un marco mas amplio:
afirmar que la situacion forma parte del contenido de la catequesis
implica, nada mas (ni nada menos) que decir que la catequesis se
inserta en la-Tradicion; .una de las vias por-las cuales nos liega la
Palabra Viva de Dios® que debe ser venerada de manera igual que
la Sagrada Escritura.

' Cf. Medellin, Catequesis, 6.
*Cf. DV 8y ss.
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La Sagrada Tradicion es la Palabra Viva de Dios, presente en
su Iglesia y transmitida por ésta de generacion en generacién. Y son
todos los integrantes de la Iglesia los responsables de velar por su
conservacion y transmision?®. Y la Sagrada Tradicion se vive, se encarna,
a partir de la intima comunién con la persona de Jesucristo. Esta
intima unioén es, al mismo tiempo, el fin dltimo de la catequesis'. O
sea: es en la experiencia de la.comunién con Cristo que se puede
escuchar al Dios que habla en la historia. Esta es la situacion desde
la cual la Iglesia-escucha.

Pero para poder hablar de “escuchar a Dios”, es indispensable
que veamos como este habla. “La Palabra de Dios, contenida en la
Sagrada Tradicion y en la Sagrada Escritura es meditada y comprendida
cada vez mis profundamente por el sentido de la fe de todo el
Pueblo de Dios, bajo la guia del Magisterio, que la ensefia con au-
toridacdl; se celebra en la liturgia, donde constantemente es proclamada,
escuchada, interiorizada y comentada; resplandece en la vida de la
Iglesia, en su historia bimilenaria, sobre todo en el testimonio de los
cristianos, particularmente de los santos; es profundizada en la
investigacion teolégica, que ayuda a los creyentes a avanzar en la
inteligencia vital de los misterios de la fe; se manifiesta en los genuinos
valores religiosos y morales que, como semillas de la Palabra, estin
esparcidos en la sociedad humana y en las diversas culturas™.

Y estos tltimos, los valores esparcidos en la sociedad humana
y en las diversas culturas, también forman parte de la “situacion”,
ain cuando parecen “profanos”. Y es ahi que.los cristianos deben
descubrir el hablar de Dios; desde la experiencia dos veces milenaria
que tiene la Iglesia. Desde la comunion con Cristo debe buscar Su
modo de hablar, como de incognito, en voz baja, si quieren. Pero
es comunicacién de Dios, en la historia de la humanidad en cuanto
aquella contiene de positivo.

> Cf. DGC 43.
4 Cf. DGC 79.
> DGC 95.
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1. Tradicion e Historia

“La Tradicion apostolica se perpetiic en la Iglesia iy por la
Iglesia. Toda ella, pastores y fieles, vela por su conservacion
V transmision’™.

“La conservacion integra de la Revelacion, Palabra de
Dios contenida en la tradicion y en la escritura, asi como
su continua lransmision, estan garantizadas en su
autenticidad. El Magisterio de la Iglesia, sosterido por el
Espiritu Santo y dotacdo del “carisma de la verdad’, ejerce
la funcion de “interpretar aulénticamente la Palabra de
Dios™ .

La Iglesia valora la Sagrada Tradicion de la cual el Concilio
Vaticano afirma: “Esta’ Sagrada Tradicion y la Sagrada Escritura de
ambos Testamentos son como un espejo en que la Iglesia peregrina
en la tierra contempla a Dios, de quien todo lo recibe, hasta que le
sea concedido’el Verbo cara a cara, tal como es...”, De hecho este
acento sobre la importancia de la Tradicion se inserta en'la fidelidad
al' Concilio Vaticano I todo, cuyo espiritu implicaba un “volver a las
fuentes”.

La Iglesia entiendle por esta Sagrada Tradicion el don que Dios
hace de si mismo, en la persona de Jesus, y que continda de generacion
en generacion: Forman parte de esta Sagrada: Tradicidn tanto- los
Santos Padres de hace siglos como el testimonio y el martirio en la
Iglesia hoy de siempre; tanto las ensefanzas del Magisterio como la
mamd que hoy le ensena a su hijo la sefial de la cruz. Es la misteriosa
presencia del Hijo de Dios que, gracias a los hombres que se prestan
a ser sus instrumentos, sigue obrando, llamando, acompanando a
través de los siglos, a su Pueblo en camino-hacia la casa del Padre.

La Iglesia contempla a Dios en esta transmisién de generacion

en generacion, que se va enriqueciendo a través de los tiempos

" DGC 43.
7 DGC 44.
S DV 7.
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gracias a una cada vez mis profunda: comprension de la presencia
salvadora de Dios en su Hijo.

Y es toda la Iglesia, pastores y demads fieles, que velan por su
conservacion y transmision. Es el Magisterio que tiene la responsa-
bilidad de “autenticar” la interpretacion tanto de la Sagrada Tradicion
como de la Sagrada Escritura, pero son todos los fieles los responsables
de su conservacion y transmision.

Estd Sagrada Tradicién tiene una dimension claramente histérica
porque es en:la historia.que: se realiza la salvacion.

1.1. Palabras y obras en el tiempo: historia

“Esta transmision del Evangelio es un acto vivo de tradicion
eclesial: la Iglesia transmite la fe de forma activa, la siembra
en el corazon de los catectimenos y catequizandos para
que fecunde sus experiencias mds bondas. La profesion
de fe recibida de la Iglesia (traditio), al germinar )y crecer
a:lo-largo del proceso catequélico, es devuella (redditio)
enriquecida con los valores de las diferentes cultiras. El
catecrimenacdo se convierte, asi, en foco fundamental de
incremento de la: catolicidad 'y fermerito de renovacion
eclesial.” (DGC-78).

Para entender todo el alcance de lo afirmado por el Directorio
en este terreno, debemos recordar que la salvacion es, ante todo,
un hecho concreto, capaz de ser percibido como saludable. Todavia
en demasiadas oportunidades, cuando hablamos de ciertos temas
de la fe, hablamos como si se tratara de una teorfa que afirmamos
como cierta y nos olvidamos que se trata de una experiencia de
convivencia, que es camino de salvacion que se anda, paso a paso,
a'lo largo de la vida de la persona y de la comunidad. La historia de
salvacion se realiza en el tiempo, en la historia, en nuestra historia”.
Desde Abraham hasta el fin de los tiempo Dios realiza su obra
salvadora en la historia. Comenzoé con la preparacion y la Antigua
Alianza, se cumplio en la encarnacion salvadora del Hijo de Dios, y

Y Cf. DGC 107.
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camina hacia su plenitud en el tiempo de la Iglesia. Este es nuestro
tiempo, es el momento de nuestro camino, y Dios estd obrando.

Pero para-revelarse utiliza una-particular-pedagogia. No nos
ensend teorfas, no nos hace estudiar libros o ir a clases. El método
de Dios es mucho mds vital y humano: se sirve de acontecimientos
y palabras humanas para comunicarnos sus proyectos, planes,
designios®. Es su modo de ponerse al alcance de los hombres.

Los acontecimientos: y las palabras no son una avalancha de
cosas que aturden por su magnitud, amplitud; densidad. Dios habla
en didlogo: habla, escucha, espera repercusiones y reacciones, vuelve
a repetir si es necesario, aclara etc. En una palabra: toma a su-inter-
locutor en serio. Por eso su didlogo es progresivo, conforme la ca-
pacidad y el ritmo del interlocutor!. Por eso su revelacion puede
ser percibida como saludable (que es lo'mismo que “de Salvacion”).
Si no fuera asi el crecimiento en la fe no existiria; a lo sumo habria
profundizacion ideolégica o estudios avanzados de teorias.

Parte de esta historia ya paso. Primero estaba el tiempo de
preparacion: los hechos y las palabras que experimentd el Pueblo
de Dios, de Abraham hasta que la Virgen dio a luz. Este tiempo es
el prototipo de su modo de preparar al hombre: Va guiando, hace
descubrir, corrige, reprende, aclara, perdona, vuelve a’ empezar; y
ante todo y siempre: se manifiesta como salvador.

Un segundo tiempo es el de la plenitud de su didlogo: su Pala-
bra se hizo came y habité entre nosotros?. El Nazareno, poco a
poco, con éxitos y fracasos, va revelando que ha llegado el momento
cumbre de la historia. Su vida termina en un fracaso. Sus mds intimos
lo abandonan y termina condenado a muerte y ejecutado. Pero es a
pattir de este fracaso humano que se revela la plenitud dltima.
Durante su vida habia manifestado su capacidad. de vencer el mal
de todo tipo: el mal fisico, el mal moral, personal y social. Pasé ha-
ciendo el bien", resistiendo todo tipo de tentaciones", pero termind

U Cf. DGC 39. -
" Cf. DGC 38.
290, 1,14.

3 Hch. 10,38.
¥Lc. 4, 1-7,
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muriendo clavado en el mis tremendo instrumento de tortura de su
tiempo. Pero es ahi cuando se manifiesta el alcance total de su vida
entregada: resucito al tercer dia, mostrando que el peor de los males
también habia sido vencido: la muerte no es mis el punto final del
camino del hombre: la vida eterna y en plenitud absoluta es posible’.

Y es a partir de ahi que empieza el tiempo de la Iglesia, nuestro
tiempo. Nace la Iglesia: el grupo de sus compafieros de varios afios
son los primeros. Pero ya pronto y de manera vertiginosa, y gracias
a las posibilidades que facilitaba la infraestructura del imperio romano,
se incrementa el grupo de sus seguidores ‘que:se experimenta y
sabe llamado por Dios para anunciar a todos esta extraordinaria
obra de Dios: ha decidido poner al alcance de todos la-salvacion. Y
es tarea de lo que pronto se llama Iglesia llevar adelante este anuncio
a todos: la tarea de la Evangelizacion.

Por eso Pablo VI afirma con claridad que la Iglesia existe para
evangelizar, Esta es su identidad profunda, su vocacion, su razén
de ser'®, Y en esta tarea la: Iglesia debe ser fiel a la-pedagogia, al
meétodo utilizado por el mismo Dios en su didlogo salvador. También
ella es llamada a realizar su tarea con-obras y palabras. Pero no solo
recordando el pasado sino leyendo e interpretando, a la luz de la
Revelacion (o sea del tiempo de preparacion y sobre todo del tiempo
del Nazareno que se manifesté como el Cristo), la historia actual. La
Salvacion sigue siendo eminentemente histérica, personal y
comunitaria. Por eso “la evangelizacion, que transmite al mundo la
Revelacion, se realiza con obras y palabras. Es, a un tiempo, testimonio
y anuncio, palabra y sacramento, ensefanza y compromiso. Aun
mids, por ser la Revelacion fuente de luz para la persona humana, la
catequesis no solo recuerda las maravillas de Dios hechas en el
pasado sino que, a la luz de la misma Revelacion, interpreta los
signos de los tiempos y la vida de los hombres y mujeres, ya que en
ellos se realiza el designio de Dios para la salvacién del mundo™.

Es “en la vida de los hombres y mujeres” que se realiza el pro-
yecto. Y esta realizacion es eminentemente experiencial porque se

5 1Cor. 15,54.
© Cf. EN 14.
7 DGC 39.
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hace realidad cuando se acepta hacer la experiencia de la comunion
con el Nazareno, el Cristo, salvador para todos.

Y esta transmision, entre otros mediante la lectura de los aconte-
cimientos, es acto vivo de la tradicion. De este modo el Directorio
vincula directamente la historia, pasada, actual, y futura, con la
Sagrada Tradicion; acto de la Iglesia. Y durante todo esta. “historia”
la Iglesia cuenta con la presencia del Hijo Salvador que sigue actuando,
salvando, a través de los. tiempos.

1.2. El centro de Ia historia es Jesucristo

Por eso la Iglesia afirma que Jesucristo es el mayor de los
profetas, el Hijo de Dios hecho hombre. Y es el centro, Ginico, irre-
petible vy absoluto, de esta historia que Dios transformd en historia
de salvacion. El es la Palabra perfecta y definitiva del Padre'.

Jesucristo es el acontecimiento de Ia historia. Hlumina todos los
acontecimientos de la historia de la humanidad; grandes que figuran
en los libros de historia, pequefios como los hechos diarios de la
vida de cualquier creyente. Cristo Jesis es el “kairds” que da'sentido
tanto 4 todas las situaciones que el hombre vive dia tras dia como a
los grandes hechos que jalonan la historia humana. El es la clave, el
centroy el fin de toda la historia humana, pequefa y grande, personal
y comunitaria; local y universal y el cristocentrismo de la historia:de
Salvacion es clave hermenéutica que ayuda al cristiano a situarse e
insertarse activamente en la historia.

Y el mensaje catequistico debe ayudar-al cristiano a ubicarse
en la historia, también pequeiia o grande, personal y comunitaria, a
insertarse activamente en ella, a mostrar-cémo Cristo es el sentido
Gltimo de esta historia®.

1.3. Es tradicion transformar la historia

Siendo la-Sagrada Tradicién una de las vias por las cuales nos
llega la comunicacion de Dios de generacion en generacion, es

¥ DGC 40.
1 DGC 98.
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importante recordar la interrelacién que existe -entre ella y otros
modos de recibir la Palabra de Dios, particularmente la Sagrada
Escritura, como asi también el modo del cual el creyente puede
encontrar la seguridad de la ortodoxia y la ortopraxis.

1. La Sagrada Tradicion es el Ambito en el cual se debe leer la
Biblia para que esta se vuelva Palabra de Dios autenticada.
O sea: para que la Biblia sea Palabra de Dios sela debe leer
“en Iglesia”.

8]

La Sagrada Escritura es la norma- de la-fe: es, de alguna ma-
nera, reguladora de la Sagrada Tradicion; ésta serd vivida e
interpretada siempre en consonancia con la Palabra Escrita.

3. El magisterio.es, gracias al Espiritu Santo, garantia de unidad,
tanto en lo doctrinal como en lo:moral, -0 sea, tanto con
referencia a'los contenidos objetivos de la fe como con su
vivencia prictica diaria.

La Palabra de-Dios,. comunicacion a los -hombres; es una
comumnicacion eficaz: Es. decir, que obra-algo, porque “asi como la
{luvia y la nieve descienden:del cielo y .no vuelven a-él sin haber
empapado la tierra, sin haberla fecundado y hecho-germinar, para
que dé la semilla al sembrador y el pan al que come, asi sucede con
la palabra que sale de mi boca: ella no vuelve a mi estéril, sino que
realiza todo lo que yo quiero y cumple la misién que:yo le enco-

4120

menclé

Esta’ eficacia -no-se reduce al tiempo de la: Biblia; vale para
todos los tiempos, para-toda la historia; y dentro de esta, de modo
mas significativo para el creyente si sabe interpretarla como Historia
cde Salvacion que se estuctura en tres tiempos: la preparacion al
Evangelio en ¢l Antiguo Testamento, la plenitud de la Revelacion
en Jesucristo,y el tiempo de la Iglesia®, que es nuestro tiempo. El
Directorio, de manera oficial, refuerza la-idea de Ia importancia de
la historia, no s6lo como pasado, sino como presente y futuro: la

¥ 1s. 55,10.
I Cf. DGC 115.
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eterniclad ya ha:comenzado pero la historia atin no ha terminado:
nuestra historia es historia de salvacion.

El ministerio de la Palabra se ejerce no sélo para hacer memoria,
recordando la revelacién de las maravillas de Dios hechas en el
pasado sino que, al mismo-tiempo, debe interpretar, a la luz de esta
revelacion, la vida de los hombres de nuestra época, los signos de
los tiempos y las realidades de este mundo. El proyecto salvador de
Dios para con el mundo no es una teoria, sino que es, esencialmente,
una obra histérica-salvadora que se realiza en la vida de los hombres.
Y eso no solo se debe entender como refiriéndose a los creyentes.
Hay, en el mundo entero, en la historia humana, signos de los
tiempos y huellas de la presencia y de los planes de Dios*.

El Directorio, desde su inicio, intenta presentar una “lectura”
de algunos signos de los tiempos e invitaciones de Dios en €l mundo
actual, cuando-lo describe desde su'mirada de fe y misericordia. Lo
primero que ve es una multitud que sufre el peso intolerable de la
miseria. Y frente a ello la Iglesia, por medio de una catequesis en la
que su ensefianza social ocupe su puesto, desea suscitar en el corazén
de los cristianos “el compromiso por la justicia” y el amor preferencial
por los pobres, “de forma que su presencia sea realmente la luz que
ilumine y sal que:transforme”®.

Y siguiendo esta: mirada del mundo, el Directorio menciona
otro-elemento al cual, segiin afirma, la Iglesia es muy sensible: todo
lo que afecta a'la dignidad de la persona humana y a los derechos
humanos. Y en este campo de los derechos humanos, la Iglesia se
siente llamada a un “servicio”, que considera tarea central y unificante
para prestar a-la humanidad y lo:interpreta como una tarea
irrenunciable: manifestar la dignidad inviolable de toda persona
humana®.

Y es nuestra historia, con la vida diaria de todos los hombres y

mujeres de fe y de buena voluntad, que estructura y forma la historia

2 Cf. DGC 108.
# Cf. DGC 17.
*Cf. DGC 19.
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de salvacion en su tercer momento. Es en la vida de los hombres y
mujeres, también de nuestro tiempo, que se realiza el designio de
Dios. Por eso debemos llevar a descubrir, tras la humanidad de
Jests su condicion de Hijo de Dios, tras la historia de la Iglesia su
misterio como signo y sacramento de salvacion, tras los signos de
los tiempos las huellas de la presencia y de los planes de Dios.

El texto del Directorio, en la parte introductoria, ya anuncia
esta tarea eclesial y. catequistica en la vida e historia diaria de las
personas y de la comunidad al hablar del compromiso con la justicia
y con los derechos humanos.

Sin duda . las concepciones que el Directorio nos. presenta
implican un desafio: debemos ser capaces de recuperar la historia
eclesial latinoamericana como elemento inspirador de. nuestra
catequesis como-asi también el contenido del magisterio 'y de la
martiriologia de nuestros santos ignorados, que dan fuerza a la
Tradicién de nuestro continente.

Todo el tema de la historia y de la Sagrada Tradicién tiene que
ver también de otra manera con la catequesis. El Directorio, al hablar
del lugar del aprendizaje de las férmulas de fe y su profesion por el
creyente hace una relacién entre la Traditio y la: Redditio. No. hay
férmulas de fe que realmente son tales si no estin expresaclas desde
una profesién personal del creyente. Para que las férmulas de fe
sean mis que meras férmulas hace falta que haya una profesion
personal. Es a partir.del conjunto de creyentes que. profesan la mis-
ma fe que adquiere sentido su profesién comunitaria en un Credo
comin, conocico, aceptado y asumido por todos. Pero-también es
cierto que la profesién personal de cada uno debe poderse confrontar
y ser reconocida en el Credo comuin si quiere ser profesion catolica.
La profesion comun y la profesién personal se deben entender “en
el cauce del ejercicio tradicional y valido de la traditio y redditio,
gracias al cual, a la entrega de la fe en la catequesis (#raditio) corres-
ponde la respuesta del hombre a lo largo del camino catequético y
después en la vida (redditio)’™.

3 DGC 155.
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2. La catequesis apunta primordialmente a
una experiencia

2.1. La experiencia

Mucho se ha hablado, desde hace afios, a favor y'en contra de
la experiencia y la situacion. Habia quienes afirmaban que la catequesis
debia’ ser situacional y experiencial. Habia quienes afirmaban que
este tipo de catequesis era verticalista, que no llevaba a'lo trascendente,
que era supetficial 'y no conducia al hombre hacia Dios.

El nuevo Directorio aclara unas cuantas cosas en este sentido.
En primer término-saca la catequesis de-lo meramente nocional y
cognoscitivo para ampliar su dmbito, incluyendo en él lo experiencial
y comportamental®. Pero va mas alld atin: pone como objetivo y fin
de la catequesis el encuentro, la comunién con Jesucristo, la inti-
midad entre personas; y el saber y conocer serd l6gica consecuencia
de la comunién interpersonal. O sea, afirma que se trata, esencial-
mente, de una experiencia. Pero no solamente eso vale para la
catequesis, sino para toda la accién evangelizadora: busca favorecer
la comunion con Jesucristo. Todo el proceso parte de la conversion
“inicial” deuna persona al Sefior. Esta conversion es fruto del obrar
dlel’ Espiritu Santo a partir del primer anuncio. A continuacion la
catequesis’ se propone fundamentar y hacer madurar esta primera
acthesion inicial?’.

Y porque tiene como finalidad esta comunion; esta experiencia
interpersonal en intimidad con Jesucristo, por eso toda ella debe ser
eminentemente cristocéntrica. Porque “Jesucristo no- sélo transmite
la Palabra de Dios: El es la Palabra de Dios. Por eso, la catequesis -
toda ella- esta referida a EI"*.

Y, seglin el Directorio, este cristocentrismo se debe entender
de distintas formas. En primer término, porque en el centro de la
catequesis encontramos una persona: el Nazareno, Unigénito - del
Padre. Es de destacar el lenguaje mis sapiencial que doctrinal que

* Cf. DGC 35,
7 Cf. DGC 80.
* DGC 98.
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el Directorio usa-al describir este cristocentrismo: el acenio esti en
la experiencia de la- comunién y el seguimiento; los contenidos
estin en funcién de:esta experiencia vital.

Pero el cristocentrismo también significa que Cristo es el centro
de la historia; y nuevamente -estamos en lo experiencial-histérico:
toda la. historia converge en Cristo como- clave de interpretacion y
fin de la historia de la humanidad. Y la catequesis debe ayudar a los
cristianos “a situarse en la historia, y a insertarse activamente en
ella; al mostrar cémo Cristo es el sentido altimo de esta historia”?.

Por ltimo, -el cristocentrismo significa. también que-el .modo
mis correcto de hablar es afirmar que transmitimos, en la catequesis,
no sélo la verdad que Jesucristo comunica, sino mis exactamente,
la verdad que El es®.

Con todo eso el documento nos indica algo que, si pensamos
un minuto, es obvio, pero en la prictica catequistica no siempre
estd: la fe es lo mis “vital” que hay para el -creyente, Entrar en co-
munién, vivir.unido a:alguien, afecta toda la vida y es una ex-
periencia fuera delo comiin. Y es a esta experiencia que la catequesis
apunta como fin definitivo: vivir en relacién, en comunién, en
intimidac con Jesucristo, o sea la “experiencia” del discipulado.

Esta relacién se vive como persona y.se vive como comunidad.
Hay, en todo el documento,. una insistencia en-la personalizacion y
la socializacion de la fe como acto relacional. Sin caer en intimismos
habla de comunion e intimidad e insiste en la relacién interpersonal.
Y si bien el cometido del Directorio no es explicitamente desarrollar
el tema de la adhesién a Cristo y sus implicancias, ‘constantemente
estd presente la fides qua, o sea la fe como acto de adhesion a Dios
que, por Cristo, se manifiesta trinitario. Y esta adhesion afecta a to-
da la persona, en todas las dimensiones de su ser y de su vida, su
corazén y su mente, su afectividad y su inteligencia, su modo de
vivir y de pensar. Y la fides quae, o sea los contenidos de la fe, son
exigiclos, pedidos, necesitados a partir de esta adhesion o experiencia.

»1d.
M Cf. DGC 98.
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Toda la catequesis estd referida a la persona de Jesucristo, que
es el centro de una “historia” que es de Salvacién y por eso El es el
centro de la catequesis. El no sélo “dice” verdades que nos propone;
El esla verdad. Y en el centro de la catequesis encontramos, no una
serie- de nociones a aceptar, sino una persona que Nnos invita a
entrar en comunién con El: nos transmite su vida, su mensaje, sus
acciones salvadoras, nos invita a hacer junto a El la experiencia de
la vida.

El documento insinta la importancia-de encontrar un lenguaje
que permita ser facilitador de esta vida junto al Seflor antes que
transmisor de conocimiento: En la misma linea va lo que el Directorio
explica al examinar:la estrecha unién entre contenido y método,
inseparables 'y condicionados el uno por el otro®.

2.2. La experiencia como medio

Los medios que usamos en nuestra catequesis son muchos. Y
cada catequista; en el ejercicio de su arte de la catequesis, seguramente
inventa medios propios. Sin embargo, el Directorio nos indica que
la catequesis se vale de dos “grandes” medios: la transmision del
mensaje evangélico y la experiencia de vida cristiana. La experiencia
cristiana no se reduce a una especie de corolario final; de resumen
practico, de tarea para la casa, de cosas por hacer, sino que es la
vida transformacda por el'Sefior a celebrary a vivir. Y esta experiencia
cristiana, junto:con el mensaje evangélico, son los grandes medios
de los cuales disponemos:en nuestra tarea®.

Pero no' sélo la experiencia “cristiana” ‘es: importante en la
catequesis. También lo es la experiencia humana en toda su amplitud.
Aqui el texto se refiere a la profunda dindmica de la catequesis que
tiene sus consecuencias en toda la metodologia: La catequesis parte
de la experiencia humana, “la ilumina, ya para inspirarla, ya para
juzgarla a la luz del evangelio™ a fin de transformar asi la vida. En
la catequesis se trata de transformar tanto la existencia del hombre

3 Cf. DGC 116 ¢; también 30; 149; 139; 146; 144; 169-170.
¥ Cf. DGC 87 e.
¥ DGC 116 b.
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que-es iluminada. para dar lugar a una “nueva’. existencia como de
la transformacién de la comunidad y su historia. Por eso la salvacion
integral es a.un tiempo inmanente y escatologico: afecta a la historia
personal y comunitaria, ya; proclama a-un tiempo la justicia divina
y nuestra responsabilidad?; transforma a la comunidad de discipulos
en germen y-principio de su Reino.

Por todo ello la revelacion; asi, no estd aislada: de la vida ni
yuxtapuesta a ella sino que se refiere al senticlo Gltimo de la existencia
humana®. De este modo la relacién del mensaje cristiano con la
experiencia humana no es meramente metodolégica sino que brota
de la finalidad misma de la catequesis®.

2.3. Las funciones de la experiencia

Dada la importancia de la experiencia en toda la vida humana,
y por ende en la catequesis ‘que la debe abarcaren su totalidad,
todo presupone una justa valoracion de toda la existencia ‘humana.

Pero el Directorio no sélo menciona a la experiencia con relacion
al fin en ¢ de la catequesis (Ia comunidn ‘con Jesucristo) o como
uno de los medios de los cuales se sirve la catequesis. Segtn el
texto del Directorio la-experiencia ejerce varias otras funciones
especificas en la catequesis?.

a) Una primera funcién se refiere a la capacidad claramente
racional del ser humano y a su anhelo de descubrir sentidos.
Segiin el Directorio es la experiencia que hace surgir intereses,
interrogantes, esperanzas, inquietudes, reflexiones, juicios.
Es el hombre que vive y crece desde sus experiencias. El
chico que mds pregunta es el que mis aprende; y no sélo
el chico. Son los intereses, interrogantes etc. que la expe-
riencia de vida trae que permiten crecer y madurar. En
cuanto en esos intereses € interrogantes haya contenidos

¥ Cf. DGC 102.
 Cf. DGC 116 b.
3 Cf. DGC 116 c.
¥ Cf. DGC 152.
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que hacen al sentido de la existencia, descubrimos al hombre
“capaz de Dios” que experimenta su apertura desde esta
experiencia. Y es ahi que la catequesis ilumina para res-
ponder, llenar de sentido y transformar la existencia del
hombre y dela comunidad. Nuestra tarea de anunciar se
debe entender en el senticlo de responder afirma Juan Pablo
11, afiadiendo que para poder responder, conviene conocer
las preguntas de los interlocutores™.

b) Hay una segunda funcién que remarca el Directorio y que
todos conocemos:desde nuestra propia vida: la experiencia
ayuda- a hacer inteligible el mensaje cristiano. Toda com-
prension de un mensaje necesita una experiencia a la cual
el mensaje responde: Cuando el-chico se acerca al fuego,
en la cocing, su mamd le dice que ahi no puede poner la
mano porque eso quema. Pero recién entiende el pleno al-
cance de su mensaje cuando se quema por primera vez: las
palabras. de su mami se vuelven mensaje a. partir de la
experiencid.

El mensaje que nos-trae Jesis es mensdje de salvacion y la
expericiicia nos ayuda a percibirlo como saludable. Sélo el que se
sabe ciego puede ser salvado de su ceguera. Jesis mismo afirma
que vino para los pecadores, no para los justos: los que no se
experimentan como necesitados de salvaciéon estin incapacitados
de recibirla. Sin la' experiencia, el mensaje es teoria que no sirve al
hombre. De ahi también la importancia del testimonio en la catequesis:
es signo-de la-experiencia eclesial ante el catequizando, es mensaje
vivido y mostrado desde la experiencia.

¢) La experiencia asumida por la fe es el ambito en el que se
manifiesta vy realiza la salvacién, Dios no es un Dios lejano
y la salvacién no es una nocién abstracta, sino que es una
obra que, mediante 1z libertad humana, se manifiesta y se
realiza en la experiencia de todos los dias. La catequesis
afecta la vida. Implica, ciertamente, informacion, exige sin
duda formacién, pero para ser realmente catequesis apunta

# Juan Paso I, Encueniro con los jovenes en Paris, 1-6-80.
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principalmente a la transformacién a patrtir de la experiencia
saludable de la comunién con' Cristo.

Por todo eso es impotrtante hacer; en la catequesis, una constante
referencia a las experiencias profundas que deben ser iluminadas e
interpretadas; y es tarea permanente de la catequesis cumplirla. El
Directorio afirma que no es tarea ficil, pero descuidarla significa
caer en yuxtaposiciones artificiosas entre fe y vida, entre teorfa y
practica, o en comprensiones reduccionistas que pueden llevar a
pensar segin la-ortodoxia pero no. vivirisegtin-la oftopraxis; Si el
mensaje no llega a la experiencia no supera el nivel de la informacién.
Sin la experiencia humana se puede aprender todo sobre la fe cristiana
como se puede aprender todo.sobre el Islam o el Budismo: se sabri
mucho pero nolleva ni a ser cristiano ni islamita ni-budista®.

Se trata, al fin, de transmitir un mensaje significativo™. De hecho,
si no es significativo, si no significa algo, no es mensaje. Puede ser
informacion, ttil o no, comprensible o no, pero si no “significa” no
es eclesial'ni es mensaje-cristiano. Porque la Iglesia es esencialmente
sacramento, signo- significativo.

La importancia de las funciones de la experiencia se relacionan
con motivos eminentemente cristolégicos™: “la catequesis, al presentar
el mensaje cristiano, debe preocuparse por orientar la atencién de
los hombres hacia sus-experiencias: de mayor. importancia; tanto
personales como sociales, siendo tarea suya plantear,.a la luz del
Evangelio, los interrogantes que brotan de ellas, de.modo que se
estimule el justo deseo de transformar la propia conducta™®,

Al hablar de la:catequesis .de.adultos el Directorio insiste de
modo particularen la vinculacion entre la catequesis y la situacion
de las personas.y de la. comunidad. Menciona como. tarea de la
catequesis de adultos una serie de .elementos y en cada uno de
ellos la- clave .estd en la vida: se debe fomentar-la formacion y

3 Cf. DGC 153.
W Cf. DGC 117.
W Cf. DGC 117.
2 Idem.
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maduracion de la vida en el Espiritu de Cristo;: educarlos. para que
puedan juzgar con objetividad los cambios en la sociedad; la catequesis
debe dar respuestas a los interrogantes, esclarecer las relaciones
entre la accion temporal y la eclesial, desarrollar los fundamentos
racionales de la fe dentro de una pastoral del pensamiento cristiano,
formar para asumir responsabilidades en'la misién de la Iglesia y
para saber dar testimonio cristiano en la sociedad en Cristo™.

3. Historia, Experiencia y Situacion

Dado el caricter eminentemente histérico de la-salvacion esta
tiene que ver con los acontecimientos, las situaciones, los diversos
momentos de la vida de los creyentes y de la comunidad, que son
interpretados 4 la luz del obrar salvador de Dios: los acontecimientos
salvificos del pasado permiten interpretar los acontecimientos actuales
de la historia humana®. De esta forma la catequesis no sélo enseia
los hechos del pasado sino que a su luz interpreta la actualidad, la
vida de los hombres, los signos de los tiempos; las realidades de
este mundo. Porque “en ellos se realiza el designio de Dios” y en
ellos, incluso con “sus datos cambiantes de la situacion actual... es
necesario descubrir los signos de la presencia de Dios”, “las huellas
de la presencia y de los planes de Dios™®.

Al presentar-asi el modo de ver la historia de parte de la Iglesia,
el documento continia el ideario expresado en'la Gaudium et Spes
del Concilio Vaticano II: Incluso lo hace, desde la parte introductoria,
con una cita literal de este documento: “Eldiscipulo de Jesucristo,
en efecto, participa desde dentro de “los gozos y esperanzas, de las
tristezas y angustias' de los hombres de nuestro tiempo”, mira la
historia humana 'y participa en ella, no soélo con la razén sino con la
fe... Es importante, por eso, que la catequesis sepa iniciar a los cate-
cimenos y'a los catequizandos en ‘una-lectura teolégica de los
problemas modernos™®. Con justicia se puede entender que la parte

# Cf. DGC 175.
“ Cf. DGC 107.
# DGC 32.
¥ DGC 16.
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introductoria nos presenta un enfoque de fondo a la luz del cual
habra que‘leer todo el Directorio.

La misma-idea estd presente en otros lugares en el Directorio y
se vuelve a repetir, con otras palabras pero con el mismo trasfondo,
en otros lugares de la parte introcuctoria. Ya se citaron los nimeros
que hacen referencia a la miseria'y a la-dignidad humana?. Pero de
hecho, cuando afirma que la introduccién “pretende estimular a los
pastores v a los agentes de la catequesis a tomar: conciencia de la
necesidad de mirar siempre el campo de la siembra y a:-hacerlo
desde la fe y la misericordia™® el texto deja en claro su inspiracion
de fondoy sus convicciones:

¢ Se estimulan aquellos aspectos que: estin u ausentes o
insuficientemente presentes;

* = Se estimula para una toma de conciencia de mirar al mundo:
parece indicar que en demasiadas oportunidades no se mira,
se.escucha, se observa, se conoce antes de empezar a
anunciar;

*  Asimismo se estimula para mirar de un modo determinado:
con fe y misericordia: no se trata-de observarde manera
frfa, evaluativa 'y menos: condenatoria: ‘estimulo para la fe
(que buscard siempre lo positivo) vy la misericordia (que
siempre tenderd una mano sin esperar respuesta).

Esta claro que el documento se quiere-en la linea pastoral del
Congcilio Vaticano I y asume su-espiritu. De manera - particular al
referirse al mundo contemporaneo hace suyo el modo de acercarse
tan innovador de la Gaudium et Spes.

Tanto al hablar de las normas y los criterios para la presentacion
del mensaje evangélico (Segunda Parte, Capitulo I) como cuando
habla de los destinatarios (Cuarta Parte, Capitulo D se relaciona la
catequesis con la experiencia de sus interlocutores Asi, al tocar el

7 Cf. DGC 17-19.
# DGC 14.
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tema de los contenidos leemos: “La:Buena Nueva del Reino de
Dios, que anuncia la salvacién, incluye un mensaje de liberacion.
Las Bienaventuranzas apuntan a esa experiencia tan lacerante a la
que el Evangelio es tan sensible: la pobreza, el hambre y el sufrimiento
de la humanidad?®. Pero.al hablar de:los destinatarios acdultos y los
criterios a4 tener en cuenta para una catequesis auténtica y eficaz
también afirma que es importante “la atencion a los destinatarios en
cuanto adultos; como hombres y como mujeres, teniendo en cuenta,
por tanto; sus problemas y experiencias, sus capacidades espirituales
y-culturales, con pleno respeto a las diferencias”™.

El Directorio supera de este modo por un lado el verticalismo
y espiritualismo que ignora las realidades diarias como si la fe no las
afectara y como si la salvacion Fuera exclusivamente escatologica; y
por otro supera el puro horizontalismo que pone-un.exclusivo acento
en los valores del Reino ignorando la persona de Cristo. La fe cristiana
es esencialmente: histérica y-por eso tiene una dimension vertical
en cuanto el autor:de la salvacion es Dios en Cristo y su cumplimiento
pleno esti enla escatologia, y una dimension horizontal porque
compromete a los cristianos a transformar la historia, a hacer realidad
la inmanencia dela salvacion.

Hay otros textos que también hacen referencia a la importancia
de la experiencia de los interlocutores en nuestra tarea catequistica.

Una dltima. cita que pone de manifiesto la-importancia de la
experiencia, tanto en el presente como en el pasado, es una referencia
a la-tercera edad. Es de notar que, en-las grandes ciudades y en
cada vez mis ambientes; el lugar de los abuelos, en la eclucacion de
los nifios, crece en importancia. Ya:sea: la. situacion econdmica -
social que, a menudo, obliga a ambos padres a salir a trabajar, ya
sea la composicion de la familia que cambia (por separaciones,
muerte de uno de los conyuges, etc.), ya sea otros muchos motivos
traen-como consecuencia: que-el cuidado :de- los nifios.a-menudo
queda a cargo de los abuelos.

¥ DGC 103.
M DGC 174 a.
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Partiendo de la ‘Biblia, €l documento expone, de manera casi
tierna, la responsabilidad de los abuelos a partir-de su experiencia
de vida. “La Biblia presenta al anciano-creyente como el simbolo de
la persona rica en sabiduria y temor de Dios, y, en consecuencia,
como el depositario de una intensa experiencia de vida, lo que en
cierto modo lo convierte en: “catequista” natural de la comunidad.
El es de hecho testigo de la tradicién de fe, maestro de vida y
ejemplo de caridad. La catequesis valora esta gracia, ayudando a la
persona anciana a descubrir de nuevo las ricas posibilidades que
tiene dentro de si; ayudindola también a asumir funciones catequéticas
en relacién con el mundo de los pequefios para quienes, a menudo,
son abuelos queridos y estimados, y en-relacion con los jévenes y
los adultos. De este modo se favorece un rico: didlogo entre
generaciones deritro de la familia y de la comunidad”™.

Es denotar que; lo que segtin el documento convierte al anciano
en catequista natural, es su rica experiencia en:base a-sabidurfa y
temor de Dios. Es notable que, al tocar este tema, pareceria ser que
la-experiencia y la-sabiduria prevalecen sobre el conocimiento y la
inteligencia que no se mencionan.

4. Todo esto tiene que ver con la pedagogia
de Dios

Dios se sitve de una pedagogia en la cual se hacen presentes
acontecimientos y palabras, y su pedagogia implica una progresividad,
“para mejor acercarse a los hombres™?. Ya citamos el texto en el
cual el documento habla de la catequesis que no sélo recuerda el
pasado sino que lee, a la luz de este pasado, el presente.

Pero en otras oportunidades el documento explicita esta
pedagogia de Dios y afirma que la catequesis se inspira radicalmente
en ella. Y es asi que se puede favorecer una verdadera experiencia
de fe y un encuentro filial con el Padre.

S DGC 188.
 Cf. DGC 38 a.
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Las comunicaciones entre las personas pueden desarrollarse a
varios niveles: puede haber un contacto administrativo, cuando uno
se encuentra con un funcionario; puede haber un didlogo a nivel
superficial como ocurre entre vecinos que se encuentran en un
almacén; puede-haber un didlogo en un dmbito de familia o de
amigos, donde se va al fondo de las cosas. Ahi se puede hablar con
confianza, sin corazas ni segundas intenciones, de manera franca'y
abierta.

Dios, al dirigirse a: los -hombres lo® hace hablindoles como
amigos: nos conoce, sabe de nuestra capacidad de entender, de
nuestras virtudes vy defectos. Y adapta su.modo-de hablar a nuestra
condliciéon humana, a nuestra’situacion. Y la catequesis debe ser
fiel, de manera radical; a esta pedagogia de Dios:' tiene: la tarea,
inacabable, de encontrar un lenguaje capaz de comunicar la Palabra
de Dios, los contenidos de la fe de 1a Iglesia, @ las distintas situaciones
de nuestros. interlocutores™.

Prototipo de esta modalidad del hablar de Dios es el didlogo del
papd, sabio y misericordioso, con sus hijos. Los toma como son,
como personas y como familia, en las condiciones en que estin, con
virtudes y defectos, capacidades y limitaciones. Y el papd acompana
a-sus- hijos; les hace sentir su-amor; los ayuda a crecer progresiva .y
pacientemente hacia la madurez de hijos libres, fieles y obedientes a
su palabra. “A este fin, como educador genial y previsor, Dios transforma
los acontecimientos de la vida de su pueblo en lecciones de sabicluria
adaptindose a las diversas edades y situaciones de vida™.

Y como la catequesis no anuncia palabras propias sino.que, a
través de este ministerio, la Iglesia dice Palabras. de Dios, se inspira
de manera radical en esta modalidad de Dios: como padre, sabio,
aceptando a sus hijos como son, etc. porque no se pueden decir
palabras de Dios sin la pedagogia de Dios. Esta es al mismo tiempo
pedagogia pero también contenido, porque hace al modo de ser de
Dios con los hombres. Y lo hace para “favorecer una verdadera
experiencia de fe””.

% Cf. DGC 146.
¥ DGC 139.
¥ DGC 143.
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Por ‘este motivo la pedagogia lleva e inserta en un didlogo
entre Dios y la persona: da lugar a una relacién interpersonal; como
en todo didlogo;, hay un avance progresivo, al ritmo de la persona
y, por ende, teniendo en: cuenta sus condiciones, su. situacion, su
cultura®. Al mismo tiempo reconoce el valor de la experiencia co-
munitaria-de la fe, como propia del Pueblo de Dios, de la Iglesia. En
este contexto es importante destacar que se entrecruzan hechos y
palabras, ensefianza y experiencia y que la pedagogia de la catequesis
encuentra, tanto su fuerza de verdad como su compromiso per-
manente de dar testimonio, €n el inagotable amor divino”. “La:cate-
quesis se: configura de este modo come un proceso, o itinerario o
camino del seguimiento del:Cristo del Evangelio™,

Todo el parrafo anterior se refiere' a DGC 143 'y tiene varios
elementos que podemos destacary en los cuales reconocemos preo-
cupaciones muy conunes entre nosotros.

En dos oportunidades, en un misimo nimero; insiste en que:se
trata de una pedagogia del didlogo: afirma que sirve al didlogo de
salvacion entre Dios y la persona y mis adelante dice que se enraiza
en la relacion interpersonal y hace suyo el proceso- del didlogo.

En América Latina comprobamos una tendencia, cada vez mds
acentuada, (y que se verd formulada en-la nueva:y actualizada
edicion de los lineamientos comunes para la catequesis en América

quizandos como interlocutores mas que destinatarios. ‘Al presentarnos
una pedagogia de Dios que acentiia el didlogo nos parece ver indicios
en la misma direccion. Y esta pedagogia de Dios se debe ver reflejada
en la catequesis a partir de una actitud pedagdgica: que toma en
serio al catequizando como un interlocutor que también tiene que
decir su palabra.

También, como.en varios otros lugares en el documento, se
habla- de la progresividad de la-Revelacion, que se debe notar en
nuestra pedagogia catequistica y que no contradice la importancia

0 Cf. DGC 143.
7 {dem.
 DGC 143.
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de la integridad del mensaje. Insiste también en la trascendencia y
el cardcter misterioso de la Palabra de Dios: no-es una palabra mis,
ni es una palabra siempre inteligible de una vez para siempre: necesita
ser redicha y reescuchada; entendida e interpretada de manera original
y nueva en distintos momentos. Pero todo esto solamente es posible
si se dirige a personas y culturas concretas a las cuales se adapta, en
las cuales se incultura. Por eso la catequesis recurre, en fidelidad a
Dios, a una pedagogia de la encarnacion.

Es de destacar que la pedagogia de Dios; y por ende la pedagogia
catequistica, hace-siempre hincapié en el -valor de la: experiencia
comunitaria de la fe. En la Iglesia de nuestro continente este acento
es percibido. como indispensable, dado el grado de individualismo
existente, en el modo de entender y-vivir la fe, de parte de muchos:
todavia sigue siendo muy comun la afirmacion que dice que la fe es
una cuestion puramente personal entre una persona y Dios; pasando
por alto la existencia del Pueblo de Dios y, en el fondo, rezando
“Padre mio” en lugar de “Padre: Nuestro”.

El Directorio quiere orientar, sin entrar en detalles propios de
la metodologia practica: quiere ofrecer reflexiones y principios, mas
que aplicaciones inmediatas o directrices pricticas™. Sin embargo,
el ntmero 150 entra en un detalle importante en' este aspecto. A
partir de la afirmacion que “la comunicacion de la fe en la catequesis
es un acontecimiento de gracia, realizado por el encuentro de la
Palabra de Dios con la experiencia de la persona”® explica que el
método inductivo es una via que ofrece muchas ventajas: estd
conforme a la economia de la Revelacion, corresponde a una instancia
profundo del espiritu humano, es conforme a las caracteristicas del
conocimiento de la.fe y exige el método deductivo.

Pero para que no queden dudas sobre una eventual opcion
por un método u otro afirma que “la sintesis deductiva tendra pleno
valor sélo cuando se ha hecho el proceso inductivo”; que consiste
en la presentacion de hechos (acontecimientos biblicos, litirgicos,

¥ DGC 9.
% DGC 150 a.
o flem.
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de la vida de la Iglesia, de la vida cotidiana):a fin: de descubrir en
ellos el significado que pueden tener en la Revelacion divina.

Muchos de nuestros catequistas reconocerin en esta desctipcion
el desarrollo de los encuentros catequisticos que 4 menudo empiezan
con la situacion; la iluminan desde la Revelacion, a fin de suscitar
una respuesta- de fe y una transformacion de la vida. Y se suele
terminar con una formulacién: que sintetiza la_dimensiénide Ia fe
que se desarrollo en el encuentro.

Dentro-de la pedagogia de Dios, y relacionindola con distintas
tareas de la catequesis, vale la- pena-apuntar todavia algunos otros
elementos, particularmente cuando’ el: documento se refiere a
catecismos locales.

Estos deben presentar siempre la sintesis de fe en referencia a
la cultura concreta en que viven inmersos los interlocutores (cate-
cimenos y catequizandos). Ademids tiene que incorporar:las ex-
presiones originales de vida, de celebracion y de pensamiento
cristianos; surgidas dela propia tradicion cultural y que son fruto
del trabajo y de la inculturacion de la Iglesia local®.

También deberd presentar el misterio cristiano-en fidelidad al
mensaje y fiel a la persona humana, v lo hard de modo significativo
y cercano a la psicologia y mentalidad de la edad del destinatario
concreto y, en consecuencia, en clara referencia a las experiencias
nucleares de su vida. También se debe cuidar, de manera muy
especial, la forma concreta de vivir el hecho religioso en una sociedad
determinada. Asimismo la problemdtica social circundante, “al menos
en sus elementos estructurantes mas profunclos (econdmicos, politicos,
familiares...), es un factor importante . para contextualizar el Cate-
cismo”®,

0,

62 Cf. DGC 133.
& Jden.
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5. Concluyendo...

Sila Sagrada Tradicion

e ..se ha de entender como la-misteriosa presencia del Hijo

de Dios que-sigue hablando, -obrando, llamando, acom-
panando a través de los siglos, a todos los hombres de
buena voluntad; 'y de manera significativa-sacramental a:su
Pueblo en camino hacia la’ casa del Padre.

..manifiesta que Dios se sirve de acontecimientos y palabras
humanas. para comunicarnos- sus proyectos, planes,
designios”. Es su modo de ponerse al alcance de los hombres.

...parte del principio que la Palabra de Dios, comunicacion
a los hombres; es una comunicaciéon eficaz.

Sila historia

...es el lugar.en el cual se realiza el proyecto salvador de
Dios que es, esencialmente, una obra histérica-salvadora
que se realiza en la vida de los hombres (y eso no solo se
ha de entender como refiriéndose-a los creyentes).

..converge-en: Cristo, clave.de. interpretacion y:fin de la
historia de la_humanidad.

..nos muestra que, en el mundo entero, hay signos de los
tiemposy huellas de la presencia y de los planes de Dios®.

...es el lugar en el cual se realiza el designio de Dios y donde
“acontece” la fe y por eso ella tiene una dimension vertical
en cuanto el autor de la salvacién es Dios en Cristo v su
cumplimiento pleno estd en la escatologia, y una dimension
horizontal porque compromete a los cristianos a transformar
la historia, a hacer realidad la inmanencia de la salvacion.

% Cf. DGC 39.
% Cf. DGC 108.
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Si la Catequesis

..tiene como objetiva’y fin el encuentro, 1a comunién con
Jesucristo, la intimidad entre personas y, por ende, es
esencialmente una experiencia.

° .tiene como dmbito de realizacion la vida diaria del creyente

e se inspira radicalmente ‘en-la pedagogia de Dios para
favorecer una:verdadera experiencia de fe y un encuentro
filial con el Padre y lo hace para “favorecer una verdadera
experiencia de fe™®,

Entonces:

¢ .ularelacion delmensaje cristiano-conla experiencia humana
no es meramente metodoldgica sino quebrota de la finalidad
misma de la catequesis.

s ula experiencia-asumida por la‘fe es.el ambito enel que se
manifiesta yrealiza la“salvacion.

e

~un. mensgje que no llega ala-experiencia. no-supera el
nivel de la informacion. Sin la experiencia humana se puede
aprender todo sobre la fe cristiana pero no se llega a ser
cristiano.

Poreso afirmamos: el DGC asume lo afirmaco por Meclellin
v lo profundiza: la experiencia y la situacion bistorica no
s6lo forman parte del contenicdlo de la catequesis sino gue
son al mismo tiempo el lugar en el cual se manifiesia y se
realiza el designio de Dios. Y como tal son indispensables
para que pueda baber catequesis.

Direccidn del Autor:

Venezuela 4145

1211 Capital Federal - Buenos Aires
Argentina

% DGC 143.
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Instituto Teolégico-Pastoral para América Latina
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Coordinacion Pastoral
Febrero 1-12 de 1999

OBJETIVO

Brindar elementos teoldgico - pastorales y metodoldgicos esenciales
para lograr-.una dinamica de coordinacion pastoral en la perspectiva de

la.Nueva Evangelizacion y.el Tercer Milenio

febrero 1-5
La Pastoral de Conjunto: camino de la eclesiologia de
comunion y. participacion
febrero 8-10
El Ministerio de la coordinacion Pastoral: su espiritualidad

febrero 11-12
La organizacidn de la Pastoral de Conjunto

Costo: US$ 200,00

INFORMES E INSCRIPCIONES

Instituto Teoldgico-Pastoral para América Latina ITEPAL
Transversal 67 No. 173-71 / A.A. 253 353
Tels: (57-1) 6776521 - 6774054
Faxes: (57-1) 6774054 - 6711213 - 6121929
E-mail: itepal@celam.org
Santa Fe de Bogota, D.C.
COLOMBIA
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Teniendo presente a los Santos Padres y al Directorio
General de Catequesis 129-130, el autor propone
e A1GUNAS sugerencias para ln Cate-
quesis Continental. Tres desafios
ofrece a los procesos catequéticos. El
primero se refiere al recurso de los Padres para com-
prender el Catecismo de la Iglesia Catdlica. El
segundo se refiere a ln Espiritualidad del catequista.
El tercero hace referencin al contenido dogmitico y
moral que permed ln catequesis de los adultos enlos
primeros siglos. Termina el autor con tres conclu-
siones-propuestas para posteriores estudios y para
enfrentar el reto de la relacion Padres de ln Iglesia-
Pastoral en América Lating y el Caribe.

La fuente
patristica en la

catequesis

Analisis del DGC 129-
130

Leonel Miranda Miranda, pbro.

Sacerdote costarricense. Licenciado en Teologia y
Ciencias patristicas por el Instituto Augustinianum
de Roma. Profesor de Patrologia en el Seminario
Central de San José de Costa Rica y colaborador de
ln Comisién Nacional de Catequesis de Costa Rica.
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Ubicacion del tema

1. Los Padres en el DGC 129-130

a sido el mismo Directorio General para la Catequesis'
el que nos ha propuesto directamente el tema. En efecto,
en la Segunda parte intitulada: “El mensaje evangélico”
(92-136), el documento propone varias pistas para el
estudio, al menos sencillo, de la relacién Padres de la Iglesia y Catequesis.

Esta segunda parte. trata de la adhesion al Dios que se revela
(=fe), una adhesion comprensible sélo por la gracia. “En este caso,
la fe consiste en entregarse a la Palabra de Dios v confiarse a ella
(fides qua)” (DGC. 92). El contenido de la fe, por la cual el hombre
se entrega y confia, estd: expuesto’ en sintesis en el Catecismo de la
Iglesia Catdlica. “El catecismo es un acto especialmente relevante
de interpretacion auténtica de esa Palabra, con el propdsito de ayudar
a que el Evangelio sea anunciado y transmitido en toda su verdad y
pureza” (DGC. 125).

Lo anterior significa que para comprender el Catecismo en la
totalidad de riqueza y contenido se establece una estrechisima relacion
entre éste y los Padres de la Iglesia. De este modo, en la comprension
del proceso catequético la patrologia-y:contella la patristica estin - al
servicio de la comprension del dato de 1a fe:-Pues; como dice 1a DV.
8: “Los dichos de los Santos Padres atestiguan la presencia vivificante

' Congregacion para £ CLEro, Direclorio general para la catequesis (Ciudad
del Vaticano 1997).
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de esa tradicion, cuyas riquezas se infunden en la practica y en la
vida de la-Iglesia creyente y orante”.

Segiin todo lo dicho hay en el binomio Padres de la Iglesia y
Catequesis: dos rétos concretos:

a. El acercamiento a la-riqueza doctrinal . pastoral de la época
antigua que iluminen y orienten la inteleccién del catecismo.

b. La comprension de la tradicion catequiética: de los: Padres
que otiente.los procesos- catequisticos:

En el Directorio hay-un. énfasis: particular-al primer aspecto,
razén por la cual se insiste en la reflexidn que sobre el catecumenacdo
hicieron los Padres. Sin embargo, siendo el Directorio un texto que
de por si pretende ofrecer elementos que puedan servir para iniciativas,
las mds unitarias posibles?, creemos . conveniente hacer algunas
reflexiones mds alld de la relacién Padres de la Iglesia-Catecismo,
sin .excluir este binomio.

2. Aclaracion terminolégica

Habiendo dejado en claro que la catequesis necesita la
argumentacion patristica; es necesario ahora definir.a los Padres en
el contexto de la catequesis para valorar sus aportes, iniciativas y
vivencias. Si la catequesis es “la comunion viva del depdsito.de la fe
en los nuevos miembros que se agregan a la Iglesia™, entonces los
Padres serian - definidos .como aquellos a quienes les corresponde
transmitir como testigos privilegiados los puntos capitales y esenciales

2 C. Sepr, Mons., “Motivaciones, origenes y caracteristicas ‘del nuevo
directorio” en-Actualidad Catequética 176 (1997) 30.: “El Directorio es un
instrumento que, como tal, tiene una funcién de mediacién. No se trata de
un fin, sino de un medio de orientacion, de guia de apoyo para un buen
camino, en orden a la pastoral catequistica de la Iglesia” D. CASTRILLON
Mons., “Lectura teologica pastoral del Directorio General para la catequesis”
en Actualidad Catequética 176 (1997) 18.

3 J. Dantitou - R. De Cuariat, La Catequesis en:los primeros siglos, Madrid
1975, 7.
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de Ia fe', En este sentido; el Padre de la Iglesia es un testigo privilegiado
del modo y de la manera como se entra.en comunion con la tradicion
viva de la comunidad eclesial.

3. Retos pastorales para la catequesis

Para valorar el aporte de los Padres a la Catequesis podriamos
tomar algunosescritores eclesidsticos y presentar elementos y
sugerencias de los mismos; sin embargo, nuestro interés es diferente,
lo que pretendemos es presentar algunas sugerencias a partir del
pensamiento de los Padres en relacion a'la catequesis.

3.1. El Catecismo y los Padres de la Iglesia

La primera sugerencia pastoral nos la propone el mismo
Directorio General para la'Catequesis, a‘saber la relacion Catecismo
y Padres de la Iglesia. Es de conocimiento-comiin que el proceso de
catequesis posee sus ‘fuentes”: la biblica, la litdrgica, la testimonial,
la magisterial. La catequesis “constituye un aspecto-particular del
ejercicio del Magisterio™. Por esta razén el conocimiento de la doctrina,
de las ensefianzas del Magisterio son esenciales para la formacion y
formulacion de los procesos catequisticos.

Una afirmacion.-de este tipo presupone una-comprension al
menos elemental del Magisterio. Somos: conscientes, sin embargo,
que- esto significa: un conocimiento de-la historia: del- dogma
fundamentalmente, lo cual implica echar mano de manera especial
a la antigliedad cristiana. Bastarfa un par de ejemplos para darnos
cuenta de la importancia del anterior enunciado. El niimero 475 del
Catecismo de la Iglesia Catdlica dice:

“De manera paralela, la Iglesia confesd en el sexto Concilio
Ecuménico (Cc, de Constantinopla, en el ano 681) que
Cristo posee dos voluntades y dos operaciones naturales,
divinas y humanas, no opuestas, sino cooperantes, de

* Cf. Los Padres son un “lugar teologico” al decir de M. Cano, Operd Ominia
I(Romae 1890). Vedse también R. Domincuez Baracuer, Calequiesis'y litirgia
en los Padres, Salamanca 1988, pag. 28.

* J. Dantgrou - R. D Cuarat, La Cetlequesis...pig. 7.
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forma que el Verbo hecho carne, en su obediencia al
Padre ha querido humanamente todo lo que ha decidido
divinamente con el Padre y el Espiritu para nuestra
salvacion. La voluntadhumana de Cristo sigue a'sit voluntad
divina sin hacerle resistencia ni oposicion, sino -todo 1o
contrario estando subordinada a esta voluntad
omitipotente’.

Sin una contextualizacion histérica de la crisis apolinarista, la
monofisita y la monoteleta es casi imposible comprender qué quiere
ensefiar este -nimero.. También lo que los ndmeros 1177 y 2708
dicen respectivamernte:

“La Lectio divina, en la que la Palabra de Dios es leida y
meditada para: convertirse en oracion, se enraiza en la
celebracién litdrgica”.

“La oracién cristiana se aplica preferentemente a meditar
los misterios de Cristo, como en la Lectio divina o en el
Rosario”

(Qué esy como se realiza la lectio divina?, si redescubrimos la
riqueza que-tuvo este método en la antigiiedad se podra explicar y
vivir mejor y.deunmodo mis dindmico en nuestros-dias la lectura
orante de la Palabra.

Estos dos ejemplos son suficientes para hacer notar que sin un
conocimiento al menos elemental de la vivencia y de la comprension
de la fe en la época antigua muchas declaraciones, afirmaciones y
definiciones-del Magisterio no se-podrin entender y si no se entienden:
scomo explicarlas? ;,cémo convertitlas en fuentes-de la catequesis?

Estamos, entonces, de frente al primer reto pastoral: comprender,
conocer el pensamiento de:los Padres y de dos heterodoxos para
entender el alcance de la fuente Magisterial. ;A quiénes en primer
lugar corresponde la asimilacion de este reto? Sin duda a los encargados
de la formulacion de los catecismos (de adultos, jévenes y nifios,
para las familias o las situaciones especiales) y a los presbiteros,
que por vocacion especial deben explicar a sus fieles las verdades
de nuestra fe. La forma y el contenido temdtico se convierten, a la
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vez, en un desafio para las Comisiones Episcopales de Pastoral,
entre ellas la de:Catequesis.

3.2. La Espiritualidad del Catequista y los Padres de
la lglesia

La segunda propuesta pastoral la proponemos a partir de una
afirmacion de San Metodio de Olimpo (+ 311) quien en su obra
Symposium I11,.8 escribe:

“Respecto a los que son todavia imperfectos (en la vida cristiana),
son los mds maduros los que les forman y les:dan a:luz como en
una accién maternal”™.

En la misma linea San Gregorio Magno (604) sefala:

“(La Iglesia) después de haber sido fecundada concibiendo a
sus hijos por el ministerio de la predicacion (...) les hace crecer en
su seno’ con sus ensefianzas™.

Hay una exigencia de los Padres para quienes se dedican a la
enseftanza de la fe: la: perfeccion. Y, la razon fundamental de esta
exigencia se encuentra en el hecho de que aquel que tiene que
hacer al hombre sensible para que pueda descubrir lo que:busca
acerca de las verdades y pensamientos divinos®, sélo puede hacerlo
en fa medida que él crea y viva lo que ensefa.

Que lo anterior. constituyd una. preocupacién de. los: Obispos
con respecto a sus catequistas lo. demuestra el De catechizandis
rudibus de San Agustin: ( 430). La:obra constituye una-importante
revelacion por parte de un obispo que cuida de su catequista
(Deogratias) quien estaba atravesando una verdadera crisis ministerial.

Es un-hecho que-al catequista le llegan momentos de tristeza
bl
inseguridad, miedos, (por lo dificil, cansado, molesto del ministerio)

& Metopio v Oumeo, Sympositm 11, 8 PG 18, 74D-75 A.

7 G. Macwno, Moralia in Job XIX, 12 PL 76, 108 B.

8 Cf. OriGengs, Com. Cant. de los Cant. 1,1, 13, Trad: Introd. di' M. Simonetti
Roma: 1991.
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o turbacién interior; vy ante esta ctisis en la vivencia del ministerio
nace el reto para el obispo: escribir y alentara los educadores en la

fe.

Sin una espiritualidad firme no puede el catequista cumplir
con los retos, ni resistir a-las dificultades. En este sentido, -es'de en-
tender -como hubo en:los primeros siglos ‘catequistas: misioneros,
mirtires; v discipulos fieles’; pues‘la fuerza del Espiritu: los hizo
verdaderos testigos:

Esto plantea a mi modo de ver una urgencia pastoral: revisar la
vida espiritual de nuestros agentes de Evangelizacion, vy que en este
momento adquiere un rostro concreto: el rostro de nuestros cate-
quistas, el corazén del catequista de hoy.

Inspirados en la teologia de'los Padres, én breve, proponemos
las razones pastorales ‘por las cuales creemos en la‘necesidad de
plantearnos aqui este aspecto dificil pero urgente.

a. Razones para una espiritualidad del catequista
hoy

- Razén espiritual

La mision fundamental de todo catequista’es -ir diandole al
corazon del hombre, de la mujer, del joven, del nifio aquellos: dotes
que le aseguren que Dios estd dispuesto a-unirse a €l cada vez mds
estrechamente. Lo-dice Origenes ‘en estos términos:

“Por-otra parte el tener estos dones como dotes (por ejemplo:
la ley, los profetas), la doctrina de su primera instruccion tiene su
orfgenes en mentores y maestros™’.

Si el catequista no tiene una profunda sensibilidad espiritual
no puede iniciar a los hombres en un camino que es de “illuminacion

91, Miranpa, Calequistas de ayer a catequistas de boy, (policopiado por:la
Comisién arquidiocesana de catequesis, San José-Costa Rica, 1996).
10 Opigenes, Com. al Cant. 1, 1, 9
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de la fe, de conversion, de lucha, de crecimiento espititual, de oracion,
de progresiva insercién en Cristo y en la Iglesia”!,

- Razon pedagogica

El mejor mensaje que un catequista puede dar al catequizando
es el .que da .con su-vida, con el testimonio de una: conciencia
cristiana que:lo anima'?. Los que sirven.a'la. Iglesia-en la catequesis
deben primero hacer resonar en su vida la Buena Noticia, la. noticia
que ilumina y que salva.

La Guia para catequistas en tierras.de misién®? (GCM) 22 sefiala:

“La mision del Educador en la fe requiere-en el catequista
una intensa vida espiritual. Este es el aspecto culminante
y mds valioso de su personaliclad. Y, por tanto, la dimension
preferente de su formacion. El verdadero catequista es el
Santo”.

Lo.dice.muy bien un autor moderno. del que . quiero transeribir
lo que puede ser un comentario bellisimo al GCM 22:

“Y dado que el lenguaje humano es incapaz de expresar
lo que no vive ni conoce, no se puede asimilar lo que no
se experimenta, no es cuestion de llenar la mente de
palabras y de razonamientos que-a nada llevan, sino de
conectar: directamente con la- experiencia que - estin
viviendo el:catequista y- el catequizando, ya-que sin
experiencia de fe no es posible la catequesis; es por eso
que no:cualquiera puede ser catequista, no bastan:la buena

"' D. Sarrore, “Attuality della catechesi patristica per la chiesa di oggi”, en
Valori attuali della catechesi patristica, Salesianum XL1/2 (1979)- 230.

2 CE. 1bid., Attualité della catechesi... art. cit. 230.

"% CONGREGACION PARA LA EVANGELIZAGION DE LOS PucsLos, Guia para los
catequistas. Documento de orientacién vocacional, de la formacion y de la
promocién-del catequista- en tierras:de mision-que dependen de la
Congregacion para la Evangelizacién de los pueblos (3 de diciembre 1993,
Ciudad del Vaticano 1993).

medlellin 96 / diciembre (1998)




La fuente patristica en |a catequesis - ‘Anlisis del DGC 129-130

voluntad ni el deseo de hacerlo bien; sélo quien vive
puede transmitir lo que vive™",

- Razon vocacional

La catequesis.es un-carisma en la Iglesia®, y cada ministerio en
cuanto tal tiene su naturaleza y su funcién en la complejidacd organica
de la comunidad cristiana; la necesidad, por tanto, de una espiritualidad
del catequista “se deriva de su vocacién y mision” (GMC 6).

Dirfamos que la vivencia de este carisima se convierte en un
elemento determinante para la vivencia de la santidad (= consagracion
al Senor). Los carismas en la Iglesia hay que respetarlos, pero también
hay que cuidarlos. Como lo ha sefalado un tedlogo moderno “lo
que se opone al carisma no es la institucion;: sino el egoismo, la
prepotencia deunos con otros, la voluntad de poder que usurpa el
carisma de los demds™®. Precisamente la mayor oposicion que uno
pueda manifestar a un don especial y necesario-en.la Iglesia es
descuidandolo.

Junte aesta razdén-que: se debe considerar importante estd
también’ el hecho de que si -queremos: garantizar que-los agentes
(=catequistas) colaboren de un modo mis conveniente en el servicio
de la Iglesia debemos cuidar de ellos.

Es cierto que si hablamos andlogamente (resp:-al sacramento
del sacerdocio) serfa suficiente que el catequista al menos tuviera la
intencion de hacer y.de ensefar lo que la Iglesia: quiere (cfr. DZ
424, 672, 695,752).:8in embargo, podemos afirmar con Santo Tomas

de Aquino y de una manera también anidloga que del catequista

1 R, DomiNcuiz BALAGURR, Calequiesis y liturgia... op. cit. 16.

15 “Un carisma ‘reconocido por laIglesia” GCM 2. ‘Ad Gentes 17: “Multi-
pliquense, pues, las escuelas diocesanas y regionales en quelos futuros
catequistas estuclien-la doctrina catélica sobre todo-en materia biblica:y
littirgica, asi comorel método catequético y la préctica pastoral, y se fornien
en-la costumbreés-de los cristianos, procurando sin cesar-la piedad yla
santidad de vida”. Cfr. J.'M. Rovira B., “Los carismas segin el Concilio
Vaticano 11", en Los carismes en la Iglesia, Salamanca 1977, pags..142-143.
% 1. Borr, La Trinidad, la sociedad y la liberacion, Madrid 1987, pig. 239.
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también recibe el catequizando-un fruto espiritual de la. devotio
ministri’.

En otras palabras, es cierto que el ejercicio-de la: catequesis
estd garantizado por el mismo Jesucristo; sin embargo, esto no quiere
decir que la participacién personal del catequista en el acto que
fleva a cabo carezea de importancia para el que recibe la ensefianza®™.
Habri, entonces, que procurar que la mediacién del catequista sea
un elemento- que determine positivamente la eficacia y si'se quiere
la atraccion y credibilidad del mensaje que proclama.

- Razon Magisterial

El mismo Magisterio de-la Iglesia ya en varias ocasiones se ha
pronunciado sobre: la-urgencia: de cuidar la vida espiritual de los
educadores en la fe.

En el DGC: 233 se lee:

“Cuidar la atencion personal y espiritual de los catequistas
y del grupo de catequesis como tal. Esta accion compete
principal v fundamentalmente-a ‘los sacerdotes: de. las
respectivas comunidades”.

Esto implica que hay. que asumir con responsabilicad tareas
como-las siguientes:

a.No permitir que los oficios y ministerios -catequisticos sean
asumidos sin la preparacion iddnea. a nivel espiritual®.

7 Cf. SThlll, 64, 1 ad.2. Muy bien H. Mihlen,-Bf Espiritu Santo en la Iglesia,
Salamanca 1974, 432-435.

W H. Mouwen,- EL Espiritu Santo en la Iglesia... op. cit. pigs. 432-433.

19-“El sinodo exhorta.a no permitir que los ministerios:u oficios catequéticos
sean asumidos sin una conveniente preparacion. correspondiente a la doble
indole o dimension de la catequesis, a saber:la fidelidad a Dios y al hombre
“Sinodo de Obispos 28.de octubre de 1977, Cum iam ad-exitum, 14 (Bologna
1980).
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b. Tener como prioridad en las iniciativas pastorales la formacion
interior del catequista con los medios adecuados (cfr. GMC
22).

c. - Dotar a 'los catequesistas de una fe profunda y alimentarlos
constantemente en su conciencia de -enviados®.

d.-Procurar lamaduracidn .de la fe: por la vivencia . de una
espiritualidad que renueve constantemente. la- identidad
especifica del catequista?'.

El Magisterio ‘de la Iglesia estd convencido:qué - es solamente
después de la comunién con Cristo (CT:9).y en-la docilidad del
Espiritu Santo (CT 72) que puede el catequista ser realmente transmisor
de la fe. Dice, en efecto, CT 71 citando EN 77:

“Evangelizadores: nosotros debemos ofrecer..la imagen -...de
hombres adultos en la fe, capaces de encontrar mas alld de las
tensiones reales gracias a la bisqueda-comin, sincera y desinteresadla
de la verdad. Si, la suerte de la- Evangelizacion estd  ciertamente
vinculada al testimonio de unidad dado por la Iglesia. He aqui una
fuente de responsabilidad y consuelo”.

- La stplica de muchos catequistas

Esta justa inquietud del Magisterio coincide con el grito, a
veces en el silencio v otras veces silenciado con la indiferencia, de
muchos catequistas que necesitan ser atendidos; escucliados e
iluminados.

¥ Cfr. DGC 237. “Una de éllas (acciones formativas) consiste en alimentar
constantemente la vocacion eclesial de los catequesistas, formando en ellos
la conciencia de ser enviados”, DGC 247a. -

2 “Fg pecesario que el catequista tenga una profunda- espiritualidad, es
decir, que viva continuamente que le ayude a renovarse en su identidad
especifica”, GCM 6..Y, el DGC 247b dice: “También es muy importante
procurar la maduracion de la fe de los propios catequistas, a través del
cauce normal con el que la comunidad educa en la fe a sus agentes de
pastoral y a los laicos mds comprometicos”.
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Esel mismo catequista quien: experimenta que la vida cristiana
consiste en seguir a Cristo -en la sequela Christi CT6-; que su servicio
en la Iglesia es no sélo poner a los hombres en contacto con Dios
sino que también él experimente esta intimidad con el mismo Sefor
(cf.CT 6). El mismo, en otras palabras; desea captar lo sobrenatural
y eclesial de su vocacion:

“En los distintos procesos formativos -escribe un catequista-
se presta mucha atencién tanto a los contenidos teoldgicos,
biblicos y morales, como a los contenidos. de - caricter
pedagdgico y metodologico pero se dejan a un lado,
medio olvidado los contenidos que afectan directamente
al catequista comopersona, como creyente,; como apdstol.
Es decir, de indole es;f)iritual”22

b. Implicaciones pastorales de la espiritualidad del
catequista

Aunque de un-modo muy: breve, con las: anteriores. razones
hemos llegado a dos importantes  conclusiones:

a. Existe y se debe hablar de una espiritualidad del catequista,

b. La situacion del catequista’ plantea- retos- concretos a- nivel
de su espiritualidad.

Con respecto al primer aspecto; cuando decimos que existe
una espiritualidad propia del catequista hacemos referencia a todas
“aquellas notas distintivas que deben caracterizar su ser y: mision en
la Iglesia, y que le distinguen de otros ministerios, funciones o
tareas”®.

La. espiritualidad asi entendida presenta. dos caracteristicas
especificas. Ella hace, ante todo, referencia a aspectos concretos de
la vida espiritual que deben y pueden fomentarse a fin de que el

2 L. Awvanez FervAnDez,-“Retiros Lspuuucllw para catequistas™ en. Act. Culeq.
177 (1998) 125.

* Franco Martingz, Mons., “El catequista y su vida en el Espiritu. Espiritualidac
del catequista” en Act. Cateq. 177 (1998) 79.
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catequista Hlegue a:ser como la Iglesia quiere. ‘A pesar de que Ia
espiritualidad del catequista se distingue con caracteristicas propias,
tales notas no pueden nunca desligarse de la espiritualidad cristiana:
el cardcter trinitario; la dimension eclesial y la fundamentacion en
una dntropologia de principios cristianos.

Si del -educadoren-la fe:se pide una espiritualidad firme y
maduia-esto plantea desafios concretos a este nivel; 1os enunciamos
ast:

1:*Debemos cuidarnos de no caer enla tentacion de aceptar
fieles que movidos por intereses que aunque nobles (por
ejemplo: tratar con nifos, jévenes o su-deseoc de formarse)
no han alcanzado la familiaridad con Cristo”*.

2.Quien aspire a ser catequista- debeser-consciente que esta
tarea en cuanto que es un carisma (= llamada y don divino)
es a la Iglesia a la que le corresponde 'suscitar y discernir.

3. Los dos retos . pastorales que se sefialan .implican; por tanto,
la necesidad de tener un tiempo determinado, en los que
al candidato a catequista no sélo se le: prepare en lo fun-
damental de lo pedagégico, doctrinal, sino en la experiencia
con Dios.

4. Durante el cumplimiento de ‘su mision al catequista se le
debe atender no Gnicamente en sus necesidades formativas
sino que: se requiere también-una solicitud para: con ellos
en el aspecto espiritual. Esta-solicitud:se puede -concretar
en lo siguiente:

4.1. Retiros o cursos de sensibilizacidon al comienzo del
afio pastoral.

4.2. Retiros y convivencias en los tiempos del afio liftirgico.

005

2 Idem.; Bl catequiista y su vida en-el Espiriti... art: cit., pig. 88.
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4.3. Introducir al catequista en la lectura orante de la Palabra
(= Lectio divina)®.

4.4. Una atencién personalizada y paciente en la celebracion
del sacramento de la reconciliacion y direccion espiritual.

4.5, Procusar que desempeiien una intensa vida sacramental
y: una familiarididad con la:oracion. Podiia pensarse
que en el tiempo de la cuaresma o en dias antes de la
confesién de los nifios para la Primera Comunion, los
jovenes para la Confirmacion o los adultos para los
Sacramentos - de iniciacién: cristiana, se prepare es-
piritualmente (p.ej.con confesiones). a los catequistas.

4.6. La Guia para los catequistas en tierras de mision 22
recomienda asimismo:las iniciativas parroquiales como
escuelas de oracion, la convivencia. fraterna y los retiros
espirituales. ’

Resumiendo.: El catequista debe responder con fuerza desde
su experiencia de fe a las preguntas que ticita o a grandes gritos el
mundo le puede hacer:

“:Creéis verdaderamente en lo que anunciais?

:Vivis lo que creéis?

JPrediciis verdaderamente lo que: vivis?

(Pues) hoy:mis que nunca el testimonio de vida se ha
convertido en una condicién con vistas a una- eficacia
real de la Evangelizacion™.

¢. La catequesis de adultos y los Padres de la
Iglesia

Finalmente y conscientes que se han dejado sin analizar algunos
temas significativamente importantes, vamos a presentar una tercera
propuesta pastoral, la cual no hace otra- cosa que rescatar uno de

 Cun iam ad exitim 9.
% DeLecacioN Diocesana DE CATEQUESIS DE VALENCIA, “Sintesis y esquemas del
Documento: El catequista y su formacion” en:Act. caleq. 126 (1986 26.
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los elementos que caracterizaron la catequesis de los primeros siglos,
a saber el contenido de la catequesis ‘de adultos.

Hablar de ello no es sdlo fidelidad a la época patristica sino
también a nuestro IV Congreso Nacional de Catequesis “Mons. Antonio
Troyo Calderén” que en los pronunciamientos finales de la Asamblea
dice:

“Los-laicos tienen en sus manos los destinos:del mundo
de hoy, pero en muchos casos se encuentran en medio
de una sociedad indiferente, secularizadla, ignorante en
lo que se refiere a la fe.

Esta realidad nos lleva al convencimiento de la-apremiante
necesidad de la“catequesis de adultos, sistemdtica,
progtresiva 'y organizadd, como- respuesta-a la nueva
Evangelizacidn, puesto que en el presente sdlo se dan
intentos aislados sin un plan global bien elaborado™.

Ciertamente cuando hablamos de la catequesis de adultos se
debe hablar del catecumenado que con sus diferencias y similitudes
se sigui6 antes y después del edicto de Milin“(313); no obstante,
para la descripcion detallada del proceso catecumenal se necesitaria
una exposicion aparte, razén por la- cual me limito en este ugar a
referir a algunos estudios que sobre el tema se han hecho®.

Sin embargo, aunque no se haga referencia al proceso catecu-
menal con toda seguridad podemos afirmar que antes de recibir el

27 Comision NacloNAL DE CATEQUESTS, Catequesistas para la incultiracion del
Evangelio en Costa Rica (IV Congreso Nacional de Catequesis.“Mons. Antonio
Troyo Calderén”, 6-9 de julio 1992, San José, Costa Rica, 1992) pig. 44.
3 1. Danierou - R. Du Cuariat, La catequesis en los primeros siglos... op. cit.
passim. C. FromstAn, Para comprender el catecumenado (Pamplona 1984),
P. Jorge V. Micolta, “Proceso de la catequesis en la historia de "América
Latina” en La Comunidad cateqiiizadoraen el presente y fitturo de Ameérica
Latina (I Semana Latinoamericana de catequesis, Quito 3-10 de octubre de
1982,San José: Costa Rica 1986) 67-80. G. Grorro, “L'evoluzione del
catecumenato nella Chiesa antica dal punto de vista pastorale” en Valori
attuali della catechesi patristica... op.cit. 235-255. R. DoMiNGUEZ BALAGUER,
Catequiesis y Liluirgia en los Padres... op. cit., passim.

medellin 06 7 diciembre (1998)

007




Leonel Miranda Miranda, pbro.

008

bautismo los:cristianos debian:llevar un proceso de formacion con
contenidos concretos, los cuales pueden ser divididos en los siguientes
dos aspectos: contenido dogmadtico y contenido moral.

- Contenido dogmatico

“Por catequesis dogmatica se entiende la que expone y trata
de hacer comprender el contenido de la fe”®. Es el mismo Directorio
General para la Catequesis que constata que “existen ciertas lagunas
doctrinales sobre la verdad de Dios y del hombre, sobre el pecado
v la gracia y sobre los novisimos” (DGC. 30).

En este sentidlo, los catequistas de la antigliedad son conscientes
que su responsabilidad - es explicarlos grandes misterios del
cristianismo. con: piedad v con verdad. Esto les permite transmitir el
contenido de la fe cristiana, enraizada en la revelacion evangélica.

La explicacion. del contenido esencial de la-fe no ocurria
Unicamente antes del bautismo sino que se prolongaba con las
catequesis mistagdgicas. y. con el cuidado - pastoral de instruccion
después de haber recibido el bautismo y explicado los misterios de
la Iniciacion Cristiana.

- Catequesis inicial que prepara al sacramento del bautismo

La Catequesis pre-bautismal estaba referida, desde el punto de
vista dogmatico, a las antiguas férmulas de fe cristiana, es decir, a
los llamados “simbolos™. A partir de la regula veritatis o canon
verilatis se podia, con la Escritura en mano, presentar un desarrollo
doctrinal.

San Ireneo de Lyon (t hacia 202); por ejemplo, en la introduccion
a su obra Demostracién de la predicacion apostdlica dice:

“Lo que te envio (Marciano) es una especie de promemoria
sobre los puntos fundamentales de tal modo que en pocas

# J. Damrou - R. Du Cuawiat, La catequesis en los primeros. siglos... op.
cit.13.

¥ IN.D. Kewwy, Primitivos credos cristianos, Salamanca- 1982, pdgs. 47-71
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paginas puedas encontrar- abundante material teniendo
reunidas concisamente las lineas fundamentales del cuerpo
de la verdad y:con este compendio: tengas a:mano las
pruebas de las realidades divinas. Pienso que te seria 1til
no solo para tu salvacion sino también para confutar a
los que defienden falsas opiniones y, a quien lo quiera
conocer le podris exponer con-seguridad nuestra
ensenanza en su integridad y pureza”.

Segtin esta advertencia del mismo Obispo, la explicaciéon que
él'da de la fe puede ser utilizada para ensefiar (catequizan); y, en el
mismo prélogo, también en el capitulo 6%, sefiala que esta exposicion
catequética tiene como fundamento el cuerpo de la verdad:

“Asi pues (...) nosotros debemos mantener inalterada la
Regla de-la fe y cumplir los mandamientos:de -Dios
creyendo en El, teniéndole como a su Sefior y amédndole
como a Padre (...).

En primer lugar la fe es la que nos:invita insistentemente
arememorar que hemos recibido ‘el bautismo para el
perddn de los pecados en el nombre:de Dios Padre y en
el nombre de Jesucristo, Hijo de Dios encarnado, muerto
y resucitado, y en el Espiritu de Dios” (Prél. 3).

3 Irenko DE Lyon, Demostracion de la predicacion aposiolica Prol. 1 (Introd.
trad. de Eugenio Romero Pose, Madrid 1992).

3 “He aqui la regla de nuestra fe, el fundamento del edificio 'y 1a base de
nuestra ‘conducta: Dios Padre, increado,. ilimitado, invisible, tnico Dios,
creador del universo. Este es el primer y principal articulo-de nuestra fe. El
segundo es: el Verbo de Dios, Hijo de Dios, Jesucristo nuestro Sefior, que
se ha aparecido a los profetas segiin el designio de su profecid y segin la
economia dispuesta por el Padre; por medio de £l ha sido creado el universo.
Ademis al fin de los tiempos para recapitular todas las cosas se hizo hombre
visible y tangible, para destruir la muerte, para manifestar la vida y restablecer
la comunién entre Dios y el hombre. Y como tercer articulo: el -Espiritu
Santo por cuyo poder los profetas han profetizado y los Padres han sido
instruidos en lo-‘que concierne a Dios, y los justos han sido guiados por el
camino de la justicia, y que al fin de los tiempos ha sido difundido de un
modo nuevo sobre la humanidad, por toda la-tierra, renovando al hombre
para Dios”.
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La estructura: de-la obra de Ireneo nos plantea una temdtica
que desarroll6 el catequista y que en este lugar, por cuestiones de
espacio, presentamos solo un esquema general, el propuesto por
J.P. SMITH®:

L Parte: la historia de salvacién antes de Cristo y su culminacion
en la Encarnacion.
a. La creacion y la caida de Adidn (1-16).
b. La historia de la redencién (17-42).

Il Parte: La historia de. salvacién-después e Cristo, preanun-
ciado en el AT y manifestado en el NT:
a. Cristo en la antigua Ley (42-85).
b. Cristo en la nueva Ley (86-90).

Al esquema de SMITH agregaria una tercera parte: la novedad
del Espiritu y la novedad del misterio de la Iglesia.

Tan solo hacemos notar que la catequesis de adultos en la
época mds primitiva trataba: de explicitar la profesion de fe que se
iba a recitar antes del bautismo; por otra parte, esta explicitacion de
la fe se hacia en el contexto de polémica contra las desviaciones
doctrinales o la doctrina de los herejes:(99-100).

En el siglo IV y V otro Obispo Teodoro de Mopsuestia (T 428),
explica a los catectimenos a través de las homilias el contenido
doctrinal del simbolo de fe de Nicea (325)*. Lo primero que el
Obispo inculca en su auditorio. es una idea justa de fe, la cual se
define como-una piadosa adhesion a una férmula®, tesoro y depdsito
confiado a la Iglesia para:ser transmitido a las generaciones sucesivas.
Después de esto'se propone la explicitacidn de la fe de la Iglesia en
los siguientes términos:

#Citado en ‘la Introduccion de Ireneo- de Lyon; Demostracion de la
predicacion aposidlica ... 31.

* Thgopore bE Movsueste, Les homeélies catéchétiques: (Trad. Introd. par R.
Tonneau, 0.p-R.DEevressse, Roma:1949), puede verse la table de matieres de-la
pag. 619 a la pag. 623.

¥ En esta breve exposicion sigo la obra anteriormente citada y la sintesis que
propone R. Devrersse, Essai sur Théodore de Mopsueste (Romal947)104-124.
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L. Parte: Dios‘es Uno y Trino.

a.

b.

C.

d.

o

La unidad de: Dios.

Dios es Padre vy creador de todas.

Dios es ‘Padre de quien procede el Hijo v el Espiritu
Santo.

Al decir que Dios es Padre se afirma-al mismo tiempo
que tiene un Hijo, el Unigénito, -engendrado: desde
siempre. '
Teologia del Hijo eterno de Dios.

La personalidad del Espiritu Santo. El Espiritu Santo en
el AT; Espiritu de Verdad. Procede del Padre.

II. Parte: La Encarnacion.

d.

b.

C.

d.

o

El hombre ha sido creado inmortal; la-caida  de Adan
lo hizo mortal:

Por nuestra salvacion envia a su Hijo.

El Hijo se manifiesta en la: came:

Las dos realidades concretas en Jesis: una visible:
hombre perfecto, una invisible: el Verbo eterno, forma
de Dios: Jesis es unoy otro: La tnica persona, la del
Hijo eterno de Dios.

Misteriosde- la vida de Jesus: su- nacimiento, pasion;
muerte y resurreccion (glorificacion).

La accién del Espiritu que transforta progresivamente
al hombre segin la economia del Verbo. En esta parte,
efusion deilos dones (Pentecostés 'y continuidad en la
historia para nuestro beneficio).

III. Parte: A la profesion de fe bautismal se agrega el tema de la
oracion, particularmente la meditacién de la oracion que
Nuestro Senor nos ensend: El Padre Nuestro.

V. Parte: 'Los sacramentos.

a.
b.

Signos sensibles.

El Bautismo. Efectos del bautismo: regeneracion, Somos
de Cristo, se nos-ha dado el Espiritu Santo. Nuestros
cuerpos resucitaran.

La Iglesia 'y su maternal proteccion al bautizado: la
Eucaristia y el sacramento de la penitencia -explicacion
de estos sacramentos-.
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Las homilfas catequéticas de Teodoro nos cuestionan
profundamente al punto de quedarnos admirados por la preocupacién
que tuvieron los Padres en la época antigua de dejar claro, dentro
de los limites de nuestra inteligencia, los misterios fundamentales
del cristianismo.

En la' misma linea ubicamos las catequesis de San Cirilo de
Jerusalén (381> que son quizd las mds conocidas y que presentan
el siguiente contenido: una primera catequesis trata de las
disposiciones del bautizado, luego se refiere (segunda catequesis) a
fa penitencia y al bautismo (tercera catequesis); la cuarta catequesis
se refiere a los diez u once articulos de la fe. Este tema es retomado
después de la quinta catequesis que trata del credo. que recitaba el
catecimeno. De la sexta a la catequesis novena propone el tema de
Dios como Padre, de la décima a la décimoquinta estin dedicadas
a los misterios de Cristo; la decimosexta y 1a siguiente al Espiritu
Santo; la decimooctava 'y decimonovena:a la resurrecciéon de la
carne, a la Iglesia y a la vida eterna.

Otro tanto hicieron muchos Obispos, a modo de ejemplo Juan
Crisdstomo”, Gregorio de Nisa® Nicetas de Remesiana®, y Agustin
con sus multiples sermones a los catecimenos.

- Catequesis mistagogicas

Ahora-bien, el catequista no_se limitaba a introducir al
catecimeno a los sacramentos, después de recibir el bautismo se
daba también una fuerte catequesis dogmatica, donde de un modo
preferente se-explicaba el misterio .celebrado- (=catequesis mista-
gbgicas).

Conocemos las catequesis que en el 348 predicd San Cirilo
de Jesusalén las cuales presentan el siguiente contenido: la primera

3 CiritLo p1 Gerusatems, Le Catechesi (Trad. e Intr. di C. Riggi, Roma 1993).
¥ Juan Crisostomo; Las catequesis bautismales (Intr. de Aldo Cesarea Gastaldo,
trad. A.Velasco, o.p., Madrid 1995).

M Grecowo e Nisa,. La gran catequesis (Introd. M. Naldini, trad. A. Velasco
0.p., Madrid 1994).

¥ Nicetas pr RemisiNg, Catecumenado de adultos (Int. (rad.C. Granados s.j.,
Madrid 1992).
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catequesis explicaba el sacramento del bautismo,- las ceremonias
preparatorias; la segunda una exposicién del bautismo desde el
punto de vista biblico; la tercera continia con la explicacion de lo
que significa el crisma; 'y, las dos dltimas catequesis (cuarta y quinta)
dice referencia- al cuerpo’y sangre de Cristo, esto- es al sacrificio
Eucaristico.

Podriamos también: mencionar en este mismo sentido el De
sacramentis de san Ambrosio de Milin, o los sermones 56-59° de
san Agustin de Hipona.

- Catequesis post-bautismales

Tenemos también informacién que los Padres continuaron
preocupindose, atin después de las catequesis mistagdgicas, en elaborar
manuales catequéticos, cuya- caracteristica predominante era la de
instruir en la fe al pueblo sencillo v la de explicar los preceptos
morales, tal comolo realiza el solicito Pastor de Hipona en un contexto
de polémica contra las herejias o errores de su tiempo™.

En la‘obra De agone christiano expone Agustin de manera
simple el simbolo, el cual explicado de manera negativa® pretendia
instruir a la gente’sencilla. En estas catequesis se explica la fe dela
Iglesia a partir de los erfores a nivel trinitario (modalismo, triteismo,
arrianismo), cristoldgico: (adopcionismo; -docetismo; apolinarismo;
el monofisismo y nestorianismo- gnte litteram, la- hegacion de la
resurreccion de Cristo y su ascension al cielo), eclesiolégico (dona-
tismo, montanismo, priscilianisino, novacianismo), escatolégico (nega-
cién de la resurreccion de la carne y del juicio final).

Con una’linea mas sencilla atn y de cardcter mas moralizante
pero con una seria fundamentacion dogmitica encontramos la
catequesis de Cesario de Arlés (1543)*.

1 San Acustin, De Agone Christiano BAC. 12(1 21) 474- 525, Cf. A. D’ALsE,
Le “De agone christiano”en Greg. 11 (1930) 131-135.

A TrappE, “S. Agostino- e la catechesi: teoria e prassi” en Valori aftuali
della catechesi... op. cit., piag. 330

42°CF.S. Feuca, “La catechesi al popolo di Cesarei di-Arles” en Valori attuali
della ‘catechesi... op. cit., pigs.376-392.
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Muy a pesar. de:.que nos hemos prolongado en exponer el
contenido. de estas catequesis, sin embargo la idea que nos interesa
aqui enfatizar es mis sencilla, en la época de los Padres se constata
que la catequesis tuvo un contenido dogmdtico que no sélo preparaba
al catecimeno a-los sacramentos: de iniciacion y a la recepcion. de
los mismos, sino que también lo mantenfa constantemente firme en

la fe.
- Contenido moral

El contenido dogmadtico, por lo demis, nunca fue explicado
o explicitado por amor a la elucubracién simple y pura. Las catequesis
atn en los puntos doctrinales mas dificiles y delicados se elaboraban
en relacidén a un contenido moral. Cuando:se habla de este tipo de
contenido, se debe entender todo aquello.que contribuye a que el
hombre viva de acuerdo con la fe que profesa®.

Este principio motiva a los Padres a desarrollar en las catequesis
aspectos practicos como €l abandono de clertas costumbres que se
manifiestan en abierta oposicidn a la vida cristiana o a presentar las
exigencias del Decdlogo o.de las Bienaventuranzas. Mds atn las
catequesis tocardn -aspectos relativos-a la relacién con.la cultura
especialmente en el siglo III cuando la fe debe’situarse de frente al
mundo helenistico™. Todo ello, lleva al cristianismo a tomar conciencia
de su vocacion: la salvacion de cualquier civilizacion y con ello,
salvar los hombres de esas civilizaciones.

Resumo. todo citando a San Cirilo de Jesuralén quien sobre el
binomio dogma - moral indica:

“El culto que se tributa a Dios reviste dos aspectos: los
dogmas de la piedad y las buenas obras. Los dogmas sin
buenas obras no son agradables a Dios: Dios na acoge
las obras realizadas sin los dogmas de la piedad. ;A qué

3 J. Danmitou - R. De CHARLAT, La catequesis... op.cit. pig.115; muy bien en
este sentido, E..Ossorw, “Etica” en Diccionario Patristico y de la antigiiedad
cristiana (Salamanca 1991) 784 -790. ‘ :

“* Clemente de-Alejandria trata de juzgar las costumbres a.la luz del
Evangelio, J. DangLou- R. De CHARIAT, La catequesis... op. cit., pig. 132.
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sirve, en efecto, poseer una respetable ciencia: teoldgica
y fornicar vergonzosamente? Y, al revés, spara qué vale el
honor de la castidad si se le acompafia de blasfemias
impias...?"®.

Siguiendo muy de cerca a J. Daniélou® podemos en este
sentido, aunque brevemente, hacer las siguientes consideraciones:

1. En toda exposicién doctrinal se debe tener muy . presente
que-hay un aspecto moral esencial en el.camino de Ia fe.
Esto significa que si el contenido no se expresa es como si
no existiera.

2. .Ia distincién dogma y ética es'mis bien a nivel académico,
pero-es totalmente. extrana a la experiencia .catequética.
Razén por la cual la catequesis debe estar encarnada en su
contexto: histérico v cultural, .en una palabra debe estar
“inculturada”. La catequesis en este sentido se debe siempre
renovar pues la moral estd siempre en renovacion, debido
al encuentro con la cultura que es siempre viva e .incluso
cambiante.

Habri al menos que advettir, finalmente que toda catequesis
no:sdlo poseia la-dimension moral sino que era una catequesis en
referencia-al .misterio que se celebra (= Bautismo, Fucaristia). En
palabras. de-San Cirilo de Jerusalén con.la catequesis “se logra
comprender mucho mejor lo que se ve que lo que se escucha™.

Esta referencia constante a los sacramentos revelan que toda
catequesis estd destinada a ser motivo de celebracion y debe, por
tanto, conducir al creyente a la vivencia cada vez mas intima y
profunda de los sacramentos.

015

45 CriLLo’ b1 GERUSALEMME, * Le Catechesi IV, 2.
0 Cf. ], DantfLou - R. De Cuarcat, La catequesis...op. cit., pags. 159 ss.
7 Cirieo b1 GERUSALEMME,. Le Catechesi XIX, 1.
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4. Conclusion

Desde la-patristica se han hecho, en la historia, verdaderas
obras de arte. La reforma litdrgica, la espiritualidad cristiana, la
evangelizacién de la cultura, han sido, sin duda, elaboradas desde
el pensamiento de los Padres.

Hemos tratado de presentar, a partir de la teologia de la Iglesia
de los: primeros siglos, algunos desafios para la catequesis, dos
concretamente: uno dogmdtico v otro espiritual. La temdtica es mas
compleja de lo que uno puede pensar.

Somos muy conscientes que el reto pastoral que los temas
como Padres de 1a Iglesia y Catecismo de la Iglesia o' aquellos otros
de Padres de la Iglesia-Espiritualidad del Catequista, y Padres de la
Iglesia-Catequesis de adultos apenas si estin tratado. Las cuestiones
son-mds complejas ain de lo que desde un-escritorio y-desde: la
poca experiencia pastoral con catequistas se pueda decir.

:Qué aspectos tengo la sensacidon que deben ser retomados y
que aqui por cuestiones de espacio y tiempo no fueron mencionados?

1.  Los contenidos de la- catequesis de adultos. En la tradicién
de los Padres percibo que sigue en espera de ser tratado
los temas acerca del credo, de la oracion cristiana, delos
sacramentos, del compromiso. social, de la‘simbologia.

Uno de los elementos mas dificiles de elaborar en todo proceso
de catequesis-son‘los contenidos precisos 'y verdaderos, en mucho
nos adelantaron los Padres; es hora de ir a ellos sin pretender hacer
neopatristica. ‘

2. Las escuelas de formacidn para catequistas. Los educadores
en la fe de los primeros siglos son en muchos casos producto
de una seria formacion que a la vez los hacian formadores
de otros catequistas. Recuérdese en este sentido la Escuela
de Alejandria, la Escuela de Antioquia, la Escuela de Edesa;
sin duda, todas ellas con.una teologia propia. teniendo la
Escrituray su interpretacion como el corazén de:la misma
fueron: capaces de hacer verdaderos catequistas.: Ademds
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de las escuelas de formacion tenemos noticias que los
Obispos se preocuparon por preparar a sus catequistas
explicindoles el contenido de la fe, por ejemplo, san Agustin
de Hipona con De catechizandis rudibus, Gregorio de Nisa
con La oratio catechetica magna y Rufino de Aquileya autor
del Comentario al simbolo.

Esto nos plantea el-reto de no temer a organizar nuestras escuelas
de formacion para catequistas ‘seglin un programa y una temdtica
en la que se traten aquellos temas de la dogmadtica cristiana, con lo
que esto conlleva, a saber, una vida mds coherente y una fe mas
celebrada.

3. Finalmente, atn queda por retomar desde los Padres su
contribucién en el perfil del catequista. ;Quién era en la
antigtiedad el educador en la fe? sCémo este testigo de la fe
se hacfa maestro de la misma? ;Comio, en definitiva, llegaba
a ser discipulo y testigo de la fe?

La temitica es mis compleja de lo que uno cree. Faltan estudios
mas completos sobre el contenido dogmidtico de la catequesis de
los Padres y la vivencia espiritual del catequista de- ayer. Afortu-
nadamente atin quedan para el futuro aspectos en los que los Padres
tienen mucho que decir a la Catequesis en América Latina.

Direccion del Autor:
Seminario de San José.

Apartado 2267-1000
San José - Costa Rica
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CURSES

Instituto Teolbgico-Pastoral para América Latina

ITEPAL

Pastoral con Enfermos de SIDA
Marzo 1-12 de 1999

marzo 1-5
Acercamiento interdisciplinario al fendmeno

marzo 8-12
Buscando caminos a partir de la experiencia de la Fundacion EUDES

Costo: *US$ 200,00

Espiritualidad para Tiempos

Nuevos
Marzo 1-12 de 1999

marzo 1-3
Fenomenologia de la Sociedad y del Mundo

marzo 4-5
Desafios a la Iglesia y a la Espiritualidad

marzo 8-12
Perfil de una espiritualidad para tiempos nuevos

Costo: *US$ 200,00

INFORMES E INSCRIPCIONES

Instituto Teoldgico-Pastoral para América Latina ITEPAL
Transversal 67 No. 173-71 / A.A. 253 353
Tels: (57-1) 6776521 - 6774054
Faxes: (57-1) 6774054 - 6711213 - 6121929
E-mail: itepal @celam.org
Santa Fe de Bogotd, D.C.
COLOMBIA
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El Autor presenta ln Armonia no sélo como un
concepto teoldgico en la Historia de la Salvacidn,
sino también, como una actitud
evangélica y evangelizadora que es
consecuente con la coherencia de
vida y forma de ser cristianos. EI DGC hace
referencia a ln armonia en el papel comunicador
de la Catequesis como fermento en el vasto
universo de las expresiones culturales en donde se
hallan inmersas las Semillas del Verbo, Semillas
arménicas que hacen presente la Salvacion de Dios.

Armonia

Comentario a los
numerales 111-114
del DGC

Roberto Viola, pbro.
Sacerdote uruguayo. Experto del Departamento de
Catequesis del CELAM
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i yo hubiese tenido una hija le habrfa puesto por nombre
Armonia - supuesto el consentimiento de la madre y la no-
oposicién de abuelos, tios, vecinos, amigos... que con
frecuencia destruyen los suefios del padre.

Y la hubiese nombrado de ese modo, pues cada vez que se la
llamase seria como decitle un piropo, como emitirle una onda positiva.

Armonia es un nombre que califica a la persona y nos dice
que toda ella estd equilibrada, que las partes “hacen juego” las unas
con las otras. De cualquier dngulo que se la mire es bella, y sana.

La armonia se opone a la estridencia como lo bello a lo feo, la
mentira a la verdad. ‘

La infelicidad v la enfermedad, sobre todo la siquica, son
desequilibrios o desarmonias que deterioran a las personas. La idea
de armonia incluye la de una fuerza vital capaz de organizar o
recrear en el correr de los dias y frente a los cambios que se presentan
a cada momento, la armonia que cambia de rostro conservando ¢l
equilibrio renovado de las partes.

Un viejo dicho proveniente de la lengua latina dice que “bonwum
est integra causa, malum ex quo cumgque defectu”. Para que algo
marche mal alcanza que uno de los componentes: sea-defectuoso,
en cambio para: que algo trabaje adecuadamente necesitas el recto
funcionamiento de cada una de las partes. Esa es la armonia, cuando
el todo se mueve bella y eficientemente.

El ser humano, tan complejo y capaz de tantas cosas en lo
personal como en lo social, se puede distorsionar, y ese ser, por

mecdellin 96 / diciembre (1998)




Armonia. Comentario a los numerales111-114 del DGC

vocacion bello e integrado, se transforma en algo feo, defectuoso y
spor qué no decirlo? horrendo y monstruoso.

Uno de los graves problemas de nuestro tiempo tiene que ver
con las-descompensaciones que sufren los humanos.en el correr de
sus dias: Va sucediendo poco a poco, casi sin darse cuenta, hasta
que un dia se ve deforme; sucio y repulsivo.

Las cosas no suceden en muchos casos bajo la forma-de temibles
encrucijadas, sino cayendo en las pequefias trampas que la vida
ordinaria tiende. Las desprolijidades.en las relaciones, con nosotros
mismos, en los desequilibrios que se toman-a la ligera; en dejar ese
continuo entrenamiento para.ser mis- fraternos y justos...

Por eso Armonia es un bello nombre.

El DGC insiste en tres caracterfstica que debe tener la catequesis:
jerarquia de verdades, sistematicidad e integridad.

A estas tres palabras ficilmente se le da el valor que le-da un
profesor al explicar a sus estudiantes -que cuando: preparen los
examenes; no- deben saltearse: ninguno e los -capitulos,  porque
todos ellos son importantes para la comprension de la materia, etc.

Sin embargo, este encuadre aplicado a-la catequesis nada tiene

que ver con la exhortacién del profesor, si, en cambio, mucho que
ver con Armonia.

La integridad del mensaje. (DGC No. 111)

Hay casas, colegios y otras construcciones que se van edificando
de acuerdo a las necesidades y posibilidades-econdmicas.

Nunca hubo un plano de obras y por eso se los percibe de
inmediato por la falta de belleza y unidad del edificio que termina
siendo un laberinto donde todo se mezcla y confunde.

Por el contrario otras edificaciones ‘que se fueron haciendo

paulatinamente de acuerdo a las necesidades y posibilidaces eco-
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ndmicas tienen unidad, porque al comienzo existié una idea y un
plano que se fue ejecutando poco a poco; pero respondiendo a la
idea del comienzo.

Otro ejemplo-que puede servir para el temasde la integralidad
es el desarrollo: del ser humano. Formar un' ser humano lleva anos,
pero desde el principio existe’ una programacioén situada enlos
cromosonas y genes, en lo que hoy dia se conoce como la huella
de identidad infalible*de toda persona que es.el ADN.

A medida que pasa-el tiempo-ese migico reloj va activando
potencialidades, y asi se va produciendo un desarrollo arménico.
Lo que se quiere subrayar en este momento es que dealguna manera
ya todo el ser humano estaba desde el comienzo. Si por alguna
anomalia ese todo humano carece de algin elemento, tarde o
temprano se manifiesta en. el desarrollo que se vuelve defectuoso y
enfermo.

La armonia del humano no es algo que dnicamente. dependa:
del desarrollo bioldgico, sino que van a influir otros elementos que
hoy englobamos bajo el término educacion. Se trata.de la insercién
en una determinada cultura, el aprendizaje de conductas y el desarrollo
de hibitos.

La catequesis desempena una tarea de primera importancia en
la educacién de'los humanos y de'la sociedad por llevar la salvacion
y la sabiduria de Jests. La configuracién del ser humano, su filosofia
de la vida, la jerarquia de valores, y su calidad de amor y de esperanza
dependen en parte de ella. Expliquemos un poco este punto.

Ninguna revelacion de Dios se hace para satisfacer la curiosidad.
Toda. la revelacion se hace para la’ salvacion del ser humano.
Nada. de lo manifestado por Dios es material desechable. El
humano necesita todo ese material para crecer y desarrollarse
armonicamente. Una. catequesis que recorta el Mensaje priva del

alimento fundamental para el crecimiento y en dltima instancia esti
formando un humano mutilado.
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El numeral 111 del DGC habla: del ‘tema:

“Por eso un critetio fundamental de la catequesisiesel de
salvaguardar la irtegridad del mensaje, evitando
presentaciones parciales o deformadas del mismo”.

La no integralidad del mensaje deforma la ‘imagen de Dios v,
por consiguiente, la del ser humano.

La integralidad del mensaje nada tiene que ver con la integraliclad
de un programa de teologia. La integralidad estd constittida: por las
verdades ejes de la fe cristiana que nacen del encuentro personal
con el Sefior Jesus.

Dentro del ministerio de la catequesis, como de la-vida cristiana,

la salvacién no viene por saber un programa sino por el encuentro
con Aquél que nos dice: “Vengan y vean”.

También es cierto que ese encuentro trae consigo la conversion
v la adhesién alvestilo de vida:propia del-discipulo.

La catequesis necesita atender ambos aspectos, sabiendo que
ninguna fémula sustituye el encuentro con el Sefior, asi como ninguna
teoria suple la experiencia: personal de amor.

El encuentro con Jesds encierra una semilla que va desarrollando
los diferentes aspectos bisicos de la fe. Asf lo expresa.el DGC No.
111:

“Por eso un criterio fundamental de la catequesis, es el
de salvaguardar la integridad del mensaje, evitando
presentaciones parciales o deformadas del mismo: a fin
de que la oblacion de su fe sea perfecta, el que se hace
discipulo de Cristo tiene derecho a recibir la “Palabra de
la Fe” no mutilada, falsificada o disminuida, sino completa
e integral, en todo su rigor y su vigor” (CT30).

Otro elemento apunta a sefialar que ninguna de las formas

usadas en la catequesis puede reducirse a juegos de palabras y
reflexiones  nominalistas.

medellin' 96/ diciembre (1998)

023




Roberto-Viola, pbro.

L]

024

“Esto debe hacerse, sin embargo, gradualmente, siguiendo
el ejemplo de la pedagogia divina, con la que Dios se ha
ido revelando de manera progresiva y gradual. La integridacl
debe compaginarse con la adaptacion” (DGC 112).

En este mismo numeral se habla de “cerrazones inmovilistas y
de faciles acomodaciones’. Ambas son rechazadas por no conducir
a una verdadera comunicacién de la Palabra de Dios.

Organicidad

La palabra organicidad, entendida como coherencia en la
ensenanza es un término que engloba diversos elementos; todos
ellos hacen de‘la catequesis un lugar eclesial de libertad, fraternidad
y sobre: todo de encuentro con la Palabra. de Dios.

Organicidad y coherencia tienen que ver con los contenidos:

“El mensaje que transmite:la catequesis tiene un caricter
orginico y jerarquizado, constituyendo una sintesis
coherente y vital de la fe” (DGC:114).

Organicidad y coherencia tienen que ver con el -lugar donde
se da la catequesis que nunca serd un aula anénima sino un sitio
privilegiado porque alli:las personas hablan: con: Dios y-Dios con
ellas. ‘Es lugar de crecimiento, reconciliacién, de integracion y
formacion de la comunidad, de fiesta...

La organicidad v coherencia- comprende: a.: los. métodos de
enseflanza, dado que el medio modifica los contenidos, a las
celebraciones, retiros, juegos que van haciendo el caminar de la
catequesis.

La organicidad de la fe tiene que ver con la:coherencia en la
ensenanza. Cuando no se tiene en cuenta esta organicidad se cae
en contradicciones.

Por ejemplo decir que Dios ama a todos los seres humanos y
afirmar que quien no pertenece a la Iglesia’ Catdlica estd apartado
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de El. Atiborrar los templos de oro 'y plata y no preocuparse de las
personas que sufren hambte y miseria. Hablar mucho de oracién y
de retiros y descuidar la fraternidad. ..

Es comun hablar de la distancia existente entre lo que se predica
y lo que se vive. Aqui nos estamos refiriendo a otro tipo de incon-
gruencia que se traduce por afirmaciones que se repelen entre si.

El crecimiento en la fe supone un cuerpo orginico donde se
articulan experiencia y enseianza.

Los medios de comunicacién social nos atropellan con mensajes
disonantes y contradictorios que entran en nuestras casas y en nuestras
mentes. Ese fendmeno contribuye a volvernos escépticos y
supetficiales. Cada uno toma de ese supermercado lo que le conviene
y por el tiempo que lé conviene. Pero el ser humano siente también
la necesidad de mensajes coherentes 'y orginicos que den fuerza y
sentido a lo que se hace y a lo que se es, a un crecimiento de la per-
sona y de la sociedad que lleve a la plenitud y al desarrolio integral.

No hay una férmula dnica. Cada ser humano vive ensu época
y en su cultura. La organicidad de la catequesis posee la firmeza de
una misma-fe'y de un-mismo Dios y la: creatividad 'y originalidad
que hacen de cada uno-de nosotros, seres Gnicos e itrepetibles.

No somos ‘clones los unos de los otros:

Jerarquia de verdades

La organicidad se logra también por la jerarquia de verdades.
Esta expresion puede tomarse como un mero ejercicio intelectual.
Pero en - realidad, es el ‘secreto de la armonia-de los humanos.

Un ser que crece y se desarrolla (“ad argumentum et
incrementum’ que dirfa San Ireneo) necesita comidas diferentes en
diversos tiempos para crecer y fortalecerse.

“A partir de él (el misterio de la Trinidad) la armonia del

conjunto del mensaje requiere una jerarquia de verdades,
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por ser-diversa la conexién de cada una de ellas con el
fundamento de la fe cristiana” (DGC 114).

Esta jerarquia orginica de la fe cubre toda la historia de la
humanidad, aunque .con ' frecuencia somos miopes v sélo vemos
parcialidades. Tomamos. la: parte. por el todo vy anatematizamos y
condenamos: con [recuencia elementos que. se integran dentro de
una vision mas amplia. Tomamos el borrador y el diseiilo como si ya
fuesen la obra terminada.

Visiones mds amplias del ser humano nos hacen comprender
la armonifa.de verdades que se encuentran en escenarios culturales
muy diversos.

Cuando los Padres dicen que Dios en aquella primera pareja
que nos narra €l capitulo: segundo - del Génesis. estaba -creando a
Jesus glorificado, a la humanidad que hoy llamamos: Cuerpo de
Cristo, era'y es una majestuosa sintesis que abarca a toda la humanidad
y-sus culturas. Es esta-una jerarquia de verdades y una organicidad
imposible de vislumbrar hasta la llegada de Jesis en la plenitud de
los tiempos.

* La preparacion al Evangelio, en el Antiguo. Testamento,
la plenitud de la revelacion en Jesucristo y el tiempo de
la Iglesia, estructuran toda la historia salvifica, de la que
la creacion y la escatologia son su principio y su fin”
(DGC 119

Estas visiones globalizantes también permiten percibir los
elementos inarménicos y destructores de forma mas nitida. La
catequesis recoge esta sabidurfa evangélica que se convierte en una
inspiracién para la educacion .y crecimiento de seres -humanos
armonicos y felices. Claro estd que aqui se cumple aquella expresion
de Jestis cuando dijo: Si la sal no da gusto, ;para qué servira? ;Para
qué servird la catequesis si no proporciona una educacion armonica?

Es importante que un documento: como el DGC nos advierta

sobre esos peligros, al precisar y poner de relieve el papel de la
catequesis como fermento en nuestras sociedades y culturas.
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Es justamente -por esa universalidad de la Palabra de Dios,
como armonia de Dios, .que ninguna:cultura: debe ser avasallada
por la predicacion y ésta alcanzard sus objetivos al reconocer y
asimilar el trabajo del Espiritu en expresiones a las que no estamos
acostumbrados por provenir de otros horizontes culturales. Hoy,
por el contrario, vemos a la humanidad en su conjunto y al planeta
Tierra en el universo, como armonias maravillosas y nunca antes
imaginadas. La grandiosidad, 1a belleza y 1a sencillez, nos envuelven.
Por eso también hoy vemos mds claramente los riesgos, la esclavitud
vy muerte que nos-acechan:

Mensaje auténtico

El' numeral 112 emplea la expresion “Mensaje: evangélico
auténtico”.

El adjetivo “auténtico” en este contexto estd empleado en un
sentido interesante de analizar. Auténtico se lo contrapone a falso o
apdcrifo. El evangelio auténtico es aquél que viene 'de Jests a través
de la ensenianza de los apéstoles y primeras comunidades cristianas.

Por eso que la proximidad en el tiempo con la de Jests y 1a de
los apéstoles-es uno de los criterios teolégicos para probar que una
ensefianza es de fe. Por-eso que el recurso-alos “Padres de la Igle-
sia” constituye un aporte necesario en una reflexion teolégica seria.
Esta vuelta a-las fuentes, no es un arcaismo ¢ una regresion. Es una
bisqueda: de lo esencial. En los tiempos de mis creatividad y de
empuje misionero, es donde aparecen nuevos estudios sobre :1os
siglos primeros del cristianismo. La palabra “auténtico” se estd pues
refiriendo a una ensefianza que realmente pertenece directa o
indirectamente a la Tradicion:

El DGC va a enriquecer este concepto de auténtico poniéndolo
en relacion con la comunicacién del mensaje. La autenticidad exige
la inculturacién.: El mensaje serd auténtico si-es comunicable para
un determinado grupo de personas que viven en tal cultura y-estin
en tal situacion.
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La autenticidad se construye con dos fidelidades conjugadas:
la fidelidad al mensaje recibido y la fidelidad al pueblo al cual se
dirige. La inculturacién y la traduccién del mensaje también hacen
la autenticidlad: de la. Palabra dirigida a un-grupo determinado de
personas.

Esta acentuacion en'la comunicabilidad de la Palabra de Dios
es una caracteristica que tiene que ver con la identidad de la catequesis,
pues ésta es comunicacién o simplemente no es catequesis. Asila
“traduccién” del mensaje en el lenguaje (palabras, simbolos,
expresiones...) muestra su real importancia. No basta con saber
que tal doctrina es conforme, o se desprende de Ia ensefianza de
Jests. Para que sea auténtica, para demostrar que viene de Dios,
debe encarnarse de manera que cada pueblo oiga las maravillas del
Sefior-en su propia lengua (Cf. Hch. 2)..Si una ensefianza no es
vida, esperanza, Buena Nueva, para un determinado grupo de
personas, no es auténtica.

Esta forma de relacionar la inculturacién con: la fidelidad al
mensaje, es una de Jas maneras mas fuertes de expresar su importancia
y una de las formas mis dristicas de atacar el virus de:la rutina; de
la inmovilidad y del nominalismo.

Estos. numerales marcan a fuego una de:las  dimensiones
esenciales en la formacion de los catequistas. Estos deben ser formados
en su capacidad de comunicar evangélicamente, y si no son capaces
de ello, es clara: sefial que no estdn llamados. al ministerio- de la
catequesis. Ya no se puede formar los catequistas con meros cursos
magisteriales. FHay que entrenarlos, en el sentido mis fuerte de esta
palabra, en el desarrollo de sus capacidades para la comunicacion.

El mismo numeral 112 tiene unas lineas que se deben subrayar
porque afaden un matiz importante dentro de lo que estamos
comentando.

628 “Presentar el mensaje auténtico, en toda su pureza, sin
reducir sus exigencias por temor al rechazo; y sin imponer
cargas pesadas que €l no incluye, pues el yugo de Jests
es suave” (Cf. Mt 11, 30).
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Estas expresiones ofrecen un criterio ‘para reconocer la
autenticidad del mensaje evangélico y es'su Buena Nueva, su caricter
liberador y generador de entusiasmo y esperanza.

La imposicion de “cargas pesadas” tiene que ver con la falta de
luminosidad y alegria de una comunicacion: Se puede morir cantando
cuando se encuentra amor y esperanza. Toda ensefianza que no
vaya en esa direccion positiva y esperanzadora, no es evangélica. El
catequista. que sienta- que. su palabra es aburtimiento y desinterés
para el oyente mejor que calle. No se trata de hacer “light” el evangelio,
se trata de descubrir el tesoro escondido. Y cuando ese tesoro ha
sido hallado, las cargas dejan de ser tales para convertirse en motivos
de entusiasmos y desafios que convocan todas nuestras fuerzas.

La armonfa mis sublime es fragil y bella como la sonrisa
de una nina. Quizd antes ‘crefamos que en el universo
habia sectores indiferentes. Hoy sabemos que todo vale,
v que lo mis grande depende de lo mas pequefio y que,
como dice el poeta “nadie arranca una flor sin que llore
una estrella”.

Direccion del Autor:
Soriano 1472

C.P.- 11200
Montevideo - Uruguay
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CURSOS

Instituto Teol6gico-Pastoral para América Latina

ITEPAL

Educacién juvenil para la prevencion de

situaciones de riesgo:
Embarazo Adolescentes, Drogas y Alcohol, VIH - SIDA

Marzo 15-26 de 1999

OBJETIVO

Ofrecer a educadores. y asesores juveniles una estrategia que incluya el uso de
materiales educativos, que apuntan a la prevencion de situaciones de riesgo
entre los jovenes: Embarazo adolescente, consumo’ de drogas y prevencion del
VIH-SIDA

marzo 15-26

® Diagndstico de las situaciones de riesgo en la poblacién juvenil
latinoamericana y del Caribe: embarazo adolescente, drogas y alcoholismo,
VIH-SIDA.
° Factores de riesgo v/s factores protectores.

® Etapa de desarrollo: caracteristicas principales de la pubertad y la
adolescencia.
° Pedagogia moral: hacia una educacién para la toma de decisiones
responsables.
® Metodologia participativa: uso de materiales educativos destinados al trabajo
de estas tematicas con jovenes.
° Revision de la experiencia de los participantes: adaptacion del modelo

propuesto segln la realidad especifica de cada parroquia-didcesis, comunidad
religiosa, que representan los participantes en el curso.

Costo: *US$ 200,00

INFORMES E INSCRIPCIONES
Instituto Teoldgico-Pastoral para América Latina - ITEPAL
Transversal 67 No. 173-71 / A.A. 253 353
Tels: (57-1) 6776521 - 6774054
Faxes: (57-1) 6774054 - 6711213 - 6121929
E-mail: itepal @celam.org
Santa Fe de Bogotd, D.C. - Colombia



La experiencia que desarrolla el Instituto Inter-
nacional de Catequesis y Pastoral “Lumen Vitae”,
de Bruselas, abre ln cuestion de In
importancia de la Catequesis en

 ambientes interculturales, donde se
destaca el proceso o recorrido que hacen los estu-
diantes en su formacidn catequética.

La formacion
catequética en
ambiente
intercultural

André Fossion, s.j.
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1. ué interés puede representar una formacion especializada

en catequesis en un cuadro intercultural?

Para responder esta pregunta, quisiera valerme aqui de la
experiencia del Instituto Internacional de Catequesis y de Pastoral
Lumen Vitae'. Desde 1956, este Instituto retine cada afio, un centenar
de personas (laicos, sacerdotes, religiosos o religiosas) provenientes,
en promedio, de unos cuarenta paises diferentes. Se trata en su
mayoria de personas de edad madura (por lo general, de unos
treinta anos) que vuelven a los estudios después de una ya larga
experiencia de compromiso o.de responsabilidad. en su Iglesia de
origen. Es entonces cuando, dotados de todo un bagaje en materias
pastorzales y/o catequéticas; emprenden un recorrido? de formacion
especializada, y esto, segin el proyecto del Instituto, en un ambiente
y una dindmica interculturales; Esta dindmica; posible abundantemente
yaalo largo de la vida cotidiana, se encuentra inscrita estructuralmente
en el proceso de formacion. Varios medios intervienen: un cuerpo
de profesores ampliado a los diferentes continentes, unos seminarios
de intercambio cultural, unos seminarios de catequesis comparada
y, mis generalmente, la costumbre de tener en cuenta la diversidad
de las situaciones culturales en todas las cuestiones trataclas.

Para captar el interés de semejante formacién catequética en
un medio intercultural, quisiera trazar el recorrido-tipo en siete etapas
que un estudiante o una estudiante podrd realizar. Serd siempre,
claro estd, con modalidades variables de acuerdo a'las personas. La
posibilidad ofrecida a los estudiantes de construir su propio programa
de formacion asi como el acompaiiamiento individualizado de cada

' 186, calle Washington, 1050 Bruselas.
2 Los recorridos de formacion tienen una duracion de tres meses, de un
ano o de dos anos.
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uno de ellos favorece, en efecto, una amplia diversidad de recorridos.
Sin embargo, a pesar de esta diversidad grande, se puede- destacar
algunas constantes.

La relativizacion. Un primer efecto del intercambio intercultural
es ante todo el hacer experimentar a unos y otros-el cardcter particular
y, por-lo tanto, relativorde las pricticas catequéticas del propio
contexto de ‘origen.-El encuentro intercultural permite; en efecto,
hacer ver que'la catequesis; de acuerdo con las culturas, manifiesta
unos desafios, unos problemas; unas costumbres, unos modos de
organizacion; unos medios pedagdgicos sumamente diversos.. Con
el choque ‘deesta diversidad, cada uno 'y cada una es llevado a
relativizar 1a propia expetiencia. Lo que cada uno espontineamente
se inclinaba a creer como-universal y-como:‘cayendo de su peso’;
no lo es ya. Demos algunos ejemplos:

- Aqui, en determinado contexto cultural, la catequesis se hace
habitualmente con grupos pequenos 2 fin de permitir el intercambio
v el didlogo interpersonales. En otro contexto, por.el:contrario, ella
se realiza las mds de las veces con grupos de 60 a 100 personas.

- Aqui, la catequesis recurre a instrumentos-didacticos multiples
v variados (textos, imdgenes (estampas), videos, instrumentos
“multimedios”, etc.; 4lld, por el contrario, la catequesis se vale sélo
de los recursos de la “oralidad”.

- Aqui, la catequesis se realiza en una cultura tradicionalmente
marcada por el cristianismo. All4, por el contrario, la
catequesis se realiza en un contexto en el que los cristianos
no son*mas ‘que una muy pequefia minorfa.

- Aqui, la catequesis se realiza en la escuela. All4, por el
contrario; la actividad catequética queda prohibida alli y se
desarrolla tinicamente en las comunidades.

- Aqui, la catequesis se concibe esencialmente como la

iniciacién cristiana de los nifios. All4, por el contrario, todo
estd organizado en funcién de la catequesis de los adultos.
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*La complejificacion. La relativizacion, que acabamos de evocar
partiendo de algunos ejemplos, va unida a la conviccién de que la
actividad catequética es mis compleja de lo que uno se imaginaba
al comienzo. El intercambio intercultural, en efecto, permite percibir
nuevas dimensiones u otros modos de catequesis.. Revela las
numerosas facetas asi como las miltiples exigencias de la actividad
catequética. Gracias. al intercambio intercultural, la actividad
catequética aparece @ unos y otros mas amplia, mds diversa, mds
compleja de lo que la sola experiencia personal: permitia. entrever,
De este-modo; el intercambio intercultural es-una manera de
abandonar percepciones sumarias. v de experimentar las: maltiples
modalidades posibles: de la accion catequética. Manifiesta también
todo lo que:implica una pastoral catequética de conjunto: andlisis
de situacion, discernimiento de las necesidades y- de los recursos,
coordinacion de los sectores de la catequesis, articulacidon con los
otros servicios pastorales, programacion, produccion de instrumentos
pedagogicos, formacion,  etc.

*Una doble tenteacion.La toma de conciencia de esta diversiclad/
complejidad de la actividad catequética-suscita necesariamente en
los estudiantes un momento de perplejidad. Las evidencias anteriores
se esfuman y las certezas adquiridas vacilan.

Dos tentaciones pueden aparecer entonces: o el retroceso,; o
la huida hacia adelante.

- Enel primer caso, uno se repliega sobre la propia experiencia
en lo que tiene de tnica y, por consiguiente, de impermeable
en relacién con otros contextos de:los cuales uno cree que
no tiene nada que aprender. A lo sumo se busca alli la
confirmacion de los pensamientos o empefios propios.

- En el segundo caso, uno busca en otra parte, en otros
contextos, soluciones a los problemas no resueltos que uno
se planteaba. Aun a veces uno idealiza imaginariamente

654 ciertas: perspectivas o pricticas tomindolas  como modelos
de copiar, de transferir al propio. contexto cultural.

* El reconocimiento de la catequética como una disciplina
auléntica (a part entiére). La superacion de las dos tentaciones
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evocadas arriba pasa por una reflexion tedrica que toma un poco
de altura en relacién con las situaciones vividas. Lo que esti en
juego para el estudiante es el ir mds alld del sélo saber empirico y el
acceder a‘un nivel suficiente de teorizacién. ‘Es lo que ofrece la
“catequética”. Esta, dentro de la tradicion eclesial, esuna disciplina
duténtica que se esfuerza por construir con método y rigor un saber
organizado sobre la catequesis a fin de comprenderla mejor, de
promoverla y dirigirla. Esta disciplina tiene sus textos magisteriales
basicos, sus obras de referencia, su historia, sus ramas particulares,
sus problemiticas, sus ciencias auxiliares, sus escuelas; sus corrientes,
etc. Elingreso a esta disciplina, para el estudianté que la experimenta,
constituye un momento decisivo -un salto cualitativo- en su recorrido
de formacién especializada.

* La problemditica de la “inculturacion”. El paso siguiente que
se presenta al estudiante consiste en plantearse; dentro del campo
de la “catequética misma; la pregunta especifica de la “inculturacion”
de la catequesis. Esta pregunta muy presente en la reflexion catequética
contemporinea se hace mas acuciante todavia por el contexto
intercultural del cuadro de formacion. Esta cuestion de la inculturacion
exige una reflexion de fondo. ;Qué es la cultura? ;Qué cosa es la
inculturacién de la catequesis? ;Cudles son los principios de la misma,
sus exigencias y sus modalidades? Ella interpela también la prictica
concreta. ;Qué significa para mi, en mi contexto, la puesta en marcha
del proceso de la inculturacion?

*La construccion de nuevos provectos calequéticos. Animados
por el intercambio intercultural y con el apoyo de una reflexion
catequética de fondo, de modo especial sobre la “inculturacion”,
entonces los estudiantes pueden realmente regresar al propio contexto
eclesial y elaborar proyectos catequisticos innovadores. En estos
proyectos, habrad realismo y, a la vez, idealismo. ;Qué es lo que
idealmente puedo pretender y realizar en las condiciones reales de
mi contexto? En la respuesta a esta pregunta, todo lo que haya sido
descubierto gracias al intercambio intercultural podrd ser un factor
inspirador. Desde luego, no se trata de copiar o de transferir una u
otra practica de un contexto a otro, sino literalmente de “inspirarse
de”, es decir de hacer algo nuevo aqui y ahora, apoyandose en
experiencias o realizaciones hechas en oftra parte o en otros tiempos.
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*El efercicio de un pensamienio estratégico. Anotemos finalmente
una tltima etapa que puede todavia marcar la formacion antes del
regreso a la practica misma. Esta etapa consiste en el aprendizaje de
un-pensamiento “estratégico”; entendamos aqui’ un pensamiento
que no - sélo se da finalidades, sino que, ademads, al.menos a titulo
de hipdtesis, define las prioridades a perseguir, las fases a prever,
los medios a tomar, los recursos a movilizar para alcanzar las
finalidades: esperadas.

Estas siete etapas, recordémoslo, representan un recorrido tipico,
pero que no-queda trazado por anticipado. Y sin embargo, después,
unos y otros, unas y otras, reconocen alli con gratitud, mis o menos
el propio camino seguido.

Direccidén del Autor
Lumen Vitae in Mission de I'Eglise
186, calle Washington, 1050 Bruselas.
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Los nuevos acentos dados a ln cultura y su im-
portancia en la vida de los pueblos, permite hablar
de un “cambio de paradigma” o “de
acento” en In Teologin de la Libe-
racién. Del acento en el andlisis socio-
econdmico de la primera época, el autor ofrece lineas
muy sugerentes del “nuevo imaginario cultural
alternativo” que suscitn una “nueva sensibilidad
cultural” donde la teologin de ln Liberacién tiene un
futuro para profundizar y enriguecerse.

cCambio de
paradigma en la
teologia
latinocamericana de
ia liberacion?

Del analisis socioeconémico
al cultural

Juan Carlos Scannone, sj
Doctor en Filosofia. Licenciado en Teologin. Ar-
gentino:
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los 20 anos de la primera reunién de El Escorial (1972) -

primer Encuentro sobre teologia de la liberacion organizado

en Europa -, se tuvo en 1992 el segundo Encuentro de El

scorial'. La comparacién de ambos, en los que tuve la

ocasion de participar, muestra al menos un “desplazamiento de eje™,

del socioeconomico al sociocultural, sin descuidar por ello el primero.

En El Escorial 11, Rosino Gibellini -editor de importantes obras sobre

teologia de la liberacién en Italia- me dijo: “Usted estard satisfecho del

acercamiento de otras posiciones a la de la teologia argentina”, aludiendo

a la importancia dada en ese encuentro al andlisis cultural, a la sabicuria

y religiosidad populares y a la razén simbolica. ;Basta dicho despla-

zamiento para hablar -usando la terminologfa de Thomas Kuhn- de un
cambio de paradigma?

En la presente exposicion trataré, en primer lugar, de la corriente
argentina:de teologia-de-la liberacién, que ya desde el comienzo
dio relevancia al ancdilisis bistorico-cultural e influyé en la adopcion
de este Gltimo por Puebla, a diferencia de Medellin (1). Luego,
mostraré por qué y cdmo dentro de la linea principal de la teologfa
latinoamericana de la liberacion, se ha dado el desplazamiento de
eje arriba mencionado (2). Por dltimo, indicaré cémo, segin mi

' Ver las actas de ambos encuentros: Instituto Fe'y Secularidad; Fe cristiana
y cambio social-en América Latina. Encuentro de El Escorial, 1972,
Salamanca, 1973; J. Comsun, J.I. Gonzitez-Faus, J. Sosrino (eds.), Cambio
social y pensamienio cristiano en América Latina, Madrid, 1993 (en adelante
los citaré: El Escorial 1 6 ID).

2 Cf. Asi se expresa Pablo Richard en: “La théologie de la libération. Thémes
et défis nouveaux pour la decennie 19907, Foi ei développement, n. 199
(enero 1993): se trata de la tracduccién parcial de un articulo aparecido en
Pasos (S. José de Costa Rica) n. 34 (marzo-abril 1991).
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opinién, el futuro de dicha teologia estd unido a dicho cambic?, en
cuanto responde a una transformacion en la realidad de los pobres
y en las posibilidades reales de su liberacidon (3).

1. La vertiente argentina de teologia de la
liberacion

A esta corriente - no tan conocida fuera de América Latina -la
denomina Gustavo Gutiérrez: “una cortiente con: rasgos: propios
dentro de la teologia de la liberacion”. El historiador de los origenes
de esta dltima, Roberto Oliveros, la llama “populista”, vy Alberto
Methol Ferré, adversario de la linea principal de la misma, le da el
nombre de “nacional y. popular™. Juan Luis Segundo, en cambio le
puso el nombre: “teologia del pueblo™. En una caracterizacion que
luego fue asumida por otros, yo la llamé -hace ya tiempo- “teologia
desde la praxis-de los pueblos latinoamericanos” y “teologia de la
pastoral popular”’. Algunos dudan acerca de su inclusién dentro de
la teologia de la liberacion®.

3 En septiembre de 1996 - cuando yo ya habia escrito la primera redaccion
del presente trabajo -'tuve oportunidad de preguntarle a Gustavo Gutiérrez
su opinién acerca de si hubo o no un cambio de paradigma en la teologia
latincamericana de liberacién. Su respuesta fue que él no hablarfa de cambio
de paradigma sino. s6lo de acento, porque la_preocupacion por la cultura
estaba presente desde el comienzo.

* Cf. G. Gurigrrez, La fuerza histérica de los pobres, Lima, 1980, pag. 377.
5 Ver, respectivamente: R. Ouverss, Liberacion'y teologia. Génesis y
crecimiento de una reflexion 1966-1977, Lima, 1977, pag. 338; A. MetsoL
Ferg, “Da Rio de Janeiro-a Puebla: 25 anni di storia”, en Incontri n. 4.
(1982), p. 22.

6 Cf. J.L. Secunpo, Liberacion de la teologia, Buenos Aires, 1974, pig. 264.
7 Ver mi obra: Teologia de la liberacion y doctrina social de la Iglesia, Madrid-
Buenos Aires, 1987 (donde retomo y amplio un estudio de 1982), pigs. 61
ss. También cf. J.B. Lieanio, Teologia da libertagdo. Roteiro diddtico para
um- estudo, Sio Paulo, 1987, pig. 260.

8 Cf. A. Quarracivo, Celam. Didlogo fraterno, Bogotd; 1984; pigs. 54 s. En 639
cambio, ensu presentacién de la primera Instruccion de la Congregacion
para la-Doctrina de la Fe sobre la teologia de la liberacién, el actual Cardenal
Arzobispo de Buenos Aires, entonces directivo del CELAM, la-habia incluido
dentro de esa teologia, sin agregar restricciones (cf. L 'Osservatore: Romano
[ed. semanal en-espaiioll, 9 de set. 1984). :

medellin. 96 -/ diciembre:(1998) D




P Juan Carlos Scannong, §j

040

Pues bien, esa corriente, sin negar el valor del andlisis estructural
socioeconémico y politico, dio desde el principio especial relevancia
al andlisis histérico-cultural, prefiriendo, para su reflexion teolégica
contextuada y su lectura teolégica de los signos de los tiempos, la
mediacién de ciencias humanas de indole mis sintética y hermenéutica
que las sociales; como son las cilencias de la historia; la‘cultura v la
religion. Asi es como entendié el pueblo sobre todo a parttir de la
memoria, conciencia y proyecto histdricos compartidos, y de la
cultura, o estilo.de vida comun, privilegiando sin embargo el papel
protagénico que-en €l tienen los pobres y la cultura popular. En
ésta dio- especial . importancia a la “religion del pueblo”. como
encarnacion de lafe.en la cultura latinoamericana, a la cual interpretd
como fruto nuevo de una sintesis cultural entre las culturas indigenas
e ibéricas (y, en -muchas partes de América Latina, también las
africanas), De ahi-que haya dado importancia-especial.a la pro-
blematica-de la evangelizacion de la cultura; a’'la piedad popular
como inculturacion del Evangelio, y a la pastoral popular, ante la
amenaza socioeconomica, politica y cultural de una modernizacion
capitalista o comunista, sobre todo ante el secularismo que las
acompana’.

La diferencia de enfoque con otras corrientes de la teologia de
la liberacion se explica, al menos en parte, por la historia anterior y
la situacion social argentinas después del Concilio, con las esperanzas
sociopoliticas puestas en el peronismo durante los regimenes militares.
Por un lado, ese movimiento - que habia dado conciencia de si a la
clase obrera y al sindicalismo argentinos -, el revisionismo en la
ciencia histdrica argentina, y el influjo de las asi lamadas. “Catedras
nacionales de sociologfa” en la Universidad de Buenos Aires (opuestas
tanto al capitalismo liberal como al marxismo soviético) y, por otro
lado, la relectura del Concilio, en especial, de Gaudium er Spes, y

¥ Ver F. Boasso, jQué es la Pastoral Popular?, Buenos‘Aires, 1974; G: FarreL,
J. Gentico, L. Gera (et al.), Comentario a. la Exhortacion apostélica de Su
Santidad Pablo VI Evangelii Nuntiandi; Buenos “Aires, 1978. Sobre ‘la
corriente argentina’ consultar también mis libros: Teologia de la liberacion
¥ praxis popular, Salamanca, 1976, cap. 4; Teologia de la liberacion y doctrine
social de la Iglesia; artiba citado; Evangelizacion; cultura y teologia; Buenos
Alres, 1990 (con bibL);“Weisheit und Befreiung. Volkstheologie. in
Lateinamerika, Disseldorf, 1992; en especial caps.’3, 4y 5.
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de Medellin (1968) desde el propio contexto, hicieron que la reflexion
teologica argentina enfatizara, junto-a los temas del pobre, la
dependencia y 1a liberacién, .categorias como las de pueblo-nacion,
cultura y religiosidad popular™.

Ya en 1969, el episcopado argentino hizo la aplicacion de
Medellin a la Argentina, utilizando el enfoque arriba esbozado; que
habian elaborado los tedlogos de la. COEPAL (Comision Episcopal
de Pastoral), liderados por Lucio Gera. Asi es como publicaron el
asi lamado Documento de :San Miguel, .en el cual cobré especial
importancia el capitulo referido a la Pastoral Popular, ya no entendida,
como en-Medellin, a partir de la contraposicion élites-masas, sino
desde una comprensién del pueblo-nacién basada en la cultura y
en la justicia hacia los pobres*.

Las-mismas perspectivas influyeron mis tarde - junto con las
de obispos y tedlogos africanos:y también asidticos - en el Sinodo
de 1974y, a través de éste, en la-exhortacién de Pablo VI Evangelii
Nuntiandi, sobre todo en las temiticas de evangelizacién de la
cultura y religiosidad popular. Por ello no es de extrafiar que, luego,
ambas fueran retomadas por el Documento de Puebla, ya -que en la
redaccion del capitulo schre la primera fue decisiva la intervencién
de Lucio Gera, v en-la de la segunda, la del pastoralista. chileno

1 Cf. S. Pour, Teologia del pueblo. Una propuesta argentina a la teologic
latinoamericana 1967-1975, Buenos Aires, 1992; ver también mi articulo:
“peuple’ et ‘populaire’.. Réalité sociale, pratique pastorale et réflexion
théologique en Argentina”, én Nowwvelle Reviie Théologiqiie 108 (1986), 860-
877; y C. Gaw, “La encarnacién del Pueblo de Dios en la Iglesia y en la
eclesiologia latinoamericanas”, en Sedoi-Documentacion 1994.

1Cf. “Documento de San Miguel: declaracién del Episcopado Argentino
sobe la adaptacién a la realidad actual del pais, de las conclusiones de la II
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (Medellin)”, en
especial: “VI. Pastoral Popular”, en: Documentos del Episcopado Argentino
1965-1981. Coleccicén completa del magisterio postconciliar de la
Conferencia Episcopal Argentina, Buenos Aires, 1982,/66-101, en esp. pp.
84-87. Entre los numerosos trabajos de Lucio Gera cf. “Cultura y dependencia
a la luz de la reflexién teoldgica”, en Stromata 30 (1974), 11-64; “Pueblo,
religién del pueblo e Iglesia”, en: CELAM, Iglesia’y Religiosidad Popular en
América Latina, Bogotd, 1977, 258-283; dltimamente: “Evangelizacién y
promocién humana”, en: C. Gawi, L. Scuerz (comps.), Identideid cultural y
modernizacion, Buenos Aires, 1992, 23-90, etc.
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Joaquin Alliende, quien coincidia con la que €l mismo llamo “escuela
argentina de la pastoral popular”. Seglin mi estimacion, en ese
punto, el enriquecimiento de perspectivas en Puebla -que sin aban-
donar la social adopté también la histérico-cultural-; recibié el decisivo
influjo del pensamiento de Gera y de las elaboraciones teologicas
que se habian ido haciendo en la Argentina y, en didlogo con éstas,
en-otras partes de América Latina.

De paso sea dicho que, también dentro de la filosofia argentina
de la liberacion, en paralelo con la corriente teoldgica arriba esbozada,
se dabaentonces: relevancia al problema de la: cultura, sobre todo
porque Enrique Dussel habia planteado el tema heideggeriano del
“mundo” histdrico-cultural latinoamericano 'y porque Scannone vy,
con éste, el mismo Dussel, habian aplicado a los pobres-la fe-
nomenologia levinasiana de la alteridad ética, comprendida no sélo
social y estructuralmente, sino también culturalmente®: Descubrieron
asi -coincidiendo con los trabajos anteriores de Rodolfo Kusch'- la
relevancia filosofica (y aun teoldgica) e la sabiduria popular v’ del
ethos cultural latinoamericanos y de sus simbolos religiosos y culturales,
los cuales “dan: que pensar (Paul Ricoeur)'y qué pensar”. Alin mds,
los filésofos de-1a liberacion ya hablaban® entonces de “postmo-
dernidad”; no adecuadamente en-el sentido: actual, sino en el de
una superacion del Ego cogilo y el “yo.conquisto” modernos, desde
la diferencia (Heidegger) v la alteridad (1évinas) latinoamericanas,
comprendidas. a partiv de la sabiduria del pueblo pobre.

Claro estii que también la “escuela argentina” ha ido cambiando
en las Gltimas décadas, no sélo por el muto influjo con otras corrientes

12 Cf. J. Aruienng, “Diez tesis sobre pastoral popular”,'en Religiosidad Popular,
Salamanca, 1976, p. 119.

" Ver las dos obras conjuntas del primer grupo.de filésofos de la liberacidn:
Hacia una filosofia de la liberacion latinoamericana, Buenos Aires, 1973;
y Cultura Popular y Filosofia de la Liberacion, Buenos Aires, 1975. También
cf. mi. articulo: “Liberacién. Un aporte original del cristianismo latinoa-
mericano”, en J. Gomez Carrarena (ed.), Religion (tomo 3 de la Enciclopedia
Iberoamericana de Filosofia), Madrid, 1993, 93-105.

" Para_una bibliografia casi exhaustiva de este autor cf.. M. Mucriur,. G.
Romano v, M.. Lancon, “Bibliografia de. Rodolfo Kusch (1922-1979)”, en E.
Azcuy (comp.), Kusch y el pensar desde América, Buenos Aires, 1989, 185-
194. Es de notar que Kusch colabord desde el principio en las obras
conjuntas de los filésofos argentinos de la liberacion,
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de la teologia de la liberacion, sino especialmente por las mismas
circunstancias histéricas. Por ejemplo, ante la crisis del Estado-nacion
moderno, cada vez mis ha ido tomando cuenta de los fenémenos
de la globalizacion y la regionalizacién (v.g. el Mercosur) - aunque
siempre habfa ya hablado de la Patria Grande latinoamericana, y
del Pueblo de Dios y todos:los pueblos de la tierra. Perc eso no le
quita la importancia al andlisis cultural, sino por el contrario, replantea
la interrelacion entre la cultura universal en época de globalizacion,
y los diferentes mundos culturales®. En esa linea se encuentran las
afirmaciones del documento de Santo Domingo no-sélo sobre [a
cultura latinoamericana - (como ‘Puebla), sino sobre las culturas de
América Latina y el'Caribe, dentro de una cierta unidad cultural
analégica’®,

2. El cambio de acento en la corriente
principal de la teologia de la liberacién

2.1. Preanuncios anteriores a 1989

En los cambios ‘dados en Puebla también influyeron otros
factores que los arriba senalados. Por ejemplo, hubo quienes intentaron
usar el nuevo enfoque aportado por la teologia y pastoral argentinas
v por la Evangelii Nuntiandi, no como aporte para enriquecer la
teologia de la liberacién en su vertiente principal, sino contra ésta.
Sin embargo, pienso que el documento de Puebla mismo, sin dejar
de asumir los andlisis estructurales de Medellin, continGa enfatizando
la opcién preferencial por los pobres y por su liberacién, pero la
enmarca en una interpretaciéon teoldgica de la hbistoria de la

" Como ejemplo del nuevo enfoque del anilisis cultural, ver la tercera
parte (“Dimension sociocultural: nuevos tiempos, nuevas légicas™) de la
obra conjunta interdisciplinar: D. Garcia Dewcano (et al.), drgentina, tiempo
de cambios. Sociedad, Estado y Doclrina Social de la Iglesia, Buenos Aires,
1996.

% Ver mi trabajo: “La’ inculturacion en el Documento de Santo Domingo”,
Stromata 49 (1993), 29-53.
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evangelizacion: latinoamericana, asi como en la mision pastoral de
evangelizar la cultura. AGn mis, tiene en vista los cambios culturales.

En la discusién: que suscitaron, primero, el Documento de
Consulla para-Puebla, v, luego, la interpretacion del Documento de
la Conferencia, aparecié claro el didlogo vy mutuo influjo. entre las
distintas corrientes de la teologia de la liberacién, especialmente
entre la argentina y la-corriente principal; representada, entre otros,
por Gutiérrez v Leonardo Boff. Asi es como; en escritos de esa
época, el primero rescata, con nombre y apellido, la concepcion de
pueblo: elaborada por-Gera en base.a la conjuncién de “pueblo-
nacién-cultura”™, y el segundo acepta, refiriéndose a Scannone, la
importancia dada al andlisis cultural cuando se trata de la realidad
latinoamericana, afirmando explicitamente que asi “se deben
trascender los andlisis de corte meramente socioldgico™.

En cuanto a la problemitica: de la religion popular, tan ligada
con la de la cultura, es indudable que, aunque algunos tedlogos de
la liberaciéon criticaban:con razén, como también lo hace: Puebla,
sus aspectos negativos o alienados, sin embargo, ya el primer
Encuentro de El Escorial (1972) habia senalado sus aspectos
liberadores y, en el caso particular de Gutiérrez, éste habia alli
manifestado. claramente su preocupacion por una espiritualidad
popular de. liberacion®, propia.de un pueblo pobre, religioso y
creyente.

"7 Cf. CELAM, Reflexiones sobre Puebla, Bogotd, 1979. Ver también el cap.
2 de mi libro, ya citado, Evangelizacidn, culiura y teologia, y 1a bibliografia
alli citacla.

¥ Cf. G. Gunerrez, La fuerza bistorica de los pobres, ya citado, pag. 196 s.
(se trata de un articulo publicado por primera vez en 1978, con ocasién
del Docrumento de Consulia para Puebla).

¥ Cf. L. Borr, “Cristo liberador. Una vision cristologica a partir de la periferia”,
Servir (México) 14 (1978), p. 365 s.

“ Aunque luego superado por sus mismos discipulos, ya entonces el
argentino Aldo Biintig, en su articulo “Dimensiones del catolicismo popular
latinoamericano' y su’ insercién en el proceso de liberacion. Diagndstico'y
reflexiones pastorales”, hablaba de los “valores liberadores del pueblo que
se expresa en gestos sacrales del catolicismo popular”, en El Escorial T (op.
cit.), pigs. 146 ss. Ver también: S, Gauiea, “La fe.como principio critico de
promocion de la religiosidad popular”, ibid., 151-158: El trabajo de Gutiérrez
se titula: “Evangelio y praxis de liberacion”, ibid., 231-245.
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Asi es como se fue dando en la teologia de la liberacion, incluida
su corriente principal, un-interés cada vez mayor por.la religion
popular, defendiéndoselade su caracterizacién marxista como siendo
intrinsecamente “opio del pueblo”. Eso se nota ya en trabajos de
discipulos de Gutiérrez como Radl Vidales y Tokihiro Kuds, quienes
descubren una auténtica religiosidad liberadora-en la “clase popular
emergente”'. Y, sobre todo, en los de José Luis Gonzilez; discipulo
al mismo tiempo-de Gutiérrez v del antropdlogo cultural peruano
Manuel Marzal, especializado en religiosidad andina: Pero, mientras
que, en el primer caso todavia se usa exclusivamente el analisis
social, en el segundo, gracias al influjo de Marzal; toma especial
relevancia’ el estudlio -antropolégico-cultural. ‘Asi es como Gonzilez
reconoce - en forma convergente con los andlisis argentinos - el
papel de resistencia historica y cultural que ejercié la religion
latinoamericana del pueblo pobre, primero, contra la opresion
imperialista y, luego, capitalista. Pues le sirvié para no sucumbir
como sujeto cultural v’ aun -para expresar -proyectos histdricos
alternativos. Es de notar que tales andlisis culturales de la religién
del pueblo coinciden con la ya mencionada importancia social y
teoldgica dada desde el principio por Gutiérrez a la espiritualidad
popular liberadora®.

A dichas influencias se habian ido'sumando asimismo los
cuestionamientos recibidos por los tedlogos latinoamericanos en
los encuentros de la Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer
Mundo, de parte de tedlogos africanos (sobre todo en lo referente a
las culturas) y asidticos ‘(en lo-que atafie a la religion)®. Todo ello
hizo que la atencion se fijara mds y mds en el andlisis cultural; sin
descuidar el socioeconémico.

2L GF. R, Vibawes, T. Kupo, Prdctica religiosa y proyecto historico, Lima, 1975,
pp. 111-116.

2 Cf. J.L. Gonzatez, “Teologia de Ia liberacion y religiosidad popular”, Paginas
(Lima) 7 (1982), 4-13. Entre las numerosas obras de Marzal, puede
consultarse: La transformacion religiosa peruana, Lima, 1983. Sobre la
espiritualidad popular de liberacion cf. G. GuriErrez, Beber en su propio
pozo. En el itinerario espiritual de un pueblo, Lima, 1983.

% Han sido publicadas las Actas de los distintos Congresos. Ademas, ver:
Teologia desde el Tercer mundo. Documentos findales de los cinco Congresos
internacionales de la Asociacion Ecuménica de Tedlogos del Tercer mundo,
San José (Costa Rica), 1982.
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Por otro lado, no es de despreciar el influjo que tuvieron los
documentos de la Iglesia, tanto los del Episcopado Latinoamericano
como los pontificios y. romanos (por ejemplo, las dos Instrucciones
de la Congregacion. para:la Doctrina de:la Fe: Libertatis Nuntius
[1984] v Libertatis Conscientia [1986)), para. que los tedlogos
latinoamericanos trataran de no dar ni siquiera la impresién de un
recduccionismo socioecondmico o politico. Pienso que es injusto
arrostrar dicho reduccionismo a los principales tedlogos de la
liberacion, con la excepcion, por ejemplo, de Hugo Assmann?!, que
militaba en una corriente teolégica mds radical. Pero, debido a las
sospechas, aun aquellos tedlogos que no habian caido en tales
extremos, no dejaron de indicar que trataban de la liberacion integral,
y no sélo de las clases, sino también de las razas, sexo, naciones y
culturas oprimidas. El tema de la cultura estuvo asi explicitamente
presente.

2.2. El pai'adig;ma de la “teoclogia de la liberacion
clasica”

Por 1ltimo, otro factor que favorecio el desplazamiento de eje,
se mueve en un nivel mis hondo, el del mismo  paradigma de
comprension de la realidad y aun de la teologia. ¢El paradigma de la
teologia de la liberacién es moderno, postmoderno; supera la
modernidad?

Aunque estoy de acuerdo con Georges De Schrijver acerca de
numerosas caracteristicas modernas de la que él llama “teologia de
la liberacién cldsica” y con las razones que €l da, con todo me
acerco mds a posiciones como la de Juan José Tamayo, citado por
el mismo De Schrijver, pues aquél encuentra en la teologia de la
liberacion una especie de superacion dialéctica de la modernidad.
También concuerdo con Franz Hinkelammert en que dicha teologia
no es postmoderna (en el sentido que actualmente tiene esa palabra),

* Su obra- principal es: Teologia desde la praxis de liberacicn, Salamanca,
1973 (la parte. principal del libro habfa ya sido publicada en Montevideo,
1971). En el texto me refiero a la posicion sustentada entonces por Assmann,
no a la actual.
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aunque ella critica no s6lo al capitalismo sino a muchos rasgos de la
modernidad occidental®.

Sin embargo, acepto sobre todo el analisis de Antonio Gonzilez
- destacado discipulo de Ignacio Ellacuria - acerca de lo que él
llama: “el significado filoséfico de la teologia de la liberacién”. Esta,
seglin su interpretacion,;no se mueve en los horizontes de la teologia
clasica (los paradigmas de la sustancia y del sujeto) sino en el filoséfico
contemporaneo, que se podria llamar postmoderno;. en el sentido
de que “se constituye en buena medida por un didlogo con la
situacion intelectual en la que Hegel nos ha dejado instalados™.
Claro que no se trata de una decision filoséfica explicita de los
tedlogos de la liberacion, sino del horizonte intelectual y cultural en
que se mueven.

En un-nivel cultural y filosdfico ese horizonte se caracteriza
por la prevalencia dada a la praxis, la diferencia, 1a alteridad, la
realidad, el bhaber o el ‘estar como anteriores al ser comprendido
desde el lggos. Todo ello, segin Gonzilez, caracteriza mas
profundamente a la teclogia dle 1a liberacion que sus rasgos tipicamente
modermos. Asi es como se-entiende mejor su opcion por los pobres
y el mundo de los pobres, su énfasis puesto en la praxis, su
comprension de la teologia como “acto segundo de la praxis
liberadora” (Gustavo Gutiérrez), o, Gltimamente, como “intellecius
amoris et misericordiae’ (Jon:Sobrino), la trascendencia prdctica
del otro, la experiencia radical del mal “mds alld del ser”, etc.

Si es asi, el desplazamiento de eje-hacia una mayor
consideracion de la alteridad cultural latinoamericana, planteado

#* Ambos autores son citados por De Schreijver en el “paper” provisorio:
“The Paradigm Shift in Third World Theologies of Liberation: From Socio-
economic Analysis to Cultural Analysis. Assesment and Status of the
Question”, pags. 13 s.

% Cf. A. Gonzawez, “El significado filoséfico de la teologia de la liberacion”,
en El Escorial 11, p. 153. Aunque sin referencia a la teologia de la liberacion,
Marco Olivetti coincide en gran parte con Gonzilez en su caracterizacién
de los tres paradigmas; ver su articulo: “El problema de la.comunidad éti-
ca”, en J.C. Scannong (comp.), Sabiduria popular, simbolo y filosofia. Didlogo
internacional en torno de uiia interpretacion latinoamericana, Buenos Aires,
1984, pigs. 209-222.
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sin perder las perspectivas prdctica y material (socioeconomica),
asi como hacia una comprension mas radical del pobre y de su
mundo (tanto social como cultural), v el énfasis puesto no solo en
las comunidades eclesiales de base, sino también, en general; en el
neocomunitarismo de base (donde se viven de manera “post-
tradicional” la gratuidad, la alteridad y el sentido de- comunidad
tradicionalmente latinoamericanos)¥, no serian sino radicalizaciones
del paradigma fundacional, de cara a los cambios en la realidad
historica vy a los nuevos signos'de los tiempos. En-ese sentido, el
desplazamiento hacia el andlisis cultural sin dejar el social, estaria
en la 16gica mas profunda de la teologia de la liberacion.

De ahi que, aunque se puede hablar de un cambio de acento
y desplazamiento de eje, éste se darfa, segin mi opinién, dentro de
la radicalizacion del horizonte o paradigma radical donde ya desde
el principio se movid la teologia de la liberacién en sus opciones
bisicas, a pesar de los rasgos claramente modernos que ella también
compartia con otras teologias postconciliares y con la teoria de la
dependencia.

2.3. Los cambios después de 1989

A dicho desplazamiento contribuyeron todas las circunstancias
arriba enumeradas, pero el factor final:decisivo o'la Gltima gota que
desbordé el vaso, fue la implosion del socialismo real, simbolizada
por la caida del muro de Betlin. A eso hace alusién De Schrijver,
aludiendo a expresiones de Frei Betto y Leonardo Boff, posteriores
al derrumbe del comunismo; que apuntan en direccion del nuevo
enfoque®.

¥ Acerca del “neocomunitarismo de base”, ver:'D. Garcia DeLGapo, “Las
contradicciones culturales de'los proyectos de modernizacidon enlos 807,
Le Monde diplomatique (ed. latinoamericana), 4 (1989, nn. 27, 15-16, y su
continuacion: ibid. n. 28, 17-18. Sobre el modo “post-tradicional” de asumir
las tradiciones, cf."A. Gippens, Mds alld de la izquierda vy la derecha. El

Juttiro' de las politicas radicales, Madrid, 1996 (original inglés: 1994).

8 Cf. Frut Berro) “El fracaso del socialismo alemin y los desafios a la
izquierda latinoamericana”; Pasos 29 (1990), pags 1-7; id.,; “A Teologia da
Libertacfio ruio com’o Muro de Berlim?”, Revisia:Eclesiastica Brasileira 50
(1990) 922-929; L. Borr, “A implosio do socialismo autoritirio e a Teologia
da Libertacio”, ibid., pigs. 76-92.
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Mas claramente puede notarse ese cambio de perspectiva en
expresiones de otros tedlogos, también influidos por los acon-
tecimientos de Europa Oriental y por la aparente no viabilidad a
corto plazo, de la utopia socialista. -Asi es como Pablo Richard,
quien habfa sido miembro activo de los Cristianos para el Socialismo
en Chile, acufé la formulacion ya citada: “desplazamiento de eje”,
desde el socioeconémico y politico al cultural. Reconoce el valor
actualmente revolucionario del reformismo, y afirma que la “fuerza
historica de los pobres” -que anteriormente se pensaba sobre todo
como politica - es ante todo ética, religiosa y cultural®. Sélo-con ella
el pueblo podri enfrentar al neoliberalismo hoy vigente.

La misma perspectiva adoptan varios de los trabajos presentados
en El Escorial II. Alli cientistas sociales.como Manuel Antonio Garreton,
evaluaron positivamente el cambio cultural actual hacia el aprecio
de la vida y felicidad cotidianas (tan distintas el idealismo heroico
de un Che Guevara), o como Xabier Gorostiaga, realizaron una
autocritica de la estrategia liberadora sandinista; centrada mds en la
toma del poder politico que en la transformacién cultural. Por su
lado, también tedlogos como Diego Irarrdzaval, propusieron entonces
una teologia desde la sabiduria popular latinoamericana, como Victor
Codina, privilegiaron la razén simbdlica a la razén ilustrada moderna,
o como Pedro Trigo plantearon el nuevo imaginario colectivo
alternativo, del. que hablaré enseguida™. Tenia razén Gibellini al
notar el acercamiento de esos tedlogos a las posiciones de la teologia
argentina- de la cultura popular.

Seglin creo, Pedro Trigo ha sido uno de los tedlogos de la
liberacién que mejor ha planteado y estd planteando el futuro de la
misma, ubicindose en lo que Richard {lama desplazamiento de eje,
sin renunciar a la esencia de dicha teologfa. Para Trigo, hoy, la

¥ Cf. P./RicHarD, art. cit.-en-la nota 2.

3 Me refiero, respectivamente, a los siguientes trabajos presentados en El
Escorial 11 (op. cit. en la nota 1): M.A. Garreton, Transformaciones socio-
politicas en América Latina (1972-1992), pags. 17-28; X. GOROSTIAGA, La
mediacion de las ciencias sociales y los cambios internacionales, pags. 123-
144; D. InarrAzAVAL, Repercusion de lo popular en la teologia, pags. 181-197;
V. Copma, Fe latinoamericana y desencanto occidental,: pigs.271-296; P.
Trico, El futiro de la teologia de la liberacion, 297-317.
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cultura en los barrios de las grandes ciudades latinoamericanas estd
mostranclo una novedad que el tedlogo debe tener en cuenta; atin
mis, ha de interpretarla como la acciéon del Espiritu. de Dios entre
los pobres vy como su respuesta positiva a-ella™.

Allil estd surgiendo un nuevo imaginario colectivo, alternativo
no solamente al del status gieo de la cultura consumista del capitalismo
tardio, sino también al imaginario politizado, revolucionario y socialista
de los afios 60 y 70. Se ubica en la vida cotidiana, pero no enten-
diéndola a ésta como privada sino como social y pablica, porque se
trata de creacion de cultura-y de una nueva-trama social®. Dicho
imaginario es fruto de una nueva sinfesis cultural, cuyo sujeto son
muchos de los pobres suburbanos de nuestro Subcontinente, sintesis
entre los valores latinodmericanos tradicionales y aportes modernos
y postmodernos, la cual tiende a tomar cuerpo. en distintas
organizaciones.libres: del pueblo®:

A ese nuevo mestizaje cultural, podifamos llamarlo -con Anthony
Giddens-, reflexivo y. post-tradicional, porque reasume:la tradicion
comunitaria- latinoamericana -como respuesta libre, responsable -y
solidaria, a la crisis provocada porla exclusion neoliberal de grandes

1 CF. P. Trico, “La’cultura en los barrios”, y “El concepto de marginado. Sus
usos y su realidad”; en J.C. Scannong, M. PeriNe (comps.), Trrupcion: del
pobre y quebacer filosdfico. Hacia una nueva racionalidad, Buenos Aires,
1993, respectivamente, pigs. 13-20 y 45-70, y los trabajos de indole teoldgica
que se mencionarin en notas siguientes.

# Cf. P. Tuico, articulo en: El Escorial 11 (cit. en la nota 29); id., “Imaginario
alternativo al imaginario vigente y al revolucionario”, en Itei Revista de
Teologia (Caracas), 3 (1992), pags. 61-99.

3 CE J. Sesowp, “Imaginario social, religiosidad popular y transformacion
educativa. Su problemdtica actual en medios populares del Gran Buenos
Aires”, en D. Garcis DerGano (et al.), Argentina, tiempo de cambios (op. cit.
en la nota 14), 323-388. Ver también mis trabajos: “Nueva modernidad
adveniente y cultura emergente en América Latina”. Reflexiones: filosoficas
y- teoldgico-pastorales?, en Stromata 47 (1991), pags. 145-192; “Les défis
actuels de I'évangelisation-en Amérique Latine?, en Nowwvelle Revie
Théologigue, 114 (1992), pigs. 641-652; “El debate sobre la modernidad en
el mundo noratlintico y en el tercer mundo”; en - Concilittm n. 244 (dic.
1992), pags: 1023-1033; “La nueva cultura adveniente 'y emergente: desafio
a la doctrina social de la Iglesia en la- Argentina?, en Argentina, tiempo de
cambios, op. cit., 251-282. ‘ '
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mayorias, del sistema econémico-social, y porque adopta, desde la
sabidurfa popular tradicional, criterios (modernos o, respectivamente,
postmodernos) de eficacia, organizacion y flexibilidad. Para Trigo
se trata de la emergencia comunitaria de un hombre nuevo, cuyo
eje estructurante es la opcién por la vida, y la vida digna para todos.

Se crea vida en contexto de muerte. Se vive la dignidad en si-
tuaciones de denigrante injusticia. Se celebra con gozo festivo, a
pesar de la pobreza extrema. Se espera en Dios contra toda esperanza.
Se vive la gratuidad de las relaciones comunitarias, aun en medio
de la exclusion social y del indivicualismo competitivo. Se construyen
instituciones de libertad, aun en medio de la opresién. Pues bien,
en todo ello se vislumbra, a Ia luz de la fe, la presencia creadora y
regeneradora del Espiritu de Dios y la semilla de una liberacion
futura realmente posible®.

Ya la novela latinoamericana de alguna manera lo habia prea-
nunciado, segin lo muestran, segtin el mismo Trigo, figuras literarias
como el Cristo de los pobres, en Hijo de hombre (del novelista
paraguayo Augusto Roa Bastos) o personajes sefieros como Renddn
Wilka, el indio culturalmente mestizado, de Todas las sangres, y
distintos personajes urbanos mestizos, en El zorro de arriba y el
zorvo de abajo, ambas novelas, del escritor peruano José Maria
Arguedas®.

Para Trigo el futuro de la teologia de la liberacién estd ligado
a ese cambio cultural de imaginatio colectivo y a las alternativas de
futuro que desde alli se crean entre y para los pobres. Sin embargo,
éstos, aunque deben ser actores principales de su liberacién, no
pueden liberarse solos, si no es en unién con todos aquellos de
distintos Continentes v de distintos estratos sociales, que, con ellos,

¥ Ver la descripcion-de .esos fendmenos y su interpretacion teoldgica: (o
filosdfica) en R. MuNoz, El Dios de los cristianos, Madrid, 1987; P. Trico,
Credcion e historia en el proceso de liberacion, Madrid, 1988; J.C. ScANNONE,
“La irrupcion del pobre y la pregunta filoséfica en América Latina”, en
Irrupcion del pobre, op. cit..en la nota 30.

3 Cf. P. Trico, La institucion eclesidstica en la nueva novela latinoamericana
(tesis doctoral), Madrid, 1980; id., Arguedas. Mito, historia y religion, Lima,
1982, asi como exposiciones orales del mismo autor.
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han optado por la vida y por la dignidad del hombre. En esta época
de globalizacion, la red que todos ellos y sus organizaciones
conforman, puede constituirse -en un- agente historico nuevo: la
internacional de la vida™.

3. El desplazamiento de eje, la viabilidad
histérica de la liberacion y el futuro de la
teologia de la liberacion

El desplazamiento de eje en la teologia latinoamericana de la
liberacion, estd intimamente relacionado con el mencionado cambio
de imaginario cultural que se estd dando en el pueblo latinoamericano,
sobre todo entre los pobres. La teologfa lo tiene en cuenta al reflexionar
sobre los signos actuales de los tiempos, ayudada por el andlisis
cultural. Pero no olvida que ese imaginario alternativo toma cuerpo
social en un fendmeno social alternativo: el neocomunitarismo de
base. Por ello tampoco renuncia al andlisis social, aunque haya
superado ciertos enfoques demasiado rigidos, inspirados en el
marxismo.

Ante la globalizacion, el desempleo estructural y lacrisis del
Estado de bienestar (Welfare Stale) - socialista, socialdemécerata o
populista -, y ante la imposibilidad del mercado autorregulado, de
responder adecuadamente a la vida digna y la justicia, se estd dando
en todas partes del mundo un hecho nuevo: el surgimiento de la
socieded civil en cuanto distinta tanto del Estado como del mercado.
La misma sociedad se auto-organiza para conseguir sus objetivos,
sin esperarlo todo del Estado o del mercado?.

% Ver sus obras cit. en la nota 31. Sus planteos parecen coincidir con
algunos de Anthony Giddens (op. cit.), y de Ulrich Duchrow, en su ponencia
“Dios o Mamén: economias en conflicto”, tenida en:la IX Asamblea de la
IAMS (Asociacion International de Estudios Misionoldgicos), Buenos-Aires,
10-19 de abril 1996 (alli- cita su obra: Alternatives to Global Capitalism:
Drawn from Biblical History, Designed for Political Action, 1995).

77 Ver la ya citada obra Argentina, tiempo de cambios, asi como también: D,
Garcia Durcapo, Estado y Sociedad. La nueva relacion a partir del cambio
estructiral, Buenos Aires, 1994; P. Herninpez OrpELas, “La sociedad civil:
su verdad y sus retos. La tercera revolucion planetaria”, en Signo- de los
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Asi es,como también en América Latina se estin dando nuevos
movimientos sociales multisectoriales semejantes a los del Primer
Mundo (por los. derechos humanos, los espacios verdes, la calidad
de vida, la justicia en casos de crimenes concretos, contra la corrupcion,
etc.), pero sobre todo, se estd gestando entre los pobres el asi llamado
nitevo asociacionismo o neocomunitearismo. Este v los mencionados
movimientos son al mismo tiempo causa y fruto del imaginario
cultural alternativo artiba mencionado, v le .dan- sustento social y
material.

En el ambito religioso, ya no se trata, como en tiempos de
Puebla, solamente de las comunidades eclesiales de base, sino también
de grupos religiosos no verticales sino flexibles y participativos de
toda indole, de jévenes, adultos, sefioras; hombres, grupos de oracién,
circulos biblicos®. Pero el mismo. fenémeno se da en .el nivel
econémico, tanto en la economia informal como en la formal:
organizaciones econdmicas populares, microemprendimientos, pre-
cooperativas,- talleres autogestionados .de .trabajadores, huertas
comunitarias, “comprando juntos”: el pueblo se auto-organiza para
subsistir lo mas dignamente posible, generar empleo y aun producir
para el mercado®. En el orden social; se constituyen sociedades
barriales de fomento (para la salud, el asfalto, el alumbrado, etc.),

tiempos (México) n. 62.(1995), 6 s.; también cf. el nimero entero de
Alternatives Sud 1 (1994), n. 4, dedicado a: “Les mouvements sociaux en
Amérique Latine”. En el Brasil se ha constituido la “Accién de la Ciudadania”:
cf. InsTITuTo POLITICAS ALTERNATIVAS PARA O CONE Sut, Acbes cidadds no Brasil.
Relato de Expériencias de Comilés da Ac¢do da Cidadania contra a Miséria
e pela Vida, Rio de Janeiro, 1995.

¥ Ver mi trabajo: “La religién en la América Latina del Tercer milenio.
Hacia una utopia realizable”, en Stromata 51 (1995), pigs. 75-88.

¥ Sobre esos fendmenos econémicos populares, su interpretacién y el re-
planteo de la economia y la ciencia econdmica a partir de ellos, ver -entre
las numerosas obras de Luis Razeto- sobre tode: Economia de solidaridad
y mercado. democrdtico, 3 tomos, Santiago (Chile), 1984-1985-1988; id. (et
al.), Las organizaciones econoniicas populares 1973-1990, Santiago (Chile),
1990; id., Empresas de trabajadores y economia de mercado. Para una teoria
del fendmeno cooperativo y de la democratizacion del mercado (2da.
versién), Santiago (Chile), 1990; asimismo: F. Forny, J.J. Sincuez (comps.),
Organizaciones econdmicas populares. Mds alld de la‘informalidad, Buenos
Aires, 1992; H. Orriz R., Las organizaciones economicas populares. Semillas
pequerias para grandes cambios, Lima, 1993.
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dispensarios, cooperativas escolares, comedores infantiles o para
ancianos, clubes de madres, comités de jubilados o desocupados y
todo tipo de organizaciones populares libres. En lo estrictamente
cultural, no sélo se trata de penas folkldricas o asociaciones deportivas,
sino también de gran cantidad de radios FM (de frecuencia modulada)
barriales, y de distintas formas de educacién popular formal e
informal™. Asf se estd creando un tejido social nuevo, que evidencia
un cambio de mentalidad y de actitud ante el Estado y el mercado,
y por lo tanto, de un cambio cultural correspondiente al nuevo
imaginario.

Aunque la interpretacion de ese fendmeno es distinta segdin
los autores, no. pocos ven en dicho cambio cultural y social, una
alternativa viable de liberacién. Asi es como economistas como
Luis Razeto o José Luis Coraggio ven en la economia popular (el
primero, especificamente en la economia popular-de solidaridac))
una alternativa no sdlo para la micro-, sino también para un importante
sector de la"macroeconomia (que se entrelazarfa con los sectores
capitalista 'y ‘estatal), constituyendo en conjunto un “mercado
democritico™. Razeto estd repensando la misma ciencia econémica
y las estrategias de desarrollo a partir de la relevancia econdmica
del factor “C” (factor “comunidad”), considerado no sélo en cuanto
ético y cultural, sino también como factor de eficiencia econdmica.
Notemos que el planteo mismo estd mostrando un ejemplo y un
fruto de la sintesis cultural emergente de la que se hablo anteriormente.
Y coincide con otras bisquedas, en distintas partes del mundo y
aun en las Naciones Unidas, de un desarrollo humano alternativo,

# Sobre educacion popular cf. J.L. Coraccio, Desarrollo bumano, economia
popular y educacion, Buenos Aires, 1995; O. Montes-C. Lora-R. Burns, Una
experiencia de educacion popular. La gestion del circuilo metodologico en
SEA, Lima, 1993,

it Ademis de las obras de Razeto y Coraggio citadas en notas anteriores, cf.
L. Razero, “Propuestas de respuesta a la luz de la enciclica (SRS) a nivel
socioeconémico”, en: CELAM-CLAT, Nuevo desarrollo con justicia social,
Bogoti, 1990, pigs: 349-3906; id., “Para una proyeccion politica del proceso
de formacién y desarrollo de la economia popular de solidaridad”, en F,
Forni, J.J. SAnchez, op. cit.,, 57-75; id., “Sobre el futuro de los: talleres y
microempresas”, en Revista de Economia y Trabajo, 2 (1994), pags. 51-75;
J.L. Cowracalo, La construccion de una economic popular: via para el
desarrollo bumano, ibid., pigs. 29-48.
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partienido muchas veces de lo local y lo pequeito (“small is
beautiful)*.

Dichas organizaciones populares tienden a unirse en forma de
red, a saber, en coordinacion flexible, participativa y autogestionada.
Ello parece corresponder a la nueva sensibilidad cultural
“postmoderna™, y reinterpretar los valores solidarios tradicionales
en forma post-tradicional (segin la expresion, ya mencionada, de
Anthony Giddens). Pues bien, asi como en el siglo pasado los tra-
bajadores solos no tenfan fuerza politica hasta que se unieron en
sindicatos'y federaciones sindicales, del mismo modo, la coordinacion
en red de dichas organizaciones (y con las ONGs y otias en distintos
Continentes y estratos sociales) puede cobrar fuerza politica para
dialogar, tanto en el nivel nacional como en el regional e internacional,
desde una posicion de fuerza, y asi, poder lograr mayor equidad en
una época de globalizacion. Se trataria de lo que Pedro Trigo llama
-como ya lo dije- la internacional de la vida.

Hoy la opcién preferencial por los pobres, fundamento de la
teologia de la liberacion, estd mds vigente que nunca, pues los
pobres estructurales, a quienes se han afadido los “nuevos pobres”
o clases medias empobrecicdas, se encuentran ante la’amenaza, ya
no tanto de la explotacion, sino de la exclusion, en forma de
marginacion y desempleo en una sociedad cada vez mas dualizada
entre incluidos y excluidos, ganadores y perdedores, y fragmentada
por el individualismo competitivo. Por otro lado, los pobres van
tomando una nueva conciencia cultural, “mestizarido” sus valores
con los aportes de la modernidad y postmodernidad, y creando un
imaginario cultural nuevo y una nueva trama social, que -en forma
de redes- se va comunicando (en esta sociedad de la comunicacion)
también con otros sectores sociales y dmbitos- geogrificos. Todo

2 Cf. A. CarEro (et al.), Desarrollo humano: un didlogo con la filosofia,
Buenos Aires, 1995, y el correspondiente Informe sobre Desarrollo Humano,
del Honorable Senado de la Nacién Argentina; en ‘el marco del PNUD
(Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo).

3 Cf. La metifora de Ia “red” corresponde al nuevo tipo, mis flexible y
participativo, de organizacién institucional, y a la razén trasversal (no vertical
ni jerarquica) postmoderna: cf. B. WaLpeneess, Iz den Netzen der Lebenswell,
Frankfurt, 1985.
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ello no puede dejar indiferente a la teologia de Ia liberacién, que
descubre allf la accién liberadora del Sefior de la historia y la de los
hombres y mujeres que le responden con su opcién por la vida, y la
vida digna.

Ademas, en convergencia con la revalorizacion del pluralismo
cultural (y .del aprecio postmoderno de. la heterogeneidad y la
diferencia) se estd dando también el hecho del surgimiento de teologics
indias y afroamericanas de distinto cufo. También alli se siente
cuestionada la teologia de la liberacion, y necesita abrirse cada vez
mds al andlisis cultural y psicosocial, y al estudio. antropolégico-
cultural de los mitos ancestrales de esos pueblos y culturas, asi
como de las formas de sincretismo que se dieron histéricamente y/
u hoy se estdn dando. No pocas de éstas - segin importantes tedlogos
y pastoralistas - han sido intentos mis. o menos logrados de: una
inculturacion del Evangelio, no hecha por los misioneros sino por
los mismos pueblos indigenas®.

Asi es como el cambio de acento en la teologfa de la liberacion
estd de acuerdo intrinsecamente tanto con su fundamentacion her-
menéutica y teoldgica-en la-opcién por los pobres v de los pobres,
como con su-indole de “reflexion critica de la praxis histérica a la
luz de la Palabra™®, asi como también con lo esencial de su método,
ampliado por la mediacién. de las ciencias de la.cultura y la historia,
sin olvidar las ciencias sociales. Pues, como lo repeti varias veces, el
cambio cultural tiene una base social y aun econdmica, aunque no
se reduce 4 ésta.

Dichos desplazamiento en el enfoque y ampliacion del método,
inciden no solamente en la primera fase del circulo hermenéutico
de la teologia de la liberacién, a saber, en su interpretacion critica
de la realidad y praxis histéricas a la luz de la Revelacion, sino que
ambién van a influir seguramente en su relectura de ésta desde el

HCf. M. Magza, “Introduciio Geral”, en id. (et al.), O Rosto Indio de Deus,
Siio Paulo, 1989, pdgs. 11-33. Sobre teologia india actual, entre otros trabajos,
ver: Primer Encuentro de Teologia India: Delegacién mexicana, “Teologia
maya. Conceptos. fundamentales”, Christus 58 (1993), 22-27.

5 CE G. Gurigreez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, 2. ed., Salamanca,
1972, pig. 38 (1. ed.: Lima, 1971).

medellin 96 / diciembre (1998)




¢Cambio de paradigna en la teologia latinoamericana de la liberacion?

nuevo contexto asi interpretado, es decir, en la segunda fase del
circulo hermenéutico teologico™. Pues, como lo dice la instruccion
Libertatis conscientia n. 70, “una reflexion teoldgica desarrollada a
partir de una experiencia particular puede constituir un aporte muy
positivo, ya que permite poner en evidencia algunos aspectos de la
Palabra de Dios, cuya riqueza total no ha sido ain plenamente
percibida”. Pues el nuevo-imaginario cultural alternativo y el
neocomunitarismo que'le da cuerpo social, constituyen una nueva
experiencia particular, la cual, ademds, segtin lo estimo, esta siendo
suscitacla por la accion del Sefior de la historia.

Asi es como la nueva sensibilidad cultural, que une al tiempo
globalizacion universal y revalorizacion de la cultura particular, y la
experiencia simultinea de la comunidad particular viva y la vigencia
en ella del factor “C”, por un lado, y por el otro, de su coordinacion
activa en redes regionales e internacionales, puede contribuir - a la
luz del don del Espiritu en Pentecostés - no solo a repensar la
eclesiologia de comunion, el Misterio de Amor trinitario, su comu-
nicacion gratuita en Cristo o su concrecion en el hombre renovado
por el Espiritu de comunion, sino todas y cada una de las principales
realidades teoldgicas desde el punto de vista de la comunion, la
comunidad y la comunicacién, de acuerdo al nuevo contexto social
y al nuevo imaginario cultural emergente, sobre todo entre los pobres,
los prefericlos del Reino.

De ahi que, con Pedro Trigo, yo también piense que el futuro
de la teologia latinoamericana de la liberacién estd unido a que
sepa moverse dentro de ese nuevo horizonte cultural alternativo.
Ello implica seguir ahondando en el desplazamiento de eje, del

# Sobre el circulo hermenéutico en la teologia de la liberacién, en general,
ver mi libro Teologia de la liberacion y doclrina social de la Iglesia, cit. en
la nota 6, cap. 1. Acerca de la segunda fase del mismo circulo después del
desplazamiento de eje, ver mis articulos: “Situacién de la problemdtica del
método teolégico en América Latina. Con especial énfasis en la teologia de
la liberacion después de las dos Instrucciones”, en Medellin 20 (1994),
255-283; y “El futuro de la reflexion teoldgica en América Latina. El
comunitarismo como alternativa viable”, de proxima publicacion en las
Actas del Encuentro del CELAM sobre “El futuro de la reflexién teoldgica
en América Latina” (Vallendlar, septiembre 1990).
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socioecondmico al cultural, con tal que no se trate de una sustitucion,
sino de una profundizacién y un enriquecimiento de perspectivas.
Pues la teologia de la liberacion no debe olvidar -como lo indica De
Schrejjver- la sustentacion de lo cultural en lo socioecondmico, aunque
lo cultural trascienda. lo econdémico.

De ese modo, a la luz de la fe, la teologia latinoamericana de
la liberacion podri. dar razén teoldgica del mundo de los pobres y
contribuir a transformarlo seglin el amor y la justicia que brotan del
Evangelio.

Direccidn del Autor:

Colegio Miximo de San José
Mitre 3226

1663 San Miguel - Buenos Aires
Argentina
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La Nueva Evangelizacién inserta en la realidad e
historia concrefa de nuestro Continente, ha sido
- un punto central en la reflexion
- teoldgico-pastoral del Magisterio

latinoamericano y caribefio. La
promocion de la dignidad de la persona humana y
la comunicacion de los valores evangélicos desde
el interior de las culturas se presentan como una
tarea eclesioldgica permanente que da credibilidad
a la Mision de la Iglesia y que en definitiva dina-
miza el Mensaje Salvador del Evangelio.
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Evangelio en América Latina y
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desafios del Tercer Milenio
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introduccion

n la Carta Apostolica Tertio Millennio Adveniente afirma el
Papa Juan Pablo 1I que el Concilio Vaticano II ha sido “un
gran don del Espiritu a la Iglesia al final del segundo milenio™
=y, que, la enorme riqueza de su contenido y el tono nuevo de
su proclamacién, hacen de él un “anuncio de tiempos nuevos”.
Considera, también, el Papa que el Concilio constituye el momento en
el que propiamente empieza la preparacién inmediata para celebrar el
jubileo del 2000 y de cuya aplicacion fiel, a la vida de cada uno y de
toda la Iglesia, dependerd la capacidad eclesial para afrontar los retos
del tercer milenio’.

En este contexto; la misma Carta Apostdlica, relee y profunciza
los temas del Concilio, a.1a vez que, hace un examen critico acerca
de si la letra y el espiritu del Concilio se-han acogido y se estin
aplicando en la Iglesia universal para, finalmente, hacer notar que
el tercer milenio es la gran oportunidad para aplicar la.renovacion
conciliar en plenitud?,

Dicha aplicacion se hace de manera prictica a través de ese
gran proyecto pastoral, fruto de la misma renovacion conciliar, lamado
Nueva Evangelizacion. En este sentico la Nueva Evangelizacion
significa el esfuerzo por llevar a término la aplicacion del Concilio
Vaticano II, a la vez que es el fruto mids maduro del mismo’.

' TMA, 36.

+ TMA, 20.

PCLLC

1 CE TMA, 36.

* Cf. TMA, 21. En este mismo nimero el Papa Juan Pablo 1T asegura que las
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El Papa Juan Pablo II cuando hizo.los primeros llamados a la
Iglesia latinoamericana y caribefa para que emprendiera la tarea de
la Nueva Evangelizacion, considerd que ésta ya estaba en marcha
desde el empeno de las Conferencias de Medellin y Puebla por
aplicar el Concilio a la realidad de nuestro Continente®. A la Conferencia
de Santo Domingo le correspondié oficializarla y trazar las lineas
matrices de este proyecto en consonancia con los nuevos signos de
los tiempos presentes en el Continente, dando comienzo, asi, a lo
que se podria Hamar una segunda recepcion del Concilio y dotando
a la Iglesia latinoamericana y caribefia de un espiritu v de unas
lineas pastorales capaces de afrontar los desafios socio-histéricos y
culturales que la llegada del nuevo milenio le plantea, haciéndola,
al mismo’ tiempo, mis creible a ella misma y a su misidén evan-
gelizadora, a los ojos de los hombres v mujeres del Continente’.

En el marco de esta celebracion de los 30 afios de la Conferencia
de Medellin y haciendo honor a ella, que fue la que, justamente, fij¢
el comienzo de esta nueva etapa en la evangelizacion del Continente,
queremos presentar, a partir de lo que los mismos obispos
latinoamericanos y caribefios ofrecen en su rico Magisterio Pastoral,
una sistematizacion de las lineas fundamentales de este proyecto.

Con este objetivo, nos acercamos, en primer lugar, al origen
del proyecto v, desde alli, seguimos su itinerario para, luego, buscar
los rasgos que lo identifican, las dimensiones constitutivas de su
“novedad”, sus caracteristicas y exigencias mis notables, sus lineas
de accion, sus principales opciones y las tareas a través de las cuales
pretende, dicho proyecto, hacer mis creible el anuncio del Evangelio
en América Latina y el Caribe.

bases de la Nueva Evangelizacién fueron fijadas por la exhortacion Evangelii
Nuntiandi del Papa Pablo VI, publicada en el ano 1975.

6 Cf. Homilia del Papa en el Hipddromo de Santo Domingo, 11 de octubre de
1984, en Consejo Episcopal Latineamericano, Juan Pablo Il a la Iglesia de
Ameérica Latina, Santa Fe de Bogotd 1992, 27-29.

7 Es ésta la mentalidad de fondo que revela el planteo que el Papa Juan
Pablo II hace de la Nueva Evangelizacion como proyecto para la Iglesia
universal Cf. TMA, 18-21.
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1. Los comienzos y [la toma de conciencia
de la necesidad de una “nueva
evangelizacion”

La Conferencia de Medellin, como lo expresa el titulo de su
temdtica: “La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a
la luz del Concilio”, se trazé como objetivo, aplicar las directrices
emanadas por el Concilio al continente latinoamericano y caribefio.
Pero esta Conferencia no se limito a repetir el Concilio, sino que
mds bien desarrollé de una manera activa y creativa las tematicas
del Vaticano I al recibirlas y asimilarlas, siguiendo el mismo espiritu
conciliar, desde la realidad propia del Continente. Si el Concilio
queria abrirse y dialogar con el mundo moderno, detectando los
signos de los tiempos de ese entonces, asimismo Medellin hizo lo
propio, pero de cara a la realidad de la América Latina y caribefa de
aquel momento. ‘

Esta Conferencia determina la “irrupcion de los pobres” como
el signo de los tiempos mayor del Continente. En razén de este
hecho toda la reflexion de los obispos en aquella Conferencia esta
referida a responder, como exigencia de la fe y de una manera mis
praxica que elucubrativa, a esa situacion de pobreza.

Ese modo de proceder opera el cambio mis radical que se ha
dado en la Iglesia latinoamericana y caribena desde sus inicios. La
gestion de promover y construir al hombre en medio de la infame
realidacl de pobreza y marginacion, se comienza a concebir como
una tarea no meramente inmanente o socioldgica, sino, y
fundamentalmente, como un quehacer teoldgico: hacer al hombre
es una gestion que habla profundamente de Dios®.

En este contexto, y en un momento en el que el concepto de
evangelizacion estaba. casi que restringiclo al de la sola promocion
de la fe, Medellin intuye, proféticamente, que el compromiso con la
justicia social y la.promocion humana es una dimension que estd
muy intima y profundamente unicla a la tarea evangelizadora. Logra,

% A este respecto ver, J. Jaramuio, Hacer al hombre, quebacer teoldgico,
Universidad Pontificia Bolivariana, Medellin 1987.
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asi, esta Conferencia, integrar aquella tarea en ésta, enriqueciendo,
de esta manera, el concepto de evangelizacién que imperaba hasta
ese entonces’.

Inicia, entonces, Medellin un proceso de una mayor y mejor
comprension del significado y de los alcances de-la labor evan-
gelizadora, dando, asimismo, comienzo a una nueva etapa en la
evangelizacion del Continente'®; etapa ‘que exige ponerse en la
busqueda de métodos, expresiones y motivos nuevos para hacerla
mis eficaz y creible!.

Este ‘nuevo proceso empieza a producir ticas e inéditas
expresiones pastorales, espirituales y teoldgicas, entre las que se
destacan: la visién nueva y dindmica que se logra tener de Dios, del
hombre y del mundo; la concepcién unitaria de la historia, en la
que la historia humana y la historia de la salvacién, sin confundirse,
aparecen estrechamente: unidas; la opcién por-los pobres y su
liberacion que lleva a la Iglesia a tomar decisiones nuevas que
gravitan alrededor de esta opcién;-la construccién de comunicdades
eclesiales de base ‘como la forma de concretar y llevar hasta las
dltimas consecuencias la renovacion eclesiolégica del Concilio.

La IIf Conferencia 'General del Episcopado - Latinoamericanio,
realizada en Puebla de los Angeles, tiene plena conciencia: de que
va estd en marcha en América Latina y el Caribe algo nuevo en la
evangelizacion. Afirma el documento conclusivo de esa Conferencia,

® Cf. Medellin, Justicia 4 y 22; Pobreza 9-11. Una profundizacién de esta
problemitica se encuentra en L. Gera, “Evangelizacion y promocién humana.
Una relectura del Magisterio latinoamericano, preparando Santo Domingo”,
en SEDOI. Servicio de Documentacion e-Informacion, n. 114/115 1992 1-
74.

0 Cf. DP 11- 12

" En este contexto es importante resaltar que-la-expresion “Nueva
Evangelizacion” es originaria de la Conferencia- de Medellin. Aparece la
expresion cuando-al referirse el documento de aquella Conferencia a los
compromisos de la Iglesia latinoamericana afirma que ella debe: “Alentar
una Nueva Evangelizacion y catequesis intensiva que lleguen a las élites y
a las masas para lograr una fe licida y comprometida” “Mensaje a los
pueblos de América Latina”, en CELAM, Rio, Medellin, Puebla, Santo
Domingo, Santa Fe de Bogotd 1994, 91.
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que aquella renovacion ya habia:sido iniciada por el Concilio Vaticano
1" y que, luego, fue la Conferencia-de Medellin quien la introdujo
en América Latina y el Caribe, al “escrutar los signos de los tiempos”,
inaugurando, asi, segin lo advierte el mismo documento, “una nueva
época en la evangelizacion del Continente”.

Dicha conciencia es la que posibilita. que los obispos en Puebla
se rednan con el deseo explicito de desarrollar, profundizar y po-
tencializar el sentido renovador del Concilio, “evaluar la nueva tarea
evangelizadora comenzada por Medellin, y proyectarse con renovado
vigor al servicio de nuestros pueblos” para responder, asi, al “desatio
de renovar la_evangelizacion” de cara a las situaciones nuevas que
vive el Continente'.

Se interesan los obispos en aquella 1T Conferencia por escrutar
y conocer la. nueva realidad, con la conviccion profunda de que:
“no es posible el cumplimiento de la evangelizacion sin un esfuerzo
permanente de conocimiento de la realidad y de adaptacion dindmica,
atractiva y convincente del mensaje a los -hombres de hoy”?. Por
esta razon, Puebla, siguiendo a Medellin, se preocupa por detectar
los signos de los tiempos de su: momento histérico, encontrando
también esta Conferencia, que el hecho mayor del Continente sigue
siendo la pobreza, que desde Medellin se habia agudizado adn mas
y que aparece como ‘el mis devastador y humillante flagelo™'®. Este
hecho provoca que la reflexion de Puebla-esté también orientada a

2 Cf. DP 11.

" “Presentacion del documento de Puebla”, en CELAM, Rio, Medellin, Puebla,
Santo Domingo, Santa Fe de Bogoti 1994, 281.

".Cf. DP. 3606, 433. En esta perspectiva y tratando de sintetizar el senticdo
global que en Puebla pudiera tener la- Nueva Evangelizacion, se afirma:
“En Puebla, la. Iglesia latinoamericana elabora un -proyecto comin de
evangelizacion liberadora para la comunion y la participacion desde la
perspectiva del pobre, dentro del marco teoldgico de una Iglesia sacramento
de comunion, servidora y misionera, evangelizada y llamaca a evangelizar
la cultura latinoamericana. Este-serd en resumen, el sentido para Puebla de
la Nueva Evangelizacion” Cf. M, A. Keller, “La Nueva Evangelizacion: origen
y desarrollo del tema”, en Aa. Vv., Grandes temas de Santo Domingo, Santa
Fe de Bogotd. 1994, 163.

5 DP 85.

' DP 29. Puebla. concretiza la pobreza en rostros bien particularizados Cf.
DP 32-39.
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responder de una manera prictica al desafio lanzado por esa situacion.
Respuesta que da con su categorica opcidn preferencial por los
pobres y la evangelizacion liberadora de los mismos para la comunion
y la participacion?.

En Puebla la Iglesia latinoamericana y caribefa, bajo el influjo
de la exhortacién apostélica Evangelii Nuntiandi, detecta un nuevo
dato: que lacuestién cultural es un elemento”que debe ser tenido
muy en’ cuenta:en-el-empefo evangelizador de la Iglesia del
Continente. La adquisicion de este dato permite, a aquella Conferencia,
radicar, sin yuxtaposicion alguna, la promocién humana y la
evangelizacion de la cultura-en la naturaleza intima de-la evan-
gelizacion, logrando dar, de esta manera, una mayor lucidez a la
accion pastoral v a la reflexion: teoldgica en el Continente.

Puebla refleja, asi, una mayor autoconciencia histdrica de nuestra
identidad y peculiaridad eclesial, y la misma Conferencia y su
documento, son verdaderamente un fruto, una aplicacién, un.de-
sarrollo y una sintesis mas lograda, desde América Latina y el Caribe,
de la significacion de la renovacion conciliar e, incluso, en ella la
asimilacién conciliar se manifiesta con mis fuerza y nitidez que en
el mismo Medellin.

Podemos, por tanto;-colegir-que ya Medellin. con: su opcioén
por los pobres y su proyecto de liberacion y, luego, Puebla,
manteniendo esa misma opcidn y enriqueciéndola con la opcion
por la evangelizacion de la cultura y trazando las lineas pastorales
concretas que respondan a esas necesidades, iniciaron el proyecto
de una Nueva Evangelizacion -aunque todavia el proyecto no tomara
dicho nombre- v que estas mismas Conferencias tienen conciencia
de ello, al certificar explicitamente que con sus reflexiones y decisiones
teolégico-pastorales ha comenzado algo nuevo en la evangelizacion
del Continente.

La solicitud, entonces, que anos mis tarde hara el Papa Juan
Pablo II de la urgencia de una Nueva Evangelizacion, no serd el
fruto de una mera iniciativa personal del Papa, sino mds bien la

7 CF. DP. 382, 707, 711, 753, 769, 1134, 1144, 1145, 1165, 1217.
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consecuencia de una maduracion y profundizacion, vivida en la
Iglesia latinoamericana y caribefia a través del proceso comenzado
en Medellin y Puebla, de lo que se podria considerar una “primera
recepcion” en el Continente, del espiritu renovador del concilio
Vaticano II'%.

2. La caracterizacion del nuevo proyecto
evangelizador a partir de Santo Domingo

En 1992, con motivo del Quinto Centenario de la evangelizacion
y con miras a actualizar la misién eclesial, de cara al tercer milenio
cristiano, los obispos se volvieron a reunir, ahora, en-la ciudad de
Santo Domingo. Pretendian ellos, ante la multiplicacion cuantitativa
y cualitativa de nuevos signos, que la realidad del Continente ofrece
y en continuidad con Medellin y Puebla, evaluar su accién
evangelizadora y proponer los elementos centrales, lineas matrices,
exigencias y opciones’ fundamentales del proyecto iniciado por
aquellas Conferencias®; llevanclo asia su culmen el proceso renovador
iniciado por Medellin y Puebla. Este proyecto, por insinuacion del
Papa Juan Pablo 11, se consolidaba vy se oficializaba con el nombre
de Nueva Evangelizacion.

2.1. Los fundamentos de la busqueda de una
“novedad” para la Evangelizacion

Es posible detectar-en los planteamientos de una Nueva
Evangelizacion; ‘en su caricter de “novedad”, una triple funda-
mentacion: un fundamento-biblico-teoldgico, cuya novedad viene
generada por el contenido mismo de la evangelizacién; un funda-
mento histérico, cuya novedad viene dada por la confrontacion con
la primera evangelizacién del continente; un fundamento pastoral,

' La anterior afirmacion es hasta wal punto cierta, que la Secunda Relatio, -
uno de los documentos. preparatorios de la IV Conferencia- llega a afirmar,
que para que la Nueva Evangelizacion sea auténtica, debe colocarse en la
corriente de Medellin 'y Puebla, pues desde esos acontecimientos y
documentos la Iglesia de América Latina y el Caribe camina ya por la
Nueva Evangelizacidn Cf. Secunda Relatio, 16 y 18.

¥ Cf. SD 290.
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cuya novedad viene exigida por las nuevas situaciones que se viven
actualmente en América Latina y el Caribe.

A nivel biblico-teoldgico el fundamento deé la novedad de la
evangelizaciéon radica en Jesucristo, “antigua novedad”® que la Iglesia
tiene siempre para-anunciar. Hay en €l una “inescrutable riqueza”
(Ef 3, 8), que no agota ninguna época ni cultura ni situacion y a la
cual se puede siempre acudir para enriquecernos?. Del Ginico Evan-
gelio “se pueden sacar luces nuevas para los problemas nuevos”?.

A nivel de contenido, Ia Nueva Evangelizacion no tiene, entonces,
otra novedad que la de anunciar aquello que constituye su tnica
razén de existir: 1a perenne novedad del Evangelio®. De aqui que
sea condicién para recobrar-hoy la novedad de la evangelizacién,
rescatar la primera wvitalidad, la eficacia original y la fascinacion
escondida en la-Buena Nueva® y, esto, sdlo se logra, anunciando
claramente el “nombre, la vida, las promesas, el reino, el amor del
Padre revelado en la humanidad visible de-Jestas: de Nazaret, el
ungido del Espiritu, por cuya muerte y resurreccién se otorga la
salvacion a todos, especialmente a los pequenos.como don de la
gracia y misericordia de Dios™. Es éste el contenido de la “primerisima
evangelizacion”, condicion de toda evangelizacion en todo tiempo
y lugar, hilo conductor y elemento central y unificador de la Nueva
Evangelizaciéon?.

» La expresion es usada en el Documento de Trabajo, 440.

! CF. Juan Pasio 11, Discurso inaugural de Santo Domingo, 6.

2 8D 24.

» Cf. Documento de Trabajo, 440.

% Cf. Documento de Trabajo, 453.

% Documento de Trabajo, 443 Cf. Evangelii Nuntiandi 22 y SD I 15.

¥ Se usa esta expresion para distinguir la evangelizacion original de Jests
v de la Iglesia apostdlica de Ia llamada primera evangelizacion o
“evangelizacion fundante” de nuestro Continente, realizada por los primeros
misioneros, que va desde el siglo XVI hasta el Vaticano II CF.R. ANTONCICH,
“La doctrina social en el documento de la IV Conferencia del Episcopado
latinoamericano”, en Persona y Sociedad 7.(1993) pag. 112.

7 De esta centralidad de Jesucristo hay plena conciencia ‘en todos los
documentos preparatorios de SD y mis desde el momento-en que el Papa
Juan Pablo II coloc6 a “Jesucristo ayer, hoy y siempre” Hebreos 13, 8 como
lema de la IV Conferencia. La parte dedicada a la iluminacion teologica de
Ia realidad, aunque no aparezca con este nombre, en todos los documentos

ty

~
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A nivel historico, en relacion con la primera evangelizacion
del Continente, la Iglesia estd llamada a ofrecer elementos nuevos,
pues aquella dejo tareas inconclusas y, en medio de muchos aciertos,
también hubo errores que ahora hay que corregir.

Entre los aciertos de la primera evangelizacion hay que destacar,
entre otros, los esfuerzos realizados por parte de algunos misioneros
para encarnar el Evangelio en las culturas indigenas, aprender sus
lenguas y dialectos, crear nuevos métodos de evangelizacion, adaptar
los catecismos a las nuevas necesidades misionales y resaltar el
valor y la dignidad del hombre®.

El Papa Juan Pablo 11, :al querer evaluar la Primera evangelizacion
del Continente sefiala algunas de sus caracteristicas negativas: el
pecado fruto de los nexos de la evangelizacion con los conquistadores
que cometieron abusos, oprimieron y explotaron a los indigenas, el
antitestimonio que estos pecados constituyeron, y los errores que
originé la- interdependencia entre la cruz y la espada®.

Estos. aspectos negativos de- la evangelizacion fundante del
Continente, en los siglos XVI-XVII, generaron en los siglos siguientes
y hasta el Concilio Vaticano I, un modelo de-evangelizacion.con
métodos y expresiones envejecidas que, en algunos casos, contindan
hasta hoy y cuyas caracteristicas mils notables podemos enunciar™:
una pastoral de conquista e imposicion cultural; una pastoral que
hace énfasis en el cambio individual sin tocar las estructuras; la
separacion entre la fe y la vida; el clericalismo, que excluye a los
laicos y su participacion; la pasividad del pueblo, fruto de la falta de
confianza en él o de la poca conciencia que él mismo tiene de su
mision; el predominio de lo doctrinal y conceptual sobre a.experiencia

preparatorios 'y en SD, versa sobre esta centralidad Cf. Documento de
Consulta, 440-445; Secunda Relatio, 164-169; Documento. de Trabajo, 310-
377; SD 1-15.

® Cf. Secunda Relatio, 31.

¥ Cf. Los discursos del Papa en torno al Quinto Centenario, la IV Conferencia
y-la Nueva-Evangelizacion, recapitulados:en CELAM,. Juan. Pablo IT a la
Iglesia de América Latina, Santa Fe de Bogotd 1992.

% Estas caracteristicas se encuentran enunciadas, de alguna manera, en
Puebla y también a lo largo de los documentos preparatorios de SD Cf. DP
10; Documento de Consulia, 425; Secunda Relatio, 56-59;.SD: 24.
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y el compromiso v, finalmente, la poca sensibilidad: para escrutar
los signos-de los tiempos.

Es la-conciencia de los aciertos; asi como-de ‘las carencias 'y
limitaciones, tanto en extensiéon como- en intensidad, de la Primera
Evangelizacién, junto a los desafios ya indicados, la que invita ‘al
Papa Juan Pablo II y al Episcopado continental, en todo el contexto
de la IV Conferencia, a perfeccionar aquella Primera?, mediante el
llamado a emprender una Nueva Evangelizacion: Esta Nueva Evan-
gelizacion no significa, de ninguna manera, reevangelizaciéon®, puesto
que tiene que seguir en’continuidad conla‘Primera, teniendo en
cuenta los ricos valores que ella ha dejado para profundizarlos y
complementarlos®, pero que exige también rupturas y disconti-
nuidades fundamentales ‘con aquella, para corregir; asi; sus" defi-
ciencias*.

Frente  a’ una ‘evangelizacion ya envejecida, desgastada, sin
dinamismo misionero y sin capacidad de transtormacion y de dar
respuesta a las situaciones del hombre, se necesita una evangelizacion
capaz de recobrar su novedad y esto, s6lo es posible, si ella rescata
su primera vitalidad, su eficacia original y la fascinacion de la Buena
Nueva®.

Se puede, entonces, conchuir que, la Nueva Evangelizacion,
con respecto a la Primera, estd llamada a superar el envejecimiento
de ésta, renovando sus formulaciones, sus tradiciones y sus estructuras;
a convalidar lo que en la evangelizacion es “perenne”, en fideliclad
con la gran tradicion de Jests y de la Iglesia, y a proseguir el espiritu
del Vaticano 11, de Medellin y Puebla®.

A nivel pastoral 1a novedad viene requerida, también, por las
situaciones propias del hoy del Continente, que reclaman respuestas

31CF. Documento de Consulla, 434.

32 Cf. Discurso de S.S. Juan Pablo Il a los Obispos del CELAM en la. Inau-
guracion de la XIX Asamblea Ordinaria, 12, Cf. SD 24,

3 Cf. SD 24.

¥ Cf. 1.C. Ver también -Documento-de Trabajo, 452.

¥ Cf. Documento de Trabajo, 453.

3 Cf. SD 1, 30, 178, 290, 296, 302, 303.
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nuevas por parte del Evangelio. Son notorias, sobre todo, dos
situaciones que hoy desaffan a la Iglesia de América Latina y el
Caribe, invitindola a una Nueva Evangelizacion: por una parte, las
situaciones tragicas de injusticia y de sufrimiento, de desigualdad
social, de pobreza, de violencia y de marginacion” vy, por otra, la
situacion actual de las culturas del Continente® v la crisis cultural,
que alcanza proporciones. insospechadas®.

Desde esta perspectiva se puede decir que, si la evangelizacion
es siempre.la tarea de la Iglesia, la Nueva Evangelizacion es la
gestion que: hace referencia a las. circunstancias. socio-historicas y
culturales en las que ella se realiza®.

2.2, El sentido de la “novedad” de la Nueva
Evangelizacion y sus dimensiones

Hay que reconocer la dificultad que presenta el texto de Santo
Domingo cuando.se quiere encontrar en €l 1a “novedad” de la Nueva
Evangelizacion, pues.si nos atenemos a lo que se lee en el capitulo
dedicado propiamente al tema,. pareciera imposible -descubrir. lo
novedoso de la misma:

¥ Cf. SD 23, 24; 26.

3 Cf. SD 24, 26.

¥ Cf. SD 230.

0 Dice Blazquez: “La expresion Nueva Evangelizacion es estrictamente
hablando un pleonasmo, una redundancia, ya que la novedad estd incluida
en la evangelizacion, en el anuncio de la Buena Nueva; pero aunque fuera
innecesario el adjetivo, confiere al sustantivo un vigor singular y le orienta
a la situacién contemporinea y a los tiempos nuevos de evangelizacién” R.
BuAzquez, Iniciacion cristiana y Nueva Evangelizacion, Bilbao 1992, pig.
54. En este mismo sentido afirma Gonzilez Dorado que'la Evangelizacion
es siempre la misma y siempre nueva, pues “Para cada cultura y para cada
momento de la historia es necesaria una evangelizacion nueva, es decir,
adecuada a las dificultades y problemas que presenta para recibir el reino
de Dios y su justicia” A. GonziLez Dorapo, “Nueva Evangelizacion o
evangelizacién de la solidaridad”, en SEDOI: Servicio de Documentacion e
Informacién, n. 109 (1990) pigs. 37-38; Salvatierra, desde antes de SD,
expresaba esta misma idea: “La Nueva Evangelizacion consiste basicamente
en volver a las raices cristianas y actualizarlas en referencia a los signos de
los tiempos” A. SatvaTierra, “Retos y caracteristicas eclesiales de la Nueva
Evangelizacion”, en Aa Vv, Nueva Evangelizacion. Génesis y lineas de un
proyecto misionero, Bogota 1990, piag. 94.
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Con el objetivo de captar dicha “novedad” hacemos una lectura
del documento desde dos elementos que el mismo Santo Domingo
ofrece como claves de su propia autointerpretacion:

En . primer lugar, asegura el documento:conclusivo que el
elemento englobante de su temitica es la Nueva Evangelizacion®,
lo que significa que los otros dos temas -la promocién humana y la
inculturacién- estin vinculados al elemento englobante y de alguna
manera dependen de él. Esta clave permite leer el documento de
Santo Domingo no como una secuencia reflexiva sobre tres temas
relevantes en el Continente, pero tratados.de manera aislada y
yuxtapuesta; sino mis bien como un -esfuerzo por precisar lo que
debe ser en concreto la Nueva Evangelizacién para América Latina
v el Caribe: hacer que. el Evangelio sea realmente: Evangelio,
promoviendo en su totalidad la dignidad de la persona humana, en
un continente marcado, en su. mayorfa,. por.enormes injusticias
sociales, y comunicando valores evangélicos desde el interior de las
culturas que lo integran™.

El segundo elemento ofrecido por Santo Domingo para una
correcta interpretacion del mismo se refiere a su reiterada afirmacion
de estar en continuidad con el Concilio, con Medellin y Puebla,
tratanclo de llevar adelante sus orientaciones y actualizindolas para
el hoy del Continente®. Este elemento permite leer el texto desde
un horizonte que claramente da continuidad al Concilio y a las
Conferencias Generales de nuestro Episcopado: la especial lectura
que cada Conferencia hace de los signos de los tiempos propios de
su momento historico. Desde esta perspectiva, Santo Domingo logra
aparecer. como una verdadera continuacioén del espacio. eclesial,
teologico y pastoral abierto por las dos Conferencias anteriores vy,
mas adn, leido asi, el contenido de este documento se nos revela
como la cima y culmen de un proceso de reflexion teol6gico-pastoral,

i Cf. SD 22.

12 A este respecto ver los importantes andlisis ofrecidos por G. Baena, “Nueva
Evangelizacion, promocién humana, cultura cristiana”, .en CELAM, 1V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Nueva Evdan-
gelizacion, promocion bumana, cultura cristiana. Glosas.y comenlarios,
Bogotd 1991, 51-52.

B.Cf SD 1,178, 290, 296, 302, 303.
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iniciado en Medellin y Puebla, sobre la identidad eclesial
latinoamericana y aquello que estd llamada a ser la mision evan-
gelizadora en el Continente frente a los desafios del tercer milenio.

Guiados, entonces, por estas dos claves hermenéuticas de lectura
nos adentramos en la busqueda de la “novedad” de la Nueva
Evangelizacion y las dimensiones que la especifican como tal en la
actual situacion del Continente.

A propdsito de situaciones nuevas, Santo Domingo detecta
una realidad de injusticia, violencia, marginacion de hombres y de
culturas, que requiere una auténtica promocién humana. Entre ellas
destaca: la urgencia de defender los derechos humanos, la vida y la
familia alli donde estas realidades son negadas; la tarea de lograr un
adecuado uso,: distribucion’ y ‘respeto por la tierra y por-todo el
medio ambiente; la necesidad de crear un nuevo orden -econdmico
y democritico, que facilite la integracién de nuestros pueblos; el
reconocimiento del derecho de todos al trabajo y al justo salario; la
necesidad de prestar atencion al vertiginoso proceso migratorio y
de empobrecimiento y:1a exigencia de la solidaridad con los mis
pobres.

Junto al anterior. elemento aparece, también, como un nuevo
signo de los tiempos, la conciencia de la diversidad y pluralidad
étnica y cultural del’Continente. América Latina y el Caribe se
interpretan a la luz no ya de una sola cultura, la mestiza, sino como
un continente multiétnico y pluricultural®: indigenas, afroamericanos,
mestizos, junto a-la cultura moderna, la cultura urbana y la post-
modernidad; atravesadas todas ellas por la.cultura de la pobreza y
por la interaccion misma entre ellas® conforman la realidad cultural
del- Continente. -

“ CF SD 26, 30, 80, 84, 244, 280, 299, 392.

5 A pesar de que en SD se afirma dicha pluralidad, no hay que desconocer
que todavia aparece en esta Conferencia una cierta tensién con la afirmacion
de la unidad del Continente a partir de la cultura mestiza de raiz cristiana,
que Puebla habia afirmado y que SD vuelve a repetir indirectamente en
algunos textos Cf." Mensaje a los pueblos 2’y 45;°SD 18; 21, 106, 247. En el
n. 18 la mencién se hace explicita. Esta tension revela la diversidad de
criterios y de mentalidades de los participantes en dicha: Conferencia.
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No es tampoco el sustrato catdlico la Ginica base para entender
el Continente, sino que la- América Latina de hoy aparece, también,
como un continente plurirreligioso que, a'su vez, sufre la amenaza
de las sectas, la secularizacién y el indiferentismo religioso.

Ante. estas nuevas realidades se comienza en la Iglesia
latinoamericana y caribefia lo que se podria lamar una “segunda
recepcion” del Concilio de cara a las necesidades y urgencias que
reclama en el Continente el nuevo milenio que llega. Es en'y para
esta nueva realidad que se plantea, explicitamente, la necesidad de
una Nueva Evangelizacién, como fruto, culmen y . actualizacion
mixima de la fidelidad al mismo espiritu que generd el Concilio
Vaticano II.

La “novedad” en la evangelizacion serd, entonces, el resultado
del nuevo didlogo de la Iglesia con las nuevas necesidades histérico-
sociales y culturales de los hombres y mujeres del Continente, captacas
en los nuevos signos.de los tiempos detectacos .a nivel de las dos
dimensiones constituyentes de la evangelizacion. La evangelizacién
serd nueva, por una parte, en la medida en que ella sepa promover
la humanidad del hombre latinoamericano y caribeno en todo aquello
que la amenaza con relacién a los nuevos signos de los tiempos
que se detectan a nivel de.la promocién humana 'y, por otra, serd
también nueva en la medida en que sea capaz de mediar la experiencia
cristiana en cada uno de los diversos contextos socio-culturales de
nuestros pueblos, facilitando, asi mismo, que los hombres que viven
en cada una de las culturas del Continente, logren asumir, vivir y
expresar su fe cristiana de una manera creativa desde sus propias
culturas.

Queda la evangelizacion del Continente colocada ante dos
perspectivas, que completan, llevan a su culmen y cierran el circulo
hermenéutico-pastoral del proceso renovador de la Iglesia del
Continente, iniciado por Medellin y Puebla, tanto en la concepcién
de un adecuado planteamiento de la evangelizacién como en la
novedad a la que ella se ve abocada en el hoy latinoamericano y
caribefio. Dichas perspectivas se pueden enunciar as:

- Poruna parte, una perspectiva que la relaciona con la realiclad
a-nivel socio-econémico-politico, pero sin desvincularla de
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lo cultural, por lo cual se habla de la urgencia de una Nueva
Evangelizacion que proclame sin equivocos el Evangelio
de Ia justicia, del amor y de la misericordia.

Se introduce asi la dimension promocional del hombre en el
dinamismo de la evangelizacion, para lo cual se establece como
respuesta pastoral, que la promocién humana es dimension
privilegiada de la Nueva Evangelizacion® y, dentro de ella, la opcion
por los pobres serd la luz que inspire toda accién evangelizadora®.

- Por otra patte, una perspectiva que la relaciona con la realidad
cultural, pero sin desvincularla del factor socio-econémico-
politico, por lo cual se habla de la necesidad de que toda
evangelizacion sea inculturacion del Evangelio®.

Se introduce asi la-dimensién cultural en el dinamismo de la
evangelizacion, para lo cual se establece, como respuesta pastoral,
que la inculturacién es centro, medio y objetivo de la nueva la
evangelizacion®.

Promocién humana e inculturacion son; entonces, realidades
que quedan incluidas substancialmente en el concepto mismo de
evangelizacion, rompiendo de esta manera, toda posible dicotomia
entre ellas, que, sin ser idénticas, se exigen y reclaman mutuamente
dentro del “todo” determinante, especificadory unificador que supone
la- evangelizacién. Promocion humana e inculturacién: bacen parte
de la evangelizacién y no son simplemente dos realidades que van

Junto a la evangelizacion™.

0 Cf. SD 157.

7 CE.SD 178.

W Cf. SD 13.

¥ Cf. SD 299.

- Si son dimensiones esencialmente constitutivas de la evangelizacion o
partes integrantes de la:misma es todavia una cuestion, que a nivel de
lenguaje, sigue. siendo ambigiio por parte del Magisterio. En la enciclica
Centesimus annus se afirma en el n. 5 que la promocién humana es parte
esencial de la evangelizacion e igual afirmacion se hace en el n. 37 de la
exhortacion Christifideles laici. Puebla afirma que la promocién humana
hace parte integrante de la evangelizacion Cf. DP 351, 338, 1013, 1254. SD
en el n. 165 afirma’ que es exigencia esencial. De todas maneras, lo
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2.3. Exigencias de la “novedad” de Ia Nueva
Evangelizacién

La promocién humana y la inculturacién del Evangelio, en los
campos y culturas que constituyen el hoy del Continente, son las
maneras concretas y practicas de dar testimonio del Evangelio. En
ellas se verifica la verdad del Evangelio para el hoy de nuestros
pueblos. Ellas son, como testimonio del mismo, la primera e
insustituible forma de evangelizacién y la expresion mds nitida de
que ésta ha alcanzado la novedad requerida por la actual situacion
del Continente.

Para el logro de una evangelizacion asi considerada, nuestra
Tglesia es consciente de la necesidad de que aquella se realice con
un ardor, unos métodos y unas expresiones evangelizadoras realmente
nuevas®.

El nuevo ardor hace referencia a una profunda experiencia del
Dios de Jesucristo, que-conduce a la santidad, clave del nuevo
ardor. Se refiere, también, el ardor al deseo apostdlico y entregado
de contagiar a otros la alegiia de la fe; es coherencia de vida cristiana®.
Este ardor da al evangelizador un sélido talante profético y
contemplativo®. Se trata, en definitiva, de toda una nueva espiritualidad

importante. es que. ese “hacer.parte” no sea la mera yuxtaposicion de
elementos que corren paralelamente. L. Gera, refiriéndose al tema, dice
que no basta con incluir dentro de un ‘todo’ realidades que podrian
simplemente estar “pegadas” y sin conexién intrinseca'y, agrega, “Por ello
es necesario expresar que una de las dimensiones incluye de alguna manera
a la otra y que esta otra, la dimensién incluyente, es aquella en funcién de
la cual queda realizado y especificado el todo™ L. Gera, Evangelizacion y
promocion bumana. Una relectura del Magisterio latinoamericano,
preparando Scanto Domingo, 32.

U CE 8D 28.

32 Gf. “Homilia durante la Misa celebrada en el Parque Mattos Neto, Salto,
Uruguay, 9 de mayo de 19887, en CELAM, Juan Pablo IT a-la iglesia de
América Lating, 116-117.

55 CE. Documenio de Trabajo, 458. 1a profecia y la contemplacién nos
remiten a los dos lenguajes propuestos por G. Gutiérrez para hablar de
Dios en medio del sufrimiento de los inocentes y marginados de nuestro
Continente Cf. G. Gunigrrez, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocenle,
Lima 1986.
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de seguimiento de Jesucristo evangelizador, que suscita un nuevo
entusiasmo para evangelizar a la manera de él y que es capaz de
despertar credibilidad en los que acogen el Evangelio™.

Los nuevos métodos exigen, en primer lugar, abandonar un
cierto clericalismo evangelizador, que ha caracterizado- a nuestra
Iglesia, de tal manera que cada cristiano se haga protagonista de la
evangelizaciéon®. Exigen, también, abandonar, un cierto eclesio-
centrismo, que ha llevado a la Iglesia a desinteresarse tantas veces
delos problemas humanos, para reclamar del cristiano su presencia
en todo lo humano y su apertura a cada situacién concreta, cultura,
raza y pueblo®. Suponen, también, una seria preocupacion por la
calidady profundidad de la evangelizacién, lo que significa: reconocer
en el Espiritu Santo el principal evangelizador; tener como modelo
de toda evangelizacion el modelo de Jests™ y la capacidad eclesial
para inculturar el Evangelio, de tal manera que penetre en el corazén
de las personas y en la raiz de las culturas™.

En cuanto a los métodos, es importante sefalar que queda
abierto el espacio para la imaginacion, la creatividad y el uso de los
medios que la ciencia y la técnica proporcionan para-hacer mas
eficaz la tarea evangelizadora®.

La novedad en la expresion es requerimiento de Jests mismo
y de su encarnacién, se exige estar siempre atentos a lo que el
Sefor dice en nuestra historia para buscar nuevos lenguajes que
hagan mds cercano el Evangelio a las nuevas realidades culturales®.
Es necesario hablar un lenguaje que, atento a la mentalidad, las
culturas, los medios y las formas de comunicacion de los oyentes
del mensaje, incorpore a la evangelizacién las expresiones y simbolos
de las culturas de nuestros pueblos, para que, de esta manera, el
mensaje pueda resonar en el corazén y en la vida. Se trata de asumir

3 Cf. SD 28 Cf. Documento de Trabajo, 458.
¥ Cf. “Homilfa...” op. cit., pdg. 118.

% Cf. Documento de Trabajo, 460.

7 Cf. SD 29 Cf. Documento de Trabejo, 461.
¥ Cf. Documento de Trabejo, 462.

» Cf. SD 29.

@ Cf. SD 30.
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el lenguaje total de la vida -lenguaje antropoldgico y cultural- para
ponerlo al servicio de la fe. Las nuevas expresiones reclaman también
la revitalizacion de los lenguajes tradlicionales de la fe: el testimonio,
la catequesis, los ministerios, la liturgia y la oracion, a la vez que
solicitan c¢redr espacios para- otros nuevos lenguajes 'mis vitales,
creibles, persuasivos, auténticos, inteligibles y actuales, para lograr,
asi, una auténtica comunicacion de fe con los hombres y mujeres
de nuestra generacion®.

2.4. Un nuevo modelo eclesial para una Nueva
Evangelizacion

La Iglesia de América Latina y el Caribe a la vez que trazaba las
lineas ‘del proyecto de una Nueva Evangelizacién fue, también,
paulatinamente perfilando, en cada una de sus Conferencias
Generales, los rasgos de un nuevo modelo de Iglesia que, al mismo
tiempo que, implementa el proyecto, es fruto del mismo®™.

El telén de fondo del nuevo modelo eclesial es el esfuerzo por
desarrollar el rico potencial contenido en el Concilio y llevar hasta
las dltimas consecuencias la renovacion eclesioldgica propuesta por
él. La Iglesia’ concebida como misterio de comunién®, pueblo de
Dios*, sacramento de salvacion®, que estd al servicio del reino de
Dios en el mundo® y que se realiza, de manera concreta, en la
Iglesia local®.

0" Cf. Documento de Trabajo, 466.

2 Los rasgos de la renovacion eclesial son trazados primero por Medellin
en juventud 15 y en Pobreza 5; 11-18; luego Puebla los profundiza y
complementa con nuevos elementos en los nn. 220-303: Ella quiere ser
una Iglesia pobre material y espiritualmente, que da el primer lugar a los
pobres, optando privilegiadamente por ellos; es una Iglesia profética y
servidora del mundo, quiere estar presente en la vida y en las tareas
temporales, ilumindndolas con la luz de Cristo; es una Iglesia preocupacda
por la-edificacion de comunidades cristianas, siendo las comunidades
eclesiales de base su expresion privilegiada.

% Cf. LG 8-9.

o Cf. LG 9-13.

S CE LG 1, 9, 48; GS 42, 45; AG 1, 5.

% Cf. GS 1.

7 Cf. AG 19-22; LG 23.
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Los siguientes son los elementos mds sobresalientes que
caracterizan este nuevo modelo:

a. Una Iglesia que quiere hacerse en pequefias comunidades,
vivasy dinamicas, con un fuerte protagonismo de los laicos

Es doctrina del Concilio la concepcién de que la Iglesia universal
no es una Iglesia global, sino que, mis bien, ella se constituye,
como tal, en las Iglesias locales y con base en ellas®. Ella es comunién
de Iglesias locales. o diocesanas. En- este contexto, la Iglesia
latinoamericana, atendiendo a la edesiologia de Pueblo de Dios 'y
de Comunién, y haciendo fructificar su rico potencial, ha querido
ser una Iglesia viva y dindmica® y reflejar ese rostro en las Iglesias
particulares, parroquias y demids comunidades cristianas, a partir de
una vivencia de comunion y participacion, realizada a través de las
pequenas comunidades eclesiales de base y de los movimientos
inculturados en nuestro Continente. Aquellas son consideracdas un
signo de vitalidad eclesial, instrumento de evangelizacién y punto
de partida vilido para una nueva sociedad”.

La vivencia de la Iglesia particular y de la parroquia, centrada
en la comunion. de comunidades y de movimientos, se constituye
en una respuesta eficaz y creible, a los anhelos de comunién del
hombre latinoamericano y caribefio de hoy, que se encuentra solo
y desamparado, que desea ser albergado, de una manera mas personal,
en el seno de la Iglesia, para reconstituir all su ser aniquilado por la
pobreza y por tantas situaciones de muerte. Se trata de la creacion
de comunidades eclesiales en las que a través de su capacidad de
acoger a todos.de una manera efectiva, afectiva y real, hagan posible
la experiencia de la ternura misericordiosa del Dios que se anuncia,
facilitando asi vivir, de una manera més expansiva, la experiencia
cristiana.

La recuperacion eclesial del sacerdocio comin de los fieles,
hecha en el Concilio, ha llevado a la Iglesia latinoamericana a afirmar
la urgencia del protagonismo de los laicos en la mision evange-

“ Cf. LG 23.
% Cf. SD 23.
™ Cf. SD 61.
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lizadora™. Se trata de un protagonismo libre de todo clericalismo,
que no reduzca su accioén al Ambito intraeclesial™, Es éste un reclamo
para que las Iglesias particulares afiancen y-den solidez al laicado
de base, que no pertenece a comunidades ni a asociaciones, y que
son mayoria, para ofrecerles una formacion adecuada a los mismos,
con el dnimo de fortalecer la presencia del cristiano en todo lo
humano™. Esta perspectiva va a llevar a su realizacion concreta los
deseos de participacion eclesial de los hombres y mujeres del
Continente, lo que exigird una verdadera renovacion cualitativa de
la accién y presencia de los ministros ordenados en‘la Iglesia, que
por siglos ha estado vigente en nuestro Continente. Requerird, también,
reconocer y asumir la capacidad que tienen los laicos de tomar
decisiones en la vida eclesial; buscar unos conceptos que expresen
mejor la diversidad ministerial en la Iglesia, distinta al esquema
“laicos-clero” o “fieles-ministros”; reconocer la condicién de “pobres”
de la mayoria de nuestros: laicos que, desde esa situacion, se han
hecho “sujetos” de evangelizacion y de eclesialidad en sus propias
organizaciones vy, finalmente, reclama la entrada participativa del
laico en la elaboracién del conocimiento y del discurso teoldgico™.

La recuperacion de estos dos elementos -la creacién de
comunidades vivas y dindmicas y el protagonismo evangelizador
del laico-, constituird, ademas, una respuesta convincente y persuasiva
frente a los desafios provenientes de las sectas fundamentalistas, los
nuevos movimientos religiosos, el secularismo y el indiferentismo
religioso presentes en nuestro Continente.

b. Una Iglesia atenta para captar, discernir e interpretar los signos
de los tiempos presentes en el Continente

La especial preocupacién de nuestros Pastores por entrar en
contacto con la realidad y la historia concreta de nuestros pueblos
ha sido una de las mayores novedades de nuestra Iglesia lati-

71 Cf. SD 103, 293.

72 Cf. SD 96-98.

3 CF. SD 29.

7 Cf. G. 1. Ropricurz, “Nueva Evangelizacion... Renovacién de la Iglesia...
La eclesiologia presente y ausente en Santo Domingo”, en Theologica
Xaveriana 44 (1994) pags. 71-73.
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noamericana y caribenia. Es tal la fuerza de este dato, que se puede
decir que el hilo conductor de toda la reflexién magisterial del
Episcopado Latinoamericano, en sus tres Gltimas. Conferencias; ha
sido 1a atencion permanente a los signos de los tiempos; signos en
los cuales nuestra Iglesia, al igual que la teologia y la pastoral que
entre nosotros se realiza, se ha hecho maestra:en el arte de su inter-
pretacion y discernimiento”.

Dicha categoria ha sido entendida en una doble perspectiva:
en sentido histérico-pastoral v en sentido histérico-teolégico. En
sentido pastoral se constituyen los signos de los tiempos en una
metodologia que permite escrutar la realidad para leerla a la fuz de
la fe y responder a la misma con lineas pastorales orientadas a su
transformacion. En sentido teoldgico permiten ellos captar la presencia
actual de Dios en nuestra historia. Dios a través de sus signos continta
dirigiendo hoy a los hombres una palabra salvifica. En este sentido
los signos de los tiempos son elevados a la categoria de auténticos
lugares teologicos™.

El especial significado que los signos de los tiempos tienen en
nuestra latinoamericana y caribefia se puede describir en los siguientes
términos:

* Mediante ellos se articula fe e historia, comprension de la
fe y-compromiso histdrico, permitiendo, de esta manera,
superar la dicotomia fe-vida, causa de tantos males en el
Continente, pues como respuesta 2 ellos, la fe logra alcanzar
un - caracter no solo- confesional; sino, y: principalmente,
testimonial-praxico.

* Ellos han permitido salir de los estrechos margenes de lo
considerado explicitamente como cristiano y del mero marco
institucional eclesial, para ir mas alld y discernir la presencia

77 La referencia a los ST se hace en Medellin en todo el documento, pero
explicitamente en, Laicos 13, Pastoral de Elites 13, Calequesis 12,
Introduccion 4, Formacion del clero 10 y 26. En Puebla se menciona
explicitamente en 12, 15, 420, 473, 653, 847, 1115, 1128 e, implicitamente,
en: 267, 277, 338, 379, 476. En SD se mencionan los ST en 164-227 y. 243.
7 Cf. Medellin, Pastoral de Elites 13; DP 15, 1128.
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de Dios en todo lo humano y en todas las gestiones que los
hombres realizan para construir su historia.

® Ellos se han constituido en un lugar privilegiado de captacion
de la revelacion de Dios y de acogida de la salvacion que
hoy ofrece el Evangelio.

° -la atencion a ellos ha posibilitado- que 1a evangelizacion
surja desde las entrafias mismas de nuestra realidad, dandole,
de esta manera;, una especial “novedad” a la misma y un
talante mds praxico que elucubrativo. Flla estd anclada en
la realidad politica, econdmica, social, cultural y religiosa
del hombre de estas latitudes y estd interesada en mostrar
su novedad en las concreciones reales, histéricas y culturales
del Continente, y no sélo en las verbales 'y explicativas,
hecho ‘que Ia hace mis profundamente creible.

° Ia necesidad de su discernimiento ha hecho de la Iglesia
latinoamericana una comunidad eminentemiente profética,
capaz de anunciar con valentia la Buena Nueva del Evangelio
en cada situacién, a la vez que, la ha capacitado para
denunciar todo lo que contradice el proyecto de Dios en el
Continente.

c¢. Una Iglesia que anima y apoya la instauracion de la cultura de
la solidaridad

La Nueva Evangelizacion va a requerir una Iglesia imis empefada
en la tarea de pregonar, apoyar y contribuir a la instauracién de la
cultura de la solidaridad, como objetivo tltimo de las tareas de
promover al hombre e inculturar el Evangelio”. Se trata del logro
de la solidaridad con los hombres y mujeres del Continente,
especialmente y de modo preferencial con los mas pobres, en todas

7 Cf, Medellin, Justicia 2, 13; Paz 14; el Mensaje que Puebla dirige a los
pueblos en el n. 8. En SD el término solidaridad aparece por doquier, a tal
punto que se dice que éste es el nuevo nombre del amor cristiano Cf. SD
6,9, 13, 17, 26, 32, 33, 52, 58, 75, 76, 77, 85, 102, 105,116, 120, 158, 159,
169, 177, 178-181, 183, 195, 201, 204, 205, 209, 222, 241, 251, 271, 288,
296; también Mensaje a los Pueblos 18, 39, 42, 46, 47.
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aquellas situaciones, ya enunciadas, que lo amenazan y atentan
contra su digniclad™.

El establecimiento de esta cultura serd, en dltimo término, la
mis nitida manifestacion de que se ha superado en el Continente la
dicotomia fe-vida ya que, mediante ella, se convierte en cultura, es
decir, en vida y en estructura permanente, la opcién por los pobres
y el proyecto de su liberacién integral. Serd éste, también, el signo
de credibilidad de que se estd operando una Nueva Evangelizacion
con una especificidad auténticamente liberadora, capaz de transformar
la realidad de injusticia, marginacion, violencia y- pobreza que se
vive en el Continente.

Posiblemente serd este distintivo, de evangelizacion liberadora
para la comunién y la participacion, desde la opcion por los pobres,
como promocion de los hombres y de sus culturas, al punto de
establecer una verdadera cultura de la solidaridad, lo que caracterice
el proyecto de la Nueva Evangelizaciéon en América Latina y el
Caribe y el aporte que ella ofrecerd al proyecto de una Nueva
Evangelizacion en otros lugares del planeta.

d. Una Iglesia con diversos rostros culturales

En relacién con las diversas culturas que conforman el
Continente, le toca a-la Iglesia-latinoamericana, que ha sido
bisicamente monocultural en su tradicion teolégica, en su:estructura
ministerial y en su expresion litGrgica, responder a los desafios que
le plantea la pluralidad cultural del Continente,:para asi adquirir, en
la diferencia de sus mediaciones culturales, un rostro auténticamente
latinoamericano y: caribefio.

™ La cultura de Ia solidaridad recoge y sintetiza el contenido de lo que se
quiere decir con expresiones tales como, liberaciéon para ld comunion vy la
participacion, cultura cristiana y civilizacion del amor. Todos ellos son
términos, que aunque con matices diversos, son sindnimos, y se refieren al
fruto final producido por una auténtica evangelizacién en sus dos
dimensiones constitutivas Cf. Docuimento de Consulia, 496-498; 509; 512-
514. El mismo Documenlo de Consulla, afirma, expresamente, que son
términos que equivalen Cf. Documento de Consulia, 103.
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Nuestra Iglesia ha tomado paulatina conciencia de que en nuestro
Continente no sélo hay indigenas, negros y mestizos, sino que él
es, en su identidad mas profunda, un continente indigena, negro y
mestizo. Se considera que estos son pueblos que poseen innumerables
riquezas culturales™, con identidad propia®, portadores de “semillas
del Verbo™', protagonistas de la inculturacién del Evangelio™ e in-
terlocutores de la‘Iglesia y, por eso, sujetos de un didlogo intercultural®
e interreligioso™.

Desde esta perspectiva, indigenas, afroamericanos y mestizos,
y puesto quees posible inculturar el cristianismo en su memoria
religiosa, no tienen que perder su identidad cultural y religiosa para
hacer parte de la Iglesia. Ya no tienen que renunciar a su memoria
histérico-cultural para hacerse cristianos.

Nuestra Iglesia logrard un rostro . indigena, promoviendo- los
valores culturales de éstos; apreciando sussimbolos, ritos y expresiones
religiosas; promoviendo entre ellos ministros ordenados autéctonos
y confidndoles ministerios especiales; valorando su sabidurfa y
acompanando su reflexién teoldgica para integrarla en la accion
evangelizadora y constituirlos, asi, en sujetos de su. propia
evangelizacion®.

La Iglesia continental adquirird un rostro afroamericano,
favoreciendo las expresiones religiosas de éstos y manteniendo vivos
sus usos y costumbres; participando de sus sufrimientos en la bisqueda
de sus legitimas aspiraciones de una vida. mis justa'y digna, y
apoyindolos en la defensa de su identidad y en el reconocimiento

de sus propios valores®™.

Logrard nuestra Iglesia un rostro mestizo al apreciar las formas,
signos y acciones propias de esta cultura, entre las que se destacan,

7 Cf. Mensaje a los pueblos 38.

W CE SD 17, 18, 138, 169, 172, 229, 243, 244, 245, 251, 259
81CE. SD 245, 230, 17.

82 Cf. SD 36, 15, 53,80, 84, 299, Mensaje a los pueblos-11.
% CI. SD 248, 24.

8 Cf. SD 137, 138.

%5 Cf. Secunda Relatio, 248.

8 Cf. SD 249.
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la religiosidad popular con su sabiduria propia®, su peculiar devocion
mariana, sus peregrinaciones y sus fiestas religiosas™.

Es también tarea de la Iglesia inculturarse en la cultura moderna
a partir de los grandes valores de esta cultura, que: coinciden con
los del Evangelio, como son la centralidad que da al hombre, la
personalizacion, la dimensién social y la bisqueda de la convivencia
fraterna, junto al valor de la razén y de lo técnico-cientifico®. Es esta
cultura, asf considerada, un espacio privilegiaclo para abrir perspectivas
de trascendencia desde la misma experiencia moderna de lo religioso
v no contra ella®, facilitando, de esta manera, que la experiencia
religiosa pueda realizarse desde el interior mismo de los valores de
[o modermno v no como un discurso que le llega de fuera. Se trata,
en definitiva, de realizar una experiencia- de evangelizacion de la
cultura moderna desde ella misma y desde sus ricos valores, lo que
exigird a la Iglesia redefinir los conceptos modernos y no limitarse
a la mera denuncia y condena de aquello que en la modernidacd
parece contradecir los valores tradicionales de la fe.

Nuestro Continente sufre, también, un acelerado proceso de
urbanizacion en el que se alteran las relaciones de los hombres
consigo mismos, con los otros y con Dios”, y en donde el mismo

57 Cf. SD 36.

#®CL SD 53.

% Sobre la modernidad en América Latina, ver J. C. Scannone, “El debate
sobre la modernidad en el mundo noratlantico v en el tercer mundo”, en
Concilfum 28 1992:115-125; 1d., “Los desafios culturales de la evangelizacion
en América Latina”, en CIAS. Centro de Investigacion y Accién Social 417
1992 457-467. P. Morandé, Iglesia y cultura en América Lalina, Lima 1990,
27-55.

# No se puede desconocer, mis ain, hay que saber asumir el nuevo
fenémeno de la increencia, la indiferencia o el sincretismo que van llegando
también aceleradamente a nuestro Continente, sobre todo a los jovenes y
a las élites intelectuales Cf. Imstrumento Preparatorio, 732. Significativas
propuestas, para dar respuesta a este fendmeno, se hicieron en el simposio
realizado por el Pontificio Consejo para el didlogo con no-creyentes y el
Secretariado para no-creyentes del CELAM Cf. Aa.Vv., Indiferentismo y
Sincretismo. Desafios y propuesias pastorales para le Nueva Evangelizacion
de América Latina, Auxiliar n. 8, Santa Fe de Bogotd 1992; ver también J.
Vélez, La cultura como mediacion para evangelizar la no-creencia. en
América Latina, Bogoti 1989.

ol CE. SD 255.
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campo, por influjo de los medios de comunicacion social y los
transportes, ha adquirido una mentalidad urbana®.: Pensar evan-
gelizadoramente las oportunidades que ofrece la ciudad, se constituye
enuno de los mayores retos para nuestra Iglesia hoy™.

Con la conciencia de que no se pueden seguir dando respuestas
agrarias a problemas urbanos™, la tarea evangelizadora del Continente
debe conocer v profundizar las caracteristicas del hombre urbano,
que confia en la ciencia y en la tecnologia, estd influido por los
medios de comunicacidon social, es dindmico y proyectado hacia lo
nuevo, consumista, audiovisual, anénimo en lamasa y desarraigado™,
para poder animar y discernir el proceso pastoral de inculturacion
de la Iglesia, de sus estructuras, de su mensaje, de su pensamiento
y de su praxis,-en la mentalidad del hombre de la.ciudad. Para el
logro- de tal fin debe la Iglesia captar y asumir el lenguaje y los
simbolos propios de la ciudad en su liturgia, en su catequesis y en
su misma organizaciéon®. Se debe también preocupar la Iglesia por
facilitar el didlogo entre fe y ciencia, fe y expresiones, fe e instituciones,
que son grandes dmbitos de esta cultura”; a la vez que debe respetar
vy asumir diferenciadamente los diversos espacios, funciones,
ambientes v grupos propios de la ciudad®.

22 Cf. I ¢. En el Documento de Trabajo, se considera la cultura urbano-
popular como la principal creadora de cultura en el Continente Cf.
Documento de Trabajo, 520.

9 Cf. Instrumento Preparatorio, 731; Secunda Relatio, 237 y 241. Ya Puebla
se habia interesado por plantear la necesidad de una evangelizacién
renovada que ayude a-los fieles a vivir su vida cristiana en el ambiente
urbano Cf. DP 429-433.

% Cf. Instrizmento Preparatorio, 446.

% Cf. SD 255. Una profundizacion de las caracteristicas del hombre urbano
con algunas propuestas de inculturacion del Evangelio en esta cultura se
encuentran en A. Creuictg; “Inculturaciio e enculturagiio da Igreja nas culturas
urbanas”, en Medellin 20 (1994) pags. 333-356; R. Menpez, Dios para un
hombre de hoy, Bogotd 1989; Id., El fendmeno urbano, Bogotd 1990; M.
Azevepo, “Lo urbano como cultura”, en Vinculum 176/177 (1994) pidgs.
94-100; J. B. Liganio, “A igreja na cidade”, en Perspectiva Teolgice 28 (1996)
pigs. 11-43.

% Cf. SD 256-257.

7 Cf. SD 254.

% Cf. SD 257-261.
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También estd llamada la Iglesia del Continente a adquirir un
rostro pobre, consciente de que ellos -los pobres- constituyen su
mds rico potencial evangelizador®”. Estd llamada la Iglesia continental
a comprometerse en un auténtico testimonio de pobreza evangélica
en su estilo de vida y en sus estructuras™. Este compromiso alcanza
su cima en la renovada y permanente opcion por los pobres; opcion
desde la que se quiere impulsar la evangelizacién de las comu-
nidades'".

Debe la Iglesia estar atenta, también, a los retos que le plantea
el hombre postmoderno y aportar respuestas para sus inquietudes'.
La postmodemidad desafia a la Iglesia para que renueve su experiencia
espiritual y mistica, exigencia a la que la Iglesia estard capacitada
para responder;, si ofrece propositivamente la originalidad y la amplitud
de la espiritualidad de Jesds, que centrada profundamente en el
rostro amoroso del Padre y solidariamente insertz en el drama de la
humanidad, es capaz de devolverle al hombre, disgregado y
desintegraclo por la multiplicidad de experiencias carentes de un
principio de unidad y de unos objetivos sélidos diversos a la fruicién
del instante, la-esperanza de su recomposicion personal.

2.5. Una nueva teologia para una Nueva
Evangelizacion

Con miras a la realizacion del proyecto de la Nueva Evan-
gelizacion y de cara a los retos del Tercer Milenio Adveniente, es
importante precisar el estatuto actual de la teologia en América
Latina y el Caribe, ya que no es posible renovar seriamente la
evangelizacion si primero no se revisa la mentalidad teoldgica, pues

# Cf. SD 178 C[. DP 1147.

" Se recoge aqui lo que ya desde Medellin ha sicdo conciencia eclesial en
el Continente Cf. Medellin, Pobreza 5-7 y que Pablo VI enunciaba en el
discurso de apertura de aquella asamblea: “La indigencia de la Iglesia, con
la decorosa sencillez de sus formas, es un testimonio de fidelidad evangélica;
es la condicion, alguna vez imprescindible, para dar crédito a su propia
mision” “Discurso de S.5. Pablo VI en lu apertura de la Segunda Conferencia”,
en CELAM, Rio, Medellin, Puebla, Santo Domingo, 84.

W Cf. SD 178.

2 Cf. SD 252-253.
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serd propiamente ésta la que se refleje y operatice en la practica
pastoral.

De Medellin y Puebla se ha desprendido una teologia que ha
querido originalmente ser una respuesta-a la invitacidn episcopal
de optar por los pobres y su liberacién. Esta teologia, aportando su
especificidad y originalidad propia -su lectura de la fe desde el
paracligma teoldgico-pastoral de la liberacion integral de los mas
pobres-; atendiendo el llamado a precisar cada vez mds aquellos
elementos ambiguos y superando algunas limitaciones con las que
estuvo vinculada en sus comienzos, ha aportado ricos elementos a
la teologia que se hace en otras partes del mundo, entrando ya a
hacer parte de la gran tradicién teoldgica universal'®.

Dicha teologia, consciente de su utilidad y necesariedad' y
sin perder su especificidad propia, estd ahora invitada, por un lado,
a vincularse mis estrechamente a la Doctrina Social de la Iglesia, a
la reflexién pastoral de nuestros obispos y a las inquietudes del
Pueblo de Dios, dejandose permear por estas instancias y acogiendo
sus reflexiones y sus orientaciones pastorales™ y, por otro, a ampliar
sus horizontes, de acuerdo a los nuevos ritmos operados en la
realidad y a las dimensiones nuevas que corresponden al hoy histérico
y cultural del Continente.

19 En este sentido fue decisiva, para la depuracién y clarificacién de algunos
aspectos de esta teologia, la intervencion de la Sagrada Congregacién para
la Doctrina de la Fe Cf. Libertatis nuntius del 6 de agosto de 1984 y Libertatis
conscientia del 22 de marzo de 1986 y, también, del mismo Papa Juan
Pablo TI con su carta al Episcopado brasilefio “Orientaciones para la vida
eclesial y para la tarea evangelizadora” del 9 de abril de 1986, en Vida
Niteva 1525 1986 23-30.

104 Gf, Juan Pasio 11, Carta al Episcopado brasilefio “ Orientaciones para la
vida eclesial y para la larea evangelizadora’ del 9 de abril de 1986. Sobre
esta polémica ver: Mision Abieria 77 1984 63-1306.

15 £y América Latina y el Caribe es imposible separar la vida del pueblo de
Dios, la reflexion magisterial de los obispos y la teologia. Son tres instancias
que mutuamente se reclaman. En esta perspectiva afirma J. Losada: “La
vida de las comunidades cristianas v la reflexion teolégica son, en buena
parte, fruto de las orientaciones de los pastores, pero al mismo tiempo,
fueron importantes determinantes del espiritu del Magisterio y del aliento
de sus decisiones pastorales” J. Losapa, “La actual eclesiologia
latinoamericana”, en Carthaginensia 13/14 (1992) pdg. 736.
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En este contexto, son particularmente significativas las reflexiones
teoldgicas que se comienzan a hacer en torno a las complejas
situaciones que tienen que ver con la defensa de la vida frente a
una cultura con rasgos de violencia y de muerte, ofreciendo aportes
para el logro de la comunion, la reconciliacion, la integracion y la
liberacion alli donde se lesionan los derechos humanos, se empobrece
a los hombres, se maltrata el ecosistema'®, se distribuye mal la
tierra, la democracia no llega plenamente, las personas emigran de
un lugar para otro, la familia se destruye y se oprimen las culturas
nativas pretendiendo imponerles, a veces, elementos deformantes
de otras culturas.

Aunque de hecho nuestra teologia ha sido hasta ahora el mayor
y mis sistemdtico intento de una teologia inculturada en el mundo
de las mayorias pobres, estambién un reto nuevo para ella el hacerse
mis explicita y profundamente una teologia inculturada en cada
uno de los pueblos que conforman el Continente para defender los
auténticos. valores culturales de los mismos, acompafando y
promoviendo la reflexion teoldgica de indigenas'”’, afroamericanos'™®,

1% Hay que resaltar que a nivel de la ecologia, la teologia: en el Continente
ya ha comenzado una importante reflexion. En referencia a este tema ver,
L. Borr, Ecologia: Grito de la tierra, grito del Pobre, Madrid 1996; Id.,
“Teologia de la liberacidn y ecologia: ;Alternativa, confrontacion o
complementariedad?”, en Concilitm 31 (1995) pigs. 829-841.

Y7 Sobre inculturacion y teologia indigena, ver Aa. Vv., De una pastoral
indigenista a una pastoral indigena, Bogotd 1987. En esta obra se encuentran
valiosos aportes de expertos en el tema en un momento en el que todavia
no era comiin hablar de inculturacion en nuestro Continente; D. IRARRAZABAL,
“l'eologia Aymara. Implicaciones para otras teologias”, en Revista Latinoa-
mericana de Teologia 25 (1992) pigs. 99-121; J. M. Ruiz, “Las culturas
indigenas y sus vinculos con el Evangelio segin el documento de Santo
Domingo”, en As.Vv., Grandes temas de Santo Domingo. Reflexiones desde
el CELAM, Santa Fe de Bogotd 1994, 339-352. Ver también los aportes de
Gonzilez Dorado y M. Marzal, no sélo en referencia a los indigenas, sino
también a los afroamericanos Cf. A. GonzAtez Dorapo, “Inculturacion y
endoculturacion de la Iglesia en América Latina”, en Medellin 15 (1989)
pags. 498-521; M. Marzat, “Sincretismo iberoamericano e inculturacién”,
en Medellin 15 (1989) pags. 522-541; E. Loprz, “Las teologfas indias de hoy
en la sociedad y en la Iglesia®, en AaVv. Los Pueblos de la esperanza, Quito
1997, 188-223; M. MarzaL cor., El rostro indio de Dios, Perd 1991.

"% Lo que se dice en SD sobre la inculturacién en los pueblos afroamericanos
no es explicito, pero se puede suponer Cf. SD53; Cf. P-465. Los valores de
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mestizos'” y demds culturas -cultura urbano-modema' y postmo-
derniclad"!, que hoy conforman nuestra realidad continental, cre-

los afroamericanos se hacen notar en SD 246 y en el Mensaje de Juan Pablo
II a los afroaimericanos nn. 3-4. Ademads de los valores sefalados por el
Papa y por SD, resistencia a la esclavitud, sus valores humanos que expresan
la presencia del Dios creadlor, el articulo ya citado de Bartolucci, comentando
los aportes de la IV Conferencia para la inculturacién entre los afroa-
mericanos, ofrece, de una manera implicita, pistas para una posible teologia
inculturada entre estos pueblos: Cf. E. Bartowuccr, op. cit., piags. 319-337.
Un esbozo sobre inculturacién y teologia negra se encuentra en A. pe SiLva,
“Inculturacio, negritude e teologia”, en Convergéncia 29 (1994) pigs. 35-
46; también, aunque sin hablar propiamente de inculturacién, pero si con
este contenido, ver CELAM, Los grupos afroamericanos. Aproximaciones y
pastoral, Bogotd 1980.

% 8D s6lo menciona de paso el tema de la‘inculturacién entre los mestizos
Cf. SD 247, 18, 21. Ha sido Scannone quien mds ha trabajado en el esfuerzo
por elaborar una teologia de la liberacién inculturada a partir de la sintesis
que la cultura popular con su sabiduria, expresada en la religiosidad popular,
hace de los valores propios y de lo que le llega a través de la cultura mo-
derna. Para realizar esta tarea propone Scannone esta secuencia: en la
cultura la religiosidad, en la religiosidad la sabiduria, en la sabiduria un
“logos” que la teologia puede asumir para una reflexion inculturada. La
sabidurfa popular es asi, para este autor, la mediadora entre la religion y la
teologia. Dicha reflexion se realiza bajo criterios epistemolégicos,
eclesiologicos v cristoldgicos, que el mismo autor se esfuerza en trazar Cf.
J. C. Scannong, Evangelizacion, cultitra y teologia, pigs. 12-28. Una de estas
grandes expresiones de “sintesis” que el pueblo latinoamericano ha logrado
con su “sapiencia popular”.es, segin Scannone, el llamado “neocumu-
nitarismo de base”. En éste, el pueblo ha ido, de alguna manera, inculturando
su fe, creando estructuras religiosas, econdémicas politicas y sociales que
tienen como fondo una “cultura sapiencial solidaria”. EI DC y la SR asumen
con nitidez los aportes de Scannone en este campo Cf. DC 108-111; SR 98-
99. Serd un significativo aporte de la teologia en América Latina, brindar
elementos ‘de reflexion teoldgica que ayuden a promover y profundizar
estas sintesis culturales, elaboradas por el mismo pueblo, y que estin
fuertemente impregnadas por la presencia de lo cristiano en él.

10 ¢f SD 244. Sobre la modernidad en América Latina, ver J. C. SCANNONE,
“Bl debate sobre la modernidad en el mundo noratlintico y en el tercer
mundo”, en Concilium 28 (1992) pigs. 115-125; Idl., “Los desafios culturales
de la evangelizacion en América Latina”, en CIAS. Centro de Investigacion
y Accion Social 417 1992 457-467. P. MoRraNDE, [glesia y cultitra en Ameérica
Latina, Lima 1990, pdgs. 27-55.

1A este respecto, ver los planteamientos de A. Ropies, “Postmodernidad y
teologia de la liberacién”, en Senderos 44 (1993) pigs. 43-68. Aportan
nuevas pistas para le reflexioén de la vivencia cristiana y de la teologia
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ciendo en el conocimiento de la cosmovision de cada una de ellas,
acogiendo con aprecio sus simbolos, sus ritos y sus expresiones
religiosas, compatibles con el claro sentido de la fe'? y respetando
las formulaciones culturales que ayudan a las mismas a dar razén
de su fe y esperanza.

Es también un desafio para esta teologia el esfuerzo por hacerse
mds laical, plural y ecuménica, recuperando al laico como sujeto
eclesial de la elaboracion teoldgica y entablando un didlogo serio y
respetuoso con las “semillas del Verbo™ presentes en nuestras diversas
culturas y en sus distintas manifestaciones religiosas.

Debe nuestra teologia hacer, también, el esfuerzo por lograr
una racionalidad mds integral, capaz de acoger el mundo de los
suefios, las fantasias y la sabiduria de nuestro pueblo y de apropiarse

frente a la modernidad y la postmodernidad en América Latina y el Caribe,
J. C. Scannong, “La religion en la América Latina del tercer milenio. Hacia
una - utopia realizable”, en Stromata 51 (1995) pigs. 75-88; A. GaLanoO,
“Desafios de la postmodernidad a la teologia en América Latina”, en Teologic
¥ Vida 36 (1995) pigs. 291-3006; V. Copina, “Fe latinoamericana y desencanto
occidental”, en AA.Vv., Cambio social y pensamiento cristiano en América
Latina, Madrid 1993, pags. 271-296; P. Tuco, “El futuro de la teologia de la
liberacién”; en Aa. Vv., Cambio social y pensamiento cristiano en América
Latina, 297-317; J. F. Gomez, “/Tiene futuro la postmodernicad? Algunas
perspectivas para América Latina”, en Efemérides Mexicana 10 (1993) pigs.
305-330. Este ltimo autor propone acoger desde América Latina la propuesta
de la postmodernidad en los que €l considera sus valores: cuestionar el
eurocentrismo cldsico, el lamado a atender a lo lddico 'y estético, y el in-
tento de didlogo’ con la modernidad, revisando en este dltimo aspecto
cuestiones tales como el papel de Ia ciencia y la téenica en la tarea de
respetar las culturas y el medio ambiente, buscar el como de la moder-
nizacién de nuestros pueblos y el papel y el valor de la razén. También
considera importante acoger el reto del ecumenismo a nivel teoldgico.
Agrega, que se deben rechazar de la postmodernidad, por las implicaciones
negativas para nuestros pueblos, el nihilismo, el relativismo, la fragmentacion
y el individualismo que destruye el sujeto comunitario. Algunas propuestas
sobre el futuro - de la teologia de la liberacion de cara a la Nueva Evan-
gelizacién, con relacion a algunos de los nuevos signos de los tiempos,
sobre todo, ecologia, mujer, terra, crisis del socialismo, nuevas tecnologias,
culturas indigenas y afroamericanas, se encuentran en S. Ropricurz, Pasado
y/futiro de la teologia de la liberacion. De Medellin a Santo Domingo, Navarra
1992,

N2 Cf. SD 43, 248, 256.
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en su elaboracion de un lenguaje mis total, simbdlico, mistico y
espiritual.

Con estas nuevas tareas, de las que ya se viene ocupando la
reflexion teolégica del Continente, queda esbozada la teologia que
respaldard e implementard la nueva tarea evangelizadora.

w7’
Conclusion
A manera de conclusion podemos, entonces, decir que:

1. El hilo’ conductor de toda la reflexion magisterial del Epis-
copadlo Latinoamericano en sus tres dltimas Conferencias es la atencion
especial al hombre del Continente en su realidad concreta. Dicha
realidad es interpretada como signo de los tiempos y elevada a la
categoria de un auténtico lugar teoldgico. En estos signos captan
nuestros obispos la actual presencia reveladora e interpelante de Dios.

Esa actitud de apertura, didlogo y vinculacién intima con la
realidad v la historia concreta de nuestros pueblos, ha posibilitado
que la Iglesia'y su tarea evangelizadora posean un caricter mis
prixico-testimonial que elucubrativo, adquiriendo, asi, una mayor
relevancia y mordiente historica.

2. El horizonte en el que se mueve la reflexion de los obispos
es el de la construccion del proyecto de una Nueva Evangelizacion.
Esta se presenta claramente en Santo Domingo como la oficializacion
del proyecto evangelizador ya comenzado en las Conferencias
anteriores, fruto de la creativa recepcién de la novedad conciliar en
la situacion de la América Latina y el Caribe de ese entonces y, a su
vez, como el comienzo de una “segunda recepcion” del Vaticano 11
de cara a las nuevas y complejas realidades presentes hoy en el
Continente como presencia del futuro adveniente. Dicha recepcion
exige, segln esta Conferencia, realizar una renovacion de la
evangelizacion, manteniendo la fidelidad al espiritu del Vaticano II 691
y a la tracdlicién por €l generada en Medellin y continuada luego en
Puebla, pero, a la vez, abriéndose a las nuevas situaciones, que
reclaman respuestas nuevas en ardor, método y expresiones, por
parte de nuestra Iglesia.
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3. Desde una perspectiva histérica la Nueva: Evangelizacion
es, respecto al pasado, memoria del mismo, en cuanto estd lamada
a asumir y actualizar los valores y principios pastorales que son
vilidos en toda época; de cara al presente, ella es un agente de
cambio, en cuanto quiere asumir los desafios presentes en la realidacl
del Continente para detectar en ellos las interpelaciones de Dios vy,
respecto al futuro, ella es un proyecto, una profecia anticipadora,
que construye en el presente el futuro deseado en armonia con el
designio de Dios.

4. La finalidad dltima de la Nueva Evangelizacion es, por una
parte, el esfuerzo por darle una mayor credibilidad a la Iglesia, a su
mision y al mismo Evangelio en su capacidad de responder de una
manera eficaz a las necesidades histéricas y culturales del hombre
latinoamericano y del Caribe y, por otra, dotar a la Iglesia de un
proyecto evangelizador capaz de responder a los retos del tercer
milenio que llega. Sin 1a realizacion de este proyecto la Iglesia pierde
una valiosa oportunidad histérica de hacerse creible y hacer creible
su mensaje.

5. La Nueva Evangelizacién se constituye, asi, en un llamado
permanente para hacer que la evangelizacion sea siempre nueva.
Mientras que la Iglesia del Continente mantenga esta apertura a la
realidad y a los signos de los tiempos de cada momento histérico,
su evangelizacion nunca envejecerd y podra autodesignarse, siempre,
como nueva. A través de esta novedad pastoral, que nuestra Iglesia
quiere dar a su mis antigua novedad teologica, Jesucristo, Evangelio
del Padre, podri ella invitar, permanentemente, y de .una manera
creible, a la fe, a la esperanza y al amor a los hombres y mujeres de
esta parte del mundo, tan necesitados de motivos reales para creer,
para esperar y para amar, de cara a los retos que plantea ¢l tercer
milenio adveniente.

Direccién del Autor:
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e-mail: acadavid@janua.upb.edu.co
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